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g pragngl weielic sig poprzez milosc matki' . Intelektualng sylwet-

ke Jana Pawta Il umieszcza si¢ najchetniej w obszarze mysli perso-
nalistycznej, a jego samego okresla si¢ jako personaliste?. Personalizm za$
jest nurtem refleksji, posiadajacym zawsze rys osobistego i humanistycz-
nego zaangazowania. Tym bardziej taka jest teologia, gdyz przy jej upra-
wianiu ewidentnie sprawdza si¢ zasada personalistyczna, wyrazona przez
$w. Jana w stowach: Kto nie miluje, nie zna Boga, bo Bog jest miloscig
(1] 4, 8). Personalizm w teologii jawi si¢ jako my$l zywa, rozpieta po-
miedzy do$wiadczeniem wiary i doswiadczeniem egzystencjalnym. Obec-
ny pontyfikat ma szczegdlny ,,0sobisty” rys: jest nim bliskie zwigzanie
z Maryjg (Totus Tuus). Maryjno$¢ u Jana Pawla Il to teologia i ducho-
wosd, teoria i praxis. Personalizm teologiczny i filozoficzny w ujeciu Jana
Pawta II ma jednak pewne odrgbne rysy. W teologii za ,,nowy” aspekt,
nalezy uzna¢ historyczno$¢ bytu osobowego, zanurzonego w czas docze-
sny i w czas zbawczy; jest to ewident-
ne w historii podmiotowej Mary?’. Ks. Krzysztof Guzowski

Refleksja antropologiczna
w obrebie teologii nie moze uda-

waé, ze wychodzi od kontekstu . Personalizm
»zerowego”. Byloby to duzym ]ako perspektywa

btedem. C?nna jest propozycja mari Ol 0 gll
antropologii teologicznej w ency-
klikach Redemptor hominis i Di- Jana Pawla 11
ves in misericordia, kt6ra ukazuje
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ce jednosci i réznorodnodci, dia-

logicznosci, wspSlnotowosci i komplementarnosci. Osoba ludzka jest
ukazana w jej kondycji ,,obrazu i podobiefistwa”. Wedtug Objawie-
nia nowotestamentowego — o czym przypomina Papiez - osoby ludz-
kiej nie da si¢ zrozumieé bez odniesienia do obrazu Bozego objawio-
nego w Jezusie Chrystusie. Boze Objawienie wyprowadza teologie
(zwlaszcza mariologie) z niebezpieczefistwa myslenia arbitralnego i to-

! JAN PAWEL. 11, Narodzenie Najswigtszej Marys Panny (Vicenza, 8 IX 1991), w:
Aniol Pariski z Papiezem Janem Pawtem II, t. IV, Watykan 1992, 368n (Odtad: APP
Z numerem tomu).

2 Wystarczy choéby przytoczyé komentarze do encykliki Redemptor hominis: por.
JAN PAWEL I1, Redemptor hominis. Tekst i komentarze, Lublin 1982 (Aspekty
personalizmu w RH komentowali: M.A. Krapiec, S. Kaminski, T. Styczen,
Z. Zdybicka, A. Nossol, W. Hryniewicz, J. Kudasiewicz).

3 Por. T. STYCZEN, Rivelare la persona... w: Etica e poetica in Karol Wojtyla, red.
L. LEUZZI, Turyn 1997, 17nn.; oraz L. CLAVELL, Lantropologia integrale di
Karol Wojtyla: un invito a unire teologia e filosofia, w: TAMZE, 139nn. Boga, nie
moze spelni¢ sig poza wymiarem tego obrazu i podobieristwa.
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talizujacego. Kondycja ludzka ukazana w relacji do Boga, nie tyle moze
by¢ oceniona i wyrazona poprzez poznanie, o ile bardziej wyraza sie
w jej powolaniu do zycia. Osobe¢ ludzka zatem poznaje si¢ wediug
miary maksimum jej zycia i relacji, ktére te dynamike ukazujg jako
projekt zycia, a nie jako sktadanke fenomenéw i cech natury ludzkiej*.
Personalizm w mariologii Jana Pawta II petni funkcje rekoncyliacyjng
i ,ekumeniczng” pomiedzy wieloma koncepcjami dawnymi i nowy-
mi oraz tymi skrajnymi. Maryja jest ukazana jako wybrana ,,sposréd
nas” oraz jako wybrana ,,przed nami”, dlatego wyjatkowos¢ taski,
ktérg otrzymala, nie oddziela Jej od nas, ale staje si¢ paradygmatem
godnosci osoby jako bytu pelnego i spetnionego, gdyz gernezg oso-
by jest Milo§¢ Boza. Waznym rysem mariologii Jana Pawta II jest
ukazanie ,,niewiasty z Nazaretu” z perspektywy protologii i tryni-
tologii. Papiez uwaza, ze ukazywanie opozycji pomiedzy Bogiem
1 cztowiekiem, antropocentryzmem i teocentryzmem skazuje osobe
ludzkg na niezrozumienie. Antropologie bez teologii zaprzepaszczaja
i gubig najwyzszy wymiar kondycji ludzkiej, ktérg wyraza pojecie
godnosci osoby. Podobnie teologie bez antropologii falszujg i znie-
ksztalcajg tajemnice Boga. Wedle Dobrej Nowiny nie da si¢ Boga
i ludzkosci pomyslec i zrozumieé w ich oddzieleniu. Tajemnica ,,Boga
w czlowieku” i ,,czlowieka w Bogu” oraz Boga ludzkiego i cztowieka
Bozego jest polaczona w Jezusie Chrystusie. Zrozumieé cztowieka
u Jana Pawla II, znaczy rozumie¢ go w jego egzystencji relacyjnej, dia-
logalnej, nade wszystko w odniesieniu do Tréjcy Swietej*. Godnosé
osoby Maryi to Jej niepowtarzalno$é i jedyno$é na scenie historii zba-
wienia. Jan Pawel II upomina si¢ o odrebny traktat mariologiczny
w obrebie teologii, wlasnie ze wzgledu na to, ze perspektywa perso-
nalistyczna nie pozwala traktowaé¢ Maryi na sposéb przedmiotowy,
jako narzedzia, a Jej Swietosci jako roli, lecz na sposéb podmiotowy,
jako posredniczkié. Personalno$¢ Maryi zostanie ukazana od strony
perspektywy diachronicznej (historia Jej podmiotowej wolnosci i sa-
morealizacji) oraz synchronicznej (Maryja w relagji do innych).

* MD 5: Godnos¢ kazdego czlowieka oraz powolanie, ktére odpowiada tej godnosci,
swag ostateczng miarg znajduje ,,w zjednoczeniu z Bogiem™. Maryja - biblijna niewiasta
- jest najpelniejszym wyrazem tej godnosci i tego powolania. Kazdy bowiem czlowiek,
mezczyzna czy niewiasta, stworzony na obraz i podobieristwo Boga, nie moze spetnic
sig poza wymiarem tego obrazu i podobiesistwa.

5 JAN PAWEL 11, Encyklika Dives in misericordia, 2.



1. Pierwsza osoba Przymierza

Na tle historii zbawienia poznajemy bogactwo swiata osobowe-
go Maryi. W osobie ludzkiej spotyka si¢ $§wiat materialny z ducho-
wym, czas z wiecznoscig, Bég z cztowiekiem... Tym bardziej byloby
niestosowne dziatanie, ktére ograniczaloby wizje osoby Maryi do Jej
subiektywnego §wiata, skoro w Niej dokonato si¢ spotkanie dwu
$wiatéw osobowych: stworzonego i niestworzonego. W nauczaniu
papieskim jest cala rozpieto$é ,osobowego Swiata Maryi”, tzn. Jej
osobowej obecnosci w historii ludzi i w historii Tréjcy Swietej. Nie
jest to tylko obecno$¢ w uswieconej historii Izraela. Wiasnie perso-
nalizm wyklucza zaréwno indywidualizm, jak i kolektywizm, mate-
rializm 1 idealizm. Odkupienie, ktore jest ,nowym stworzeniem”, nie
pozwala nam rozwazaé tej Osoby poza kontekstem czasu i wiecz-
noéci, ktore sie spotkaly w wydarzeniu Wkielenia, stanowigcym nowy
rodzaj Przymierza: przymierze osobowe! Osobg Przymierza jest
w sensie najwlasciwszym Osoba Posrednika, Jezusa Chrystusa; Ma-
ryja dzieki Lasce. Wywéd filozoficzny prowadzitby najpierw do okre-
Slenia ,,statusu ontologicznego” osoby, nas jednak bedzie intereso-
walo w pierwszym rzedzie objawienie ,tajemnicy” osoby. Koniecz-
ne jest to wprowadzenie, by zauwazy¢, ze cechg fundamentalng
$§wiata osobowego jest jego historycznos¢, innymi stowy: osoba ozna-
cza ,egzystencje wcielong”. Zaden czlowiek nie zostal wylaczony
z biegu historii, nawet Maryja. Wraz z Laskg odkupienia cztowiek
jest zdolny zy¢ w czasie, transcendujac czas, w ktorym jest zanurzo-
na przyroda. Sensem czasu jest Wieczno$¢’. OSOBA to nie tylko in-
dywiduum, lecz i jej universum, relacja do natury, czyli - w jezyku
teologicznym - do stworzenia. Inaczej okazaloby sie, ze kazda oso-
ba jest inng natura. Zatrzymamy si¢ w refleksji nad ,,czasem” Ma-
ryi, na Jej historii, egzystencji w czasie i przestrzeni.

Ludzki czas jest przezywany pomiedzy dobrem i grzechem, zyciem
i $miercig - czas Maryi jest ,,czasem odkupionym” i prowadzi ku Zyciu.
Jan Pawet II pokazuje, ze bez $wiatta zmartwychwstania droga i praw-
da ludzkiego zycia zdaje si¢ zmierza¢ ku $mierci, natomiast Chrystus
przez swoj Krzyz i zmartwychwstanie potwierdzil, ze kresem czlowieka
jest Zycie w Bogu. Droga ku Bogu (Zyciu) jest prawda ludzkiego zy-

¢ TENZE, Cel i metoda wykladu doktryny maryjnej, w: TENZE, Maryja.
Katechezy, Krakow-Zabki 1999, 32.

7 Por. J. ALFARO, Dal problema dell’'uomo al problema di Dio, Brescia 1991, 259-
272. Osoba jest realnoicia, a nie tylko innym pojeciem okreslajacym cziowieka.
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cia juz na ziemi, w Jezusie Chrystusie (por. J 14, 6). Maryja jest ,,pierw-
szg 0sobg”, ktéra dos§wiadcza tej drogi odkupienia®.

Istieje transcendengja osoby w wymiarze natury i taski, w wymia-
rze stwdrczego ,,obrazu i podobiefistwa” oraz zbawczej eschatologicznej
pelni, w wymiarze synchronicznym i diachronicznym. Wezytujac sie
wnikliwie w dzieto Osoba i czyn, dostrzezemy teze znamienng: osoba
wyprzedza swdj czyn! Karol Wojtyla na podstawie analizy fenomenolo-
gicznej dochodzi do wniosku, ze w cztowieku podmiot transcenduje ake’.
Ta teza jest istoma dla mariologii: Maryja przez Laske we wszystkim nas
wyprzedza, ale i J3 samg BOg uprzedza swa Laska. To, co cztowiek zdo-
bywa na przestrzeni czasu, wspolpracujac z Laska, to Maryja posiada od
poczecia ,,dzieki” jej darowi: Wieczno§¢ uprzedza czas. Czyn osoby ,,prze-
petnionej Lasks” bedzie wskazywat na uprzedni ,,czyn” Osoby Ducha
Swietego (perychoreze). Gdy chodzi o genealogie osoby w ujeciu teolo-
gicznym, Ojciec Swiety ukazuje, ze fakt powotania czlowieka do zycia
W stworzeniu oznacza tym samym i jego powotanie do pelni - w Bogu
Przedwiecznym, przez co juz w samym poczgciu czlowiek jest powolany
do wiecznosci w Bogu™. To powolanie miesci si¢ w samej tajemnicy oso-
by! We wcieleniu Wiecznoé¢ wechodzac w czas, nadaje historii ksztalt pelni.
Jest to czas odkupiony przez Chrystusa, dlatego Jan Pawel II robi poréw-
nanie narodzin dziecka, jako objawienia zycia, do zmartwychwstania
Chrystusa, jako ,,objawienia Zycia poza progiem $mierci”. Egzystencja
osobowa dzieki odkupieniu zyskuje wymiar eschatologiczny, w ten spo-
sOb osoba transcenduje to, co czasowe, przemijalne'!. Dzigki ,,pelni fa-
ski” Maryja jest tg, ktora ma by¢: definitywna staje sie Jej tozsamos$¢ oso-
bowa, definitywne zaSlubiny Jej duszy z Osobg Stowa (Oblubienica Sto-
wa). Zatem Jej dziatanie objawia Jej osobe ,,przeksztalcong przez laske”,
zjednoczong losem z Synem Najwyzszego. Jej mitos¢, jako odpowiedZ na
dar oznacza nieskalano$¢ wolnosci'2. Do pelni osobowej przeszkoda by-
tby grzech, ale i on zostaje usuniety z Jej zycia.

¢ JAN PAWEL I, Chrzescijariska droga Zycia, w: APP II, 308 oraz z tego samego
tomu: Blogostawiona migdzy niewiastami, 268.

®* K. WOJTYLA, Osoba i czyn, Krakéw 1969, 75nn.; por. E. BERTI, Il concetto di
persona nella storia del pensiero filosofico, w: Persona e personalismo, Padwa 1992, 59.

10 JAN PAWEL 11, List do rodzin (1994 t.), 9. Ojciec Swigty rozwija w 9. punkcie
zagadnienie genealogii osoby jako ,,obrazu i podobiefistwa” Boga osobowego, jako
komunii osobowej. W geneze czlowieka wpisuje sie osobowosé Boga: Bog chee
czlowieka dla niego samego. Rodzicielska mito§é jest poddana prawu czasu, prawu
przemijania, Boza - jest odwieczna. Dlatego genealogia osoby jest najprzéd zwigzana
z wiecznoscig Boga.

" TAMZE, 11.

2 TENZE, Najswigtsze dziedzictwo przybranych dzieci Bozych (Jasna Géra, 13 VI 1987),
w: TENZE, ,, Do korica ich umitowal”. Trzecia wizyta duszpasterska w Polsce, Watykan
1987, 190: Czlowiek nie moze byc prawdziwie wolny, jak tylko przez mitosc.



Dzigki Wcieleniu wieczno$¢ zamieszkuje czas! Tu odstania sie isto-
ta ,,czasu Maryi”: jest to ,czas zbawczy”, w ktdrym nastepuje spotka-
nie pomiedzy Wiecznoscig i doczesnoscig’®. Ona w wolnoéci dzief za
dniem przezywa swoje ,,teraz” z Bogiem. Maryja Dziewica jest ,,mode-
lem” i ,,pryncypium” realizacji osoby'. Jan Pawel II uwypukla jednak,
ze istotg Laski nie jest pozbawianie cztowieka jego cech osobowych
(Alfaro: ,Easka buduje na osobie”). Zycie Maryi, podobnie jak i nasze,
przebiega dzien po dniu w wierze, a nie w wizji uszczesliwiajgcej™s. Bog
»hie zabiera” Jej z historii. Ona ,,szfa naprz6d” w pielgrzymce wiary
i byla wierna w swym zjednoczeniu z Synem az do krzyza®.

Chociaz Jan Pawet II nie podejmuje systematycznej analizy cza-
su zbawczego, to jednak w osobie Maryi widzi wyraziScie przyktad
pierwszej osoby, ktdra dzieki tasce ,,panuje” nad czasem. Nie dziwi
dzi§ fakt, Ze w przesztosci istnialy opinie, ktére uwazaly, ze poczat-
kiem historii byl grzech pierworodny. Niemozno$é wyrwania sie
z ucisku przyplywajacych i odchodzacych dni i wydarzef, dawaty
cztowiekowi do§wiadczenie kruchoéci jego egzystencji i stawialy pod
znakiem zapytania istnienie wolnosci cztowieka. Chociaz od strony
obiektywnej istota wolnosci tkwi we wnegtrzu czlowieka, nalezy do
natury osoby ludzkiej i jest jej znakiem rozpoznawczym?, to jednak
w doswiadczeniu religijnym 1 egzystencjalnym widoczne sg jej ogra-
niczenia i znieksztalcenia przez zlo. Mozna dlatego stwierdzié, ze
Maryja dzieki lasce, stala sie réwniez ,,wolna” wobec czasu fizycz-
nego, wobec jego nieublaganego pedu ku $mierci.

Relacja pomiedzy wiecznoscig i czasem, jesli jest wlasciwie ro-
zumiana, tzn. w perspektywie teologicznej, trynitarnej, jest po pro-
stu innym sposobem ujecia relacji Bég-§wiat. Wiecznos$é okresla rze-
czywisto$¢ samego Boga: aeternitas non est aliud quam ipse Deus'®.
Wieczno$¢ nie jest widziana w opozycji do czasu, jako jego negacja,

8 RM 1: Pelnia ta naznacza chwile, w ktérej Duch Swiety, kidry juz wylal na Maryje
z Nazaretu petnig laski, uksztattowal w Jej dziewiczym lonie ludzkg nature Chrystusa.
Okresla chwile, w ktdrej poprzez wkroczenie ,,wiecznosci w czas”, ten sam czas zostaje
odkupiony i napetniwszy si¢ tajemnicg Chrystusa, staje sig w sposéb definitywny ‘czasem
2bawienia’. Petnia ta naznacza wreszcie tajemniczy poczgtek drogi Kosciola.

“TAMZE, 1i47.

5 JAN PAWEL II, Wielka wiara Maryi (Watykan, 22 1 1984), w: APP 11, 279. Wiara
jest swiatlem, ale nie jest wyczerpujgcym zrozumieniem tajemnicy. Przeciwnie, jest
ona zaufaniem Bogu i Jego stowu, kidre przekracza granice ludzkiego rozumu. Jest
ona oparciem sig na Nim, poszukiwaniem i odnajdywaniem w takiej postawie wilasnej
stalosci i ufnosci. TAMZE, 278.

¢ Por. LG 58. ‘ .

17 JAN PAWEL 11, Orgdzie na XIV Swiatowy Dziert Pokoju, 1 11981.

¥ SThl,q. 10a. 2ad 3.
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lecz w relacji pozytywnej, jako totalno$¢ konstytutywna dla czasu,
ktdra go obejmuje catkowicie: aeternitas Dei omnia tempora includit®.
Wraz z Laskg wcielenia dar pelni, ktéra jest w Bogu, staje sie stalym
odniesieniem czasu Maryi; tak czas zostaje odkupiony, gdyz w nim
spotykamy Boga®. Laski jako daru osobowego nie nalezy zatem ro-
zumied jedynie jako okreslonego punkwu poczatkowego, lecz jako stala,
cho¢ dynamiczng relacje, aktualizowang i rozciagajacy sie na calg eg-
zystencje osobowa Maryi, na calg historie¢ podmiotowg?!.

Jan Pawet II ukazuje Maryje jako ,pierwsza” wséréd tych, co
wierza w Boga, ,,pierwsza” wsréd ufajacych Bogu, stuchajacych
Chrystusa, wérdd ubogich itp. Jako ,,pierwsza” i ,,przed nami”, jest
»zasada” zycia chrzedcijafiskiego i rozumienia jego petni. Jesli wy-
mieniamy przymioty: niewiasta wierzgca, Matka Boza, uczennica
Chrystusa, to pryncypium fundamentalnym i prawda zasadnicza jest
to, ze Maryja, bedac stworzeniem, jako taka jest ,,osoba ludzka”?%.
X. Pikaza nazywa nawet Maryje ,,pierwsza osoba ludzkosci”, gdyz
jest pierwszg istotg ludzka, ktéra zrealizowala si¢ w pelni jako oso-
ba dzigki Jezusowi Chrystusowi. Niepokalana, ponadto nie jest
wykwitem chwilowego przebtysku w dziataniu Boga, lecz nalezy do
»nowego porzadku odkupienia” (por. Ga 4, 1-4)3. Jan Pawel II
orzeka, ze z faktu, iz jesteémy stworzeni na obraz Tréjcy Swictej
i nosimy w sobie ,,znamiona” Boga Ojca, Syna i Ducha Swigtego,
i ze jestesmy z Nimi zjednoczeni osobowo i konkretnie, pochodzi
znaczenie oraz skutki w wymiarze etycznym?*. Ethos ludzki, zdaniem
Jana Pawta II, jest konsekwencjg prawdy objawionej, ze Bog, od
ktérego wszystko pochodszi i ktory jest ,,komunig Oséb”, jest Milo-
§cig. Czlowiek od poczgtku, a zatem od stworzenia, nosi w sobie
»obraz i podobiefistwo” Boga, ktory jest pelnig Zycia, komunia Oséb

¥ TAMZE, ad 4.

2 JAN PAWEL 1I, Tertio millennio adveniente, 10.

2 Por. C. GRECO, Tempo ed eternita nell’ottica della teologia trinitaria, w: Tempo
ed eternitd, red. A. CASALENGO, Mediolan 2002, 293nn.

2 RM 17.

8 TAMZE; X. PIKAZA, La madre de Jesiis. Introduccion a la mariologia, Salamanca
1989, 321.

# MD 7: To, ze czlowiek stworzony jako mezczyzna i kobieta jest obrazem Boga,
znaczy nie tylko, iz kazdy z nich z osobna jest podobny do Boga, bedgc istotq rozumng
i wolng. Znaczy to réwniez, ze mgzczyzna i kobieta stworzeni jako ,,jednos¢ dwojga”
we wspolnym czlowieczeristwie sq wezwani do zycia we wspélnocie mitosci i do
odzwierciedlania w ten sposéb w swiecie tej komunii milosci, jaka jest w Bogu,
komunii, poprzez ktorg trzy Osoby Boskie mitujg sig w wewnetrznej tajemnicy jednego
Zycia Bozego. Ojciec, Syn i Duch Swigty, jeden Bg poprzez jednos¢ Béstwa, bytujg
jako Osoby w niezglegbionej Boskiej relacji. Tylko w ten sposdb staje sig zrozumialg
prawda, ze Bog sam w sobie jest miloscig (por. 1] 4, 16).



wolnych i mitujacych si¢. Maryja, uchroniona od zmazy grzechu, nosi
w sobie pelny blask tego obrazu (gratia creationis) i podobiefistwa
(gratia redemptionis). Dlatego pozwolimy sobie na to, by nie tylko
moéwié, ze Maryja jest ikong ,,nowego cztowieka”, ale i ikong ,,no-
wej osoby”. Jej wyjatkowe ,,miejsce” w historii, dar zycia osobowe-
go rozciagajacy si¢ miedzy ,,poczeciem” i ,wniebowzieciem”, rozgry-
wa si¢ w dialogu z Bogiem. Perychoreza Trojcy Swictej wnika w §wiat
0sOb stworzonych, ale nie oznacza pomniejszenia wolnosci®.

Papiez wskazuje na wyrazny zwiagzek pomiedzy ,taskg” przemie-
niajagcg osobe Maryi a taskg uprzedniego wylaczenia z dziedzictwa
grzechu. Dla wielu egzegetéw protestanckich ,,taska Maryi” ozna-
cza po prostu wybranie Jej na Matke Boga. W teologii katolickiej
dostrzega sie personalno$¢ taski, ktdra stanowi rzeczywistosé ,,we-
wnetrzng” i ,historyczng” zarazem. ,,Pelnia taski” oznacza §wietoéé,
a Swigto$¢ z kolei zaktada bezgrzeszno$¢. Maryja jest cala swigta
i wolna od wszelkiej zmazy grzechowej®, stad taska obejmuje caly
byt osobowy i calj jej historie. ,Pelnia taski” przedstawia pewnga dia-
lektyke suwerennosci Boga oraz uwarunkowan historycznych i ludz-
kich. Zamiar Bozy realizuje si¢ w czasie, ale jest on uprzedni wobec
objawienia historycznego. Tak jest w przypadku ,,niepokalanego po-
czecia”: historia grzechu trwa ,,na zewnatrz”, ale w historii podmio-
towej Dziewicy z Nazaretu rozpoczela si¢ historia odkupienia. Za
sprawg laski, ze wzgledu na odkupieficze zastugi Tego, kt6éry miat
staé si¢ Jej Synem, Maryja zostala uchroniona od dziedzictwa grze-
chu pierworodnego i w ten spos6b od chwili poczecia nalezy Ona
do Chrystusa i ma udzial w tej milosci, ktéra ma swéj poczatek
w ,,Umitowanym” (Ef 1, 7)¥. Papiez wyznaje wprost, ze owa ,.pe-
tnia laski” wskazuje na Niepokalane Poczecie®.

¥ JAN PAWEL I, Weerzg w Ducha Swigtego Pana i Ozywiciela, Watykan 1992, 205:
Jednakze pelnia laski w Jezusie byla odpowiednia do Jego wieku: pozostajgc zawsze
peinig, wzrastala z wiekiem. Jan Pawel Il na przykiadzie Jezusa i Maryi pokazuje, ze
wzrost laski jest ruchem inkluzywnym w rozwoju cztowieczefistwa. W odniesieniu
do Maryi chodzi o wymiar diachroniczny personalizacji osoby, od poczecia do émierci.
Petnia taski nie oznacza powstrzymania rozwoju, lecz petnie srodkéw do jej rozwoju.
Por. X. PIKAZA, Maria la prima persona della storia, w: Come si manifesta in Maria
la dignita della donna, Roma 1990, 21.

%6 1.G S6.

¥ RM 10.

2 JAN PAWEL I, Pefna taski (Homilia podczas Mszy §w. w bazylice Matki Boskiej
Wigkszej, 8 XII 1994), w: Jan Pawel Il 0 Matce Bozej 1978-1998, red. A. SZOSTEK
MIG, t. 3, Warszawa 1999, 192. W tej samej homilii Jan Pawet II wyjasnia, ze
Laskq jest dar, ktérym obdarza nas Ojciec w umilowanym przedwiecznie swoim
Synu. Dzigki temu obdarowaniu czlowiek istnieje ,.ku chwale Bozego Majestatu”
(por. Ef 1,6). Sw. Ireneusz wyrazi to w znanym zdaniu: ,,Gloria Dei vivens homo,
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W odkupieniu obraz i podobieristwo Boze w czlowieku siggajg
swojego szczytu®.

Swietoé¢ Maryi obejmuje nie tylko pierwszy moment Jej egzy-
stencji, ale i cate Jej zycie. Jan Pawel II naucza, ze Maryja nie tylko
jest wolna od grzechu pierworodnego, lecz zostata zachowana réw-
niez od wszelkiego innego grzechu, a otrzymana na poczgtku swig-
tos¢ wypelnita calg Jej egzystencje®.

Zgodnie z zalozeniem hermeneutyki personalistycznej, tatwo
nam wydobyé inkluzje pomiedzy ,,Niepokalang” a ,,przeksztatcong
przez taske”, bo przeciez s3 to dwie prawdy, ukazujace ,,jedna” re-
alnos¢ osobowg Maryi. Jedno okreslenie wydobywa aspekt negatyw-
ny, a drugie — pozytywny?!. Podobnie w charytologii: w definiowa-
niu wzrostu cztowieka poprzez taske teologia méwi, ze ten wzrost
dokonuje si¢ dzigki dwom czynnikom: brakowi grzechu i ‘obecno-
§ci taski. W jezyku Biblii laska” oznacza szczegdlny dar, ktéry we-
dlug Nowego Testamentu ma swe Zrédlo w trynitarnym Zyciu Boga
samego — Boga, ktory jest mitoscig (por. 1 | 4,8). Owocem tej milo-
sci jest wybranie — to, o ktérym méwi ,List do Efezjan”. Wybranie
to jest zatem ze strony Boga odwieczng wolg zbawienia czlowieka
przez uczestnictwo w Bozym zyciu (por. 2 P 1, 4)%2.

Whiebowziecie - i eschatologia zbudowana na tym wydarzeniu
- jest jak najbardziej do petnego odczytania jedynie w perspektywie
personalizmu odkupienia. Maryja w pelni korzysta z owocéw pas-
chy Jezusa. Jezus nie tylko zyje u Boga w swojej nauce, lecz jako
osoba - w calej swej integralnoéci i niepowtarzalnosci. Jest to tez
prawda o egzystencji Maryi: ta, ktéra zyla ,,cata” dla Boga w Naza-
recie, zostala przyjeta ,cata” jako osoba i zyje w Bogu. Ona jako
»pierwsza” poszla za Chrystusem i Ona jest ,,pierwsza”, ktora odzie-
dziczyla Jego chwale®. To pascha Chrystusa sprawia, ze $mier¢ tra-
ci site rozdzielania ludzi od Boga i ludzi miedzy sobs. Bog objawit
wielko$¢ swej mitosci w Odkupieniu: $mier¢ nie dzieli Syna od Ojca,
ale tez nie dzieli Matki od Syna. Ich osobowe zjednoczenie trwa.

vita autem hominis visio Dei”, Wielko$¢ cztowieka nie wyraza si¢ w tym tylko, ze
czyni sobie ziemi¢ poddana, ale jest nig chwata Boza. Chwals jest czlowiek zyjacy,
a zyciem czlowieka kontemplacja Boga. Por. $w. Ireneusz, Adv. Haer. IV, 20, 7.

» TAMZE, 192. )

3% TENZE, Maryja przez cale zycie swigta. w: TENZE, Maryja. Katechezy..., 74.

31 Por. J. BOLEWSKI, Maryjny wymiar odkupienia, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr
3, 96. Autor proponuje na podstawie bardzo wnikliwych badan i analiz, by termin
kecharitomene ttumaczy¢ na jezyk polski, jako ,,Przeksztalcona przez taske”.

2RM 8. .

3 JAN PAWEL Il Eschatologiczne Krélestwo Chrystusa (Watykan, 20 XI 1983),
w: APP II, 258-259.



2. Proegzystencja Matki Pana

Maryja ,cala jest relacjg” (L. G. De Monfort). Cata odnosi sie
do Boga. Personalizm zrodzony w XIX wieku pojal, ze osoba jest
Z samej swej istoty interpersonalna i dlatego okresla si¢ ja za posred-
nictwem altruizmu, a nie indywidualizmu®*. Jan Pawet I wyraza te
prawde poprzez kategorie daru: obdarowaé sobg moze tylko oso-
ba. Byc osobg - to znaczy: dgzyé do samospeinienia (tekst soborowy
mowi o ,samoodnalezieniu®), ktdre nie moze dokonac sig inaczej jak
tylko ,,poprzez bezinteresowny dar z siebie samego”. Prawzorem ta-
kiego rozumienia osoby jest sam Bog jako Tréjca, jako komunia Oséb.
Stwierdzenie, ze czlowiek jest stworzony na obraz i podobieristwo tego
Boga, znaczy zarazem, ze czlowiek jest wezwany do tego, aby byto-
wac “dla” drugich, aby stawa( si¢ darem*S. Wizja personalistyczna
wprowadza optymizm w koncepcje cztowieka: czlowiek realizuje sie
w relacji; drugi czlowiek nie jest zagrozeniem samorealizagji; ksztal-
tem relacji pozytywnej, budujacej, jest mitosé; mitosé jest z natury
osobotwdrcza. Jan Pawet Il stawia osobe Oblubienicy jako wzér
milosci i model ,,0soby relacyjnej”.

Osoba Maryi jest podmiotem wydarzefi zbawczych, a Nowy
Testament przedstawia Ja przy pomocy tytutéw o charakterze rela-
cyjnym: ,malzonka Jozefa” (Mt 1, 18. 20. 24), ,Matka Jezusa”
(Mr 12, 46; 13, 55 i in.), ,Matka mojego Pana” (tLk 1, 43), ,,Stu-
zebnica Pana” (tk 1, 38), ,Petna taski”(tk 1, 28), ,,Matka umilo-
wanego ucznia” (por. | 19, 27) itp. Wzajemna §wiadomo$¢ jest struk-
turalnym warunkiem egzystencji ludzkiej: kochajac, czlowiek pozwa-

3 R. LAURENTIN, Maryja a TrSjca Swigta w aspekcie ponadkuturowym, ,,Salvatoris
Mater” 3(2001) nr 3, 284: Dzigki temu rozumie sig lepiej Boga w Trzech Osobach
jako autentyczne Zrédlo i podstaw, ,,princeps analogans”, oraz wzdr wszelkich oséb.
Laurentin wypowiada si¢ na temat osobowosci Maryi i teologii relacji: Zostala
Ona bowiem wybrana do tego, by usytuowac sig w relacji, przez Weielenie Slowa,
Boga i ludzi. Byla tym jedynym stworzeniem, ktore zakladalo ‘po ludzku’ te
‘przedziwng wymiang’, w ktorej Bog staje sig czlowiekiem, aby nas przebdstwic:
Nazywacie sig bogami — mowi Jezus u Jana (10, 34-35). TAMZE, 285.

¥ MD 7.

3¢ RM 39: Mozna powiedziec, ze ta ,,zgoda na macierzyristwo” jest nade wszystko
»owocem catkowitego oddania si¢ Bogu w dziewictwie”. Maryja preyjela wybor
na Matke Syna Bozego, kierujgc sig oblubiesiczg miloscig, ktdra calkowicie
poswigca, czyli ,,konsekruje” osobg ludzkq Bogu. Mocg tej milosci Maryja pragnela
zawsze i we wszystkim byc oddang Bogu, zyjgc w dziewictwie. Slowa: ,,Oto ja
stuzebnica Pariska” dajg wyraz temu, iz macierzyristwo swoje przyjela i pojela od
poczgtku jako catkowite ,,oddanie siebie”, swojej osoby zbawczym zamierzeniom
Najwyzszego. Cale zas swoje macierzysiskie uczestnictwo w zyciu Jezusa
Chrystusa, swego Syna, wypelniala az do korica w sposéb wlasciwy w powolaniu
do dziewictwa.
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la si¢ kocha¢; pozwalajac sie kochaé, kocha. Faska Ducha Swietego
przetamuje egoistyczng wzajemno$¢ ,,twarza w twarz”; tak dziala
Duch Swiety w Bogu, tak w cztowieku?”.

W swietle tytutéw: Dziewica, Oblubienica, Matka cate zycie Ma-
ryi mozna ujgé jako proegzystencje. Osoby Maryi nie da si¢ zrozumie¢

‘bez Jej odniesienia do innych, zwlaszcza do Oséb Boskich. Owg ,,otwar-

t0$¢” ontyczng osoby Maryi mozna rozwazaé na poziomie natury: czto-
wiek jest capax Dei, a takze na poziomie faski: wybrana i napetniona
taska, aby by¢ Matka Pierworodnego. Zycie osobowe kazdego cztowie-
ka charakteryzuje si¢ przede wszystkim ,,wewnetrznoscig” i ,,duchowo-
§cig”. Maryja cala jest owtadnieta miloécig do Syna. Jej relagja okresla
tez Jej byt jako Matki: cierpi jako matka, czy to przy zagubieniu Jezusa
w §wigtyni czy tez pod krzyzem. Jan Pawel II prawde ,,posrednictwa”
Maryi i Jej macierzyfistwa ukazuje w perspektywie tej osobowe;j rela-
qji, ktdra z jednej strony jest Jej wigzig z Jezusem jako Synem, a z dru-
giej strony i mitoici Jezusa wobec Matki. Réwniez w proegzystencji
Chrystusa na ,,pierwszym miejscu” w porzagdku miltosci jest Matka.
Fundamentalng godnos¢ Maryi stanowi bycie ,,Matkg Syna”. W doktry-
nie i kulcie chrzescijariskim wyraza to tytul ,,Matki Bozejs. Maryja
calym swym wnetrzem jest zwrdécona ku tajemnicy Chrystusa, dlatego
pamigta i rozwaza stowa i wydarzenia Jej dotyczace (por. £k 2, 19. 52).
Konkretna osobowos¢ Maryi, cata ,,zwrécona ku Chrystusowi” na po-
ziomie mysli, woli i uczué, stanowi paradygmat ,,osobowosci chrzesci-
jafiskiej” oraz duchowodci, ktéra nie staje si¢ czyms$ ,,zewnetrznym”
wobec osoby, ale j3 uwydatnia i udoskonala. W tym kontekscie uwy-
puklony jest charakter personalistyczny wiary Kosciola i jego modlitwy:
wiara jest caloosobows odpowiedzig wewnetrzna, a w modlitwie znaj-
duje swoj zewnetrzny wymiar. Maryja, ktéra przyjeta Laske wraz
z przyjeciem Syna Bozego, stata si¢ tez ,Matkg taski Bozej”. Oznacza
to, ze ,dar” taski jest zaproszeniem czlowieka do obdarowywania nig
innych. Pelnia ta jest nadobfitoscig Bozej mitosci®.

Jan Pawet II interpretuje ,,obraz Bozy” na sposéb trynitarny, tzn.
w odniesieniu do Trzech Os6b Boskich. W teologii Jana Pawta II
pojawia si¢ nierzadko przekonanie, ze nie tylko o Bogu, ale takze

37 B. FORTE, Maryja ikona tajemnicy, tf. B. Widia, Warszawa 1999, 246.

3% JAN PAWEL 11, Maryja w perspektywie trynitarnej, w: TENZE, Maryja.
Katechezy..., 36.

3 TAMZE, 21: Z wiarg Maryi wigze si¢ Jej uleglos¢ wobec woli Bozej. Wierzgc
w stowo Boze, mogla Ona przyjgc je w petni w swoim Zyciu, a okazujgc uleglos¢
wobec najwyzszego zamystu Bozego, zgodzila sig na wszystko, czego zazgdano od
Niej z Wysoka. Por. JAN PAWEL 11, Powierzenie Maryi powolar kaplariskich, w: Jan
Pawet Il o Matce Bozej..., t. 4, 11.



o czlowieku, w jego relacji do innych ludzi, powinni§my méwié sub
specie Trinitatis (por. MD 7)%.

Caly wywéd na temat proegzystencji Maryi bylby chybiony,
gdyby$my nie uwypuklili réznorodnej terminologii (relacja, dar,
wzajemno$¢, laska, miloéé, dialogicznoséé), ktére po prostu s3 do
zastapienia terminem MIEOSC#. Ona to wszystko obejmuje i ozna-
cza. Mito$¢ nade wszystko upodabnia do Boga (a raczej, teologicz-
nie: Bég poprzez mitos$¢ uczynit nas osobami i upodobnit do Siebie),
a to oznacza, ze ,,milo§¢” stanowi rdwnoczesnie fundament metafi-
zyczny oraz klucz do fenomenologicznego doswiadczenia osoby.
Ow aspekt daru, wpisany (jedynie) w byt osobowy, zdaniem Jana
Pawla II, w zyciu Maryi jawi si¢ w ikonie Maryi jako Oblubienicy
Ducha Swietego. Oblubieficzo§¢ to obieg mitosci, dzieki bliskosci
i bezposredniosci relacji 0os6b. Osoba ludzka jest réwniez poniekad
»analogia” Boga*?. Maryja jako kobieta jest pierwszym ,,zakorzenie-
niem mito$ci” i dawczynig mitoéci. Maryja jest paradygmatem czto-
wieka, w ktérym zrealizowal si¢ petlny zamyst Bozy, oraz ikong
Trzech Oséb Mitoséci®®. Papiez, uwypuklajac trynitarny charakter
taski, wskazuje na mito$¢ odwieczng w Trojcy, ktéra jest rownocze-
snie zrodtem laski Tréjcy Swietej ,,do” stworzenia. Jest to mito§é
»osobowa” przemieniajaca. Dlatego wyrazenie kecharitomene, kto-
re staje sie¢ w ustach aniola imieniem Dziewicy z Nazaretu, obok
ttumaczenia ,,napetniona taska”, ma glebsze personalne odniesienie,
gdyz oznacza réwniez, ze Maryja widnieje jako szczegélniej umito-
wana od Boga — cala przeniknigta Jego miloscig, ugruntowana w niej
bez reszty: cala jakby z niej stworzona: z milosci Najswigtszego™.

4 Por. K. HEMMERLE, Dreifaltigkeit — Schliissel zum Menschen, Schliissel zur Zeit,
Miinchen-Zurich-Wien 1989, 72-73. Autor utrzymuije, ze proprium wiary chrzesci-
jafiskiej bierze si¢ z ,trynitarnej ontologii miloéci” i w niej ma Zrodto.

41 Por. R. LAURENTIN, Mary;a a Téjca Swigta..., 281. Autor rzuca istotne §wiatlo na
” pcrsonahstyczne rozumienie relacji, co bedzie nam pomocne przy prezentadji dalszej
czgéci propozycji papieskich: Stwierdzenie, wedlug Biblii, ze wszystko jest mitoscig,
stanowi istotng intuicje Objawienia. [...] Pojecie kluczowe: relacja, zawiera si¢ juz
w stowie ,,mitosc”, i to bez rozumowania czy dedukcji jako takiej, ale drogg indukcji:
mitos¢ JEST relaqq Nie ma milosci w samotnej, odizolowanej od innych jednostce.

“2MD 7.

4 TAMZE, 29: Oto, nagruncie odwiecznego zamierzenia Bozego, kobietajest tg, wktdrej enajduje
plenusze zakorzenienie porzgdek mitosci w stworzornym swiecie 0sob. Porzgdek mitosci nalezy
dowwawmegoBogasa"wgv dozycia Trynitarmego. Wwewngtrzrym Zyciu Boga Duch
Suigty jest osobowg bipostazg mitosci. Praez Ducha, Dar niestworzony, milos staje sig darem
dla os6b stworzonych. ,]Ta milosé, ktéra jest z Boga, uddiela sig stworzeniom™: ‘milosé Boza
rozdana jest w sercach naszych praez Ducha Swigtego, ktdry zostal nam dany’ (Rz S, 5).

# JAN PAWEL 11, Salus Populi Romani (Homilia w Bazylice Matki Boskiej Wigkszej,
8 X1I 1980), w: Nauczanie papieskie, t. 11/2, Poznan 19..... , 808; por. J. BOLEWSKI,
Maryjny wymiar odkupienia..., 96nn.
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Nowy Testament uzywa terminu agapé, by okresli¢ istote tej mito-
§ci prawdziwej, Bozej. Jest to mitosé bedaca czystym darem, w od-
réznieniu od mitoéci okreslanej terminem eros, ktéra oznacza pra-
gnienie. Stad mito§¢ Maryi moze by¢ okreslona zgodnie z jej glebia
znaczeniows, jako proegzystencja®.

Wiarto zauwazy¢, ze Papiez ukazuje mito$¢ ludzka i nadprzyrodzo-
ng (taske), jako whasciwos¢ konstytuujacy osobe, i jako ,,ekstaze” oso-
by*. (Jest to znowu odblask obrazu Bozego w cztowieku). Mito$é nie
tylko wyraza sie w darze (jednokierunkowy dar), ale i w zdolnosci
przyjmowania daru. Ta wzajemno$¢ jest wlasnie objawieniem sig re-
lacyjnosci i dialogicznosci osoby, jako cech ontologicznych. Maryja
istnieje w relacji do Boga i ludu, ale Tréjca Swieta stanowi dla Niej
»relacje fundamentalng”; Ona jest ,,przepetniona taska”. Mito§¢ do
Boga (i mito$é Boga do Niej) stanowi fundament Jej ,,posredniczacej”
roli w zbawianiu cztowieka. Jako Dziewica jest ikona czlowieka, ta-
kiego jaki jest w planach Bozych oraz w jego istotnym zjednoczeniu
z Chrystusem. Glebokie ,,Ja” osobowe Maryi i Jej relacyjno$é do Boga
»komponujg” jedng ikone, ktora zamyka w sobie wszystkie tajemni-
ce i cechy fundamentalne bytu cztowieka®.

Z jednej strony §wietos¢ i mitosé Maryi staje si¢ manifestacjg tego,
co Boskie w cztowieku i katalizatorem (narzedziem) spotkania z Tréj-
ca, z drugiej strony, grzech Ewy zaciemnia lub zakrywa obraz Bozy
w nim i udaremnia, nawet skutecznie, zdolno$¢ relacji do Stwoércy
i stworzefi, choé cztowiek nigdy nie traci catkowicie tego obrazu, ktd-
ry jest darmowy i nieutracalny. Jest on konstytutywny i oznacza otwar-
to§¢ ludzkiej natury na Boga i na Jego zbawcze dziatanie. To podobiefi-
stwo Bozego obrazu zawiera w sobie wewnetrzng relacje czlowieka do
Chrystusa, gdyz w Nim zostalo wszystko stworzone®.

* Por. R. LAURENTIN, Maryja a Tidjca Swigta..., 280.

4 JAN PAWER. 11, Duch Swigty i Maryja: wz0r osobistego zwigzku Boga i czlowieka
(Audiencja generalna, 18 IV 1990), w: Jan Pawel Il o Matce Bozej..., t. 4, 62: Duch
Swiety, powierzajqgc sig ludzkiej woli jako Milosc (nie stworzona), sprawia, ze w tym,
komu sig powrerzyl, rodzi sig i rozwija mitosc stworzona, ktora bedge wyrazem ludzkiej
woli, stanowi jednoczesnie duchowg petni¢ osoby [podkr. - K.G.).

4 Por. G.L. RUIZ DE LA PENA, Immagine di Dio. Antropologia teologica
fondamentale, Rzym 1992, 181. Aurtor niniejszej pozycji przestrzega przed
dwuznacznoscig twierdzenia: ,,Kocham blizniego ze wzgledu na mitos¢ Boga™. Jak
zaznacza, Bég nie jest elementem stojacym pomiedzy mna i moim bliznim, lecz jest
rzeczywistoécig fundamentalng dla uznania ,,ty” drugiego i jego akceptacji jako
wartosci absolutnej.

8 Por. G. KRAUS, Nauka o lasce. Zbawienie jako laska, Krakéw 1999, 213.



3. Maryja - objawienie kobiety

Osoba Maryi stanowi paradygmat wspdlczesnej kobiety. Pontyfi-
kat Jana Pawla II dokonat istotnego zwrotu w dziedzinie refleksji
antropologicznej. Zwrot ten nalezy widzie¢ w przejéciu od perspek-
tywy androcentrycznej (anér = meiczyzna), przez perspektywe antro-
pocentryczna (antropos = cztowiek) do wizji integralnej personalistycz-
nej (lac. persona, gr. prosopon = obraz, podobiefistwo czego$)®.
W mariologii Jana Pawta II stychaé echo szeroko komentowanego do
dzi§ dzieta Osoba i czyn, w ktdrym przeprowadza on hermeneutyke
osoby poprzez czyn. Czlowiek jest nie tylko sprawcg czynu, ale i jego
tworcg, nadaje mu tre$é i sens, a przez to cztowiek jako osoba panuje
nad sobg i ksztaltuje siebie. Parafrazujac stowa K. Wojtyty, mozna rzec,
ze czlowiek jest caly sobg w pierwszej osobie®.

Jan Pawel II szuka w mariologii remedium dla problemu zagu-
bionej ,tozsamosci” czlowieka i wspoiczesnego feminizmu. Feminizm
przezywal dwa etapy swego rozwoju. Najpierw tendencja femini-
styczna wyrazala si¢ w poszukiwaniu réwnosci, nastepnie skupila sie
na odzyskaniu réznicy. Pierwsza doprowadzita do pewnej maskulini-
zacji w dazeniach i decyzjach zyciowych kobiety lub homologagji
jednego modelu spotecznego kobiety i mezczyzny. Ta koncepcja
antropologii poniosta porazke, poniewaz tozsamo$¢ jednostki mia-
la dotyczy¢ jakiej$ jednej natury nieosobowej, lecz ogdlnej. Druga
tendencja wyrazifa si¢ w szukaniu réznic miedzy cechami meskoéci
i kobiecosci oraz w akcentowaniu i dowartoSciowaniu tych cech
kobiecych, ktore kultura uznawala wczesniej za stabe’l. Jan Pawet 11
w Mulieris dignitatem oraz Liscie do kobiet, stosujac hermeneutyke
personalistyczna, uzasadnia potrzebe akceptacji réwnosci przy istnie-
jacych réznicach miedzy mezczyzng i kobietg oraz potrzebe zacho-
wania roznic przy istniejacej rownosci®?. Zasadzie personalizmu,

4 F. BREZZI, ,,Grazie a te, donna..” Il Papa e la questione femmminile, w: Etica
e poetica in Karol Wojtyla..., 119.

3 K. WOJTYLA, Osoba i czyn, Krakéw 1969, 70; MD 4: Przez swoje ,,fiat” Maryja
staje sig “autentycznym podmiotem” tego zjednoczenia z Bogiem, jakie dokonalo si¢
w tajemnicy Weielenia Stowa wspdtistotnego Ojcu. Cale dzialanie Boga w dziejach
ludzkich szanuje zawsze wolng wolg czlowieczego ,.ja”.

5t Por. F. BREZZI, ,,Grazie a te, donna..”..., 120nn.

2 JAN PAWEL 11, List do kobiet, 7: Kobiecos¢ i meskos¢ sq komplementarne ,,nie
tylko z punktu widzenia fizycznego i psychicznego”, ale ,,ontycznego”. Tylko dzigki
fasce tej dwoistosci elementu ‘meskiego’ i *kobiecego’, czlowieczenstwo realizuje sig
w pelni. Koncepcjg komplementarnoéci oraz wzajemnoéci daru pomiedzy mezczyzna
i kobieta, a nie egalitaryzmu, szeroko komentowalo wiele kobiet. Zob. bogaty
zbiér komentarzy kobiet na ten temat: Il Papa scrive, le donne rispondono, red.
G. P DI NICOLA, A. DANESE, Bologna 1996, 137nn.
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kto6ra stosuje niewatpliwie Jan Pawel 11, jest obca zasada mysli grec-
kiej, ktéra w dazeniu poznawczym do ukazania jednosci pomigdzy
bytami stosowala regute reductio ad unum. Remedium dla antropo-
logii i mariologii znajduje nasz Myéliciel w teologii trynitarnej. Daw-
nemu monizmowi teistycznemu towarzyszyl nurt androcentryczny,
przez co rowniez az do tej pory nie zauwazono w wydarzeniu zwia-
stowania faktu ,emancypacji kobiety”s3. Mariologia ztaczona
z metafizyka raz ujmowala czlowieczeistwo w relacji do Béstwa rozu-
mianego metafizycznie, raz nature i taske jako dwie odrebnosci jako-
éciowe. Dla ujecia personalistycznego kategoria ,,innosci” stanowi wska-
z6wke dla poszukiwania fundamentu jednosci. Z jednej strony mario-
logia wsp6lczesna zawdziecza wiele trynitologii i antropologii, ujgtym
personalistycznie, z drugiej strony mariologia stata si¢ ,,modelowa” dla
antropologii, charytologii i eklezjologii. Maryja jest ikong Trojcy Swie-
tej, Kosciota i osoby ludzkiej. Dzigki tej ,,personalizacji” mariologii hi-
storia zbawienia nie jest ujmowana tylko jako his-story, ale réwniez jako
her-story (R. Reuter). Tylko mezczyzna i kobieta, w ich jedno-odreb-
nosci, stanowig jako osoby obraz swego Stworcy**.

Jan Pawet II proponuje paradygmat kobiety w osobie Maryi nie
tylko na plaszczyZnie przyrodzonej (Maryja jest rzeczywiscie wyjatko-
w3 kobietg), lecz na poziomie historiozbawczym. Podstawg ,szcze-
golnej relacji” kobiety z Maryja jest to, ze zostala Ona wybrana do
tego, by zajmowac wzniosle ,,miejsce” w historii zbawienia. Poniewaz
Bog si¢ objawia w réznych wydarzeniach, a tu w ,,pelni czasu” (Ga
4, 4), to wybér Maryi na Matke Syna objawia najdoskonalej sposéb
traktowania kobiety przez Boga. Maryja zatem objawia w petni ko-
biete kobiecie, gdyz stanowi ostateczny horyzont rozumienia kobiety,
w obrebie definitywnego horyzontu historiozbawczego. Jan Pawel II
wymienia tez inne kobiety, ktore odegraty wazing role w historii zba-
wienia, jak matka Samuela, matka Samsona czy nawet Ewa, ale pod-
kresla, Ze wlasnie w Maryi odslania si¢ ,,petnia obrazu kobiety”, jaki
mial Bég przy stworzeniu. Maryja jest ‘nowym poczgtkiem’ ,godno-

53 JAN PAWEL 10, Wispoipraca Maryi w dziele Odkupienia (Audiencja generalna, 4 V
1983 1), w: Jan Pawel Il o Matce Bozej..., 1. 4, 30: Ona w imieniu calej ludzkosci ma
wypowiedziec oczekiwane przez Boga ‘tak’.

% MD 7; por. JAN PAWEL I, List do kobiet, 8; por. F. BREZZ], ,,Grazie a te, donna..”..., 123.

55 MD 11: ,,Maryja” jest swiadkiem nowego ‘poczgtku’ i ‘nowego stworzenia’ (2 Kor S,
17) [...]. Ona sama, jako pierwsza odkupiona w dziejach zbawienia, jest ‘nowym
stworzeniem’: jest ‘laski petna’. [...] ,,w Niej ma swdj poczgtek nowe i ostateczne
Przymierze” Boga z ludzkoscig. ,,Maryja” oznacza niejako powrdt w kierunku tego
‘boczgtku’, w ktérym odnajdujemy ‘niewiastg’ takq, jaka byla zamierzona w dziele
stworzenia. Por. S. DE FIORES, Maria Madre di Gesit, Bologna 1993, 313-314.



sci i powolania kobiety”, wszystkich kobiet i kazdej*. Ewa i Maryja
sg figurami kontrastowymi, ukazujacymi, jak bardzo, tak taska jak
i grzech, wnikaja w byt osobowy cztowieka, jego relacje i dziatanie.
Symbolika obu figur ma no$no$¢ antropologiczna®. W scenie zwia-
stowania Jan Pawet II uwypukla elementy dialogu miedzyosbowego.
Bog nie stawia Maryi przed faktem dokonanym, lecz traktuje jako
osobg wolng i odpowiedzialng (Ek 1, 28-36)”. W tym dialogu Ma-
ryja, poprzez odpowiedZ wiary, wyraza swojg wolng wole, a zatem
pelne uczestnictwo swojego osobowego i kobiecego ,,ja” w fakcie
wecielenia®®. ,Pelnia taski” — zdaniem Jana Pawla Il — oznacza zara-
zem pelnig doskonalosci tego, co ,niewiescie”, co kobiece”, gdyz ta-
ska nie przeocza nigdy natury ani jej nie unicestwia, ale przeciwnie:
udoskonala jg i uszlachetnia. Caly ten dialog migdzyosobowy jest
owocem laski. Znajdujemy sig tutaj niejako w szczytowym punkcie
i prawzorze osobowej godnosci kobiety*.

Aspekt ,,inno$ci” ma wielkg no$no$¢ etyczng. Przed Bogiem stoi
Niewiasta z calg kulturg niewiasty ludu Izraela, z calg tradycjg matek
oczekujgcych od Jahwe pociechy Izraela, z calg przyrodzong wrazli-
woscig kobieca! Bég nie tyle staje przed czlowiekiem, ale niewiasts,
ktéra jest odbiciem Jego ptodnosci w $wiecie. Maryja, wedlug stéw
Papieza, to kobieta ,,par excellence” (por | 2, 4; 19, 26), wybrana z calej
wiecznosci, by by pierwszg nieodzowng wspétpracownicg Bozego pla-
nu zbawienia®. Relacja, ktérg nawigzuje Bog, chociaz asymetryczna
i niezamienna (Lévinas), oznacza objawienie istoty mitosci i jej wymiar
osobowo-etyczny: w $wietle tej relacji milodci tym bardziej odbija sie
nasza ,,inno$¢”, ktéra kochamy, gdyz zostala ukochana przedtem. Jako
osoby jeste$my mezczyznami lub kobietami, i to jest konstytutywny

56 MD 11: U poczgtku Nowego Przymierza, ktore ma byc wieczne i nieodwolalne, stoi
niewiasta, Dziewica z Nazaretu. Chodzi tu o znamienny ,.znak”, iz ,,w Chrystusie
Jezusie ‘nie ma juz mezczyzny ani kobiety’ (Ga 3, 28). W Nim to przeciwstawienie
wzajemne pomigdzy mezczyzng a kobietq - jako dziedzictwo grzechu pierworodnego -
zostaje zasadniczo przezwycigzone. ,,\Wszyscy bowiem - napisze Apostol - jestescie kims
‘lednym’ w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28). Slowa te méwig o tej pierwotnej ,,jednosci
dwojga”, ktdra wigze sig ze stworzeniem czlowieka, jako mezczyzny i kobiety, na obraz
i podobieristwo Boga, na wzor tej najdoskonalszej komunii Osdb, jakg jest sam Bég.

57 TAMZE: "Wielkie rzeczy uczynit mi’: jest to ,,odkrycie calego tego bogactwa, calego
osobowego zasobu kobiecosci”, calej odwiecznej oryginalnosci ‘niewiasty’ takiej, jakg
Bdg chciat: osoby dla niej samej, a ktora réwnoczesnie odnajduje siebie ‘poprzez
bezinteresowny dar z siebie samey’.

* TAMZE, 4.

3 TAMZE, 5; por. S. DE FIORES, Maria Madre di Gesii..., 314.

€ JAN PAWEL I, Medytacja nad tajemnicg Weielenia, (Audiencja generalna, 25 III
1981 r.), w: Jan Pawel Il o Matce Bozej..., t. 4, 19. Jan Pawel Il ukazuje zwiastowanie
jako novitas chrzeicijafiska, gdyz wlasnie wtedy Bog podnosi niewiaste do
niewyobrazalnej, na owe czasy, dla mentalnosci zydowskiej i rzymskiej, godnosci.
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element réwniez w naszym powotaniu nadprzyrodzonym. Kobiecosé
1 meskos¢ sg komplementarne wobec siebie, gdyz s3 odniesione do
siebie we wspdlnym czlowieczefistwie. Papiez wierzy, ze dzigki przy-
wréceniu w naszej kulturze my$lenia personalistycznego, nastapi jej
nowa humanizacja; odbedzie si¢ to zwlaszcza poprzez dowartoscio-
wanie kobiety i kobiecosci®'.

Maryja jako osoba jest paradygmatem nie tylko dla kobiet, ale réw-
niez dla mezezyzn. Jan Pawel Il podkresla, ze Bog chceiat Jej ze wzgledu na
Nig sama. U poczatku nowego przymierza Maryja wystepuje jako partner
w imieniu calej ludzkosci, jako ,reprezentantka i archetyp” zaréwno ko-
biet, jak i mezczyzn. Jej osoba osigga szczytowy moment petni w chwili
powierzenia si¢ W rgce Boga, ze wzgledu na Jego plan zbawienia. W po-
rzadku nowego przymierza nie bedzie odgrywac roli to, czy sig jest mez-
czyzna czy kobieta, lecz wiara, dzigki ktdrej nastepuje rodzenie wediug
Ducha Swietego. Istomie, Jezus nie zostat zrodzony z woli meza®2.

Jan Pawet II podkresla, ze wyjatkowos¢ Maryi lezy w Jej wyjatko-
wej godnosci, ktérg zostata obdarowana przez szczeg6lng taske. Z dru-
giej strony przypomina, ze owa wyjatkowos¢ nie oddala Jej od $wiata
innych kobiet, lecz staje si¢ proroctwem, zapowiedzig i blaskiem kobie-
cego stanu®. Kazda osoba otrzymuje powolanie zyciowe od Boga w jej
»konkretmym?” i niepowtarzalnym ksztalcie. W zmaskulinizowanym $wie-
cie podkreslenie godnosci kobiety na przyktadzie Maryi jest takze odsto-
nieciem ,,ponadkulturowej” wagi objawienia i odkupienia, a tym samym
osoby. Spojrzenie calosciowe, wlasciwe dla personalizmu, nie dopuszcza,
by osobowy $wiat Maryi zawezi¢ do Jej roli lub funkcji. Jan Pawet II
W Mulieris dignitatem ukazuje kobieco$¢ i macierzyfistwo jako zakorze-
nione w fakcie ,,bycia osobg”, ktdra jest dzigki fasce zdolna do daru z siebie
samej®. ,,Zjednoczenie z Bogiem” najbardziej spelnia kazdg osobe®’.

6t TENZE, List do kobiet, 9.

¢ MD 11; por. przypis 37.

6 TAMZE, 46: Kobiecos¢ istotnie stanowi ,,szczegdlng wigd” z Matkg Odkupiciela.
[...] Tae pragne tylko podkreslic, ze postac Maryi z Nazaretu rzuca swiatlo na kobietg
jako takg przez sam fakt, Ze Bog w tym wzniostym wydarzeniu Weielenia Syna
zawierzyl sig wolnej i czynnej postudze niewiasty. Mozna zatem stwierdzic, ze kobieta,
spogladajgc na Maryje, odkrywa w Niej sekret godnego przezywania swej kobiecosci
i prawdziwego realizowania siebie.

# TAMZE, 12: macierzyristwo jako fakt i fenomen ludzki thumaczy sig w pelni na gruncie
prawdy o osobie. Macierzyristwo jest ,,zwigzane z osobowg strukturg kobiecosci” oraz
,»2 0sobowym wymiarem daru”: ,,Otrzymalam mezczyzng od Pana” (Rdz 4, 1). Rodzice
zostajg obdarowani dzieckiem przez Stwircg. Od strony kobiety jest to w sposéb
szczeglny zwigzane z ,,bezinteresownym darem z siebie samej”. Stowa Maryi przy
zwiastowaniu: ,,niech mi sig stante wedlug twego slowa”, oznaczajg kobiecg gotowos¢
do takiego daru z siebie samej i do przyjecia nowego Zycia.

¢ TAMZE, 5: Godnos¢ kazdego czlowieka oraz powolanie, ktdre odpowiada tej godnosci,



Jan Pawet II podkresla, ze Maryja urzeczywistnia to wszystko
jako kobieta, i wymienia te aspekty kobiecosci, ktére wylaniaja sig
z bytu Oblubienicy. Papiez wymienia w Mulieris dignitatem dwie
cechy kobiecosci: ,,wzajemno$¢” i rys ,,profetyczny” (kobieta uprze-
dza, wie, zanim si¢ dowie)®. Natomiast w Redemptoris Mater napi-
sal: W swietle Maryi Kosciét widzi w kobiecie odblaski pigkna, ktcre
odzwierciedla najwznioslejsze uczucia, do jakich zdolne jest serce ludz-
kie: calkowity ofiare mitosci, moc, ktéra potrafi zniesc najwigksze
cierpienia, bezgraniczng wiernosc, niestrudzong aktywnosc, umiejet-
nosc lgczenia wnikliwej intuicji ze stowem pociechy i zachgty® .

4. Matka i Dziewica - dar i wzajemno§¢

Godnos¢ osoby objawia sig zaréwno w darze, jak i w zdolnosci
przyjmowania daru. W Starym Testamencie kobieta byla widziana
i rozumiana w kontekscie ,,funkcji”: obowigzku matzefiskiego wobec
meza, obowigzku troski wobec dzieci. Nie miata wiasnej tozsamosci.
Jan Pawet II w obrazie Maryi uwypukla Jej godnos¢ jako osoby, po-
przez charakterystyke Jej samoswiadomoéci i tozsamosci, na kanwie
sceny zwiastowania. Maryja nie spetnia tu zadnej ,,funkcji”; sam Bog
Wszechmogacy wchodzi w dialog z Nia i pyta o zgodg. Papiez zesta-
wia dlatego w sposob paradoksalny dwa tytuly, ktére wzajemnie ,,si¢”
uzupetniajg i thumacza: matka i dziewica. Maryja jest Matkg-Dziewi-
c3%. W wymiarze teologicznym tytuly: Matka, Dziewica i Oblubieni-
ca s3 do siebie odniesione, stajac si¢ odbiciem podobiefistwa do Trzech
Oséb Tréjcy Swietej: Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Maryja jest ikona
Trojcy Swietej, dlatego tu tez znajduje si¢ istotna wskazéwka herme-

swaq ostateczng miarg znajduje ,,w zjednoczeniu z Bogiem”. Maryja - biblijna niewiasta
- jest najpelniejszym wyrazem tej godnosci i tego powolania. Kazdy bowiem czlowiek,
mezczyzna czy niewiasta, stworzony na obraz i podobieristwo Boga, nie moze spelnic
sig poza wymiarem tego obrazu i podobieristwa.

¢ TAMZE, S: Godnos¢ kazdego czlowieka oraz powolanie, ktére odpowiada tej
godnosci, swaq ostateczng miarg znajduje ,,w zjednoczeniu z Bogiem”. Maryja - biblijna
niewiasta - jest najpelniejszym wyrazem tej godnosci i tego powolania. Kazdy bowiem
czlowiek, mezczyzna czy niewiasta, stworzony na obraz i podobieristwo Boga, nie
moze spelnic sig poza wymiarem tego obrazu i podobiesistwa.

¢ TAMZE, 271 29.

¢ RM 46.

¢ JAN PAWEL. I, Okaz, ze jestes nam Matkg (Brazylia, 13 X 1991), w: AAP, t. 4,
380; MD 20: W dobrowolnie wybranym dziewictwie kobieta potwierdza siebie jako
osobe, czyli te istote, ktdrej Stworca od poczgtku cheial dla niej samej, réwnoczesnie
zas realizuje osobowgq wartos¢ swej kobiecosci, stajgc sig ‘bezinteresownym darem’
dla Boga, ktéry objawil siebie w Chrystusie, darem dla Chrystusa, Odkupiciela
czlowieka i Oblubienica dusz: darem ‘oblubiericzym’.
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neutyczna, by macierzyfistwa Maryi nie zawezaé ani do samego fak-
tu weielenia ani tez do samej relacji z Jezusem. Duch Swiety ujawnia
w tonie Trojcy Swietej istnienie ,,wzajemnosci daru”. Jan Pawet II ikone
Maryi rysuje jako odbicie kazdej z Os6b Tréjcy Swietej, dlatego réw-
niez Maryja jawi si¢ jako osoba spetniona, zdolna do wzajemnego daru
z siebie®. Macierzyfistwo Maryi jest nastepstwem zgody i owocem
catkowitego oddania si¢ Bogu w dziewictwie™.

Jan Pawet II méwi o pewnej analogii pomiedzy ludzkim macie-
rzyfistwem a Boskim ojcostwem, na podstawie faktu stworzenia czto-
wieka ,,na obraz Bozy”. Tu macierzyfistwo jest szczegdlnym upodob-
nieniem do Osoby Ojca. Wszelkie ,rodzenie” w wymiarze stworzen
znajduje swdj pierwowzdr w owym rodzeniu, jakie jest w Bogu na
sposob catkowicie Bozy, czyli duchowy. Do tego absolutnego, poza-
stworzonego pierwowzoru zostaje upodobnione wszelkie ,rodzenie”
w swiecie stworzonym’!. Jan Pawel Il nie tylko pyta o to, jaka jest
relacja osobowa pomiedzy Bogiem Ojcem a Maryja, ale co Maryja
»ma z Ojca” i tu wlasnie stawia analogi¢ pomiedzy ojcostwem (wiecz-
nym rodzeniem) Boga a macierzyfistwem Dziewicy z Nazaretu:
Matka Syna Bozego, Maryja, jest ,,umilowang corg Ojca” w sposéb
jedyny. Jej bowiem zostalo udzielone jedyne podobieristwo pomigdzy
Jej macierzyristwem i ojcostwem BoZym™.

Dla cato$ciowego ujecia owego ,,podobiefistwa” z perspektywy
personalistycznej, konieczne jest wprowadzenie pewnej systematyza-

 TENZE, Duch Swigty i Maryja: Model zwigzku oblubiericzego migdzy Bogiem
i ludimi, w: TENZE, Wierzg w Ducha Swigtego Pana i Ozywiciela, Warykan 1992,
187-188: Duch Swigty zstgpujgcy na Maryje w chwili zwiastowania jest Tym,
ktory w relacji trynitarnej wyraza w swojej osobie oblubienczg mitosé Boga, mitosé
‘wieczng’. W tym momencie Zwiastowania jest On w szczegdlny sposéb Bogiem-
Oblubiesicem. [...] W tych Boskich zaslubinach z ludzkoscig Maryja odpowiada na
zwiastowanie anielskie z mitoscig oblubienicy. [...] Tylko ta doskonala oblubiericza
milosc, glgboko zakorzeniona w petnym poddaniu si¢ Bogu w dziewictwie, mogla
sprawic, ze Maryja w tajemnicy Weielenia stata sig Matkq Bozg w sposdb swiadomy
igodny. Por. W. SIWAK, Fiat mihi secundum verbum. Maryja w tajemnicy Weielenia
wedlug Jana Pawla 11, Lublin 2001, 171.

7 RM 39: Mozna powiedziec, ze ta ,,zgoda na macierzyristwo” jest nade wszystko
»owocem catkowitego oddania sig Bogu w dziewictwie”. Maryja przyjela wybdr na
Matke Syna Bozego, kierujgc sig oblubiericzg mitoscig, ktéra catkowicie poswigca,
czyli ,,konsekruje” osobg ludzkg Bogu. Mocg tej mitosci Maryja pragnela zawsze
i we wszystkim byc oddang Bogu, zyjgc w dziewictwie. Stowa: ,,Oto ja stuzebnica
Pariska” dajg wyraz temu, iz macierzynistwo swoje przyjeta i pojela od poczgtku, jako
catkowite ,,oddanie siebie”, swojej osoby zbawczym zamierzeniom Najwyzszego.
Cale zas swoje macierzyriskie uczestnictwo w zyciu Jezusa Chrystusa, swego Syna,
wypeiniala az do korica w sposéb wilasciwy w powolaniu do dziewictwa.

1 MD 8.

2 JAN PAWEL 11, Maryja w perspektywie trynitarnej (Audiencja generalna, 10 1 1996),
w: Jan Pawel 1l 0 Matce Bozej..., t. 4, 135.



gji”®. W tym podobiefistwie s3 dwa elementy: Maryja w zrodzeniu
Syna, podobnie jak Ojciec, jest sama jedna, natomiast macierzyfistwo
jest analogiczne do ojcostwa Ojca przez to, ze istnieje na plaszczyznie
duchowej, poza kontekstem seksualnym. Macierzyristwo Maryi zatem
w sposéb analogiczny, lecz realny odtwarza w czasie wyobrazenie od-
wiecznego ojcostwa Boga. Bég Ojciec i Maryja majg za Syna jedng i tg
samg Osobg (oczywiscie, Ojciec odwiecznie i wedfug natury Bozej,
Maryja w czasie i wedtug natury ludzkiej). Z tego tez powodu jest Ona
jedyng, ktéra moze sig zwracaé do Chrystusa wraz z Ojcem ,,mdj
Synu74. W kontekscie tego wyjasnienia latwiej zrozumied teze Jana
Pawta II, Ze Dziewicze Macierzyristwo Bogarodzicy jest odbiciem Przed-
wiecznego Ojcostwa Boga”™. Uprawnione jest tu uzycie terminu ,,iko-
na” dla ukazania relacji pomiedzy Bogiem i Maryja, co zreszta znaj-
dujemy wsréd stownictwa mariologicznego u Jana Pawta II. Ikona
petni inng role niz obraz - obraz przedstawia raczej pigkno fizyczne
cztowieka, ikona natomiast pickno Boze w osobie ludzkie;j.

Macierzyfistwo, zdaniem Jana Pawtla II, to bezposrednia relacja
osobowa do potomka. Nalezy do istoty macierzyristwa, ze odnosi sig
ono do osoby. Stanowi o nim Sw zawsze jedyny i niepowtarzalny
zwigzeR” 0s6b: ,matki z dzieckiem” oraz ,dziecka z matkg”. Rowniez,
kiedy ta sama niewiasta jest matkg wielu dzieci, jej osobisty stosunek
do kazdego z nich charakteryzuje macierzyristwo w samej jego istocie.
Kazde bowiem z dzieci jest zrodzone w sposéb jedyny i niepowtarzal-
ny, zaréwno dla matki, jak dla dziecka. Kazde tez w sposob jedyny
i niepowtarzalny jest ogarnigte owq macierzyriskg miloscig, na jakiej
opiera sig jego wychowanie i dojrzewanie w czlowieczenistwie’s.

Syn Bozy zostal odwiecznie zrodzony przez Boga Ojca i jest Mu
wspdlistotny. W tym odwiecznym zrodzenin Maryja oczywiscie nie
odegrala zadnej roli. Jednakze Syn Boga przed dwoma tysigcami lat
przyjal naszq ludzkq naturg; wowczas zostal poczgty przez Maryje
i przez Nig wydany na swiat”.

7 W. Siwak wymienia aspekty tego podobiefistwa, opierajac sie gléwnie na opinii L.
Melottiego. Por. W. SIWAK, Fiat mihi secundum verbum..., 147 oraz por. L.
MELOTT], Maryja, Matka Zyjgcych. Zarys mariologii, Biatystok 1994, 99. Oczywiscie,
ojcostwo Pierwszej Osoby przewyzsza nieskoticzenie macierzyristwo Maryi: Syn jest
ustanowiony jako Syn, Osoba, nie przez swoje narodzenie z Maryi, lecz przez swoje
zrodzenie odwieczne. TAMZE, 100.

7 W. SIWAK, Fiat mihi secundum verbum..., 147; por. L. MELOTTI, Maryja,
Matka Zyjgcych..., 100.

s JAN PAWEL 11, Wolamy o nowg moc powszechnego braterstwa (Uroczystosé
Macierzyfistwa Matki Bozej, 111984 r.), ,, LOsservatore Romano” 5(1984) nr 1-2, 1.

76 RM 45.

7 JAN PAWEL 11, Matka Boga, w: Maryja. Katechezy..., 108. Sobér Efeski (431 r.)
potepit tezy Nestoriusza, ktéry uwazal, ze Maryje mozna uzna¢ jedynie za matke
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Jan Pawet I, $wiadomy réznic pojeciowych w odniesieniu do Osoby
Sfowa Wielonego, w odniesieniu do Boga i do cztowieka, podkresla, ze
macierzyfistwo Maryi nie dotyczy catej Trdjcy, lecz jedynie Jej Drugiej Osoby,
Syna, ktéry weielajac sie, przyjat od Niej nature ludzka™. W swietle per-
spektywy personalistycznej macierzyfistwo jest oceniane jako relacja mie-
dzyosobowa, gdyz matka nie rodzi jedynie w sposéb cielesny, lecz owo-
cem jej fona jest istota osobowa, przez co jest ona matka osoby. Tak wiec
Maryja, skoro wedle natury ludzkiej zrodzita Jezusa, kt6ry jest Osobg Bo-
ska, jest Matka Boga™.

W tytule ,Matka Boga” zawiera si¢ prawda o istnieniu osobowej
relacji pomigdzy ludzka Matka, Maryja, a Jej Synem, ktérego Kosciol
wyznaje w wierze jako Boga®. Matka juz w prenatalnym okresie ,ksztal-
tuje nie tylko organizm dziecka, ale posrednio cale jego czlowieczen-
stwo™. Orzeczenie Soboru Efeskiego o Boskim macierzyfistwie Ma-
ryi jest dobitnym wyrazem wiary Ojcéw Soboru w Béstwo Chrystu-
sa. Zdaniem Jana Pawla II termin Theotékos wyraza wiecej niz tylko
samga relacje do Zbawcy, gdyz méwi o godnosci kazdego cztowieka,
dla ktérego stowo Boze we weieleniu przyjeto unizenie ludzkiej kon-
dycji, aby wynies¢ cztowieka do godnosci dziecka Bozego. Bog trak-
tuje Maryje jako osobe wolng i odpowiedzialng na tyle, ze urzeczy-
wistnia w Niej wcielenie swojego Syna dopiero po wyrazeniu przez
Nig na to zgody®2. Wlasnie macierzyiistwo nie jest sprawg instynktu,
lecz wyboru (odpowiedzi) i decyzji mitosci. Jest ono powotaniems®?.

Jezusa-Cztowieka. Nestoriusz niewlasciwie interpretowal to rozréznienie miedzy
dwoma naturami Boska i ludzka w Chrystusie. Sobér, potwierdzajac istnienie
w jednej Osobie Syna natury Boskiej oraz natury ludzkiej, oglosit Maryje Matka
Boga. Ojciec Swigty dodaje, ze termin Theotdkos, dostownie oznaczajacy ,Ig, ktora
zrodzita Boga”, okresla, ze Boskie macierzyfistwo Maryi dotyczy jedynie ludzkiego
zrodzenia Syna Bozego, a nie Jego zrodzenia Boskiego.

7 TAMZE, 109.

” TAMZE.

% JAN PAWEL I, Bgd{ pozdrowiona laski peina (Watykan, 8 XII 1978), w: Jan
Pawet Il o Matce Bozej..., t. 5, 9: Peinig laski jest sam Chrystus. Maryja z Nazaretu
otrzymuje Chrystusa, i wraz z Chrystusem i przez Niego, dostgpuje Ona najpelniejszego
uczestnictwa w odwiecznej Tajemnicy, w Zyciu wewngtrenym Boga, Ojca, Syna
i Ducha Swigtego. To uczestnictwo jest najpelniejsze wsrod wszystkich stworzen.

81 TENZE, List do rodzin, 16; TENZE, Znaczenie macierzynistwa dla spoleczeristwa
i dla rodziny (Audiendja generalna, 10 1 1979 r.), w: Jan Pawel Il o Matce Boze;...,
t. 4, 6: To macierzyristwo ‘duchowe’ (quoad spiritum) rozpoczelo sig wraz
2 macierzynstwem fizycznym (quoad corpus); Por. B. GACKA, Boze macierzyristwo
Maryi. Perspektywa personalistyczna, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 1, 96n. Autor
niniejszego artykutu, personalista, rozwaza istote ,dziewiczego macierzyfistwa” na
plaszczyznie daru personalnego.

82 JAN PAWEL II, Matka Boga, w: Maryja. Katechezy..., 110; por. M. KOWALCZYK,
Oddanie Maryi zbawczemu dzielu Syna. Perspektywa personalistyczna, ,Salvatoris
Mater” 3(2001) nr 3, 109nn. .

¥ JAN PAWELI], Znaczenie macierzyristwa..., 8. Ojciec Swiety precyzuje, ze macie-



Wychowanie jako troska o wzrost osobowy potomka jest istot-
nym wymiarem macierzyfistwa. Jan Pawet Il wyraznie podkresla, ze
Maryja jest Theotdkos nie tylko dlatego, ze poczgla i zrodzita Syna
Bozego, lecz dlatego, ze towarzyszyla Mu w jego ludzkim dorastaniu®.
W przedmiocie chrystologii trudno uzywac terminologii antropolo-
gicznej, poprzez przenoszenie wprost okreslefi z antropologii do
chrystologii. Na uzytek jednak naszego zagadnienia wychowania
mozemy powiedzieé, ze proces wychowania ksztattuje i przyczynia
sie do rozwoju osobowosci. Zgodnie z personalistycznymi zasada-
mi pedagogiki wychowanie nie opiera si¢ na stosowaniu jedynie
technik wychowawczych, lecz na ,,przelewaniu” cech osobowych na
wychowanka; konieczna jest tu obecnos§é i mito§é. ,,Wychowawca”
jest osobg, ktéra ‘rodzi’ w znaczeniu duchowym. Wychowanie jest
wigc przede wszystkim obdarzaniem czlowieczevistwem - obdarza-
niem dwustronnym”®. Maryja poprzez osiagni¢cie Laski sama sta-
la si¢ ,,podmiotem taski”. To, co cztowiek posiada od Boga, jest efek-
tem daru. Pomiedzy ludzka naturg w cztowieku a naturg ludzka
w Chrystusie jest doskonate podobiefistwo: wzrost, ksztaltowanie sie
$wiadomodci, rozwdj uczuciowy, dojrzewanie relacji migdzosobo-
wych, doskonalenie sie w mitosci i odpowiedzialnosci. Macierzysi-
stwo Maryi nie ograniczylo sig jedynie do biologicznego procesu na-
rodzin, gdyz tak jak inne matki, przyczynila sig Ona w znacznej mierze
rowniez do wzrostu i rozwoju Syna. [...) Wychowanie jest - zgodnie
z Bozym planem - naturalnym przedtuzeniem prokreacji®.

Jan Pawet Il przypomina, ze tajemnica wcielenia objawia nam, ze
Syn Bozy przyszedt na §wiat podobny do nas we wszystkim z wyjatkiem
grzechu (por. Hbr 4, 15) i Jego dorastanie od dziecifistwa az po wiek
dojrzaty wymagato wychowawczego oddzialywania Rodzicéw (por. £k
2, 40). Maryja otrzymata wszystkie faski niezbedne dla formacji Jezu-
sa. Duch Swiety uksztaltowat w Niej zwlaszcza postawe gotowosci do
stuzby i Ona uksztaltowata w Jezusie ducha stuzby®”. Osobowos§¢ Ma-

rzyhstwo ,fizycznie” i ,duchowo” jest powolaniem kobiety, a ponadto jest zwor-
nikiem kultury ogélnoludzkiej. Wynika stad, ze osoba nie jest ,,idea” kultury chrzeéci-
jafiskiej, lecz w objawieniu odstania si¢ jej odwieczna prawda i sens.

# TENZE, Wychowawczyni Syna Bozego w: Maryja. Katechezy..., 110.

 TENZE, List do rodzin, 16: ,,Matka” juz w prenatalnym okreste wRsztaltuje nie
tylko organizm dziecka, ale posrednio cate jego czlowieczeristwo”. Chociaz proces
ten przebiega nade wszystko od matki ku dziecku, to jednak odpowiada mu zarazem
swoisty wpiyw majgcego sig narodzic dziecka na matkg. ,,Ten proces obustronny
i wzajemny” ujawni sig z kolei na zewngtrz po przyjsciu dziecka na swiat.

% TENZE, Wychowawczyni Syna Bozego..., 110.

¥ TENZE, Doskonala wychowawczyni odwzecznego Kaplana, w: APP IV, 229: Oddanie
sig osobze i dzielu Jezusa oznacza dla Maryi scisle zjednoczenie z Synem, macierzyriskie
wspieranie Jego rozwoju jako czlowieka oraz wspdtprace w Jego zbawczym dziele.
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ryi wplywa na rozwdj Jezusa. Jan Pawet Il zauwaza, ze wychowanie
jest zawsze emanacjg ojcostwa, macierzyfstwa. W ten sposéb jest za-
wsze zwigzane z rodzing, jest zwigzane z Bogiem Ojcem®. Znowu w
tym temacie wychowania prawzorem jest Bdég Ojciec,
a Maryja poprzez laske, Jego wspaniatlym kontynuatorem. Mozna po-
wiedzieé, Ze w nauczaniu papieskim zawsze ,,wz6r plynie z wysoka”,
a Jezus —jak kazde dziecko — ma cechy po Ojcu i po Matce. Nie jest
to tylko kaznodziejskie stwierdzenie, ale prawda teologiczna ukazu-
jaca ciaglo$¢ pomiedzy historig stworzenia i zbawienia z woli Boga,
ktéra sie spelnia poprzez taske i wspétprace z nig. Wychowanie Ma-
ryi i J6zefa stanowi punkt odniesienia dla rodzicéw chrzescijaiskich,
ktérzy majg stuzyc integralnemu rozwojowi osobowemu swych dzie-
ci, tak aby prowadzity one zycie godne czlowieka i odpowiadajgce za-
mystowi Bozemu®. Postannictwo dane Jezusowi przez Ojca oraz wy-
chowanie otrzymane w dziecifistwie od Maryi harmonizuja ze soba
w osobowoéci Jezusa. Na tym przyktadzie widaé, ze Laska, ktora ma
charakter osobowy, i ta w osobie ludzkiej (Maryi i Jozefa) i ta w Osobie
Bosko-ludzkiej Chrystusa daje pelne podobiefistwo do Boga. Dziata-
nie Boga w naturze prowadzi do uksztaltowania (odzyskania) odbla-
sku Jego podobiefistwa. Czlowiek bez aski nie jest podobny ani do
Boga, ani do siebie®.

5. Niepokalana — uosobienie pieckna

W zyciu ludzkim wszystkie funkcje mijajg, pozostaje tylko blask
osoby. Jan Pawel II ma personalistyczna koncepcje pigkna, jako od-
blasku wiecznej mitosci Boga. Podkresla tez, ze w Ewangelii zostala
wyjasniona najglebsza tajemnica wszelkiego pigkna i mitosci, gdyz

88 TENZE, Agli operatori scolastici nel Duomo di Torino (4.09.1989), w: Non
abbiate paura. Pensieri dal magistero di Giovanni Paolo II, Watykan 1993, 174.

8 TENZE, Wychowawczyni Syna Bozego..., 112.

% B. GACKA, Boze macierzyfistwo Maryi..., 96: Laska, jako bezinteresowny dar Boga
wobec czlowieka, realizuje i réwnoczesnie objawia ponaduzytkowy wymiar bytowanta
i dzialania wlasciwy dla swiata oséb. Tak wigc i w relacjach migdzyludzkich
.bezinteresowny dar z siebie” stoi u podstaw catego porzgdku milosci. Czlowiek jako
osoba jest do tego zdolny, co wigcej, taki dar go osobowo nie zubaza, ale bogaci, promuje,
daje mu wzrost, czyni go bardziej osoby. [...] Rozwdj osobowy dokonuje sig na drodze
bezinteresownego daru z siebie — a rozwdj ten jest réwnoczesnie rozwojem mitosci
w ludziach w relacji do Boga i rozwojem milosci posrod ludzi. |...} Dzigki darowi Boga,
czyli nadprzyrodzone;j lasce, Maryja stala sig najblizsza Chrystusows, zjednoczona
z Nim wezlem scistym i nierozerwalnym (LG 53). Zauwazmy istnienie korelacji
pomiedzy cecha osoby a naturg faski jako daru.



pigkno, tak jak miltos¢ ,jest od Boga™!. To nie przypadkowe, ze
ikong (jesli wolimy: paradygmatem, modelem) ,,pieknej mitosci” Jan
Pawet II czyni osobe Maryi. Dzieje ‘pigknej mitosci’ to poniekgd to
samo, co dzieje zbawienia czlowieka™?. Odkupienie, rozpoczgte
wraz z wcieleniem, oznacza odnowienie w czlowieku tego, co jest
darem Boga, a co w nim jest odwiecznie dobre i pigkne i co stano-
wi tworzywo pieknej mito$ci. Grzech pierworodny nigdy nie ode-
brat cztowiekowi pigkna, ktore wyraza si¢ w zdolnosci daru osoby
dla osoby. Pigkno ujete integralnie ma swdj poczatek w samoobja-
wieniu osoby. Milo§é, aby byta pigkna, musi byé jednak darem od
Ducha Swietego, ktéry jest sam Darem i zZrédtem wszelkich daréw.
Weielenie, jako nowe stworzenie, jest Zrddiem nowego pigckna®.
Jan Pawet Il rozwaza zatem pigkno w jego wymiarze personali-
stycznym, a jest ono nie tylko pigknem podmiotowym, ale wyraza-
jacym sie za posrednictwem osoby ludzkiej jako bytu, w ktérym
zapisany jest kod petni i transcendengji. Historia ,,pigknej mitosci”
zaczyna sie¢ w chwili zwiastowania. Poprzez ,,tak” Maryi ,,B6g z Boga
i Swiatlos¢ ze swiattosci” staje sie synem ludzkim®. W Chrystusie
Maryja otrzymuje Laske bycia w pelni osoba. Pigkno to obecnosé
Boga, nieobecnos¢ grzechu. To odblask mitosci Bozej odbijajacej si¢
w obliczu ludzkim. Méwigc o Maryi, wyrazamy sie z emfazg, uzna-
niem, podziwem, podobnie jak si¢ méwi o osobie, ktéra osiggneta
szczyt mozliwosci ludzkich, ktdra jest po prostu osoba speiniong
i pigkng. Personalizm owg ,,pelni¢” ludzkiej egzystencji okresla mia-
nem pickna. Wymiar eschatologiczny osoby jest rtéwnoznaczny z tym
pieknem, ktére czlowiek osigga poprzez samorealizacj¢®. Do spe-
Inienia danej osoby nic nie mozna juz dodaé, gdyz nie zauwaza si¢
zadnego braku na poziomie humanum. Pigkno najwlasciwiej moze-
my przypisaé osobie, a nie przedmiotom, ktére nie posiadajg w so-
bie dynamiki pigkna (=spelniania si¢ transcendentnego), lecz najwy-

°! JAN PAWEL 11, List do rodzin, 20.

2 TAMZE.

% TAMZE.

% TAMZE. Pigkno jest tez rewelacjg osoby, jej prawdy i dobra, ale dokonuje sie na
mocy transcendencji mitosci. Jest tu uwyraZniona osobowa przyczynowosé pigkna,
a nie rzeczowa. W tym nalezy dostrzec nowos¢ ujecia.

% TENZE, Maryja — postad wyjgtkowa w bistorii zbawienia (Watykan, 8 XII 1991), w:
Jan Pawel Il o Matce Bozg..., t. 5, 356. Papiez rozwaza pigkno Maryi w kontekscie
tajemnicy niepokalanego poczecia, czyli tajemnicy ,,zachowania od grzechu”, ktéry juz
»ha poczatku” oddalit ludzkosé od Boga, oraz tajemnicy ,,pelni taski uswiecajacej”,
dzigki ktérej w najwyzszym stopniu uczestniczyta Ona w zyciu Bozym. Wzniosfe pigkno
Niepokalanej sprawia, ze jest Ona postacig zupelnie wyjgtkowq w historii zbawienia, tej
historii tajemniczej, lecz realnej. TAMZE, 356.
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zej pigkno jest tu jako formosus (ksztattno§é, harmonia) lub splen-
dor (blask tej harmonii, refleks wiecznosci). Maryja odstania najpel-
niej pigkno osoby ludzkiej. Pigkno osobowe rodzi si¢ z doswiadcze-
nia mitosci i ze zdolnosci odpowiedzi na nia. Pigkno to przede
wszystkim petnia, ktéra pochodzi z uksztaltowania przez faske; jest
samg taskg odbijajacy si¢ w czlowieku.

Jan Pawet II piekno wigze z tajemnicami niepokalanego poczg-
cia i wniebowziecia, a zatem z tajemnicg uchronienia od zepsucia
grzechu i tajemnicg petni poprzez taske odkupienia. W Maryi dzig-
ki ogarniajqcej Jq catkowicie tasce wszystko jest harmonig, a pigkno
boskiego bytu odbija sig w Niej w sposob wzruszajgcy®®. Ona jest
nazywana przez Jana Pawla II ,najpigkniejszym ze stworzen”. Za-
myst Bozy urzeczywistnia si¢ w pelni wlasnie w Niepokalanej, zgod-
nie ze stowami $w. Pawta: Wybral nas przed zalozeniem swiata, aby-
smy byli swigci i nieskalani przed Jego obliczem. Z milosci przezna-
czyl nas dla siebie jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa
(Ef 1, 4-5)%". Pickno oznacza pelni¢ i odblask Stwoércy. Jest ono
w stanie utrwali¢ si¢ w czlowieku, tylko dzigki dobrowolnej i stalej
wspOlpracy z taskg Bozg. Osoba Maryi wzrasta w zasiggu milosci
Boga, ktéry spoglada na Nig z mitoscig (,,wejrzal na unizono$¢ swojej
stuzebnicy”). Tu Jan Pawet II ukazuje moc taski i dramat grzechu,
ktory jest ,antyrelacjg”, egoizmem, zamknigciem si¢ cztowieka, nie-
zdolnoécig odpowiedzi na mito§é, wypaczeniem Bozego obrazu
w czlowieku. W $wiecie grzesznym osoba ludzka nie doznaje nigdy
»petni”, do$wiadczajac konfliktu dobra i zla, Swiatla i ciemnosci,
prawdy i falszu. Maryja jest pierwsza osobg ludzkosci uczestniczaca
w darze pelni egzystencji wiasciwej tylko zbawionym?®.

Maryja jest rzeczywista ikong ,,pigckna osobowego”, a nie ma-
terialnego czy kosmicznego. Pozbawiona catkowicie splendoru ziem-
skich dam i krélowych oraz ziemskich przywilejow, jest rewelacja
Bozego upodobania w pigknie osobowym. W osobie Maryi widzi-
my doskonatg kompozycje cech kobiecosci, macierzyfistwa, madro-
§ci, prostoty, czystosci, mitosci (daru i odpowiedzi), otwartosci,
wolnosci, wiary, $wietosci, szlachetnosci, dostojefistwa, osobistego
uroku. W osobie Maryi pigkno ludzkie i Boskie (taski) komponuja

% TENZE, W wigilie Niepokalanego Poczgcia (Audiencja generalna, 7 XII 1983),
w: Jan Pawel Il o Matce Bozej..., t. 4, 37.

9 TENZE, Pierwsza sposrod odkupionych (Watykan, 8 XII 1993), w: Jan Pawel II
oMatce Bozej...,t. 5,422: ,, Tota pulchra es, Maria!” Uroczystos¢ Niepokalanego Poczgcia
sklania nas do kontemplacji odblasku Bozej swiatlosci na obliczu Najswigtszej Panny,
nowej Ewy, Matki Odkupiciela.

% TENZE, Maryja - postaé wyjgtkowa..., 357.



jeden obraz pigkna Boga obecnego w $wiecie jako Stwércy, Odku-
piciela i Dopelniciela®®. Wsréd triady transcendentaliéow - dobra,
prawdy i pigkna - pickno nalezy odczytaé jako ,,nadrealno$é” (wia-
§ciwg tez osobie), gdyz transcenduje zaréwno cialo, jak i dusze!®.
Budulcem osoby jest na pewno laska, a taska oznacza w cztowieku
petnosé, a petnosé to piekno, ktére w osobie osigga moc tematyza-
cji i konkretnosci. Perychoreza Trjcy Swietej w zyciu Maryi uwy-
datnia Jej pickno, a réwnoczesnie daje doswiadczenie obcowania ze
Zrodlem. Maryja w swojej $wietosci jest ,ikona Trojcy Swietej”.
Przede wszystkim w §wiecie 0s6b nalezy zauwazy¢ istnienie prawa
perychorezy, gdyz nie s3 mozliwe byty absolutnie od siebie oddzie-
lone, zwlaszcza w aspekcie istnienia (Cz. S. Bartnik)'?'. W pieknie
osoby ujawnia sie descendencja i transcendencja Boga. Ikona Maryi
jest znakiem tego spotkania.

Personalizm nie odnosi nigdy taski do cztowieka in abstracto, lecz
do konkretnej osoby, ktéra ma swa historie (od poczecia do $mierci czas
rozwoju). ,,Laske”, o ktérej opowiada zwiastowanie, nalezy ujmowac
od strony Zrddfa (w Bogu) i od strony efektu (w Maryi), dlatego, ze
Mitos¢ (perychoreza) Tréjcy Swietej, ktéra przenika i przemienia cala
osobe Maryi, uzdalnia Jg do nowego zycia i dziatania!®.

W stosunku do Bogarodzicy stosowane s3 w liturgii symbole
piekna, gdyz Maryja nie jest apostolem stowa, lecz swoja osobg
zwiastuje wschod ,stofica” i poprzedza przyjscie ,,dnia”: zwiastuje
i poprzedza Chrystusa. Niepokalane poczecie stanowi zapowiedz
Dobrej Nowiny o zbawieniu. Chrystus tak jak przezwycigzyl moc
grzechu pierworodnego w swej Matce, tak przezwycigzyt jg w kazdym
z nas'®. Pickno Maryi poprzez laske, sugeruje, ze grzech (jako od-
wrotno$¢ laski) pozbawia osobe zaréwno piekna, jak i Boga!®.

99 TENZE, Pigkno, ktéremu na imig Maryja (Watykan, 8 XII 1979), w: Jan Pawel
Il 0 Matce Bozej..., t. 5, 18.

100 Por. CZ.S. BARTNIK, Personalizm, Lublin 20002, 435.

101 TAMZE, 372.

102 Por. JAN PAWEL. I, Bgd? pozdrowiona laski pelna (Watykan, 8 XII 1978), w
APP ¢ 11, 27.

103 TENZE, Jutrzenka naszego odkupienia (Plac Hiszpanski, 8 XII 1995), w: Jan
Pawet 1l o Matce Bozej..., t. 3, 220.

104 Jan Pawel II cytuje homili¢ $w. Andrzeja z Krety O Narodzeniu Maryi, w ktérej
narodziny Maryi s3 ukazane jako nowe stworzenie: Dzisiaj ludzkos¢ w catym blasku
Jei niepokalane; sdlachetnosci otrzymuje swoje dawne pigkno. Wstyd grzechu zaciemnil
blask 1 czar ludzkiej natury; kiedy jednak rodzi sig Matka Pigknego w spos6b doskonaty,
w Jej osobie natura ta odzyskuje swoje dawne przywileje i zostaje uformowana zgodnie
z wrorem doskonatym i naprawde godnym Boga. [...] Dzisiaj zaczyna si¢ reforma
naszej natury, a zestarzaly swiat, poddany catkowicie boskiej przemiante, otrzymuje
pierwociny drugiego narodzenia. ANDRZE] Z KRETY, Kazanie 1 o Narodzeniu
Maryi, cyt. w: JAN PAWEL 11, Maryja. Katechezy..., 65.
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Personalizm faski wyraza si¢ w dialogicznosci zycia 1 w zawarciu
trwalej relacji z Bogiem. Jan Pawel II pisze o wrogosci Maryi wobec
szatana, o braku ,,relacji” osobowej z nim. Pigkno Maryi jawi sie w Jej
catkowitym otwarciu dla taski Boga, ktéra jest miloscig. Jej osoba, po-
zbawiona grzechu, jest catkowicie ,,przenikliwa” (przezroczysta, $wie-
tlana) i przejrzysta, co wyraza si¢ w Jej wierze. W tym miejscu Dziewi-
ca r6zni si¢ zasadniczo od Adama po grzechu. Adam ukrywa si¢ przed
Bogiem i zastania Go przed innymi, a Maryja staje si¢ transparentng
ikong obecnosci Boga'®. Owa transparentno$¢ osoby oznacza pigkno
jako pelnos¢ i jako $wietosé. Swieto§¢ jest z jednej strony spelnieniem
osoby (obrazu Bozego) poprzez taske odkupienia, a z drugiej strony
odstong Bozego pickna. Tytul Matki pieknej mitosci — Mater pulchrae
dilectionis — odstania tez jeszcze inny aspekt Jej pieckna. Ona nie tylko
jest godna mitosci, ale tez uczy nas, jak kochaé Boga i ludzi. Jej zycie
przepetnia blask (piekno) tej mitosci, ktéra zostala wy$piewana w hym-
nie §w. Pawla: cierpliwa, taskawa, peina szacunku'®. Pigkna jest Jej
mito$¢ wobec Syna, pieckna wobec grzesznikéw, pigckna wobec Koscio-
ta. Mitos¢, taska, pickno — trzy stopnie i trzy odstony ,,pelni” w osobie
Maryi. Niepokalane poczecie i wniebowzigcie — dwie klamry spinajace
piekno tej ikony. W Lourdes Jan Pawet Il wymienil elementy blasku tego
piekna przenikajacego osobe Maryi, wypelniajacego Jej egzystencje 1 za-
powiadajacego piekno kazdej osoby odkupionej, w ktorej nie bedzie
brzydoty grzechu ani zepsucia $mierci'”. Laska w zyciu Maryi towa-
rzyszy i przepelnia calg Jej histori¢ osobowsa od niepokalanego pocze-
cia do wniebowziecia. Ona jest pierwsza osobg spetniong, w ktorej
odbija sie¢ w pelni blask Odkupiciela'®.

105 Dzigki przejrzystosci Jej ludzkiej istoty Bdg jest wsrdd nas w calej absolutnej prawdzie
swego samoobjawienia: w prawdzie Weielenia i Odkupienia. A jest to prawda milosci
heroicznej, mitosci ‘do korica’. JAN PAWEL 11, Pelna laski (Homilia podczas Mszy
éw. w bazylice Matki Boskiej Wiekszej, 8 XII 1991 r.), w: Jan Pawel II 0 Matce
Bozej..., t. 3, 135.

106 TENZE, Radosna tajemnica Nawiedzenia Maryi (Zakofczenie miesigca maryjnego
w Watykanie, 31 V 1979 r.), w: Nauczanie papieskie, t. 11/1, Poznan-Warszawa
1979, 587.

107 TENZE, Pielgreymujemy do Lourdes, azeby przyblizyc sig do tajemnicy Odkupienia
(Lourdes, 15 VII 1983 r.), w: Jan Pawel Il o Matce Bozej..., t. 2, 208nn. Ojciec
Swiety opisuje w Lourdes pickno Maryi jako: 1) obleczonej w storice niezgigbionego
Boéstwa, tzn. jako ,,pelnej laski” az po granice wniebowzigcia; 2) jako obleczonej
w slorice odkupienia czlowieka i $wiata; 3) jako obleczonej w blask nieprzeniknione;
Tr6jcy: pelna Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. TAMZE, 211.

108 TENZE, Laski peina (Castel Gandolfo, 15 VIII 1982 r.), w: Jan Pawel II o Matce
Bozej..., t. 5, 51: Wniebowzigcie oznacza ostateczne zjednoczenie z Bogiem, Ojcem-
Synem-Duchem Swigtym. Laska prowadzi do tego zjednoczenia i urzeczywistnia je.
Urzeczywistnia je stopniowo w ciggu ziemskiego bytowania czlowieka. Urzeczywistnia
je definitywnie — w niebie. Niebo jest stanem ostatecznego i nieodwracalnego
zjednoczenia z Bogiem w tajemnicy Trdjcy Przenajswigtszej.




6. Natura i faska w egzystencji osobowej. Konkluzja

Konstytutywng cechg osoby ludzkiej jest wolnos¢. Maryja jest
osobg ludzkg ,,przeksztalcong przez taske”, dlatego staje si¢ niejako
“modelem” antropologii i charytologii. W ciggu wiekéw umyst ludz-
ki zajmowal problem wspétudziatu natury i Laski w uksztaltowaniu
»pelnego” cztowieka, innymi stowy, to, co si¢ dzieje z ludzka wol-
no$cig w momencie ,zapanowania” Boskiego $§wiata w ludzkim'®.
We wspdlczesnej nauce o lasce postugujemy si¢ kategoriami perso-
nalnymi, stad i utatwione zadanie méwienia o relacji natury do la-
ski. By naswietli¢ jedno$§¢ organiczng nauczania papieskiego na te-
mat Maryi ujmiemy wszelkie mozliwe rozwigzania w punkty. Owa
dialektyka Laski jest jednak dialektyka Mitosci, ktéra scala to co
rézne, dlatego ze odrebne i podobne, ,,obraz” i ,,podobiefistwo” 1,

1. Jan Pawet II naucza, ze taska skierowana do Maryi nie tylko
pochodzita ,,0d” Boga, ale byla Nim samym. Laska w Maryi jest
osobowa, bo otrzymuje Ona Tego, ktéry jest przedwiecznym Synem
Ojca, poczetym w Niej ,.za sprawa Ducha Swigtego”. Dlatego obec-
noéé taski w zyciu Maryi oznacza ,,przebéstwienie”, czyli udziat
w Béstwie Syna dzieki Duchowi Swietemu, ktéry dziatat w Niej i Ja
uswiecat od Jej niepokalanego poczgcia''l.

2. Dla scholastyki natura i taska stanowily dwa zamknigte
w sobie obszary, dlatego taska wydawala si¢ jakby pig¢trem nalozo-
nym na nature i stad méwito si¢ o nad-naturze, w jej dualistycznym
brzmieniu. Byly to rzeczywistosci ukazywane w ich przeciwstawie-
niu. Jesli dostrzezemy, ze Jan Pawel II ukazuje relacj¢ Boga do Ma-
ryi, bedacego Komunig Osdb, to nalezatoby zastapi¢ formulg ,,na-
tura a aska”, formuls ,,Osoba a Laska”. Papiez wyklucza rozumie-
nie natury og6lne czy tez abstrakcyjne!'2.

109 TENZE, Duch Swigty i Maryja: model zwigzku oblubiericzego migdzy Bogiem
i ludzmi, w: TENZE, Wierzg w Ducha Swigtego..., 186nn.

110 K, GUZOWSK]I, ,, Przyjmowac mitos¢” - nauka o tasce w swietle pneumatologii
i personalizmu, ,Roczniki Teologiczne” 47(2000) z. 2, 123nn.

11 JAN PAWEL 11, Bgd% pozdrowiona laski petna (Watykan, 8 XII 1978 r.), w: Jan
Pawet Il o Matce Boz‘ej..., t. 5, 9: Pelnig laski jest sam Chrystus. Maryja z Nazaretu
otrzymuje Chrystusa, i wraz z Chrystusem 1 przez Niego, dost(:pu;e Ona
najpelniejszego uczestnictwa [...| w Zyciu wewngtrznym Boga, Ojca, Syna i Ducha
Swigtego. [...] To uczestnictwo (laski) wyrasta ponad wszystko, co oddziela
czlowieka od Boga. Wyklucza sam grzech pierworodny, dziedzictwo Adama. Por.
J. BOLEWSKI, Maryjny wymiar odkupzema . 102.

112 JAN PAWER. I, Duch Swiety i Maryja: wzdr osobistego zwigzku Boga i czlowieka
(Audiencja generalna, 18 IV 1990 1.), w: Jan Pawet Il o Matce Bozej..., t. 4, 59:

"Whdarzenie’ [...] Zwiastowania jest doskonalym |...] ,,modelem”, rzec mozna,
zwigzku Boga 2 czlowiekiem. Bog pragnie, aby ten zwigzek wyrastal w kazdej osobie
z daru Ducha Swigtego, ale takze, by opieral si¢ na osobistej dojrzatosci.
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3. Na przyktadzie osoby Maryi widaé wyraZnie inkluzywne
wspotistnienie 1 wspétdziatanie taski i natury. W zyciu Niepokala-
nej taska objawia si¢ na sposéb historyczny, jako personalne dziata-
nie mitosci Bozej w historii i dlatego obejmuje calg osobe Maryi, hi-
storyczny kontekst Jej egzystendji, Jej kulture, osobowos¢. Laska po-
zwala i wzmaga ujawnienie si¢ wolnosci Maryi, ktéra jako osoba
moze dziataé w sposéb wolny ,wewnatrz” tej taski, doswiadczajac
w niej Milujacego Boga. Z osobowym Bogiem dialoguje, przyjmu-
jac réwnocze$nie Jego dar!’.

4. Poznajemy z perspektywy protologii i podobiefistwa obrazu
Bozego w czlowieku, ze osobie ludzkiej zostal wyznaczony eschato-
logiczny cel. Osoba, realizujac ten cel w czasie ujawnia, ze jest isto-
t3 z natury historyczng i dynamiczng. Maryja, uczestniczac na spo-
sob osobowy w udzielanej Jej tasce uswiecajacej, przez cale swe zy-
cie do§wiadcza jej jako konkretnej relacji do konkretnej Osoby Syna.
Podazajac za Jezusem, stuchajac Go i bedac z Nim na réznych eta-
pach zycia i dziatalnoéci, Maryja do§wiadcza Laski w ,formie” oso-
bowej i historycznej. Nowe dni i wydarzenia stanowia przyczyne
wzrostu w tej Lasce!™.

5. Czlowiek z samej swej natury jest osobg. Oznacza to, ze we
wszelkie istotne wezwania dotyczace jego zycia angazuje si¢ caly, na
poziomie woli, rozumu, uczu¢ i ducha. Rozwdj osobowy - az do
pelni - dokonuje si¢ w prawdzie i mitosci. Maryja jest cata ogarnig-
ta mitoécia: z jednej strony jest to Laska, ktora w Niej dziala, z dru-
giej strony jest to Jej osobista mitos§¢, ktéra najlepiej wyraza integral-
nos§é Jej osobowosci. Laska realizuje Maryje ,cala”, jako kobiete,
Matke i osobe!s.

6. ,,Fiat” Maryi najlepiej obrazuje inkluzywne wspétdziatanie
Boga i czlowieka w zbawieniu. Scena zwiastowania jest tu ,,mode-
lowa”: w realizacji zbawienia Bég nie wyklucza wolnosci cztowieka
i nie dziata obok niego. Maryja ,,przemieniona przez taske” jest ob-
razem osoby idealnej, jakiej pragnat Bog przy stworzeniu''.

113 TAMZE, 62.

114 TENZE, Bez teszty stuzyé Panu (Kinszasa, 15 VIII 198S), w: Jan Pawel 11
0 Matce Bozej..., t. 5, 152: Ona, ktéra zlozyla catkowity dar z siebie, prawdziwie
jest przepelniona obecnoscig Pana, na zawsze Zyje w swiatlosci krélestwa.

115 TENZE, Tajemnica Boskiego Serca (Watykan, 8 VI 1986 r.), w: Jan Pawel Il o Matce
Bozej..., t. 5, 162-163; por. K. GUZOWSK], ,, Przyjmowac mitos¢™..., 125.

116 JAN PAWEL Il, Sanktuaria maryjne w Indiach (Bombaj, 9 11 1986 r.), w: Jan
Pawel Il o Matce Bozej..., t. 5, 156: Ona przez swoje ,fiat”, dobrowolne przyjecie
woli Boga, odmienila calg historig ludzkosci. Poprzez ten akt wiary i milosci
pozwolila, by Bdg Jg samg przemienit.



7. Szczegblnosé taski i szczegdlno$é osoby — to dwa istotne
aspekty personalnosci taski. Mozna obrazowo powiedzied, ze taska
»roznicuje si¢” wedtug oséb (dar Osoby dla osoby). Poniewaz taska
jest udzielana przez Boga konkretnej osobie historycznej dla spetnie-
nia niej samej (nie dla stworzenia innej osoby) i dla realizacji wyzna-
czonych zadaf, dlatego Maryja otrzymuje ,,szczeg6lna” taske niepo-
kalanosci i $wigtosci, ze wzgledu na zadanie Bozego macierzyfistwa.
Wiarte tu podkreslenia jest to, ze taska wyjatkowa nie czyni z Niej
istoty ,,ponadludzkiej”, ale nikt z ludzi poza Maryja nie otrzymat tej
»Wyjatkowej” godnosci bycia Matka Boga. Laska zatem to szczegd!-
nos¢ 1 wyjgtkowos¢ daru i postannictwa, w wymiarze interpersonal-
nym. Uksztaltowanie przez laske jest odpowiedzig Boga na degra-
dacje, jaka nastgpita w czlowieku w wyniku grzechu'v.

8. Jezeli taske rozumie si¢ w sensie biblijnym, jako catkowicie
wolne dziatanie miloéci Boga dla zbawienia cztowieka, to nietrud-
no dostrzec, ze mitos¢ jest zasada jednosci i réznicy pomiedzy Oso-
bami w Trojcy, jak tez zasada relacji Trojcy Swietej wzgledem stwo-
rzef. To principium trynitarne taski (mitosci) nie tylko oznacza ak-
ceptacje wobec ,,innosci” oséb, ale nade wszystko mitos¢ wobec ,,in-
nego”. Niewiasta z Nazaretu nie utracita wiasnej tozsamosci'®s.

9. Wspolczesna teologia podkresla, ze taski i natury praktycz-
nie nie mozna od siebie oddzielaé, poniewaz w dziejach cztowieka
natura nigdy nie istniala bez taski. Czlowiek od samego poczatku zo-
stal powolany i przeznaczony do zycia wiecznego w Bogu (H. de
Lubac). Do elementéw natury czlowieka jako osoby nalezy wrodzone
mu pragnienie uszczesliwiajacej wspdlnoty z Bogiem. Spotkanie to
jest niezastuzone. W zyciu Maryi ujawnia si¢ taska jako ,,spotkanie”
Boga z Nig i przez Nig z ludZmi. Maryja ,,rodzi” Boga dla ludzi, stad
staje si¢ ikong Kosciota i ,,posrednictwa” taski. Maryja rodzi Laske-
Chrystusa dla ludzi w mocy Ducha'®.

10. W samorealizacji cztowieka stworzonego na obraz i podo-
biefistwo grzech jest naruszeniem i zaciemnieniem prawdy osoby.
Bytu osoby nie mozemy interpretowaé z punktu ,zerowego”, lecz

117 Byla wolna, poniewaz zostala odwiecznie przeznaczona na Matkg Chrystusa
Odkupiciela. TENZE, Petna lask (Msza $w. w bazylice Matki Boskiej Wiekszej,
8 XII 1994 r.), ,,L'Osservatore Romano” 16(1995) nr 2, S; por. TENZE,
W wigilie Niepokalanego Poczgcia (Audiencja generalna, 7 XII 1983 r.), w: Jan
Pawel II o Matce Bozej..., t. 4, 36-37.

118 Por. G. KRAUS, Nauka o lasce - zbawienie jako taska, tt. W. Szymona, Krakéw
1999, 204.

119 JAN PAWEL 11, Maryja, Matka Kosciota (Watykan, 11 X 1987), w: Jan Pawet
II o Matce Bozej..., t. 5, 197; por. G. KRAUS, Nauka o fasce..., 194.
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w kontekscie powotania do istnienia przez Stwoérce, bedacego laska
(gratia creatoris). W stworzeniu Bég daje taske (godnosé) obrazu
i dziecka Bozego, w odkupieniu odrodzenie, a w dopelnieniu nie-
koficzace si¢ trwanie w mitosci. Grzech jest przeciwiefistwem milo-
§ci 1 odwrotnoscig faski. Niepokalana jest pierwsza sposréd odku-
pionych. To odkupienie odbyto si¢ w spos6b doskonaly: wszystkie
inne stworzenia s3 od grzechu wyzwolone, Maryja jest od niego
zachowana mocy odkupieniczej taski Chrystusa!?.

11. W klasycznym ujeciu taski istnieje rozr6znienie na ,ltaske
wewnetrzng” i ,taske zewnetrzng”. Dawniej taske ujmowano w jej
czysto psychologicznym rozumieniu, dzi§ natomiast podkresla sie
role faski ,,zewnetrznej”, czyli posrednictwo réznych os6b w obre-
bie Kosciota i doswiadczalny charakter Laski. Maryja, przyjmujac
taske, stala si¢ rowniez jej podmiotem. W Jej ,,zewnetrznym” dzia-
laniu, jak: wychowanie, udzielanie rad, w gestach mitosci objawiata
si¢ Jej osoba ,,przemieniona” przez taske. Osoby obcujace z Nig mialy
doswiadczenie tej transformacji, zwlaszcza mitosci Ojcowskiej, kto-
ra promieniowata przez Jej macierzyristwo i cala osobg. Jan Pawel II
pokazuje, ze niejako przez ,,posrednictwo” osoby taska wplywa na
historie §wiata, usuwajac zlo, grzech i cierpienie, i napetniajac ja
porzadkiem mitosci, sprawiedliwoéci i pokoju!®.

12. W przestrzeni taski raz akcentowano powszechne panowanie
Boga, raz autonomie cztowieka. Chodzito o ustalenie udziatlu wolnosci
Boga i wolnosci cztowieka w wydarzeniu zbawczym. Dzi§, kiedy skupia-
my si¢ na samej fasce, rozumiemy j3 jako ,,pomoc” w realizowaniu wla-
Sciwie pojmowanej wolnosci. Laska jest konkretnym wyrazem dotknie-
cia cztowieka przez Boga. W takiej perspektywie doszukujemy sie w czlo-
wieku tego, co ,,ma z Boga”, a nie z siebie. L.aska zatem to znamie milo-
sne Boga w cziowieku, w §wietle ktdrego lepiej rozumiemy owa ,,pelni¢
obrazu” w cztowieku jako osobie, ktéry ujawnia si¢ na sposéb dynamicz-
ny. Widzimy, Ze natura i faska tutaj istniejg na jednej linii eschatologicz-
nego wzrostu ku Petni. Dlatego modelem tej harmonii moze by¢ tylko
,»0soba” ludzka, uchroniona od grzechu, a zatem niepozbawiona blasku
Petni, do ktérej zostali$my przeznaczeni w Chrystusie!?2,

120 JAN PAWEL II, Milos¢ zawsze potezniejsza niz grzech (Bazylika Matki Boskiej
Wigkszej, 8 XII 1990 r.), ,,LOsservatore Romano” 11(1990) nr 12, 8.

121 TENZE, Maryja poczgtkiem swiata lepszego (Watykan, 15 VIII 1979 r.), w: Jan
Pawet Il o Matce Bozej..., t. 5, 13; Zob. G. GRESHAKE, Gnade als konkrete
Freibeit, Mainz 1972. Do zewne¢trznych poSrednictw taski w koscielnej spotecznosci
nalez3 przede wszystkim: wychowanie religijne, przepowiadanie i sakramenty.

122 JAN PAWEL 11, Bgdz pozdrowiona laski petna (Watykan, 8 XII 1978 r.), w:
Jan Pawel Il 0 Matce Bozej..., 1. 5, 9: Laska oznacza szczegdlng pelnig stworzenia,



13. Przyjecie przez Kosci6ét nauczania w zwigzku z niepokala-
nym poczeciem, ze dziatanie odkupiericze Chrystusa nie tylko wy-
zwala od grzechu, lecz réwniez zachowuje od grzechu (Duns Szkot:
Maryja zachowana od grzechu), odstania petniejszy wymiar dziata-
nia laski w naturze ludzkiej, bo Chrystus w odkupieniu wyzwala od
grzechu, udzielajgc czlowiekowi rowniez laski i sily potrzebnej do
przezwycigzania wplywu grzechu na jego egzystencjg'®. Grzech de-
personalizuje czlowieka, taska jest przyczyna wzrostu, a zatem per-
sonalizacji. Maryja przez to jest ,,pierwsza osobg ludzkosci”, podmio-
towa historig Ewangelii Zycia'?*.

Ks. dr Krzysztof Guzowski
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Il personalismo come la prospettiva
della mariologia di Giovanni Paolo II

(Riassunto)

Il pontificato di Giovanni Paolo II & chiaramente segnato dal personalismo.
E’ una prospettiva del suo pensiero e del suo insegnamento. La dignita della
persona & spesso presente nell’insegnamento pontificio in modo esplicio e implicito.

Lautore ha messo in luce non soltanto gli elementi del personalismo nella
mariologia del Papa, ma ha cercato di scoprire la ,visione personalistica” della
sua mariologia. Maria si presenta nell’insegamento papale come un paradigma di
una persona umana, compiuta in se stessa e compiuta in Dio.

Nel corso dell’articolo scopriamo la prospettiva personale della grazia e
I'immagine della persona di Maria nella luce della grazia per mostrare la relazione
tra mariologia e antropologia, dato che Maria come la prima redenta & diventata
un modello dell’'umanita redenta in Cristo. Poi, I’autore studia i temi specifici in
riferimento a Maria: la donna, la madre, la vergine, la bellezza, la relazione trala
grazia e la natura, la liberta.

poprzez ktdrg istota Bogu podobna uczestniczy w samym wewnetrznym zyciu
Boga; por. K. GUZOWSK], ,, Przyjmowac mitosc™..., 128-129.

123 JAN PAWEL I, Niepokalana - odkupiona przez zachowanie od grzechu,
w: TENZE, Maryja. Katechezy..., 70-71.

124 TENZE, Encyklika Evangelium vitae, 2 i 37.
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