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KONGREGAC]JA NAUKI WIARY

List do biskupow Kosciota katolickiego
o wspotdziataniu mezczyzny i kobiety w Kosciele i Swiecie .
(Rzym, 31 maja 2004 r.)

Wprowadzenie

1. Koscidl, znawca tego co ludzkie, zawsze zZywi zainteresowanie tym,
co dotyczy mezczyzny i kobiety. W ostatnim czasie wiele uwagi po$wiecono
godnosci kobiety, jej prawom i obowigzkom w réznych sektorach wspélnoty
spotecznej i koscielnej. Koscidl, przyczyniajac sie do poglebienia tej fundamen-
talnej tematyki, w szczegdlnosci przez nauczanie Jana Pawla I, staje w obecnym
czasie wobec wyzwan niektdrych kierunkéw myslenia, ktorych tezy czgsto nie
odpowiadajg autentycznym celom promowania kobiety.

Obecny dokument, po przedstawieniu i ocenie krytycznej niektérych
wspolczesnych koncepgji antropologicznych, zamierza ofiarowaé refleksje,
inspirowane przez elementy doktrynalne antropologii biblijnej - konieczne dla
ochrony tozsamodci osoby ludzkiej - dotyczace kilku przestanek whasciwego
zrozumienia czynnego wsp6tdziatania w Kosciele 1 swiecie mezczyzny i kobiety,
przy jednoczesnym rozpoznaniu im wlasciwej réznicy. Nadto, ponizsze refleksje
chcg by¢ punktem wyjScia w procesie poglebienia tematyki wewnatrz Kosciota,
jak réwniez w podejmowaniu dialogu ze wszystkimi ludZzmi, mezczyznami i ko-
bietami dobrej woli, w szczerym poszukiwaniu prawdy i we wspdlnym dzialaniu
dla rozwijania relacji coraz bardziej autentycznych.

[. Problematyka

2. W ostatnich latach zarysowaly si¢ nowe tendencje w podejmowaniu
kwestii feministycznej. Pierwsza z nich podkresla wyraziscie sytuacje podporzad-
kowania kobiety w celu wzbudzenia postaw kontestacyjnych. Kobieta, by by¢
sobg, czyni sie nieprzyjacielem mezczyzny. Wobec naduzy¢ wladzy odpowiada
ona strategig poszukiwania wladzy. Proces ten prowadzi do rywalizacji plci,
w Swietle ktorej jestestwo i rola jednej z plci sa podejmowane na niekorzys¢
drugiej, co w konsekwencji wprowadza do antropologii zgubne pomieszanie,
majace bezposredni i nieszczesny wplyw na strukture rodziny.

* http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_
cfaith_doc 20040731 collaboration_pl.html

! Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska posynodalna Familiaris consortio (22
listopada 1981): AAS 74 (1982), 81-191; List apostolski Mulieris dignitatem (15
sierpnia 1988): AAS 80 (1988), 1653-1729; List do rodzin (2 lutego 1994): AAS
86 (1994), 868-925; List do kobiet (29 czerwca 1995): AAS 87 (1995), 803-812;
Katechezy o milosci ludzkiej (1979-1984): Insegnamenti 11 (1979) - VII (1984);
Kongregacja Wychowania Katolickiego, Wskazdwki wychowawcze ku milosci
ludzkiej. Podstawy edukacji seksualnej (1 listopada 1983): Ench. Vat. 9, 420-456;
Papieska rada ds. Rodziny, Ludzka plciowosc: prawda i znaczenie. Wskazania dla
wychowania w rodzinie (8 grudnia 1995): Ench. Vat. 14, 2008-2077.
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Druga tendencja pojawia sie jako konsekwencja powyzszego procesu.
By unikna¢ hegemonii jednej czy drugiej plci, probuje sie wykresli¢ rdznice
miedzy nimi, uznane za efekt warunkéw historyczno-kulturowych. W takim
zréwnaniu réznica cielesna, zwana plcig, zostaje zminimalizowana, natomiast
wymiar kulturowy, zwany rodzajem, jest uznany za nadrzedny i pierwszorzed-
ny. Zacieranie roznic czy dwoistoSci plci powoduje wielkie konsekwencje na
réznych poziomach. Taka antropologia, ktéra chciata wspieraé perspektywy
réwnouprawnienia kobiety, wyzwalajac ja od wszelkiego determinizmu biolo-
gicznego, w rzeczywistosci zainspirowata ideologie, ktére promuja, na przyklad,
podwazanie wartosci rodziny w jej naturalnej cesze dwubiegunowosci rodzi-
cielskiej, to znaczy tworzonej przez ojca i matke, zrownanie homoseksualizmu
z heteroseksualizmem, nowy model seksualnosci polimorficzne;j.

3. Bezposrednie korzenie powyzszej tendencji znajduja sie w kontekscie
kwestii feministycznej, ale jej glebszej motywagji nalezy szuka¢ w dazeniu osoby
ludzkiej do wyzwolenia sie od swoich uwarunkowari biologicznych?. Wedhug tej
perspektywy antropologicznej natura ludzka nie zawierataby w sobie cech, ktére
przynalezalyby jej w spos6b absolutny: kazda osoba mogtaby albo nawet powin-
na by konstytuowa¢ sie wedlug swego upodobania, poniewaz bylaby wolna od
wszelkiego zdeterminowania zwigzanego z jej istotowym ukonstytuowaniem.

Taka perspektywa ma wielorakie konsekwengje. Przede wszystkim umacnia
ona teze, wedlug ktorej wyzwolenie kobiety powodowatoby krytyke Pisma
Swietego, ktore jakoby przekazalo paternalistyczng koncepcje Boga oparta na
kulturze zasadniczo maskulistycznej. Po drugie owa tendencja uwazalaby za
niewazny i kompletnie bez znaczenia fakt, ze Syn Bozy przyjal nature ludzka
plci meskie;j.

4. Wobec takich pradéw myslowych, Kosciol, o§wiecony wiarg w Jezusa
Chrystusa, mowi raczej o czynnym wspotdziataniu miedzy mezczyzng i kobieta
wlaénie na podstawie rozpoznania ich rdznicy.

Dla lepszego zrozumienia fundamentu, znaczenia i konsekwengji tej od-
powiedzi nalezy powréci¢ choé pokrétce do Pisma Swietego, bogatego takze
w ludzka madro$¢ i w ktérym to owa odpowiedz ujawnita sie progresywnie
dzieki interwencji Boga dla dobra ludzkosci®.

II. Podstawowe przestanki antropologii biblijne;j

5. Zasadniczg grupe tekstow biblijnych do przeanalizowania stanowig trzy
pierwsze rozdzialy Ksiggi Rodzaju. Znajduja sie one «w kontekscie tej ,,zasady”

2 Na temat skomplikowanej kwestii gender, zob. takze Papieska Rada ds. Rodziny,
Rodzina, malzenstwo i «zwigzki de facto» (26 lipca 2000), 8: Supplemento
a L'Osservatore Romano (22 listopada 2000), 4.

3 Por. Jan Pawet I, Encyklika Fides et ratio (14 wrzesnia 1998), 21: AAS 91 (1999),
22: <To otwarcie si¢ na tajemnice, ukazang mu przez Objawienie, stato si¢ dlan (gj. dla
cztowieka biblijnego) ostatecznie Zrédtem prawdziwego poznania, ktére pozwolito
jego rozumowi wnikna¢ w przestrzen nieskonczonosci i zyskaé dzigki temu nowe,
niespodziewane dotad mozliwosci rozumienia».



biblijnej, wedlug ktérej prawda objawiona o czlowieku na ,,obraz i podobiefistwo
Boga” stanowi niezmienny fundament calej antropologii chrzescijariskiej»*.

Pierwszy fragment (Rdz 1, 1-2,4) ukazuje moc stworczg Stowa Boga,
ktore dokonuje zroznicowania w chaosie prymitywnym. Pojawiajg sie Swiatlo
i ciemno$¢, morze i ziemia, dziei i noc, trawy i drzewa, ryby i ptaki, wszystko
«wedtug swego rodzaju». Rodzi sie $wiat uporzadkowany w swoim zréznico-
waniu, ktdre to, z drugiej strony, jest takze obietnica uporzadkowanych relacji.
W tak naszkicowanym generalnym obrazie znajduje sie stworzenie czlowieka.
«Bog rzekt: Uczyfimy czlowieka na nasz obraz, podobnego nam... Stworzy! wiec
Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Boga go stworzyl: stworzyt mezczyzne
i niewiaste» (Rdz 1, 26-27). Ludzkos¢ jest tu przedstawiona jako zréznicowana
od pierwszego momentu swego istnienia, w relacji miedzy mezczyzna i kobieta.
Jest to ludzkos¢ plciowa w swej naturze, ktdra zostaje zadeklarowana jedno-
znacznie «obrazem Boga».

6. Drugie opowiadanie o stworzeniu (Rdz 2, 4-25) potwierdza w niepod-
wazalny sposob wage roznicy plciowej. Stworzony przez Boga i umieszczony
w oddanym pod jego piecze ogrodzie, ten, ktdry jest jeszcze okre$lony pojeciem
rodzajowym, jako Adam, doswiadcza samotnosci, ktorej obecno$é zwierzat nie
zdota pokonaé. Potrzebuje on pomocy, ktéra bytaby mu réwna. To pojecie nie
oznacza roli podporzadkowania, ale okresla pomoc zyciows’. Celem jest w rze-
czywisto$ci pozwolié, by zycie Adama nie zapadlo si¢ w konfrontacji sterylnej
i, tym samym, $miertelnej z samym sobg. Koniecznym jest wejscie w relacje
z innym bytem, kt6ry bylby na jego poziomie. Tylko kobieta, stworzona z tego
samego «ciata» 1 przepetniona tym samym misterium, daje zyciu ludzkiemu przy-
szto§¢. Wyraza sie to na poziomie ontologicznym w tym sensie, ze stworzenie
kobiety przez Boga charakteryzuje ludzko$¢ jako rzeczywisto$¢ relacjonalna.
W tym spotkaniu wylania si¢ takze stowo, po raz pierwszy otwierajace usta
mezczyzny w okrzyku zachwytu: «Ia dopiero jest koscig z moich kosci i cialem
z mego ciata» (Rdz 2, 23).

«Niewiasta - napisal Ojciec Swiety, odwolujac sic do tego tekstu z Ksiegi
Rodzaju — jest drugim ,,ja” we wspdlnym czlowieczenistwie. Od poczatku
[mezczyzna i kobieta] jawig sie jako ,jedno$¢ dwojga”, co oznacza wyijscie
z pierwotnej samotnosci cztowieka, w ktdrej nie znajdowat on ,pomocy do
siebie podobnej” (Rdz 2, 20). Czy chodzi tu tylko o ,pomoc” w dzialaniu,
W ,czynieniu sobie ziemi poddana”? (por. Rdz 1, 28). Z pewnoscig chodzi
o towarzyszke zycia, z ktérg mezczyzna jako z zong moze potaczy¢ sie, stajac sie
z nig wjednym cialem” i opuszczajac swego ,,0jca i matke” (por. Rdz 2, 24)»°.

4 Jan Pawet II, List apostolski Mulieris dignitatem (15 sierpnia 1988), 6: AAS 80 (1988),
1662; por. Sw. Ireneusz, Adversus Haereses, 5, 6, 15 5, 16, 2-3: SC 153, 72-81; 216-
221; Sw. Grzegorz z Nysy, De hominis opificio, 16: PG 44, 180; In Canticum homilia,
2: PG 44, 805-808; Sw. Augustyn, Enarratio in Psalmum, 4, 8: CCL 38, 17.

5 Hebrajskie stowo ezer, przetlumaczone jako pomoc, oznacza takie wsparcie jakie
tylko jedna osoba niesie drugiej. To pojecie nie wprowadza zadnej konotacji poddania
albo strumentalizowania, jesli sie pomysli, ze takze Bog jest czasem nazywany ezer
w stosunku do cztowieka (por. Wj 18, 4; Ps 9-10, 35).

® Jan Pawel II, List apostolski Mulieris dignitatem (15 sierpnia 1988), 6: AAS 80 (1988),
1664.
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Zywotna réznica jest skierowana ku komunii i jest przezywana w pokoju,
co wyrazone jest przez nagoS¢: «chociaz mezczyzna ijego zona byli nadzy, nie
odczuwali wobec siebie wstydu» (Rdz 2, 25). W ten sposob, ciato ludzkie, na-
znaczone znamieniem meskosci albo zefiskoSci, «zawiera w sobie ,,od poczatku”
atrybut ,,matzefiski”, to znaczy zdolnos¢ wyrazenia mifosci: tej mitosci wilasnie,
w ktdrej czlowiek-osoba staje si¢ darem i - przez ten dar - realizuje sam sens
swego bytu i swego istnienia»’. Komentujac powyzsze wersety Ksiegi Rodzaju,
Ojciec Swicty kontynuuje: «Przez te swoja charakterystyke, cialo jest wyrazem
ducha i, w samej tajemnicy stworzenia, jest powolane do istnienia w komunii
0s6b, ,,na podobienistwo Boga”»*.

W takiej perspektywie matzenskiej wyjasnia sie sens prastarego opowiada-
nia Ksiggi Rodzaju, pozwalajacego zrozumie¢ w jaki sposdb kobieta, w swoim
autentycznym i najglebszym bycie, istnieje «dla drugiego» (por. 1 Kor 11, 9):
jest to stwierdzenie, ktore, bedac dalekim od pozoréw alienacji, wyraza je-
den z zasadniczych aspektéw podobiefistwa z Bogiem Trdjca, ktorego Osoby,
wraz z przyjSciem Chrystusa, objawiajg sie w komunii mifosci miedzy soba.
MV ,jednosci dwojga”, mezczyzna i kobieta sg od poczatku wezwani nie tylko
do tego, aby istniec ,,obok siebie” czy nawet ,,razem z sobg”, ale s3 tez powo-
tani do tego, aby bytowac wzajemnie jedno dla drugiego... Tekst Ksiggi Rodzaju
2, 18-25 wskazuje, iz malzefistwo jest pierwszym i poniekad podstawowym
wymiarem tego wezwania. Cho¢ nie jest jedynym. Cate dzieje czlowieka na
ziemi urzeczywistniajg sie w ramach tego powotania. Na zasadzie wzajemnego
bycia ,,dla” drugiego, w ,,komunii” 0s6b, rozwija sie w tych dziejach zamierzona
przez Stworce integracja w samym czlowieczefistwie (calej ludzkosci) tego, co
»meskie” i tego, co ,kobiece”»’.

W pelnej pokoju wizji, ktora zamyka drugie opowiadanie o stworzeniu
pobrzmiewa owo «bardzo dobre», ktére w pierwszym opowiadaniu wieficzyto
stworzenie pierwszej pary ludzkiej. Tu znajduje sie centrum pierwotnego planu
Boga i najglebszej prawdy o mezczyznie i kobiecie, takich, jakimi Bog ich pragnat
i stworzyt. Te pierwotne wskazania Stworcy, cho¢ podwazone i zaciemnione
przez grzech, nigdy nie bedg mogly by¢ anulowane.

7. Grzech pierworodny znieksztalca sposdb, w jaki mezczyzna i kobieta
przyjmujg i przezywajg Stowo Boga i ich relacje ze Stwodrcy. Zaraz po powie-
rzeniu im w darze ogrodu Bog dal przykazanie pozytywne (por. Rdz 2, 16),
dopetnione przez drugie, negatywne (por. Rdz 2, 17), w ktérym sie wyraza do-
mySlnie zasadniczg réznice istniejacg miedzy Bogiem i ludzkoscig. Pod namowa
Weza, rOznica ta zostaje podwazona przez mezczyzne i kobiete. W konsekwengji
zostaje zaklocony sposdb przezywania ich roznicy plciowej. Opowiadanie Ksiggi
Rodzaju ustala w ten sposdb zalezno$¢ przyczynowo-skutkowa miedzy réznica-
mi: tam, gdzie ludzko$¢ uwaza Boga za swego nieprzyjaciela, relacja mezczyzny

7 Jan Pawel II, Katecheza Czlowiek-osoba staje sie darem w wolnosci milosci (16
stycznia 1980), 1: Insegnamenti 111, 1 (1980), 148.

8 Jan Pawet 11, Katecheza Pozgdliwos¢ ciala deformuje relacje mezczyzna-kobieta (23
lipca 1980), 1: Insegnamenti 111, 2 (1980), 288.

9 Jan Pawel II, List apostolski Mulieris dignitatem (15 sierpnia 1988), 7: AAS 80 (1988),
1666.



i kobiety ulega zdeprawowaniu. Kiedy ta ostatnia relacja zostaje podwazona,
tym samym dostep do oblicza Boga zostaje wystawiony na ryzyko zatracenia.

W stowach, ktére Bog kieruje do kobiety w nastepstwie grzechu wyraza
sie w sposob lapidarny, jednak nie mniej poruszajgcy, natura relagji, jakie rodza
sie w tej sytuacji miedzy mezczyzng i kobietg: «ku twemu mezowi bedziesz
kierowala swe pragnienia, on za$ bedzie panowat nad tobg» (Rdz 3, 16). Be-
dzie to zwigzek, w ktérym milo$¢ zostanie czesto wynaturzona do zwyklego
poszukiwania samego siebie, do wiezi ignorujacej i zabijajacej prawdziwg mitosé,
zastepujac ja swoistg gra dominacji jednej pici nad druga. Historia ludzkosci no-
tuje niezaprzeczalnie fakty uwidaczniajace otwarcie sie na potréjng pozadliwosé
wspomniang przez $w. Jana, ktory mowi o pozadliwosci ciala, pozadliwosci oczu
i pysze tego zywota (por. 1] 2, 16). W tej tragicznej sytuacji zostajg zagubione
i réwno$é, i respekt, i mitosé, ktérych, wedtug planu Boga, wymaga zwigzek
mezczyzny i kobiety.

8. Przypomnienie tych zasadniczych tekstow pozwala przywotaé kilka
podstawowych danych antropologii biblijne;.

Przede wszystkim nalezy podkresli¢ osobowy charakter istoty ludzkie;.
«Czlowiek jest osobg, w réwnej mierze mezczyzng i kobietg: oboje wszakze zo-
stali stworzeni na obraz i podobiefistwo Boga osobowego»'’. Réwna godnosé
0s6b realizuje sie w komplementarnosci fizycznej, psychologicznej i ontologicz-
nej, dajac miejsce dla harmonijnej «jedno-dwoistosci» relacjonalnej, ktora tylko
grzech i «struktury grzechu» wpisane w kulture uczynily potencjalnie konflik-
tualng. Antropologia biblijna sugeruje, aby do problemdéw, ktére na poziomie
publicznym czy tez prywatnym dotykaja roznicy plei, podchodzi¢ w kontekscie
relagji, a nie konkurengji czy rywalizacji.

Poza tym nalezy podkresli¢ wage i sens roznicy plci jako rzeczywisto$ci
gleboko wpisanej w mezczyzne i kobiete: «Plciowos$¢ charakteryzuje mezczyzne
i kobiete nie tylko na poziomie fizycznym, ale takze na poziomie psycholo-
gicznym i duchowym, znaczac kazde ich wyrazenie»''. Rznica ta nie moze
by¢ zredukowana do samego i nic nieznaczacego faktu biologicznego, ale jest
«podstawowym elementem osobowosci, jej sposobem bycia, manifestowania
siebie, komunikowania z innymi, czucia, wyrazania i przezywania milo$ci
ludzkiej»'2. Owa zdolno$¢ mitosci, znak i obraz Boga Mitosci, znajduje swoj
wyraz w malzefiskiej cesze ciata, w ktérym zapisana jest meskos¢ i zefisko§¢
osoby ludzkiej.

Jest to antropologiczny wymiar plciowosci, nierozerwalny z wymiarem
teologicznym. Stworzenie ludzkie w swej jednosci duszy i ciala jest od samego
poczatku istnienia zdefiniowane przez relacje z roznym-od-siebie. Ta relacja
prezentuje sie zawsze jako dobra i jednoczesnie jako niedoskonata. Jest dobra
dobrocig pierwotnej mysli Boga od pierwszej chwili stworzenia. Jest ona jednak
réwniez zafalszowana przez odwrdécenie sie ludzkosci od Boga, majace swe
zrédto w grzechu. Jednakze ta niedoskonato$¢ nie odpowiada ani autentycz-

10 Tamze, 6, 1663.

! Kongregacja Wychowania Katolickiego, Wskazéwki wychowawcze ku milosci
ludzkiej. Podstawy edukacji seksualnej (1 listopada 1983), 4: Ench. Vat. 9, 423.

12 Tamze.

gregacja Nauki Wiary

o | Kon,

~
~N



DOKUMENTY

318

nemu poczatkowemu planowi Boga co do mezczyzny i kobiety, ani prawdzie
o relagji plci. W konsekwengji ta dobra, choé zraniona relacja, potrzebuje
uzdrowienia.

Jakie mogg by¢ drogi tego uzdrowienia? Traktowanie i analizowanie pro-
blemdw zwigzanych z relacja plci jedynie przez pryzmat sytuacji skazonej przez
grzech skierowatoby niechybnie my$l ku powrotowi do bledéw przedstawionych
powyzej. Nalezy wiec przezwyciezy¢ logike grzechu i szukaé drogi wyjscia, ktéra
pozwolitaby wymazac jg z serca cztowieka grzesznego. Jasne wskazanie w tym
wzgledzie jest ofiarowane w Bozej zapowiedzi Zbawiciela, w ktorej uczestnicza
«niewiasta» 1jej «plemie» (por. Rdz 3, 15). Jest to obietnica, ktorej realizacja
bedzie poprzedzona dlugim przygotowaniem na przestrzeni dziejow.

9. Jedno z pierwszych zwycigstw nad zlem jest przedstawione w historii
Noego, czlowieka sprawiedliwego, ktory prowadzony przez Boga uchronit sie
przed potopem wraz ze swojg rodzing i z réznymi rodzajami zwierzat (por. Rdz
6-9). Jednak przede wszystkim w Bozym wyborze Abrahama i jego potomstwa
(por. Rdz 12, 1nn.) nadzieja zbawienia zostaje potwierdzona. Bog zaczyna w ten
sposob odkrywac swoje oblicze, azeby przez nar6d wybrany ludzkos¢ podjeta
droge podobiefistwa do Boga, to znaczy droge Swietosci, czyli przemiany serca.
Werod wielu sposobdw, na jakie Bog objawiat sie swemu ludowi (por. Hbr 1, 1),
w swej dlugiej i cierpliwej pedagogii, istnieje takze ciggle odwolanie do tematu
przymierza mezczyzny i kobiety. Jest to paradoksalne, jesli wzigé pod uwage
dramat przywolany przez Ksigge Rodzaju i jego powtorzenie bardzo konkretne
w czasach prorokéw, jak i petne watpliwosci pomieszanie miedzy sacrum a sek-
sualno$cig w religiach, ktdre otaczaly Izraela. Jednoczes$nie jednak ta symbolika
wydaje sie konieczna dla zrozumienia sposobu w jaki Bog kocha swdj lud: Bog
daje sie poznac jako Oblubieniec, ktory kocha Izraela, swa Oblubienice.

Jesli w tej relacji Bog jest przedstawiony jako «Bdg zazdrosny» (por. Wij
20, 5; Na 1, 2) a Izrael oskarzony jako Matzonka «cudzotozna» albo «nierzad-
na» (por. Oz 2, 4-15; Ez 16, 15-34) motywem tego jest nadzieja, umocniona
przez stowo prorokéw, ktdra zawiera sie w tym, by ujrze¢ nowa Jeruzalem jako
matzonke doskonaly: «jak mtodzieniec poslubia dziewice, tak twdj Budowniczy
ciebie poSlubi, i jak oblubieniec weseli sie z oblubienicy, tak Bog twdj tobg sie
rozraduje» (Iz 62, 5). Odrodzona «przez sprawiedliwos¢ i prawo, przez mitosé
i mitosierdzie» (Oz 2, 21), ta, ktora oddalita sie, by szukaé zycia i szczeScia
w falszywych bogach, powrdci i, Temu, ktéry méwi do jej serca, «bedzie tak
ulegta jak za dni swej mtodosci» (Oz 2, 17) i ustyszy jak jej wyzna: «malzonkiem
twoim jest twoj stworzyciel» (Iz 54, 5). W istocie jest to ten sam element, ktory
sie wyraza, analogicznie do misterium dzieta, ktore Bog realizuje przez meska
postaé Stugi cierpiacego, gdy Ksiega Izajasza przywoluje kobieca postac Syjonu
przyodziang w transcendencje i $wietos¢, stuzacy jako prorocka zapowiedz
zbawienia przeznaczonego dla Izraela.

Pies?i nad piesniami stanowi bez watpienia uprzywilejowany przekaz, kto-
ry opiera sie na tym sposobie objawienia. Przez stowa jak najbardziej ludzkiej
mitosci, celebrujacej piekno cial tak jak i szczeScie wzajemnego poszukiwania
sie, wyraza sie mito$¢ Boga do swego ludu. Kosciot nie pomylit sie wiec, gdy,
uzywajac tych samych wyrazen, rozpoznal tajemnice swej wiezi z Chrystusem
w $Smiatym zjednoczeniu tego, co jest jak najbardziej ludzkie z tym, co jest jak
najbardziej Boskie.



Na przestrzeni catego Starego Testamentu formuie sie historia zbawienia, kt6-
ra stuzy sie i angazuje jednocze$nie uczestnictwo elementu meskiego i zefiskiego.
Pojecia matzonka i matzonki albo tez przymierza, przez ktdre wyraza sie dynamika
zbawienia, cho¢ majg ewidentnie wymiar metaforyczny, przedstawiajg wiecej niz
tylko proste metafory. Te matzeriskie wyrazenia dotykajg samej natury relacji, jaka
Bog stworzyt ze swoim ludem, nawet jesli ta relacja jest glebsza od tego, co mozna
przezy¢ w ludzkim doswiadczeniu matzefiskim. Podobnie dotyczy to konkretnych
warunkéw odkupienia przez sposob, w jakim zapowiedzi prorockie, takie jak te
Izajasza, ujmujg role meska i zefiskg w obietnicy i obrazie dzieta zbawienia, ktore
Bog realizuje. To zbawienie kieruje lektora ku figurze meskiej Stugi cierpigcego,
jak tez ku figurze kobiecej Syjonu. Proroctwa Izajasza wszak przeplataja te figure
z figurg Stugi Boga, jeszcze przed przedstawieniem, w konkluzji ksiegi, tajemniczej
wizji Jeruzalem, ktora rodzi lud w jednym tylko dniu (por. Iz 66, 7-14), proroctwo
wielkiej nowosci, jakg Bog realizuje (por. Iz 48, 6-8).

10. W Nowym Testamencie wszystkie te figury znajdujg swoje wypelnienie.
Z jednej strony Maryja, jako wybrana cora Syjonu, w swej zefiskosci koronuje
i przemienia kondycje Izraela/Malzonki, w oczekiwaniu dnia jej zbawienia.
Z drugiej za$, mesko$¢ Syna pozwala na rozpoznanie jak Jezus przyjmuje
w swej osobie wszystko to, co symbolizm starotestamentowy przypisal mitoSci
Boga do swojego ludu, wyrazony jako mito$¢ matzonka do jego matzonki.
Figury Jezusa i Maryi, Jego Matki, nie tylko zapewniajg kontynuacje Starego
Testamentu z Nowym, ale go przewyzszaja, jako ze wraz z Jezusem Chrystusem
objawia sie - jak mowi Swiety Ireneusz - «wszelka nowo§é»",

Ten aspekt jest podkreslony w szczegdlny sposob przez Ewangelie $w. Jana.
Na przyktad, w scenie wesela w Kanie, Jezus zostaje naktoniony przez swoja
matke, nazwang «kobietg», do ofiarowania jako znaku nowego wina przysztych
zaSlubin z ludzkoscig (por. J 2, 1-12). Te zaSlubiny mesjanskie zrealizujg sie na
krzyzu gdzie, rowniez w obecnosci matki, wskazanej jako «kobieta», wyplynie
z otwartego serca Ukrzyzowanego krew/wino Nowego Przymierza (por. J 19,
25-27. 34)". Nie ma wiec nic nadzwyczajnego w tym, ze Jan Chrzciciel, zapyta-
ny o wlasng tozsamo$¢, przedstawi sie jako «przyjaciel oblubiefica», ktory raduje
sie slyszac glos oblubiefica i musi umniejszy¢ sie wobec jego przyjscia: «Ien, kto
ma oblubienice, jest oblubieficem; a przyjaciel oblubiefica, ktéry stoi i stucha go,
doznaje najwiekszej radosci na glos oblubiefica. Ta za$ moja rado§¢ doszta do
szczytu. Potrzeba, by On wzrastal, a ja sie umniejszab> (J 3, 29-30)".

W swej dzialalnosci apostolskiej Pawel poglebia malzeniskie znaczenie od-
kupienia, okreslajac zycie chrzescijaniskie jako tajemnice oblubieficza. Pisze do
wspOlnoty Kosciota w Koryncie przez niego zatozonej: «Jestem o was zazdrosny
boskg zazdro$cig. PoSlubitem was przeciez jednemu mezowi, by was przedstawic
Chrystusowi jako czysta dziewice» (2 Kor 11, 2).

13 Adversus haereses, 4, 34, 1: SC 100, 846: «Omnem novitatem attulit semetipsum
afferens».

4 Starozytna Tradycja egzegetyczna widzi w Maryi w Kanie «figura Synagogae»
i «inchoatio Ecclesiae».

15 Czwarta Ewangelia poglebia w tym miejscu prawde obecng juz u Synoptykéw (por.
Mt 9, 15 ipar.). Na temat Jezusa Oblubiefica, por. Jan Pawet II, List do rodzin
(2 lutego 1994), 18: AAS 86 (1994), 906-910.

gregacja Nauki Wiary

o | Kon,
—~



DOKUMENTY

320

W Liscie do Efezjan relacja oblubieficza miedzy Chrystusem a KoSciotem
zostaje ponownie podjeta i poglebiona w calej rozciggtosci. W Nowym Przy-
mierzu Oblubienica ukochang jest Koscidl, i - jak naucza Ojciec Swicty w Liscie
do rodzin - «ta oblubienica w stowach Listu do Efezjan uobecnia sie w kazdym
ochrzczonym i jest jak osoba, ktora staje przed swym Oblubieficem: ,,Umitowat
Koscidt i wydat za niego samego siebie..., aby osobiscie stawic¢ przed sobg Ko$ciot
jako chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czego§ podobnego, lecz
aby byt $wiety i nieskalany™ (Ef 5, 25-27)»'¢.

Medytujac wiec nad relacjg mezczyzny i kobiety taka, jaka jest opisana
w momencie stworzenia $wiata (por. Rdz 2, 24), Apostot glosi z moca: <Iajem-
nica to wielka: a ja méwie w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota!» (Ef 5,
32). Mito$¢ mezczyzny i kobiety przezywana w mocy zycia ochrzczonych staje
sie sakramentem mifosci Chrystusa i Kosciota, Swiadectwem danym tajemnicy
wiernosci i jednosci, z ktérej rodzi sie «nowa Ewa» iktorg sam Koscidt zyje
w swej wedrowce na ziemi, oczekujge pelni wiecznych zaslubin.

11. Uczestniczac w misterium paschalnym i bedac Zzywymi znakami mifosci
Chrystusa i Kosciola, matzonkowie chrzeScijafiscy s3 odnowieni w ich sercu
i mogg unikng¢ relacji naznaczonych pozadliwoscig i tendencjg do podporzad-
kowania, ktére roztam z Bogiem z powodu grzechu wprowadzit w pierwsza
pare matzonkéw. Dla nich dobro milosci, do ktorej ludzkie zranione pragnienie
zachowalo tesknote, objawia sie w nowych mozliwosciach. To w tym Swietle
Jezus wobec pytania o rozwdd (por. Mt 19, 3-9), moze przypomnie¢ wymogi
przymierza miedzy mezczyzng i kobieta, jakie Bog zechcial na poczatku, to
znaczy przed grzechem, ktéry usprawiedliwial pdZniejsze przyzwolenia prawa
mojzeszowego. Dalekim bedac od nalozenia jakiego$ nakazu bezdusznego i znie-
walajgcego, nauczanie Jezusa o rozwodzie jest w rzeczywistosci obwieszczeniem
«dobrej nowiny» o wiernosci mocniejszej niz grzech. W mocy zmartwychwstania
jest mozliwym zwyciestwo wierno$ci nad stabosciami, nad doznanymi ranami
i grzechami matzonkéw. W fasce Chrystusa, ktora odnawia serce, mezczyzna
i kobieta zostajg uzdolnieni do wyzwolenia sie z grzechu i do poznania radosci
wzajemnego daru z siebie.

12. Wy wszyscy bowiem... ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie sie
w Chrystusa... nie ma juz mezczyzny ani kobiety», pisze $w. Pawel do Galatéw
(3, 27-28). Apostol nie neguje w tym miejscu réznicy miedzy mezczyzng i ko-
bieta, ktérg winnym miejscu uwazat za nalezacg do planu Boga. To, co chce
powiedzie¢ oznacza raczej: w Chrystusie rywalizacja, nieprzyjazn i przemoc,
ktore wynaturzajg relacje mezczyzny i kobiety s3 mozliwe do przezwyciezenia
ijuz przezwyciezone. W tym sensie jest lepiej niz kiedykolwiek wyrazona réznica
miedzy mezczyzng i kobietg, ktora zresztg towarzyszy az do kofica objawieniu
biblijnemu. W ostatecznej godzinie terazniejszej historii, gdy w Apokalipsie $w.
Jana wylaniajg sie «niebo nowe» i «ziemia nowa» (Ap 21, 1), w wizji zostaje
przedstawiona Jeruzalem o kobiecych rysach «przystrojona jak oblubienica
zdobna w klejnoty dla swego meza» (Ap 21, 2). Samo Objawienie zamyka sie
stowami Matzonki i Ducha, ktorzy wzywaja przybycia Oblubiefca: «Przyjdz,
Panie Jezu» (Ap 22, 20).

16 Jan Pawel I1, List do rodzin (2 lutego 1994), 19: AAS 86 (1994), 911; por. List apostolski
Mulieris dignitatem (15 sierpnia 1988), 23-25: AAS 80 (1988), 1708-1715.



Meskos¢ i zerisko$¢ sg objawione jako przynaleine ontologicznie stworzeniu
i dlatego tez sa przeznaczone, aby trwac poza czasem teraZniejszym, oczywi-
Scie w przemienionej formie. W ten sposob cechujg one mitosé, ktora «nigdy
nie ustaje» (1 Kor 13, 8), cho¢ zostanie zatracony wyraz czasowy i ziemski
plciowosci, przystosowany do zycia znaczonego zradzaniem i $Smiercig. Dla tej
przyszlej formy egzystencji meskosci i zefiskosci, celibat dla Krélestwa Bozego
chce by¢ znakiem prorockim. Dla tych, ktorzy w nim zyja, antycypuje on rze-
czywistos¢ zycia, ktore cho¢ pozostanie zyciem mezczyzny i kobiety, nie bedzie
juz poddane ograniczeniom obecnym w relacji matzenskiej (por. Mt 22, 30).
Dla tych, ktorzy zyja w malzefistwie, 6w stan celibatu staje sie przypomnieniem
i proroctwem wypelnienia sie, ktdre ich relacja znajdzie w spotkaniu z Bogiem
twarza w twarz.

Zroznicowani od poczatku stworzenia i pozostajacy takimi na calg
wieczno$é, mezczyzna i kobieta wlgczeni w misterium paschalne Chrystusa,
nie postrzegajg wiec juz wiecej roznic jako motywu ich niezgody, ktore trzeba
przezwyciezy¢ poprzez ich negacje albo przez ich splycenie, ale jako mozliwo-
Sci wspotdziatania o ktére nalezy sie troszczyé we wzajemnym poszanowaniu
odrebnosci. Tutaj otwierajg sie nowe horyzonty dla zrozumienia najgtebszej
godnodci kobiety i jej roli w spotecznodci ludzkiej i w Kosciele.

III. Aktualnos¢ wartosci kobiecych w zyciu spolecznosci

13. Wer6d podstawowych wartosci zwigzanych z konkretnym zyciem ko-
biety jawi sie to, co zostalo nazwane jej «zdolnoscig drugiego». Wbrew pewnym
pradom feministycznym, ktdre roszcza wymagania «dla samej siebie», kobieta
zachowuje bardzo silng intuicje, ze to, co najlepsze w jej bycie stanowig dziatania
skierowane na zradzanie drugiego, jego wzrost i ochrone.

To przeswiadczenia zwigzane jest z jej zdolnoScig fizyczng do dawania
zycia. Przezywana lub tylko potencjalna, owa zdolno$¢ jest rzeczywistoscia,
ktora fundamentalnie formuje osobowos¢ kobieca. Pozwala jej bardzo szybko
zdoby¢ dojrzatosé, przeswiadczenie o wartosci zycia i odpowiedzialno$¢ za nie.
Rozwija w niej poczucie i szacunek dla konkretow rzeczywistosci, co przeciw-
stawia si¢ abstrakcji czesto Smiertelnej dla egzystencji 0sob i spotecznosci. To
ona, wreszcie, nawet w sytuacjach najbardziej zdesperowanych, czego historia
przeszlosci i terazniejszosci jest Swiadkiem, posiada jedyng w swoim rodzaju
zdolno$¢ do przeciwstawienia sie przeciwno$ciom, do czynienia zycia mozli-
wym mimo sytuacji nawet ekstremalnych, do pielegnowania tego odwaznego
poczucia przysztosci i, na koniec, do opamietywania ze tzami wartosci kazdego
zycia ludzkiego.

Cho¢ macierzyfistwo jest kluczowym elementem do zrozumienia kobiecej
tozsamosci, nie pozwala ono na traktowanie kobiety tylko z punktu widzenia
biologicznej prokreacji. Mozna napotkaé w tej kwestii powazne naduzycia, ktore
podkreslaja rozrodczo$é biologiczng z punktu widzenia czysto witalistycznego,
ktoremu czesto towarzyszy niebezpieczne lekcewazenie kobiety. Chrzescijaniskie
powolanie do dziewictwa, odwazne w poréwnaniu z tradycjg starotestamen-
towg i wymogami wielu spolecznodci ludzkich, posiada pod tym wzgledem
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wielkg wage'”. Ono podwaza radykalnie wszelkie zakusy by zredukowaé wizje
kobiete do postannictwa, ktére byloby jedynie czysto biologicznym. Tak jak
dla dziewictwa fizyczne macierzyfistwo jest przypomnieniem, ze nie istnieje
powolanie chrzescijaniskie, jak tylko w konkretnym darze z siebie dla drugiego,
tak tez macierzyfstwo fizyczne otrzymuje od dziewictwa przywotlanie o jego
fundamentalnym wymiarze duchowym: nie wystarczy da¢ fizycznie zycia, by
moc mowi¢ o prawdziwym zrodzeniu drugiego. Znaczy to, ze macierzyfistwo
moze znalez¢ swoje formy pelnej realizacji takze tam gdzie nie ma fizycznej
prokreacji'®.

W takiej perspektywie nalezy rozumieé niezastgpiong role kobiety we
wszystkich aspektach zycia rodzinnego i spolecznego, ktore dotycza relacji
miedzyludzkich i troski o drugiego. Ten aspekt wyraza sie jasno w tym, co Jan
Pawel 1T nazwal geniuszem kobiety". Okresla ono przede wszystkim aktywna
obecnod¢, opartg na zasadzie stanowczosci, w rodzinie, «spotecznosci pierwotnej
i, w pewnym sensie, ,nadrzednej”»*, bo wlasnie tu, ponad wszystko, formuje
sie oblicze catego ludu, poniewaz tu jej cztonkowie zdobywajg podstawowe
nauczanie. W rodzinie uczg sie kocha¢ na tyle, na ile s3 bezinteresownie kocha-
ni; uczy sie szanowaé kazda inng osobe na tyle, na ile sami s3 szanowani, ucza
sie poznawaé oblicze Boga na tyle na ile pierwsze Jego objawienie otrzymajg
od matki i ojca zatroskanych o swe potomstwo. Za brak tych rodzinnych,
podstawowych doswiadczeni formacyjnych w kazdym przypadku cierpi cate
spofeczefistwo i ktore to ze swej strony rodzi roznorakie formy przemocy. To
wszystko pocigga za sobg rowniez obecno$¢ kobiet w §wiecie pracy i organizagji
spotecznych, a takze dostep do odpowiedzialnych funkgji, ktére dajg mozliwosé
wplywania na polityki narodowe i promowania nowych rozwigzan probleméw
ekonomicznych i spotecznych.

W tej kwestii nie mozna jednak zapomnie¢, ze powigzanie funkgji rodzinnej
i zawodowej przyjmuje, w przypadku kobiety, cechy charakterystyczne odmien-
ne niz w przypadku mezczyzny. Powstaje problem harmonizowania ustawodaw-
stwa 1 organizacji pracy wraz z wymogami misji kobiety posrod rodziny. Nie
jest to kwestia tylko natury prawnej, ekonomicznej i organizacyjnej, ale przede
wszystkim kwestia mentalnosci, kultury i szacunku. Wymagane jest wszakze
odpowiednie dowarto$ciowanie pracy wykonywanej przez kobiety w rodzinie.
W ten sposob kobiety, ktdre same tego pragng, bedg mogly ofiarowacé caly swoj
czas na prace w domu, nie bedac przez to spotecznie dyskryminowane i eko-
nomicznie pokrzywdzone, te natomiast, ktore pragng wykonywac i inne prace
bedg mogly to czyni¢ w godzinach odpowiednich, bez stawania wobec dyle-
matu po$wiecania ich zycia rodzinnego albo poddajac sie sytuacji notorycznego
stresu, ktéry nie utatwia ani rGwnowagi osobistej, ani harmonii rodzinnej. Jak
napisal Jan Pawel II, «przyniesie to chlube spoteczefistwu, jesli - nie ogranicza-
jac wolnos$ci matki, nie dyskryminujac jej psychologicznie lub praktycznie, nie

17 Jan Pawel TI, Adhortacja apostolska posynodalna Familiaris consortio (22 listopada
1981), 16: AAS 74 (1982), 98-99.

8 Tamze, 41, d.c., 132-133; Kongregacja Nauki Wiary, Instr. Donum vitae (22 lutego
1987), 11, 8: AAS 80 (1988), 96-97.

19 Jan Pawel II, List do kobiet (29 czerwca 1995), 9-10: AAS 87 (1995), 809-810.

20 Jan Pawel II, List do rodzin (2 lutego 1994), 17: AAS 86 (1994), 906.



pogarszajac jej sytuacji w zestawieniu z innymi kobietami - umozliwi kobiecie-
matce oddanie sie trosce o wychowanie dzieci, odpowiednio do zréznicowanych
potrzeb ich wieku»?!.

14. Nalezy pamietaé, ze przywolane tu wartosci feministyczne, s3 nade
wszystko warto$ciami ludzkimi: sytuacja cztowieka, mezczyzny i kobiety, stwo-
rzonych na obraz Boga, jest jedna i niepodzielna. Tylko dlatego, ze kobiety s3
bardziej bezpoSrednio w harmonii z tymi wartosciami, mogg one by¢ przywo-
taniem i znakiem uprzywilejowanym. W ostatecznej analizie jednak, kazdy byt
ludzki, mezczyzna i kobieta, jest przeznaczony do bycia «dla drugiego». W tej
perspektywie to co nazywa sie «zefiskoscig» jest wiecej niz tylko prostym atry-
butem plci zeniskiej. Sfowo to oznacza w rzeczywistosci fundamentalng zdolnosé
ludzka do zycia dla drugiego i dzieki drugiemu.

Promowanie kobiety w spoleczenistwie musi by¢ zrozumiane i upragnione,
jako humanizacja realizowana przez wartosci odkryte dzieki kobietom. Kazda
perspektywa, ktora wprowadza walke plci jest tylko iluzjg i niebezpieczefistwem:
doprowadzitaby jedynie do sytuacji segregacji i rywalizacji miedzy mezczyzna-
mi i kobietami, i promowataby solipsyzm, ktdry sie zywi falszywa koncepcja
wolnosci.

Bez zadnych przesadow co do wysitkéw w promowaniu praw, do ktérych
kobiety moga dazy¢ w spoleczenistwie i w rodzinie, te uwagi chcg skorygowaé
tendencje, ktéra uwazataby mezczyzn za wrogdéw do pokonania. Relacja mez-
czyzna-kobieta nie moze odkrywac sobie wlasciwego stanu w swego rodzaju
przeciwstawieniu, podejrzliwym i samoobronnym. Trzeba by ta relacja byla
przezywana w pokoju i w szczeSciu wzajemnej mitosci.

Na poziomie bardziej konkretnym polityki spoleczne - edukacyjne, ro-
dzinne, pracownicze, dostepu do ustug, uczestnictwa w spotecznosci cywilnej
- jesli, z jednej strony, muszg zwalczaé kazda niesprawiedliwg dyskryminacje
pldi, z drugiej, powinny umie¢ podejmowac aspiragje i identyfikowaé potrzeby
kazdego. Obrone i promowanie rownej godnosci i wspdlnych wartosci osobo-
wych nalezy harmonizowaé z uwaznym rozpoznaniem réznic i wzajemnosci
tam, gdzie jest to wymagane dla realizacji wlasnego cztowieczefistwa w meskosci
i w kobiecosci.

IV. Aktualnosé wartosci kobiecych w zyciu Kosciola

15. Jesli chodzi o Koscidt, znaczenie kobiety jest bardziej niz kiedykolwiek
centralne i wazne. Zwigzane jest to z istotg Kosciota, ktdrg otrzymuje on od
Boga i przyjmuje we wierze. To owa tozsamos¢ «mistyczna», gteboka, w sobie
podstawowa musi by¢ zachowana w refleksji na temat wlasciwych r6l mezczyzny
i kobiety w Kosciele.

Od pierwszych wiekéw chrzescijanistwa, Koscidt uwaza sie za wspolnote,
narodzong z Chrystusa i zwigzang z Nim przez relacje mitosci, ktorej doSwiad-
czenie oblubieficze jest najlepszym wyrazem. Stad pierwszym zadaniem Ko-
Sciola jest pozostawaé w przestrzeni tajemnicy mitosci Boga, ukazanej w Jezusie

2! Jan Pawet I, Encyklika Laborem exercens (14 wrzesnia 1981), 19: AAS 73 (1981), 627.
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Chrystusie, kontemplujac ja i celebrujac. W tym wzgledzie figura Maryi jest dla
Kosciota podstawowym odniesieniem. Postugujac sie obrazem metafory, mozna
powiedzieé, ze Maryja ukazuje sie Kosciofowi jako zwierciadlo, w ktérym jest
on zaproszony do rozpoznania swej tozsamosci oraz dyspozycji serca, intencji
i czyndéw, ktorych Bog od niego oczekuje.

Egzystencja Maryi jest wezwaniem dla Kosciota do zakorzeniania swego
bytu w stuchaniu i przyjmowaniu Stowa Boga, jako ze wiara jest nie tyle po-
szukiwaniem Boga przez cztowieka, ale raczej uznaniem przez cztowieka, ze to
Bog przychodzi do niego, nawiedza go i méwi don. Ta wiara, przez ktérg «dla
Boga nie ma nic niemozliwego» (por. Rdz 18, 14; Lk 1, 37), zyje i poglebia sie
w postuszefistwie pokornym i umitowanym, z ktérym Kosciét potrafi méwi¢ do
Ojca: «Niech mi sie stanie wedtug twego stowa» (Ek 1, 38). Wiara wcigz odsyla
do Jezusa - «Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie» (] 2, 5) - i towarzyszy
Jezusowi w Jego drodze az pod krzyz. Maryja, w godzinie najglebszych ciem-
nosci, trwa odwaznie w wiernosci, z jedyng pewnoscig zaufania Sfowu Boga.

Od Maryi Kosciot uczy sie poznawaé w intymnosci Chrystusa. Maryja,
ktéra nosita na swoich rekach male dziecie w Betlejem, uczy poznawaé nie-
skoficzong pokore Boga. Ona, ktora przyjeta na swe rece martwe ciato Jezusa
zdjete z krzyza, ukazuje Kosciotowi jak ogarnac¢ wszystkie istnienia dotkniete
w tym $wiecie przez przemoc i grzech. Od Maryi Koscidt uczy sie znaczenia
mocy mitosci, jakg Bég wyraza i objawia w zyciu Swego Syna umifowanego:
«rozproszyt pysznigcych sie zamystami serc swoich... wywyzszyt pokornych» (£k
1, 51-52). To od Maryi uczniowie Chrystusa uczg sie sensu i piekna zglebiania
w nieustannym uwielbieniu wielkich dziet Bozych: «Wielkie rzeczy uczynit mi
Wszechmocny» (Ek 1, 49). Ucza sie oni, ze s na $wiecie dla przechowywania
pamieci tych «wielkich rzeczy» i dla czuwania w oczekiwaniu dnia Pana.

16. Patrze¢ na Maryje i nasladowaé Ja nie oznacza jakoby popchnaé
Kosciét do pasywnosci inspirowanej przezwyciezong koncepcjg feminizmu
i do zepchniecia go ku nieefektywnosci i niebezpiecznej stabo$ci, w $wiecie,
w ktérym, to co sie liczy, to przede wszystkim dominacja i wladza. Natomiast
droga Chrystusa nie jest droga dominagji (por. Fil 2, 6), ani drogg wladzy, jak ja
rozumie $wiat (por. J 18, 36). Od Syna Bozego mozna sie uczy¢ jak ta «bierno§é»
jest w rzeczywistoSci drogg mitosci, jest mocg krolewska, ktora pokonuje prze-
moc, jest «cierpieniem», ktdre zbawia Swiat od grzechu i od $mierci odradzajac
ludzkos¢. Powierzajgc apostota Jana swej Matce, Ukrzyzowany zaprasza swoj
Kosciot do uczenia sie od Maryi tajemnicy mifosci, ktora zwycieza.

Dalekim od istoty Kosciota byloby przypisywanie mu jestestwa bazujacego
na przypadkowym tylko modelu zefisko$ci, natomiast odwotanie do Maryi z Jej
zdolnoscig stuchania, przyjmowania, pokory, wiernosci, uwielbienia i oczekiwa-
nia, sytuuje Ko$ciét w ciggtosci duchowej historii Izraela. Takie postepowanie,
w Jezusie i przez Niego, staje sie powotaniem kazdego ochrzczonego. Abstrahu-
jac od uwarunkowan, stanow zycia, réznorodnych powotafy, z albo bez odpo-
wiedzialnoSci publicznych, taki sposéb postepowania determinuje podstawowy
aspekt tozsamosci zycia chrzescijaniskiego. Chociaz owo nastawienie powinno
by¢ typowym dla kazdego ochrzczonego, w rzeczywisto$ci charakteryzuje ko-
biete ze szczegdlng intensywnoscig i naturalno$cig. W ten sposéb kobiety majg
do spelnienia role o najwyzszej wadze w zyciu eklezjalnym, przypominajac owa



dyspozycje wszystkim ochrzczonym i w swoisty i jedyny sposdb przyczyniajac
sie do ukazywania prawdziwego oblicza KoSciota, oblubienicy Chrystusa i matki
wierzacych.

W tej perspektywie rozumie sie takze, dlaczego fakt Swiecefi kaptanskich
zarezerwowanych wylacznie dla mezczyzn?? nie przeszkadza zgota kobietom
w dostepie do samego serca zycia chrzescijaniskiego. Sg one powotane do by-
cia dla wszystkich chrzeScijan niezastgpionymi wzorami i Swiadkami tego jak
Oblubienica musi odpowiadaé¢ mitoscig na mitos¢ Oblubiefica.

V. Zakonczenie

17. W Jezusie Chrystusie wszystko stato sie nowe (por. Ap 21, 5). Od-
rodzenie w fasce nie jest jednak mozliwe bez nawrdcenia serc. Wpatrujac sie
w Jezusa i wyznajac go jako Pana, chodzi o rozpoznanie drogi mitosci zwycie-
zajacej grzech, do ktdrej zaprasza on swoich uczniow.

W ten sposob relacja mezczyzny z kobietg przemienia sie i potrdjna po-
zadliwosé, o ktorej mowi Pierwszy List sw. Jana (por. 1] 2, 16) przestaje by¢
sifg niszczycielsky. Trzeba przyjaé $wiadectwo dane przez zycie kobiet, jako
objawienie wartosci, bez ktérych ludzko$¢ zamknetaby sie w samowystarczal-
nosci, w snach o wladzy i w tragedii przemocy. Takze kobieta, ze swej strony,
musi pozwoli¢ sie nawrdcic i rozpoznaé szczegolne charakterystyczne wartosci
wielkiej zdolno$ci mitosci drugiego, jakich jej kobiecos¢ jest nosicielkg. W obu
przypadkach chodzi zasadniczo o nawrdcenie ludzkosci do Boga w taki sposob,
ze mezczyzna i kobieta poznajg Boga jako ich «pomoc», jako Stworce pelnego
tagodnosci i jako Odkupiciela, ktory «tak umitowat $wiat, ze Syna swego Jed-
norodzonego dat» (J 3, 16).

Takie nawrdcenie nie moze sie dokonaé bez pokornej modlitwy, by od
Boga otrzymaé owg czysto$¢ wzroku, ktdra rozpoznaje wlasny grzech i zarazem
taske, ktora z niego uzdrawia. W sposob szczeg6lny trzeba przyzywac Dziewicy
Maryi, kobiety wedtug Bozego serca, «blogostawionej miedzy niewiastami» (por.
Lk 1, 42), wybranej dla objawienia ludzkosci, mezczyznom i kobietom, czym
jest droga mitosci. Tylko tak moze wylonié sie w kazdym mezczyznie i w kazdej
kobiecie, w kazdym wedtug taski wtasciwej stanowi, ten «obraz Boga», ktory
jest Jego $wieta podobizng i ktérym sg naznaczeni (por. Rdz 1, 27). Tylko tak
ludzkos$¢ moze odnalezé droge pokoju i zachwytu, ktorych $wiadkiem jest tra-
dydja biblijna w wersetach Piesni nad piesniami w obrazie $wietowania jedynej
radosci i cialem i sercem.

Kosciol oczywiscie zna moc grzechu, ktéra dziata w jednostkach i w spo-
tecznosci, i ktéry czasem moglby sie przyczyni¢ do desperacji co do dobra
wspélnoty matzonkow. Ale przez swoja wiare w Chrystusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstalego, zna on jeszcze lepiej moc przebaczenia i daru z siebie
pomimo wszelkich ran i wszelkich niesprawiedliwosci. Pokdj i zachwyt, ktdre

22 Jan Pawel II, List apostolski Ordinatio sacerdotalis (22 maja 1994): AAS 86 (1994), 545-
548; Kongregacja Nauki Wiary, OdpowiedZ na watpliwosci dotyczace doktryny Listu
apostolskiego Ordinatio sacerdotalis (28 pazdziernika 1995): AAS 87 (1995), 1114.
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on wskazuje w zaufaniu mezczyznom i kobietom dzisiejszego czasu s3 pokojem
i wspanialoscig ogrodu zmartwychwstania, ktore oSwiecito nasz $wiat i calg jego
historie objawieniem, ze «BGg jest mitoscig» (1 ] 4, 8. 16).

Joseph Kard. Ratzinger
Prefekt

Angelo Amato, SDB
Arcybiskup tytularny Sila
Sekretarz

DOKUMENTY

326



