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Nicejskie wyznanie wiary, jak wszystkie wielkie wyznania wiary sta-
rozytnego KoSciola, jest w swej wewnetrznej strukturze wyznaniem
wiary w Boga trynitarnego. Zasadniczg treScia tego wyznania wiary jest
odpowiedz ,tak” dla zywego Boga, naszego Pana, od ktorego nasze zy-
cie pochodzi i do ktérego powraca. Jest to wyznanie wiary w Boga. Co
jednak oznacza nazwanie Boga Bogiem zywym? Oznacza to, ze Bog
nie jest wnioskiem wynikajacym z naszych przemyslen, ktory my dzieki
wlasnej wiedzy i rozumowi umiescilibySmy na pierwszym miejscu. Gdy-
by tak wlasnie byto, Bég pozostalby tylko mysla ludzka, a kazda préba
zwrocenia sie do niego moglaby by¢ jedynie poszukiwaniem petnym na-
dziei i oczekiwania, lecz prowadzitaby zawsze w strone nieokreslonosci.
Natomiast fakt, ze méwimy o Bogu zywym, oznacza: Bog objawia sie
nam, spoglada z wieczno$ci na nasze ,teraz” i ustanawia z nami pewng
relacje. Nie mozemy tego zdefiniowac zgodnie z wlasnymi upodobania-
mi. On sam si¢ ,,zdefiniowal” i teraz On, jako nasz Pan, stoi przed nami,
ponad nami i poSrdd nas. To samoobjawienie sie Boga, przez co nie jest
On owocem naszej refleksji, lecz na-
szym Panem, stusznie stanowi central-
ny punkt wyznania wiary. Uznanie hi-
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za sprawg Ducha Swietego w tonie Maryi Dziewicy i stal si¢ cztowie-
kiem”. Przy tym zdaniu przyklekamy, poniewaz niebo, zastona skrywa-
jaca Boga, zostaje rozdarte i tajemnica dotyka nas bezposrednio. Odlegly
Bog staje si¢ naszym Bogiem, staje sie¢ Emmanuelem, ,,Bogiem z nami”.
Wielcy mistrzowie muzyki sakralnej zawsze na nowo, poza tym wszyst-
kim, co mozna wyrazi¢ stowami, nadawali temu zdaniu taki wydzwiek,
dzieki ktéremu niewypowiedziane dociera do naszych uszu i do nasze-
go serca. Te kompozycje s3 ,,egzegeza” tajemnicy, ktora przenika glebiej
niz wszystkie nasze racjonalne interpretacje. Poniewaz jednak jest to Sto-
wo, ktore stalo sie cialem, musimy takze na nowo prébowaé przelozyé
na nasz ludzki jezyk to pierwotne, tworcze Stowo, ktére ,,byto u Boga”
i ,jest Bogiem”, tak bysmy w stowach slyszeli to jedno Stowo.

J. RATZINGER, Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine, ,,T heotokos”
3(1995) nr 2, 291-302.
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1. Gramatyka i tre$¢ w strukturze zdania
wyznania wiary

Jesli przeanalizujemy to zdanie przede wszystkim pod wzgledem jego
struktury gramatycznej, zauwazymy, ze zawiera ono cztery podmioty.
Bezposrednio mowa jest o Duchu Swietym i Dziewicy Maryi. Ale jest
tam takze podmiot ,,On” w tresci ,,stat si¢ cialem”. Tenze ,,On” wczesniej
zostaje nazwany réznymi imionami: Chrystusa, Jednorodzonego Syna
Bozego, ... Boga prawdziwego z Boga prawdziwego, ... wspolistotne-
go Ojcu. W ten sposéb w tymze ,,Nim” — nierozdzielnie — zawarte jest
ostateczne ,,Ja”: Ojciec, z ktérym On jest tej samej natury, tak ze moze
nazywac sie Bogiem z Boga. Co oznacza: pierwszym i prawdziwym pod-
miotem tego zdania jest — czego mozna bylo si¢ spodziewac po tym, co
powiedzielismy wczesniej — Bog, lecz Bog w Trojcy podmiotow, ktore
jednakze sg jednym: Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Dramatyzm tego
zdania przejawia sie jednakze w tym, ze nie formuluje ono stwierdzenia
na temat odwiecznego istnienia Boga, lecz stwierdzenie dziatania, ktére
przy bardziej uwaznej analizie okazuje si¢ wrecz stwierdzeniem pasji
(strona bierna). Do tego stwierdzenia dziatania, do ktérego nalezg Trzy
Osoby Boskie — kazda na swoj sposob —nalezy wyrazenie ,,ex Maria
virgine”, co wiecej, od tego zalezy dramatyzm calosci. Rzeczywiscie bo-
wiem, bez Maryi wkroczenie Boga w histori¢ nie mialoby miejsca; nie
osiggneloby tego, co jest istotne w wyznaniu wiary: ze Bog jest Bogiem
z nami, a nie tylko Bogiem samym w sobie i dla samego siebie. W ten
sposob kobieta, ktora uznata si¢ za pokorna, czyli kobiete anonimowa
(kk 1, 48)!, zostaje umieszczona w centralnym miejscu wyznania wiary
w Boga zywego, o ktorym nie mozna mysle¢ bez Niej. Nalezy Ona
bezwzglednie do naszej wiary w Boga zywego, w Boga, ktory dziala.
Stowo staje sie cialem, wchodzi w nie odwieczne, fundamentalne zna-
czenie $wiata. On nie patrzy na niego tylko z zewnatrz, lecz sam staje sie
podmiotem, ktéry w nim dziala. By mogto sie to wydarzy¢, konieczne
bylo, aby Dziewica oddata do dyspozycji cala swoja osobe, stajac sie
mieszkaniem Boga w $wiecie. Wcielenie potrzebowato akceptacji. Tyl-
ko w ten sposéb naprawde zachodzi jednos¢ Logosu i ciata. Ten, ktcry
stworzyl cig bez ciebie, nie chcial cig odkupic bez ciebie, stwierdzal w tej
kwestii $w. Augustyn. ,,Swiat”, na ktory przybywa Syn, ,ciato”, ktore

! Por. na ten temat F. MURNER, Maria, die Mutter Jesu im Neuen Testament, St.
Ottilien 1993, 45n: tane1vogoznacza cos bez wartosci, ubogiego, nieznacznego |...],
,odigd” bedzie zupelnie inaczej: Maryja nie bedzie juz ,,anonimowg”, niezauwazang
Dziewczyng; wrecz przeciwnie, Jej imig stanie sig wazne dla wszystkich przyszlych
pokole.



przyjmuje, nie s3 tylko jakimkolwiek miejscem i jakakolwiek rzecza: ten
Swiat, to ciato sg osobg ludzka, otwartym sercem. List do Hebrajczykdow,
nawigzujgcy do Psalmu 40, interpretuje proces wcielenia jako prawdziwy
dialog wewnatrzboski: ales Mi utworzyt cialo - méwi Syn do Ojca. Ale
to przygotowanie ciala nastepuje w takiej mierze, w jakiej takze Maryja
stwierdza: Ofiary ani daru nie chciales, ales Mi utworzyt cialo [...] oto
ide, abym spelnial wole Tiwojg (Hbr 10, 5; Ps 40, 6-8). Ciato zostaje
przygotowane dla Syna w momencie, gdy Maryja catkowicie oddaje sie
woli Ojca i tym samym oddaje do dyspozygji swoje cialo jako namiot
dla Ducha Swietego.

2. Biblijne tlo zdania

Aby zrozumieé calg glebie centralnego zdania wyznania wiary, mu-
simy dotrze¢ poza Credo, az do jego zrédta: do Pisma Swietego. Przy
bardziej wnikliwej analizie wyznanie wiary ukazuje si¢ jako synteza trzech
wielkich biblijnych $wiadectw o wcieleniu Syna: Mt 1, 18-25; tk 1,
26-38; J 1, 13n. Sprobujmy zatem — nie wchodzac w zbyt szczegétowa
interpretacje tych tekstow — uchwyci¢ ich szczegélny wktad w zrozu-
mienie wcielenia Boga.

2.1. Mateusz 1, 18-25

Mateusz pisze swojg Ewangelie dla Srodowiska zydowskiego i judeo-
chrzescijanskiego. Dlatego tez chce ukazaé ciggtos¢ pomigdzy Starym
i Nowym Przymierzem. Stary Testament czeka na Jezusa, w Nim wypel-
niajg si¢ obietnice. Wewnetrzny zwigzek oczekiwania i spetnienia staje si¢
jednoczesnie dowodem na to, ze tu naprawde dziala Bog i ze Jezus jest
Zbawicielem $wiata postanym przez Boga. Ten punkt widzenia sprawia,
ze Mateusz rozwija historie dziecifistwa, zaczynajac od Jozefa: aby udo-
wodnié, ze Jezus jest synem Dawida, obiecanym dziedzicem, dajacym
cigglos$¢ dynastii Dawidowej i przeksztalcajgcym ja w krélowanie Boga
na ziemi. Dawidowe drzewo genealogiczne prowadzi do Jézefa: aniot
zwraca si¢ do niego we $nie jako do syna Dawida (Mt 1, 20). Dlatego
tez Jozef staje si¢ tym, ktory nadaje imie Jezusowi: przyjecie za syna
nastepuje poprzez nadanie imienia’.

Whasnie dlatego, ze Mateusz chce ukaza¢ zwigzek pomigdzy obiet-
nicg a spetnieniem, obok postaci Jozefa ukazuje si¢ Dziewica Maryja.
Jeszcze nie otwarta i niezrozumiala byta obietnica, jaka Bog zlozyl za

2 J. GNILKA, Das Matthdusevangelium, t. 1, Freiburg 1986, 19.
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posrednictwem Izajasza watpigcemu krélowi Achazowi, ktory na wiesé
o zblizajacych sie wojskach wroga nie chcial prosi¢ Boga o zaden znak.
Pan sam da wam znak: oto panna pocznie i porodzi Syna i nazwie go
imieniem Emmanuel (Bog z nami) (Iz 7, 14). Nikt nie potrafi powiedziec,
co mial ukazywa¢ ten znak w czasach kréla Achaza, czy zostat dany, na
czym polegal. Obietnica wychodzi daleko poza tamten czas. Potyskiwala
ona nad historig Izraela jak gwiazda nadziei, ktdra kierowata wzrok ku
przyszlosci, ku jeszcze nieznanemu. Dla Mateusza wraz z narodzeniem
Jezusa z Dziewicy Maryi zastona zostala uniesiona: znak wiasnie zostat
dany. Dziewica, ktéra rodzi za sprawa Ducha Swietego, Ona sama
jest tym znakiem. Z tg druga proroczg linig taczy sie teraz takze nowy
tytul, ktéry nadaje imieniu Jezus jego petne znaczenie i glebie. Skoro
od momentu obietnicy Izajasza dziecigtko nazywa sie Emmanuel, to
tym samym rozszerza si¢ zasieg obietnicy Dawidowej. Krélestwo tego
dziecigtka wykracza poza to, czego mozna byto oczekiwac po obietnicy
Dawidowej: jest krolestwem samego Boga; uczestniczy w uniwersum
Bozego panowania, poniewaz w Nim sam Bég wkroczyt do historii
$wiata. Zapowiedz, ukazana w opowieSci o poczeciu i narodzeniu Jezu-
sa, zostaje podjeta dopiero w ostatnich wersetach Ewangelii. W trakcie
swego ziemskiego zycia Jezus czuje si¢ SciSle zwigzany z domem Izraela,
jeszcze nie wystany do narodéw $wiata. Ale po $mierci na krzyzu, jako
Zmartwychwstaly, oglasza: IdZcie wigc i czyricie uczniow ze wszystkich
narodow |[...]. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skon-
czenia swiata (Mt 28, 19n). Tu ukazuje sie On jako Bog-z-nami, ktorego
nowe kroélestwo obejmuje wszystkie narody. Zgodnie z tym Mateusz
W opowiesci 0 poczeciu Jezusa w jednym punkcie zmienia stowa Izajasza.
Nie méwi on juz: Ona (dziewica) nada mu imie¢ Emmanuel, lecz: oni
nazwg go Emmanuel, Bog z nami. W tym ,,oni” jest zapowiedZ przyszlej
wspdlnoty wierzacych, Kosciola, ktory bedzie wzywat Jezusa tym imie-
niem?’. W opowiesci Mateusza wszystko jest zorientowane na Chrystusa,
poniewaz wszystko jest zorientowane na Boga. Stad w wyznaniu wiary
wladciwie to ujeto i przekazano KoSciotowi.

Poniewaz teraz Bog jest z nami, bardzo wazni sg takze ludzcy de-
pozytariusze obietnicy: Jozef i Maryja. Jézef reprezentuje wierno$¢ Boga
wobec Izraela, natomiast Maryja nadzieje ludzkosci. Jozef jest ojcem
wedlug prawa, Maryja jest matkg z ciata: dzieki Niej Bég naprawde stat
si¢ jednym z nas.

3 TAMZE, 21.



2.2. Lukasz 1, 26-38

Spojrzmy teraz na fukaszowe przedstawienie poczecia i narodzin
Jezusa, nie po to, by dokonywaé egzegezy tego bogatego tekstu, lecz by
ukazaé jego szczeg6lny wkiad w wyznanie wiary. Ogranicze si¢ tu do pe-
rykopy zwiastowania narodzenia Jezusa przez archaniota Gabriela (tk 1,
26-38). Lukasz pozwala, aby w stowach archaniota przebijata tajemnica
trynitarna, i w ten sposéb nadaje wydarzeniu ten centralizm teologiczny,
do ktérego nawigzuje cala historia zbawienia, takze w wyznaniu wiary.
Dziecko, ktére sie narodzi, zostanie nazwane Synem Najwyzszego, Sy-
nem Bozym; Duch Swiety jako Moc Najwyzszego w cudowny sposéb
dokona Jego poczecia: tak mowi si¢ o Synu, a posredmo o Ojcu i Duchu
Swietym. Lukasz dla okreslenia zstapienia Ducha Swietego na Maryje
uzywa stowa ,ostania¢” (w. 35). W ten sposéb nawigzuje do starote-
stamentowej opowiesci o Swietym obtoku, ktory zatrzymujac sie nad
namiotem zgromadzenia, oznaczal obecnos¢ Boga. W ten sposéb Maryja
jest scharakteryzowana jako nowy $wiety Namiot, zywa Arka Przymierza.
Jej tak” staje sie miejscem spotkania, w ktorym Bég otrzymuje miesz-
kanie na ziemi. Bég, ktory nie mieszka w kamiennych domach, mieszka
w tym ,,tak”, udzielonym cialem i dusza; Ten, ktorego Swiat nie moze
ogarng¢, znajduje sobie mieszkanie w osobie ludzkiej. Ten motyw nowej
Swigtyni, prawdziwej Arki Przymierza, fukasz powtarza kilkakrotnie,
przede wszystkim w pozdrowieniu aniota skierowanym do Maryi: Raduj
sig, pelna laski, Pan z Tobg (1, 28). Zostalo prawie jednoglosnie uznane,
ze te stowa aniola, przekazane przez fukasza, nawigzujg do obietnicy
z Ksiggi Sofoniasza 3, 14, skierowanej do Cory Syjonu i zapowiadajacej
zamieszkanie Boga po$rdd niej. Tym pozdrowieniem Maryja zostaje uka-
zana jako personifikacja Céry Syjonu i jednoczesnie jako mieszkanie,
jako $wiety Namiot, nad ktérym zatrzymuje si¢ oblok Bozej obecnosci*.
Ojcowie podjeli te idee, ktora zdeterminowala takze ikonografi¢ paleo-
chrzescijariska. Sw. Jozef zostaje ukazany, poprzez ukwiecong laske, jako
najwyzszy kaplan, jako archetyp chrzescijaniskiego biskupa. Maryja nato-
miast jest Kosciotem zywym. Na Nig sptywa Duch Swiety, czyniac z Niej
nowg $wigtyni¢ Boga. Jozef, sprawiedliwy, ukazywany jest jako zarzadca
Bozych tajemnic, nadzorca i kustosz sanktuarium, jakim jest Maltzonka,
aw Niej Logos. 1 tak staje sie on obrazem biskupa, ktéremu zostaje
powierzona Oblubienica; nie jest ona oddana do jego dyspozycji, lecz

4 Por. S. MUNOZ IGLESIAS, Los evangelios de la infancia, t. II, Madrid 1986, 149-
160; J. RATZINGER, Du bist voll der Gnade, w: J. RATZINGER, P HENRICI,
Credo, K6ln 1992, 103-116, szczeg. 105-109.
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pod jego ochrong®. Wszystko jest zorientowane na Boga trynitarnego,
ale wlasnie dlatego w tajemnicy Maryi i Kosciola szczeg6lnie wyrazne
i zrozumiale staje si¢ Jego ,bycie z” w historii.

Jeszcze jeden punkt Lukaszowej opowiesci o zwiastowaniu wyda-
je mi si¢ istotny dla naszej kwestii. Bég oczekuje ,tak” od cztowieka.
Nie dysponuje On nim tak po prostu, przez dziatanie swej wladzy.
Z ludzkiego stworzenia stworzyl on dla siebie wolnego rozméwee,
i teraz potrzebuje wolnosci tego stworzenia, aby Jego krolestwo stato
si¢ rzeczywistoscig, poniewaz nie opiera sie ono na wladzy zewnetrz-
nej, lecz na wolnosci. Bernard z Chiaravalle w jednym ze swoich kazan
w dramatyczny sposéb ukazat to oczekiwanie Boga i ludzkosci: Aniof
oczekuje na Twojg odpowied?, poniewaz juz czas wricic do Tego, ktéry go
postal. O Pani, udziel tej odpowiedzi, na ktorg czekajg ziemia, pieklo, co
wigcej, takze niebo. Jak Krol i Pan wszystkich pragngl ujrzec Twe pigkno,
tak On pragnie teraz gorgco Twej twierdzgcej odpowiedzi. .. Dlaczego si¢
wahasz? Dlaczego drzyszé... Oto Ten, ktdrego oczekujg wszystkie ludy,
puka do Tiwych drzwi. .. Wstan, biegnij, otworz! Powstari z wiarg, pospiesz
sig ze swy ofiarg, otworz Tiwg zgodg!® Bez tej dobrowolnej zgody Maryi
Bog nie moze staé sie czlowiekiem. Oczywiscie to ,,tak” Maryi jest cate
taskg. Dogmat o niepokalanym poczeciu Maryi ma w rzeczywistosci to
specyficzne znaczenie, czyli ukazanie, ze to wcale nie istota ludzka swoja
mocg rozpoczela proces odkupienia, lecz jej ,,tak™ jest catkowicie zawarte,
od samego poczatku, w Bozej mitosci, ktdra juz je otacza, zanim jeszcze
zostanie ono wypowiedziane. ,Wszystko jest faska”. Ale faska nie ujmuje
wolnoSci, wrecz przeciwnie — stwarza j3. Cala tajemnica odkupienia jest
obecna w tej narragji i zbiega sie w postaci Dziewicy Maryi: Oto ja stu-
zebnica Pariska, niech mi sig stanie wedlug twego stowa (tk 1, 38).

2.3. Prolog $w. Jana

Spojrzmy teraz na prolog Ewangelii wedlug $w. Jana, na ktdrego
sfowach oparte jest wyznanie wiary. Takze tu chcialbym przedstawié
w zarysie trzy pojecia. Stowo stalo sig cialem i zamieszkalo wsrod nas.

5 Opieram sie tu na niepublikowanej pracy A. THIERMEYERA, Josef als Idealbild des
friihchristlichen Bischofs und Priesters, Roma 1989, ktéry interpretuje ikonografie
tuku triumfalnego w Santa Maria Maggiore, poczawszy od tekstow wspotczesnych
Ojcom.

¢ BERNARDO DI CHIARAVALLE, Ir laudibus Virginis Matris, Hom. 1V, 8: Opera
omnia, Edit. Cisterc. 4(1966) 53n: Quid atrdas? Quid trepidas?... In hac sola re
ne timeas, prudens Virgo, praesumptionem... Aperi, Virgo beata, cor fidei, labia
confessioni, viscera Creatori. Ecce desideratus cunctis gentibus foris pulsat ad ostium.
O si, te morante, pertansierit... Surge, curre, aperi!



Logos staje sie cialem: tak si¢ przyzwyczailiémy do tego okreSlenia, ze
nie uderza nas juz niestychana Boska synteza tego, co pozornie byto
oddzielone, synteza, z ktérg Ojcowie utozsamiali si¢ krok po kroku.
W tym wtasnie bylo ijest prawdziwe novum chrzescijanistwa, ktore
wydawalo sie bez sensu i nie do pomyslenia dla ducha greckiego. To,
o czym tu mowa, nie pochodzi z jednej, okreslonej kultury, semickiej czy
greckiej - co dzis, bez zbytniego namystu, jest coraz czesciej powtarzane.
W rzeczywistoSci jest to sprzeczne ze wszystkimi znanymi nam formami
kulturowymi. Bylo to tak samo nietypowe dla Zydéw, jak i dla Grekéw
czy Hinduséw, cho¢ z powodéw zupetnie odmiennych, jest to takze nie
do pomyslenia dla wspotczesnego ducha, dla ktérego ta synteza wlasciwa
misterium wcielenia wydaje si¢ zupelnie nierealna i jest przedmiotem
wcigz odnawianego sprzeciwu z calg samoswiadomoscig wspodlczesnego
racjonalizmu. To, o czym tu mowa, jest ,nowe”, poniewaz pochodzi
od Boga i tylko Bég mégt tego dokonad. Przez wszystkie okresy historii
i we wszystkich kulturach jest czym$ absolutnie nowym i nieznanym,
do czego mozemy mieé dostep tylko poprzez wiare. Otwiera zupelnie
nowe horyzonty mysli i zycia.

Jan ma jednakze na mysli co§ doé¢ szczegdlnego. Otéz zdanie o Lo-
gosie, ktory staje sie sarx (ciatem) zapowiada szosty rozdziat Ewangelii,
ktory w calosci jest rozwinieciem tego potwersetu’. Tam Jezus mowi
do Zydow i do éwiata: chlebem, ktory Ja dam (czyli Logos, ktory jest
prawdziwym pozywieniem czlowieka) jest moje ciato za zycie $wiata (6,
51). W stowie ,,cialo” wyraza sie juz jednoczesnie dar az do ofiary, tajem-
nica krzyza i tajemnica wynikajgcego z niego sakramentu paschalnego.
Stowo nie staje si¢ cialem tak po prostu, jakkolwiek, by uzyskaé¢ nowe
warunki bytowania. We wecieleniu zawarta jest dynamika ofiary. Znoéw
pobrzmiewaja tu stowa psalmu: utworzyles mi ciato... (Hbr 10, 5; Ps 40).
Tak wlasnie w tym krétkim zdaniu zawarta jest cata Ewangelia; musimy
tu nawigzac do stéw Ojcéw: Logos sie ograniczyl, stal sie maly. Ma to
dwojakie znaczenie: nieskonczony Logos stal si¢ maty, stat sie Dzieckiem,
lecz takze: nieskoniczone Stowo, cata pelnia Pisma Swigtego miesci sie
w tym jednym zdaniu, w ktorym streszczone zostalo Prawo i Prorocy?®.
Byt i historia, kult i etos s3 tu zjednoczone w centrum chrystologicznym
i s3 obecne bez kompromisowych skrétow.

7 Por. R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, t. 1, Freiburg 1965, 243.

8 Por. H.U. VON BALTHASAR, Das Wort verdichtet sich, ,,Internat. kath. Zeitschrift”
6(1977) 397-400. Do tekstow Orygenesa, Grzegorza z Nazjanzu, Maksyma
Wyznawcy, cytowanych przez Balthasara, nalezaloby doda¢ - jako typowo zachodnig
forme tego samego motywu — Augustyna (Tract. In Jo 17,7s.: CCL 36, 174n).
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Druga wskazéwka, ktéra lezy mi na sercu, jest krétka. Jan méwi
o zamieszkaniu Boga jako o konsekwengji i celu wcielenia. Uzywa w tym
celu stowa ,,namiot” i ponownie odsyla tym samym do starotestamen-
towego namiotu zgromadzenia, do teologii Swigtyni, ktora znajduje swe
spelnienie w Logosie, ktory stat si¢ ciatem. W greckim stowie, uzytym dla
okreslenia namiotu — skené — pobrzmiewa jednak takze hebrajskie stowo
sh'kinah, w znaczeniu $wietego obloku pierwotnego judaizmu, ktére to
stowo pdzniej stalo si¢ imieniem Bozym i oznaczato laskawg obecnosé
Boga, w ktérej Zydzi zbierali sie na modlitwie lub by studiowac Prawo®.
Jezus jest prawdziwym sh’kinah, za ktoérego posrednictwem Bog jest
posrod nas, jesli jesteSmy zgromadzeni w Jego imie.

Wreszcie powinniSmy spojrze¢ na werset 13. Tym, ktérzy Go przy-
jeli, Logos dal moc stania si¢ dziemi Bozymi: tym, ktorzy wierzg w imig
Jego — ktdrzy ani z krwi, ani z 2gdzy ciata, ani z woli meza, ale z Boga sig
narodzili. Dla tego wersetu mamy przekaz dwéch réznych wersji tekstu
i nie ma dzi$§ mozliwosci stwierdzenia, ktora z nich jest pierwotna. Obie
wersje wydaja si¢ tak samo dawne i tak samo autorytatywne. Istnieje
zatem wersja w liczbie pojedynczej: ktdry ani z krwi, ani z 2gdzy ciala,
ani z woli meza, lecz z Boga sig narodzil. Jednakze obok tej wersji istnieje
takze ta, ktdrg znamy obecnie, w liczbie mnogiej: ktdrzy |...] z Boga sie
narodzili*®. Ta dwojaka forma tradydji tekstu jest zrozumiata, poniewaz
werset w obu przypadkach odsyla do obu podmiotéw. W tym sensie
powinniSmy w rzeczywistoSci zawsze razem czytaC obie wersje tekstu,
poniewaz tylko razem ukazujg one cale jego znaczenie. Jesli za podsta-
we przyjmiemy zwyczajowa wersje w liczbie mnogiej, wowczas mowa
jest o ochrzczonych, ktérzy dostepuja, poczawszy od Logosu, zaszczytu
uczestnictwa w nowych, Boskich narodzinach. Ale tajemnica dziewicze-
go narodzenia Jezusa — pierwociny tego naszego Boskiego narodzenia
— przeziera tu tak wyraznie, ze tylko uprzedzenie moze zanegowacé te
korelagje. Ale takze jesli za pierwotng uznamy wersje w liczbie pojedyn-
czej, nadal wyrazna jest relacja z ,,tymi wszystkimi, ktorzy go przyjeli”.
Jasne sie staje, ze poczecie Jezusa przez Boga, Jego nowe narodzenie, jest
ukierunkowane na to, by nas przyjaé, by da¢ nam nowe narodzenie. Jak
werset 14, ze stowami o wcieleniu Logosu, zapowiada eucharystyczny
rozdzial Ewangelii, tak tu wida¢ wyraznie zapowiedz rozmowy z Niko-

? R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium..., 245.

103 tej kwestii Schnackenburg w 1965 r. (Jobannesevangelium, t. 1, 241) pisat: cho¢
obie lekcje mogg byc réwnie dawne, jednakze wersja w liczbie mnogiej wydaje sig
byc tq pierwotng. Podtrzymuje t¢ opinig, wbrew J. Galotowi, réwniez w swoim
pierwszym uzupetnieniu do pierwszego tomu (Johannesevangelium, IV, 1972, 191);
w drugim uzupelnieniu (1978 ), biorac pod uwage publikacje M. Vellanickala, I. de
la Potterie i P Hofrichtera, pozostawia te kwestie otwarta.



demem w trzecim rozdziale. Chrystus méwi Nikodemowi, ze narodzenie
z ciala nie wystarcza, by wejs¢ do krélestwa Bozego. Konieczne jest nowe
narodzenie z nieba, odrodzenie z wody i z Ducha (3, 5). Chrystus, ktory
zostal poczety przez Dziewice za sprawg Ducha Swiqtego, jest poczatkiem
nowego czlowieczenstwa, nowej formy istnienia. Sta¢ sie chrzeScijaninem
oznacza zosta przyjetym do tego nowego poczatku. Stanie sie chrzescija-
ninem jest czyms$ wiecej niz zwroceniem sie ku nowym ideom, nowemu
etosowi, nowej wspolnocie. Przeobrazenie, jakie tu zachodzi, ma w so-
bie radykalizm prawdziwie powt6érnych narodzin, nowego stworzenia.
W ten spos6b Dziewica-Matka ponownie znajduje si¢ w centrum wyda-
rzenia zbawczego. Calym swym istnieniem gwarantuje Ona t¢ nowos¢,
ktorg zdziatat Bog. Tylko dlatego, ze Jej historia jest prawdziwa i jest
u samego poczatku, majg warto$¢ stowa Pawla: Jezeli wigc ktos pozostaje
w Chrystusie, jest nowym stworzeniem (2 Kor 5, 17).

3. Slady Boga

Bog nie jest zwigzany z kamieniami, On zwigzuje sie z zywymi
osobami. ,,Tak” wypowiedziane przez Maryje otwiera Mu miejsce,
na ktorym moze ustawi¢ swoj namiot. Ona sama staje si¢ namiotem
i poczatkiem Kosciofa $wietego, ktory z kolei jest zapowiedzia nowego
Jeruzalem, w ktérym nie ma juz zadnej Swigtyni, bowiem mieszka tam
sam Bog. Wiara w Chrystusa, ktorg wyznajemy w Credo ochrzczonych,
jest zatem spirytualizacjg i oczyszczeniem tego wszystkiego, co historia
religii powiedziala i w czym poktadata nadzieje, jesli chodzi o przebywa-
nie Boga na Swiecie. Ale jednoczes$nie jest ucieleSnieniem i konkretyzacja,
ktora wychodzi poza wszelkie oczekiwania dotyczace przebywania Boga
z ludzmi. ,,Bog jest w ciele”: wlasnie ten nierozerwalny zwigzek Boga
z Jego stworzeniem jest jadrem wiary chrzeScijanskiej. Skoro tak jest,
staje sie zrozumiale, dlaczego chrzeScijanie od samego poczatku uzna-
wali za Swigte te miejsca, w ktorych to sie zdarzylo. Staly sie one trwalg
gwarancjg wkroczenia Boga w $wiat. Nazaret, Betlejem i Jerozolima staly
si¢ miejscami, w ktorych w pewien sposob mozna ujrze¢ slady Odkupi-
ciela, i w ktorych tajemnica wcielenia Boga dotyka nas z bardzo bliska.
Jesli chodzi o opowies¢ o zwiastowaniu, Protoewangelia Jakuba — ktéra
pochodzi z drugiego wieku i pomimo swych licznych fragmentéw legen-
darnych moze zawiera¢ takze prawdziwe wspomnienia — méwi o dwoch
miejscach, gdzie sie to miato zdarzyé. Maryja wzieta dzban i wyszla po
wode. A oto jakis glos powiada: ,Witaj, taski pelna, Pan niech bedzie
z Tobg, blogostawiona jestes miedzy niewiastami”. Ona odwrdcila sig,
aby zobaczyé, skgd dochodzil glos. Zmieszala sie i weszla do swego domu,
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postawila dzban, wziela purpurowq tkaning, usiadla na stotku i rozlozyla
jg. A oto aniol Paniski pojawil si¢ nagle przed nig irzekl: ,,Nie bdj sie,
Maryjo, bowiem znalazlas laske u Wszechmocnego i poczniesz z Jego
stowa” (11, 1ss)'. Tej podwojnej tradycji odpowiadaja dwa sanktuaria,
fontanna - wschodnie sanktuarium oraz katolicka bazylika, zbudowana
wokot groty zwiastowania. Oba sanktuaria majg glebokie znaczenie.
Orygenes zwracal uwage na fakt, ze wok6t motywu studni toczy si¢ cala
historia Ojcow Starego Testamentu'2. Tam, dokad przybywali, kopali oni
studnie. Woda jest elementem zycia. Tym samym studnia coraz bardziej
staje sie symbolem zycia, az po studni¢ Jakuba, przy ktérej Jezus objawia
si¢ jako zrodto prawdziwego zycia, ktérego gleboko pragnie ludzkosc.
Zrédto, wytryskajaca woda, staja sie znakiem tajemnicy Chrystusa, kt6-
ry daje nam wode zycia, iz ktérego otwartego boku wyplywaja krew
i woda. Zrodlo staje sie zapowiedzig Chrystusa. Ale obok jest dom,
miejsce modlitwy i gosciny. Gdy chcesz sig modlic, wejd? do swej izdeb-
ki (Mt 6, 6). Najbardziej osobista rzeczywistos¢, zapowiedZ wcielenia
i odpowiedz Dziewicy potrzebujg dyskrecji domowego zacisza. Badania
P Bagattiego wykazaly, ze juz w drugim wieku w grocie w Nazaret jaka$
dlon nakreslifa po grecku pozdrowienie aniota skierowane do Maryi:
XE MARIA. Gianfranco Ravasi bardzo stusznie zauwaza w tej kwestii:
to Swiadectwo badacza za$wiadcza nam, zZe chrzescijariskie przestanie
nie jest abstrakcyjng kolekcjg teologicznych tez na temat Boga, lecz jest
spotkaniem Boga z naszym swiatem, z rzeczywistoscig naszych doméw
i naszego zycia'®. Wlasnie o to chodzi tu, w $wietym Domu w Loreto
i w roku jego wielkiego Jubileuszu: pozwolmy dotknac sie konkretowi
Boskiego dziatania, by glosi¢ z odnowiong wdziecznoscig i $wiadomoscig:
On wrielit sie w tonie Maryi Dziewicy i stal si¢ czlowiekiem...

Kard. Joseph Ratzinger
00120 Citta del Vaticano

1 Tekst niemiecki w: E. HENNECKE, W. SCHNEEMELCHER, Neuetestamentliche
Apokryphen, t.1: Evengelien, Tiibingen 1959, 280-290, cytat na stronie 284. Istotny
jest wstep O. Cullmanna, 277-279.

12 Por. jego znakomity tekst w: Omelie sulla Genesi 13, 1-4: GCS 29. Por. takze J.
CORBON, Liturgie aus dem Urquell, Einsiedeln 1981, 17n.

13 G. RAVASI, I Vangeli di Natale, Cinisello Balsamo 1992, 54.



Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine
(Summary)

The Nicene profession of faith is, in its deep structure, a confession of the
Trinitarian God. The expression “et incarnates est” reveals, as subject, not only
the Son but also the Father, who is revealed in Him, and the Spirit, in the midst of
which the Incarnation is done. Consequently, the expression “ex Maria virgine”
belongs to everyone of the three divine Persons: thanks to her, God is a God with
us and not only God in himself.

This confession of faith is presented as a synthesis of the three great biblical
testimonies of the Incarnation: Mt 1:18-25; £k 1:26-38: Jn 1:13ff. Mattew
contributes an ecclesial opening; Luke a Trinitarian slant; John a sacramental
dimension.

The Christian message is not abstract thought, but a meeting of God with the
reality of our homes and of our life. The proto-gospel of James, of the II century,
subdividing the event of the Incarnation in two places, at the source and within
the home, strongly underlies this historical and human dimension. The Word is,
as such, revealer of the concreteness of the act of God.
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