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aakceptowanie takiego tytutu to prawdopodobnie znak braku $wia-

domosci. Spekulowanie na temat Maryjnego wizerunku w nowym
tysigcleciu to nie to samo, co przywolanie jakiego$ aspektu maryjnego,
mniej lub bardziej juz oméwionego; chodzi tu raczej o prébe przewi-
dzenia charakteru kultury w przyszloSci oraz o zadanie sobie pytania
o miejsce, jakie w niej bedzie mogta zaja¢ Maryja. Poniewaz nie jestem
prorokiem, zadowole sie spojrzeniem na dzien dzisiejszy i na najblizsze
dwa/trzy dziesieciolecia.

Nie jest tatwo méwic o przyszlosci. Nawet tak bystry obserwator
jako kard. Martini, cho¢ umiejscawia ,,sobote czasu” w obszarze czasu
uswieconego przez Boga, nie ukrywa dezorientacji, nostalgii, strachu, ktcre
charakteryzujg Zycie nas, ludzi wierzgcych, w perspektywie scenariusza kori-
ca wieku i poczgtku trzeciego tysigclecia'. W kilku petnych tresci zdaniach
sprowadza kwesti¢ ,,tej soboty historii”* do oslabienia i utraty chrzesci-
janiskiej pamieci, ktdra czyni z chrzedcijanskiej tozsamosci rzeczywisto$¢
czesciej wystawiang na probe niz chroniong
i bezpieczna; do do$wiadczenia zyciowego, Ks. Gianni Colzani
w ktérym przewaza samotno$¢, indywidu-

alizm i odniesienie do samego siebie; do ObraZ MaI'YI

niepokoju o przysztosé, ktora jawi si¢ jako

grozna i niepokojaca. Zmiana paradygmatu na trzecie
czasu i przestrzeni to najbardziej ewidentne tYSiQClCCiC*
znaki tego przejScia; tam, gdzie w centrum

przestrzeni znajduje si¢ relacja, a w centrum SALVATORIS MATER

) . S ) 6(2004) nr 4,239-253
czasu jest chwila, zrozumienie $wiata buduje

sie wokét podmiotu, wokét jego Swiadomosci
i jego doswiadczenia: prawda ustepuje autentyzmowi. Ta epokowa zmiana
to zmiana interpretacji zycia.

Nawet nie wchodzac w glab tych analiz® widzimy wyraznie, ze wiara
chrzeScijaniska nie moze zrezygnowaé ze zmierzenia si¢ z tymi zmianami.
W sile tajemnicy wcielenia bowiem znajduje sie ona w szczegolhnym zuwigzku
z tym, co jest bezposrednio ludzkie*; tak jak nie moze zrezygnowaé z mowie-

" G. COLZANI, Limmagine di Maria per il millennio che si apre, w: Maria segno di
speranza per il terzo millennio, red. EEM. TONIOLO, Roma 2001, 159-178.

! C.M. MARTINI, La Madonna del sabato santo. Lettera pastorale 2000-2001, Centro
Ambrosiano, Milano 2000, 10.

2 TAMZE, 17-21.

3Ich przyktad zob: G. COLZANI, Moderno, post-moderno e fede cristiana,
»Aggiornamenti sociali” 41(1990) 779-198; TENZE, Un’interpretazione dell’ oggi,
w: Introdurre gli adulti alla fede. La logica catecumenale nella pastorale ordinaria,
Ancora, Milano 1997, 21-43. .

4 R. GUARDINI, La fine dell’epoca moderna [1950], w: TENZE, La fine dell’epoca
moderna. Il potere, Morcelliana, Brescia 1984, 99.

SCIEZKI MARIOLOGII WSPOLCZESNE]

[\S)

39



Gianni Colzani

Ks.

240

nia o czlowieku w Swietle Jezusa®. Taka historyczna religia jak chrzescijan-
stwo nie moze przezywac swej obietnicy zbawienia, odwracajgc sie plecami
do spoleczenistwa i jego dynamiki rozwoju. Takie formy ucieczki od historii
oraz nieufno$¢ wobec niej, jak apokaliptyka, s3 nie do zaakceptowania dla
kogos, kto $wictowal Boze Narodzenie. Figura chrzescijanskiego zwigzku ze
$wiatem to nie odejscie, alternatywa, fuga mundi, lecz jego zlozone i trudne
rozeznawanie. Oznacza to, ze od dnia, w ktérym misterium zycia catkowicie
zostato dane czlowiekowi przez Pana Jezusa, w historii trwa zalazek, ktory
przenika $wiat i poszukuje go; przyjecie tego, co ludzkie oznacza przyjecie
tego, W czym zyje coS, co go przekracza.

1. Figura Maryi dzi$

Umiejscowienie na tym tle figury Maryi to sposob na uaktywnienie
o$wiecenia wiary w kontekscie tej dzisiejszej rzeczywisto$ci; mimo ze
tylko jako odwolanie i nie w bezposredni sposob, jednak Maryja oswieca
historie swiatlem Chrystusa. Nalezy jednak pamietal, ze nie wszystko
to, co méwi sie na temat Maryi, moze by¢ réwnocze$nie odniesione
do mariologii. Ta ostatnia ujmuje Maryje nie dostownie, lecz w swietle
wiary Kosciola; dzisiejsza mariologia odzwierciedla nadal skok jakoscio-
wy, jaki mial miejsce w rozdziale VIII Lumen gentium oraz przejicie
od mariologii podr¢cznikowej, wyizolowanej i samowystarczalnej do
mariologii ustawionej w relacji do catosci Objawienia, w celu odkrycia
wszelkich tego konsekwengji. B. Sesboiié odnajduje tu soborowg chec
zatrzymania ruchu mariologicznego, ktéry charakteryzowat I potowe XX
wieku®; miatoby to oznaczaé zach¢te do unikania mnozenia wypowiedzi
mariologicznych dla samego pisania i powiekszania liczby tytuléw po to
tylko, by wzbogacaé i uczynic jeszcze cenniejsza korone chwaly Maryi’.
W nieco prostszy sposob S.C. Napiorkowski zauwazy, ze mariologia
poszukuje swej tozsamosci®. Ta wskazowka, niewatpliwie pokorna, jest
chyba najblizsza prawdy i moze by¢ przewodniczkg w naszej drodze.

> GS 22.

6 B. SESBOUE, La théologie mariale apres Vatican II, w: Théologie, bistoire et piété
mariale. Acte du Colloque Université catholique de Lyon, 1-3 octobre 1996, red. J.
COMBY, PROFAC, Lyon 1997, 64.

7 Uwaga méwi o granicy postawionej pewnemu typowi mariologii, lecz nie wyjasnia
w sposOb pozytywny jej znaczenia. Po podkreSleniu, ze mariologia zostata wiaczona
do teologii, ogranicza si¢ do stwierdzenia, ze rozwaza si¢ inspiracje Pawla VI: Maryja
jest catkowicie w relacji do Chrystusa, Ducha Swigtego i Kosciota. TAMZE.

8S.C. NAPIORKOWSKI, La mariologie et ses problémes dans notre siécle, w: La
mariologia di s. Massimiliano M. Kolbe, Ed. Miscellanea francescana, Roma 19835,
565-566.



Aby da¢ pewne wskazéwki dla mariologii przysztosci, wyszedtbym
jednakze od historycznej figury Maryi; wymaga tego zaréwno historyzm
naszej wiary, jak i przekonanie, ze teologia maryjna nie moze odbiega
od swego przedmiotu, nie moze oddala¢ si¢ od Maryi. I choé trudno
jest powiedzie¢ co$ o Niej z historyczng doktadnoscia’, to istnieja jednak
dane, co do ktérych zgodne sg wszystkie Swiadectwa i ktére mogg by¢
zatem uznawane za historycznie prawdziwe. W kazdym razie figura
Maryi zawsze opierala si¢ probom przeksztalcenia w mit'’. Podstawo-
wa prawda historyczng jest istnienie Maryi i Jej macierzynski zwigzek
z Jezusem: Maryja jest Matkg Jezusa. Chodzi tu o fakt, ktory tk 1, 26-
27; 2, 1-5 umiejscawia w szerokim kontekscie, a poprzez genealogie Mt
1, 1-17 umiejscawia w obszarze prawnym. Ten fakt macierzynistwa jest
trudny do zanegowania bez przewrotu w ewangelicznej narragji i samym
$wiadectwie Talmudu.

Podstawowy punkt ewangelicznego $wiadectwa to jednakze fakt,
ze sama Maryja, a przynajmniej wspélnota judeochrzescijafiska, ktorej
jest cztonkiem, wykracza poza czysto biologiczng i indywidualng kon-
cepcje tego macierzynstwa; przezwycieza ja nie tylko w tradycyjnym
sensie teologii, ktora traktuje ptodnos¢ jak dar Bozy, ale tez w bardziej
szczegllnym sensie, lezacym u podstaw chrystologii. Poczety za sprawa
Ducha Swietego Syn (por. Mt 1, 18. 20), ktéry narodzit sic z Maryi,
ma jedyng w swoim rodzaju, szczegdlng relacje z Bogiem; owoc mocy
Najwyzszego, ktory rozciagnal nad Nig swoj cien, ten Zrodzony bedzie
wielki i nazwany Synem Najwyzszego (Ek 1, 32). Uksztaltowane na chry-
stologii macierzyfistwo Maryi rozcigga si¢ az po macierzynski udzial,
czyli w ,biernej” formie przyjecia i daru, w zbawcze dzialanie Jezusa;
jak wspomina J 19, 25-27, Matka Jezusa jest takze Matka Jego uczniéw.
Mamy tym samym analize teologiczng wystarczajaca do przebadania
najnowszej tematyki maryjnej.

Zgodnie ze spostrzezeniem J. Alfaro te hipoteze mozna rozwijaé
wokot jednego zdania: to nie Maryja uczynita Chrystusa swym Synem,
lecz Chrystus uczynil Maryje swojg Matkg''. Ta perspektywa lokuje
sie w centrum historii zbawienia, takze w centrum tematyki maryjnej.

% Zob. A. MULLER, Discorso di fede intorno alla madre di Gesit. Un tentativo di
mariologia in prospettiva contemporanea, Queriniana, Brescia 1983, 45-49; J.C.
GARCIA PAREDES, Mariologia, BAC, Madrid 1995, 2n. Sa to jednakze proby,
ktoére nie przyniosly znaczacych rezultatow, i uwzgledniajac gatunek literacki zrodel,
prawdopodobnie cata kwestia jest nie do rozstrzygniecia.

10 Zob. M. WARNER, Sola fra le donne. Mito e culto di Maria Vergine, Sellerio, Palermo
1980.

117, ALFARO, Maria. Colei che é beata perché ha creduto, Piemme, Casale Monferrato
1983, 32.
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Za Ojcami za$ nalezy zawsze przypominad, ze Boze macierzynistwo Maryi
jest wezeSniej rzeczywistoscig faski i wiary niz faktem fizycznym. Nie
mamy tu do czynienia z dewaluacjg fizycznego macierzyfistwa Maryi, lecz
wprost przeciwnie — staje si¢ ono sakramentem glebokiej transformacji
ludzkosci. To dzieki Jej macierzyniskiemu poddaniu sie fasce Ducha, a nie
dzieki Jej wlasnemu wysitkowi, rodzi sie Jezus - Nowy Czlowiek (Ef 2,
5), arodzi si¢ jako dar ilaska do tego stopnia, ze my, wzorem Maryi
poddajac sie fasce Ducha, odtwarzamy w sobie misterium Jej zbawczego
macierzyfistwa'2. To wlasnie tu, w uczestnictwie w kénosis, znajdujg sie
korzenie wszelkiej godnosci i zadan maryjnych. Pamigtajac o tym, ze
skoro BOg staje si¢ matym, to nie dlatego, ze brak mu mocy, ale jedy-
nie dzigki mocy: przez moc staje si¢ pokorny, przez moc rodzi sig jako
Dziecko; przez moc cierpi, jest zawinigty w plétna: to w Jego ponizeniu
i niemocy tkwi tajemnicza i godna podzivwu moc®, P de Bérulle podsu-
muje, ze zadaniem Maryi jest poczecie w lonie Tego, kiory jest w tonie
Ojca, bycie Matkg Tego, ktéry samego Boga ma za Ojca™.

Préba sprecyzowania tej mocy dzialajacej w Maryi jest zadaniem
teologii. Wtasnie dlatego, ze Jezus, cel tego cudownego macierzynstwa,
przyjmuje najwyzsza mozliwa godnos¢, jakg moze przyjaé natura ludzka,
czyli wywyzszenie do hipostatycznej jednosci z odwiecznym Stowem,
mozna powiedzieé, ze macierzynski udzial w tej szczegdlnej rzeczywi-
stosci jest najwyzszym owocem i najwickszym zadaniem, jakie moze by¢
udziatem cztowieka®s. Pojmowanie narodzin Jezusa jako przymierza
natury Boskiej z ludzkg zmienia sposob odczytywania zadania Maryi
—odchodzi si¢ od lektury czysto eklezjalnej na rzecz otwarcia sie na
horyzont kosmiczny; méwigc o Maryi jako wielkim cudzie dokonanym
przez Boga, cho¢ podporzadkowanym Chrystusowi, Olier przedstawi
Maryje jako stworzenie uniwersalne i powie, ze Swieta Dziewica, noszgc
w swym lonie caly swiat i pragngc jego zbawienia, nieustannie wstawia
sig za nim u Boga'®. Wynika stad mariologia mesjanska, ktora biorac za

12 tej kwestii por. M.J. SCHEEBEN, C. FECKES, Sposa e madre di Dio, Morcelliana,
Brescia 19555 M.J. SCHEEBEN, Le meraviglie della grazia divina, SEI, Torino 1933;
H. RAHNER, Lecclesiologia dei Padri. Simboli della Chiesa, Paoline, Roma 1971,
13-143; H. DE LUBAC, Opera omnia 111/8: Meditazione sulla Chiesa, 221-265.

'3 P DE BERULLE, Le grandezze di Gesit, Vita e Pensiero, Milano 1935, 388.

4 TAMZE, 395.

1S Tego uczy Lumen gentium 63: w misterium Kosciola, ktéry sam takze stusznie jest
nazywany matkqg i dziewicq, Blogostawiona Dziewica Maryja idzie przed nami,
stanowigc najdoskonalszy i jedyny wzor zardwno dziewicy, jak i matki. Ten tekst
z jednej strony taczy Maryje z Kosciolem, lecz z drugiej strony opisuje Jej wyjatkowe
miejsce: facinski termin praecessit oraz przystowki eminenter, singulariter, nie
pozostawiajg tu zadnych watpliwosci.

16 1. OLIER, Gli ordini sacri, S.A.L.E.S., Roma 1943, 383.



punkt wyjscia to poczecie za sprawa Ducha, w ktérym zbawwcze dzialanie
Boga w swiecie staje si¢ widzialne, rozciaga typologie maryjng do roz-
miaréw kosmosu. Kolbe osiggnie prawdopodobnie najwyzszy poziom,
kiedy napisze, ze w jednosci Ducha z Maryjg, nie tylko miltos¢ lgczy te
dwie osoby, ale pierwsza milosc jest calq miloscig Trjcy Przenajsiwietszej,
zas druga milos¢ jest calg miloscig stworzenia. W takiej jednosci niebo
lgczy sie z ziemig, cala milos¢ niestworzona z miloscig stworzong; jest
to szczyt milosci®®.

2. Kierunki przysztej mariologii

Aby mo6wi¢ o mariologii przysztoSci nie wystarczy zatrzymac sie na
fakcie biblijnym, ktérego waga jest niezaprzeczalna, ale konieczna jest
interpretacja teologiczna. Prawdy objawione zachowuja bowiem pewna
niejasno$¢ rowniez po ich objawieniu; poniewaz poszczegdlne misteria
nalezg do organicznej catoSci, poszczegdlne czeSci majg znaczenie tylko
w kontekscie calosci, stapiajg si¢ z caloscig i dlatego uczestniczg w tajem-
niczym charakterze calosci’®. My mozemy objaé teologiczny sens postaci
Maryi tylko wtedy, gdy na Jej historie kierujemy spojrzenie wiary. Tak ro-
zumiane mariologiczne rozwazanie zawiera perspektywe hermeneutyczna,
ktéra odrzuca mentalnos$¢ racjonalng, ograniczong do wiedzy opartej na
»faktach”, odcieta od wszelkich zobowigzan hermeneutycznych.

Konkretna praca hermeneutyczna —zauwaza K.H. Menke? — nie
zgadza si¢ na ograniczanie Maryi do czystego ,,narzedzia biologicznego”
Boskiego wcielenia, ale zada odczytywania Jej w Swietle historii Izraela
i zycia KoSciota. W tej pracy trzeba bedzie jednakze pamietaé o tym,
ze rOznica, jaka zachodzi pomiedzy Chrystusem a KoSciotem, istnieje
takze pomiedzy Chrystusem a Maryjg?'. Tak rozumiane macierzynstwo
Maryi nalezy do objawienia zycia Bozego; jak w Jezusie ukazane jest
Synowskie zycie tego, ktory zawsze stoi wobec Ojca, tak macierzyi-
stwo Maryi ukazuje si¢ jako szczegdlna forma uczestnictwa w tym
zyciu Syna. W tym znaczeniu takze poczecie za sprawg Ducha ukazuje

17 A. MULLER, D. SATTLER, Mariologia, w: Nuovo Corso di dogmatica, t. 11, red.
Th. SCHNEIDER, Queriniana, Brescia 1995, 191.

18 Notatka z 17 IT 1941; tekst w: M. KOLBE, Gli scritti di Massimiliano Kolbe eroe di
Oswiecim e Beato della Chiesa, t. 111, Citta di vita, Firenze 1978, 758.

19 M.J. SCHEEBEN, I miisteri del cristianesimo, Morcelliana, Brescia 1960, 17.

20K.H. MENKE, Fleisch geworden aus Maria. Die Geschichte Israels und der
Marienglaube der Kirche, F. Pustet, Regensburg 1999, 12.

21 TAMZE, 13-14.
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si¢ jako forma udzialu, uzasadnionego macierzynstwem, w Synowskim
zyciu Weielonego Stowa.

Teologiczna lektura nie wystarczy do tego, by wyczerpa¢ mario-
logiczne zagadnienia; pozostaje otwarta cala przestrzen zwrdcona na
uczynienie maryjnego dogmatu punktem wyjscia do praktyki zycia, czyni
te lekture bardziej wrazliwg na wspolczesng kulture. Duch, ktéry czyni
z paschalnego istnienia Sfowa wydarzenie laski dla calego Swiata, dziata
poprzez przyjecie ciata darowanego po macierzynsku Chrystusowi przez
ziemskg matke. Macierzyfistwo Maryi ukazuje si¢ zatem nie tylko jako
narzedzie realizacji Boskiego planu, ale takze jako sakrament odnowy
$wiata. To, co zaczyna sie w Czlowieku-Jezusie, w ktérym Boskosé
i ludzkos¢ spajaja sie w osobowg jednosé, daje swe pierwsze i mode-
lowe owoce w macierzynstwie Maryi. Tu mozna odnalezé podstawe
do podejmowania w nowy sposéb, duchowy i aktualizujacy, tematéw
mariologicznych.

2.1. Kontemplacja, centrum ,,duchowego” zycia Maryi

Probowalem w innym miejscu pisaé, ze mamy $wiadomo$é, iz
wiedza ma swoje granice oraz ze dowarto$ciowuje si¢ znaczenie tajem-
nicy??. W tym artykule chcialbym uscigli¢ jedng z duchowych cech Ma-
ryi. Pismo Swiete przedstawia stan wewnetrzny i duchowy trud Maryi:
zadaje sobie Ona pytanie o znaczenie pozdrowienia anielskiego (bk 1,
29), medytuje nad wydarzeniami i zachowuje pamieé o nich (tk 2, 19),
rozwaza je w sercu (Ek 2, 51). Nie mozna nie zauwazy¢ milczenia, czy
przynajmniej wewngetrznej dyscypliny w wypowiedziach Maryi*. Pismo
Swiete przekazuje tylko jedno Jej zdanie skierowane do ludzi: czyricie
wszystko, cokolwiek wam powie (J 2, 5). Jej najdtuzsza piesi — hymn
Magnificat — jest w rzeczywistoci uzyczeniem glosu ubogim. W ten spo-
sOb powstaje Jej obraz jako kobiety zatopionej w modlitwie. Dz 1, 14
ukazuja Maryje modlacg sie wspolnie ze wspdlnotg pierwszych uczniow,
lecz Jej szczegoblna rola nie jest tu jasna.

Nie wchodzac w problemy egzegetyczne, zawarte w cytowanych
fragmentach?!; uwazam za istotne wyakcentowanie misterium osoby,

22 G. COLZANI, La teologia e le sue sfide. Aperture e dialogo, Paoline, Milano 1998,
147-151.

2 Jesli kto nie grzeszy mowg, jest mgzem doskonatym, zdolnym utrzymac w ryzach cate
ciato (Jk 3, 2; por. caly fragment: Jk 3, 1-12).

24 A. SERRA, Sapienza e contemplazione di Maria secondo Luca 2, 19. § 1a, Marianum,
Roma 1982; W.C. VAN UNNIK, Die rechte Bedeutung des Wortes treffen. Luka 2,
19, w: Verbum: essays on some aspects of the religious Function of Words, red. T.P.
VAN BAAREN, Kemink, Utrecht 1964, 129-147.



ktora otwarta na Boga, nie moze by¢ ograniczana do goraczkowego
pragnienia dzialania; milczenie® jest tu wprowadzeniem do misterium
Boga: milczenie/stuchanie to pokorna postawa, przez kt6ra Maryja wy-
znaje swg ograniczono$¢ i kondycje stworzenia. Kocha milczenie — napisze
Chaminade — poniewaz Bog mowi do serca tych, kiérzy milczg, by Go
stuchac®. Milczenie Maryi méwi o tym, co nie moze by¢ wypowiedziane;
Maryja milczy, poniewaz sfowo jest juz nieodpowiednie do wyrazenia Jej
doswiadczenia: stowo jest aktem mitosci, ktéry wypelnia z macierzyniska
miloscig dla naszego dobra, ale milczenie kontemplagji jest Jej ojczyzna.
Cisza jest czasem milczeniem, a zawsze — stuchaniem. W tym gleboko
kontemplacyjnym sensie Maryja preferuje milczenie; Jej nieogarnione
doswiadczenie jako Matki Jezusa, Boga, ktéry stal sie Czlowiekiem, po-
zostawia miejsce na glebsza refleksje, w ktdrej zwigzle stowa zanurzajg sie
w Bogu i noszg Jego znamie. I jak przypomina $w. Jan od Krzyza, jedynym
jezykiem, jakiego stucha Bog, jest milczenie milosci®’.

Kontemplacyjne milczenie Maryi jest postawa egzystencjalng, ktora
uznaje pierwszenstwo Boskiego Stowa. Tego wiasnie musi sie nauczy¢
Zachariasz, ponoszac wielki koszt: staje si¢ niemy (Lk 1, 20), aby
milczal w nim stary cztowiek, a narodzit cztowiek nowy, ktéry potrafi
rozpoznaé dary Boze; odmiennie od niego Elzbieta, jego zona, pozostaje
w ukryciu®®, Yaczac w ten sposéb rado$¢ i milczenie: czyni tak, poniewaz
przerasta jg, przepelnia ta tajemnicza obecno$¢. Od nich uczymy sie tego,
w jakim sensie milczenie jest jezykiem anawim: jest nim, poniewaz jezyk
ubogich polega na zostawieniu miejsca temu Bogu, ktéry wywraca nasza
logike. W ten spos6b milczenie Maryi otwiera nas na wymiary historii
widzianej jako miejsce, w ktorym dziata Bog: rzeczy tracg swoj banalny
charakter i staja si¢ wyrazem pozytywnej sily Boga. Cala rzeczywistos¢
staje sie jedna, szczegOlng mowa: nie jest to jezyk, nie sq to stowa, ktorych
by dzwigku nie uslyszano; ich glos si¢ rozchodzi na calg ziemie i az po
krarice swiata ich mowy (Ps 19, 4). Dla ludzi sprawiedliwych $wiat nigdy
nie milczy, ale tylko wiara umie uchwycié¢ misterium Boga.

25 Na temat milczenia/stuchania zob. G. CORRADI FIUMARA, Filosofia dell’ascolto,
Jaca Book, Milano 1985; Educare all’ascolto, red. M. BALDINI, La Scuola, Brescia
1988; J. LECLERQ, Silenzio e parola nella mistica cristiana di ieri e di oggi, w: Mistica
e misticismo oggi, Passionisti, Roma 1979, 62-67; M. BALDINIL, Le parole del silenzio,
Paoline, Milano 1986; Il silenzio, La Locusta, Vicenza 1987; A. NEHER, Lesilio
della parola. Dal silenzio biblico al silenzio di Auschwitz, Marietti, Casale Monferrato
1983; Le dimensioni del silenzio, red. M. BALDINI, Citta Nuova, Roma 1988.

26 G. CHAMINADE, Costituzioni [1839], Societa di Maria, Roma 1978, 44.

27 JAN OD KRZYZA, Parole di luce e d’amore: spunti d’amore, w: TENZE, Opere,
Postulazione generale OCD, Roma 1975, 1099.

2¥k1,24.
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Maryja jest jedna z nich. Rozpoznaje Ona stowo Boze i przyjmuje
je, choé nie rozumie jeszcze wszystkich konsekwencji zawartych w swej
deklaracji: niech mi sig stanie wedlug twego stowa (Lk 1, 38). To, co
w tej Dziewczynie zaskakuje, to fakt, ze Jej milczenie krazy wokét stowa
Pisma Swictego oraz wokét Stowa, ktore stato sic Ciatem; Jej postuszne
przyjecie Boga jest tu pelnym ufnosci zawierzeniem si¢ temu Bogu, ktory
wykracza poza wszelkie poznanie, ktore mozemy pozyskac na Jego te-
mat. Wobec Syna Maryja ma tylko jedna, prorocza modlitwe: prawdziwie
Tys Bogiem ukrytym, Boze Izraela, Zbawco (z 45, 15). Wiara w spel-
nienie siow powiedzianych od Pana (tk 1, 45) oznacza zaglebienie sie
W to, co nieprzenikalne, oznacza rezygnacje z wszelkiej ideologii, ktora
usituje umiesci¢ Boga w naszych schematach. Ta naga wiara, to ciagle
wychodzenie z siebie, by odda¢ si¢ Bogu, jest tym, co Maryja ofiaruje
nadchodzacym czasom; bycie towarzyszami wedrwki po drogach wiary,
wyznaczonych przez naszego ojca Abrahama® - oto, co wedlug Maryi
powinno by¢ podstawg zycia duchowego - wychodzenie poza i czesto
wbrew temu, co chcielibySmy posiadaé; ,,przez wiar¢” oznacza ,,przez
taske”. A zatem tylko kontemplacja okazuje sie jako bycie otoczonymi
przez obecnos$¢ Boga; tylko wowezas nasze stowo i nasze milczenie sg
dobrze umiejscowione.

2.2. Maryja, kobieta w petni ludzka

W dzisiejszych czasach, kiedy Bog nie jest juz oczywistym i uspoka-
jajacym centrum, poniewaz zastapit go indywidualny horyzont wolnosci
i samodzielnosci, subiektywnego projektu zycia, centralnym tematem
jest podmiot. Prawda ustgpita miejsca autentycznosci, a doSwiadcze-
nie uwazane jest za definitywne kryterium wszelkiej organizacji zycia.
W podobnym kontekscie oczywiste jest zainteresowanie ludzkg naturg
Maryi. Spotkanie z ludzkg naturg Maryi zobowigzuje do ponownego
przemySlenia zar6wno Jej kobiecosci, jak i Jej malzefistwa z J6zefem, ale
przede wszystkim Jej ludzkiej osobowosci. Dyskusja na ten temat® jest
bogata, ale niezbyt jednorodna. Generalnie literatura laicka podkresla,
ze Madonna jest wizerunkiem wyidealizowanym, opracowanym niemal
w oparciu o wpltywy kulturowe i potrzeby spoleczne; stad wynikta postaé

2 K. BARTH, Lepistola ai Romani, Feltrinelli, Milano 1974, 108.

30 Wymienie tu bez szczegdlnego uporzadkowania tylko niektére teksty, ktore s mi
najblizsze: M. DALY, Al di la di Dio Padre. Verso una filosofia della liberazione e culto di
Maria vergine, Ed. Riuniti, Roma 1990; M. WARNER, Sola fra le donne. Mito e culto
di Maria vergine, Sellerio, Palermo 1980; 1. MAGLI, La Madonna, Rizzoli, Milano
1987; K. SCHREINER, Vergine, madre, regina. I volti di Maria nell’universo cristiano,
Dongzelli, Roma 1995; J. PELIKAN, Maria nei secoli, Citta Nuova, Roma 1999.



kobiety bez wieku, umiejscowionej poza ludzkim uplywem czasu, dla-
tego tez odleglej od konkretnej percepcji®'. Eliminacja czasu i przestrzeni
nadafa Maryi twarz nienaznaczong uplywem lat, a cialo niewyrazne
i przeksztalcone, bez Sladéw starosci i Smierci; w tym obrazie krysta-
lizujg sie koncepcje, ktére uwzgledniajg wartosci duchowe w sposéb
odcielesniony, i patrza na seksualizm, przeciwstawiajagc mu pozytywng
warto$¢ dziewictwa.

Nie wchodzac glebiej w te¢ dyskusje, chcialbym tu jedynie przypo-
mnie¢ wage przedstawienia petnego ludzkiego charakteru Maryi. W ta-
kich czasach jak dzisiejsze, przezywajacych fragmentacje osoby ludzkiej,
tylko osobowo$¢ harmonijna i integralna moze przekazaé przestanie
zawierajace sens. Dlatego tez wydaje mi si¢, ze powinniSmy unikad
patrzenia na Madonng jak na kategorie historii mysli, a sprébowaé do-
strzec elementy inspirujace w oparciu o historyczne fakty. To, co uderza
w tej mlodej izraelskiej Kobiecie, to Jej spokojne oddanie si¢ Bogu. To
jest tajemnica Jej tozsamo$ci. Mowa tu o osobowosci, ktora nie tworzy
sie w oparciu o uznanie ze strony innych, i ktéra nie jest budowana
poprzez odnalezienie si¢ wewnatrz jakiej$ grupy: bylyby to sposoby
falszywe i zubazajace. Jej osobowos¢ jest owocem oddania sie¢ Bogu
— oto ja stuzebnica Pariska - 1 wlasnie w tym odnajduje przyczyne pelnej
akceptacji tego, kim jest: osobg, kobieta, Izraelitka. I przez to wszystko,
kim jest, przezywa to macierzyfistwo, ktore jak wie o tym kazda kobieta,
jest catkowitg reorganizacja osobistego zycia dla dobra dziecka. W tej
drodze Maryja akceptuje takze to, czego nie rozumie (Lk 2, 50), ale nie
oznacza to, ze musi zrezygnowac z wlasnej osoby. To zycie Bogiem, bez
utraty siebie, przenika kulture wszystkich czasow i wyjasnia, dlaczego
Maryja zostata powierzona Janowi (J 19, 25-29), czyli KoSciotowi, oraz
dlaczego znajdowala szczeg6lne miejsce w kazdej epoce.

W tym wlasnie tkwi warto$¢ ukazywania Maryi w Jej ludzkiej pelni,
bez znieksztalcania Jej przez kalke swoistego spirytualizmu, ktéry kiadzie
nacisk na pokore i ukrycie, na pos§wiecenie i negacje wlasnej osoby, lub
przez kalke takiego feminizmu, ktéry wychwala zaangazowanie i walke,
specyficznie rozumiang wierno$¢ i solidarno$é. W rzeczywistosci naleza-
loby zaakceptowac fakt, ze kobieca tozsamos$¢ Maryi odgrywa swa role;
chodzi tu o role osobowa, a nie teologiczng, bowiem to nie kobiecos¢
stanowi sedno zwiazku z tym Jezusem, dla ktorego nie ma juz Zyda
ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma
juz mezczyzny ani kobiety (Ga 3, 28). Trzeba bedzie uznad, ze ta rola

31 C. RICCI, Maria: dimenticare per ricordare. Frammenti di pensiero per un tentativo
di incontro, w: Se a parlare di Maria sono le donne, In dialogo, Milano brw, 6.
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bedzie miata takze jakie$ symboliczne znaczenie spoleczne, lecz trzeba
bedzie unika¢ uzywania jej jako potwierdzenia takiego modelu dominagji
i wladzy, jaki jest wlasSciwy $wiatowi meskiemu. Jako ze chcac zjednoczy¢
teologie, duchowos¢ i kulture, ten wymiar ludzkiej petni powinien zostaé
catkowicie na nowo rozwazony. Na tym zlozonym tle mozna bedzie
na nowo pisaé o tematach kobiecosci maryjnej, od dziewictwa po sens
Jej matzefistwa, od niepokalanego poczecia po wniebowziecie. Mozna
zadawac sobie pytanie, czy obecne odrodzenie maryjnej wrazliwosci jest
chocby poczatkiem odpowiedzi na te pytania; osobiScie sadze, ze nie.
Uwazam, ze w aktualnych publikacjach dominuje literatura kultyczyna
i popularna, bez zagltebiania si¢ w kwestie kluczowe, ktérych przed
chwilg dotkneli$my.

2.3. Maryja, ikona Bozej mitosci

Trzecim aspektem charakteryzujacym nasze spoleczenstwo jest
ponowne odkrycie drugiej osoby. Zaletg dzisiejszych czaséw jest nowa
umiejetno$¢ bycia razem, poznawania si¢ poprzez dialog i spotkanie;
przezywamy dzi$ zdolno$¢ do dzielenia si¢, do mitosiernego pochylania
si¢ nad innoscia, do przezwyciezania uprzedzen — czego nie bylo w spo-
leczenistwie w przeszlosci. Aby zrozumiec ten fakt, powinniSmy zwrécic
uwage na dwie dynamiki: z jednej strony szacunek dla indywidualnosci
kazdego, a wiec pochwala innosci — réznicy migdzy mng a kim§ innym,
miedzy mezczyzng a kobieta, miedzy rozmaitymi tozsamo$ciami kultu-
rowymi... - a z drugiej strony nowa umiejetnos¢ spotkania i uczestnic-
twa. Ocena zalezy od sposobu polgczenia odmiennosci i uczestnictwa,
szacunku dla oryginalnosci i zaangazowania w sprawy blizniego. Moim
zdaniem, ta pochwala ,,innosci” taczy si¢ z ,,samoistnoscia” bez petnego
dopetnienia si¢. Nierzadko obserwujemy pochwale réznicy/réznic bez
jakiegokolwiek uczestnictwa: réznica jest wymagana, ukazywana i na-
rzucana, ale nie przyjmowana z ufnoscig i mitoscig. Nierzadko ma tu
miejsce tylko uczestnictwo emocjonalne, pocieszajace i rekompensujace,
lub funkcjonalne, interesowne i instrumentalne. Istnieje ryzyko dojscia ta
droga do spoleczenistwa, w ktérym wspolistnienie réznic zamieni si¢ po
prostu w brak braterstwa, w obszarze czystego indywidualizmu: zwracam
si¢ do innej osoby, ktéra mnie interesuje, i poniewaz mnie interesuje,
ale nadal pozostaje sceptyczny w stosunku do odmiennosci. Natomiast
prawdziwe braterstwo jest uniwersalne, zwrocone do wszystkich.

W podobnym kontekscie nietrudno jest docenia¢ Maryje jako wzor
milosci, przyjecia, mitosierdzia dla odmiennosci. Jej udzial w Swiecie
anawim, Jej pdjscie z pospiechem (Lk 1, 39) do krewnej Elzbiety i same



stowa Magnificat ukazujg tu elementy absolutnego mitosierdzia. Widzimy
zainteresowanie i che¢ odpowiedzenia na potrzeby drugiej osoby, ktore
narzucajg oczywisto$¢ relacji i ponownego odkrycia blizniego jako swo-
jego kryterium etycznego. WyjScie naprzeciw potrzebom drugiej osoby
i przyjecie jej ,,do siebie” (Lk 1, 39-56) rozpoczyna dialog, ktéry widzi
w drugiej osobie sakrament Drugiego, sakrament Boga®?. Nie bez racji
Lévinas®* skrytykowal jako delikatng forme przemocy redukowanie
drugiej osoby do wymiaréw mojego ,ja”, do tego, by byt on ,jak ja”:
niszczy ona oryginalng odmiennos$¢ i prébuje umiesci¢ drugiego czlowie-
ka wewnatrz moich schematéw. Dopdki druga osoba nie narzuca swego
wizerunku, nie jest decydujace jej istnienie, lecz moje; dopoki decydujaca
jest wiedza o drugim czlowieku, a nie mitosierna relacja z nim, cigzy
nad nim ryzyko uprzedmiotowienia. Ale czy moglibySmy zapomniec,
ze w przypadku Maryi drugi czlowiek widziany jest w Swietle Boskiej
mitosci, w Swietle misterium tego Boga, ktory bedge bogaty, dla nas
stat sig ubogim (2 Kor 8, 9), rozpoczynajac w ten sposéb te cudowna
wymiane, to admirabile commercium, w ktorym ogolocit samego siebie,
przyjgwszy postac stugi (Flp 2, 7)?

W mitosci blizniego Maryi nie znajdziemy jedynie skutecznosci po-
mocy, lecz takze co$ wiecej; Jej mitoS¢ jest ikong tajemniczej obecnosci
Boga. Aby zrozumie¢ to doglebnie, nalezy pamictal, ze agape, ktéra
Duch wylewa na Maryje, to nic innego, jak moc Bozego mitosierdzia.
Poniewaz Bég ma rab*mim**, uczucie mitosierdzia, za$ niedoskonatosé
i nedza czlowieka ,,wchodza” w Niego i zostaja osloniete Jego tworcza
i udzielajacy si¢ mitoscig. Forma wiadzy Boga nad swiatem i ludzka hi-
storig nie jest wszechmoc, lecz pathos®, taki pathos, w ktorym tkwi od-
wieczne Boze macierzynstwo. Sobor Toledanski w 675 r. méwi o Bozym
macierzynstwie i utrzymuje, ze samo Stowo odwieczne zostalo zrodzone
z tona Ojca®®, oraz uscisla, ze ta milo$¢ posunieta az do bélu jest istota
Bozego Ojcostwa. Zrodzony na obraz Ojca, Syn zyje ta sama pasja mi-
tosci. Tragedia ludzkiej wolnosci spaja sie zatem gleboko z trynitarng
miloscig, z ta mitoscig, ktora z Golgoty czyni szczyt stworczego aktu.

32 M. Buber uczyni z niego podstawe zrozumienia zycia: zasade dialogiczna. Zob. M.
BUBER, 1l principio dialogico e altri saggi, San Paolo, Cinisello Balsamo 1993.

33 E. LEVINAS, Totalita e Infinito. Saggio sull’esteriorita, Jaca Book, Milano 1980;
TENZE, Altrimenti che essere o al di la dell’essenza, Jaca Book, Milano 1983.

34 H.]J. STOEBE, rhm, avere misericordia, w: E. JENNI, C. WESTERMANN, Dizionario
teologico dell’Antico Testamento, t. 11, Marietti, Casale Monferrato 1982, 685-692.

35 PA. HESCHEL, Il messaggio die profeti, Borla, Roma 1981.

36 H. DENZINGER, P HUNERMANN, Enchiridion symbolorum, Dehoniane, Bologna
1995, nr 526: nec enim de nibilo, neque de aliqua alia substantia, sed de Patris utero,
id est de substantia eius idem Filius genitus vel natus esse credendus est.
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Jak mozna nie pomysleé, ze macierzyfistwo Maryi, ktore jest udzialem
w lasce Syna, implikuje szczegdlny udzial w tej pasji mitosci, w tej mi-
losiernej mocy, ktora catkowicie ,,spala” Boga?

Mitos¢ Maryi odnajduje tu swe pelne zrozumienie. Nie mozna jej
sprowadzi¢ do mitosci wladczej i zwycieskiej, ktora sie ujawnia w spek-
takularnych efektach. Mito§¢ Maryi jest pokornym sposobem dzielenia
trosk i bolu innych ludzi, na wzér Syna. Milos¢ Maryi wszystko znosi,
wszystkiemu wierzy, we wszystkim poklada nadzieje, wszystko przetrzyma
(1 Kor 13, 7); calg swa moc czerpie z tego szczegdlnego zespolenia z mi-
lodcig Syna. Tylko mistyka moze prawdopodobnie oddaé czgsciowo ten
aspekt maryjny, ktéremu stusznie mozna by przypisac stowa Pawla: cho¢
nadal prowadze Zycie w ciele, jednak obecne Zycie moje jest Zyciem wiary
w Syna Bozego, ktory umilowal mnie i samego siebie wydat za mnie (Ga
2, 20). Tkona Bozej mitosci, Maryja, nie zastepuje, lecz objawia te Boza
postawe milosci; takze Bolesna i Pietd majg swoje znaczenie w zwrdceniu
naszej uwagi na te trynitarng dynamike, w ktorej bolowi ukrzyzowanego
Syna, syntezie calego zla obecnego na $wiecie, odpowiada peten mitosci
bol Ojca, z ktérego zaangazowania pochodzi nasza nadzieja. Dla Boga
nie ma nic niemozliwego.

3. Ku maryjnej teologii estetycznej

Obiektywng mozliwos¢ rozwoju poboznosci maryjnej daje wreszcie
teologia estetyczna. Juz 16 V 1975 r., podczas VII Migdzynarodowego
Kongresu Mariologicznego, Pawel VI méwit o via pulchritudinis, cheac
ukazac petne ptodnosci piekno tej prawdy, ktora jest poczatkiem czci
obrazéw, symbolicznego myslenia, bogactwa wartosci i zycia. W ten
sposOb otwiera sie droga dla estetycznej teologii maryjnej*’.

Nie chcac odtwarza¢ w tym miejscu historii*®, wspomne jedynie
o szczegdlnej koncepgji chrzeScijanskiej, ktora w kontekscie debaty o iko-
noklastii pojawia si¢ podczas drugiego Soboru Nicejskiego w 787 roku.

371 tu warto przypomnieé, ze Balthasar, najwazniejszy przedstawiciel teologii
estetycznej, umiejscawia jednakze swoja mariologie w obszarze teodramatyzmu:
H.U. BALTHASAR, Teodrammatica, 111: Le persone del dramma, Jaca Book, Milano
1983, 263-331.

3 Ogoblnie mozna powiedzieé, ze §wiat grecki uwaza piekno za nasladownictwo
przyrody, za umiejetno$¢ uchwycenia harmonii i rytmu istniejacego w rzeczach; to
Plotyn uwolnit piekno z wszelkiego obiektywizmu, z jakiegokolwiek obiektywnego
schematu, i objasniat je w kategoriach wolnosci: piekno jest wolnym i spontanicznym
aktem artysty. Nie jest on zwigzany z liczba, lecz z pierwotnym pojawieniem si¢
i blyskiem idei. Idac sladem Grekéw, Tomasz wprowadzi rozréznienie pomiedzy
pulchrum i pulchritudo, pomiedzy transcendentalium niemozliwym do obiektywizacji



Wychodzac od przekonania, ze ludzka natura Jezusa jest ikong objawie-
nia Bozego, Sobér uczy, ze chwala zbawczego misterium odzwierciedla
si¢ w obrazach®. To chrystologiczne nastawienie pozwoli rozwina¢ sie
naszemu tematowi: z jednej strony zintegruje cielesno$¢ i zmystowosé,
czyli widzialne i ukryte rytmy zycia, z Bozym objawieniem i otwarciem
sie na Absolut, a z drugiej strony wiaczy takze tragizm w ostateczne
wyjasnienie historii. Krzyz Chrystusa wyzwala estetyke z wszelkiego
zewnetrznego formalizmu, z wszelkiej prostej numerycznej harmonii,
a zakorzenia ja zdecydowanie w wolnosci rozprzestrzeniajacej sie mi-
todci. Tu znajduje si¢ nowa droga, ktéra domaga si¢, aby formy wiary
zostaly wyrazone poprzez to, co dostrzegalne i cielesne, widziane jako
obszar wolnosci, ktéra — oddana Bogu — wchodzi w tajemng wspdlnote
z ostatecznym sensem zycia. Ta oryginalna perspektywa jest poddana
wyzwaniu wspolczesnej epoki, ktora, koncentrujgc prawde w racjonalnej
oczywistoSci, data poczatek wierze bez estetyki, wierze doktrynalnej,
zimnej, teoretycznej; estetyka natomiast sprawia, ze wiara wierzy w to,
co przezywa i czego doSwiadcza.

Na tym tle mozna powiedzie¢, ze estetyczna forma wiary stala sie
kluczowa kwestia, kt6ra znajduje w mariologii swoje znakomite miejsce.
W rzeczywistosci gorzkim owocem tej separacji byt intelektualizm wiary,
co w nastepstwie przyniosto podzial miedzy wiara i mistyka, miedzy
wiarg i uczuciowoscig jako jej logicznymi wnioskami. Pobozno$¢ maryjna
zostata w ten sposdb przesunieta do obszaru pustego indywidualizmu,
bez mozliwosci uczynienia jej $wiata uczu¢ obszarem mogacym ukorono-
wac pelnie wiary. Bez ognia, bez uczu¢ prawda jest obca i despotyczna;
i odwrotnie, uczucia potaczone z wiarg nadajg prawdzie godnos¢ i ludz-
kie bogactwo. Istnieje zatem konieczno$¢ ponownego napisania tego
rozdzialu mariologii. Specyficzne macierzynskie cechy wiary maryjnej
pozwalajg przeczu¢ mozliwosé wspdlistnienia wiedzy i uczué, dogma-
tu i wrazliwosci, co przyniesie korzy$¢ w postaci pobozno$ci maryjnej
szczegolnie przekonujacej i angazujacej. Uchwycona w calej ztozonosci ta
perspektywa maryjna odczytuje na nowo dawne argumenty ,,wypadato,
aby...”, bogactwo form ,,Mariali”, wielkie bogactwo tradycji i pobozno-

i szczegblem. Piekno jest uczestnictwem w Bycie, jest szczegblng forma jego
wypowiadania sie. Te perspektywy beda przezywal gwaltowng zmiane w epoce
wspdlczesnej. Wprowadzajac rozrdznienie pomiedzy sein i schein, pomiedzy byciem
i wygladem, Kant umiejscawia pigkno na poziomie wygladu, zeby nie mysle¢ o nim
juz jako o zasadzie zespalajacej rzeczywisto$¢. Przezwyciezenie teorii Kanta uzna
wyglad jako przestrzei bytu, jako miejsce, gdzie wolno$é ukazuje sie i odstania
w calym bogactwie swej mocy.
3 H. DENZINGER, P HUNERMANN, Enchiridion symbolorum..., nr 600-601.
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Sci ludowej, aby z autentycznej wiary uczynié baze, na ktérej moze by¢
budowane cale zycie chrzescijaniskie.

Niestety, niewiele jest traktatow teologicznych, ktore potrafig nadaé
tej optyce wlasciwg godnos¢ teologiczng — zawierajacej duchowos¢ i mi-
styke, sztuke i poezje, liturgie i poboznos¢ ludowa — bez dryfowania po
psychologizmie, czy jeszcze gorzej. Pozwole tu sobie wspomnie¢ dwoch
autoré6w: R. Guardiniego* i P Evdokimova*!. Podczas gdy Guardini
podkresla szczegdlny dialog Maryi z niezglebionym misterium Boga,
Evdokimov patrzy na Theotcdkos jak na archetyp kobiecosci, odtwarza-
ny poprzez ludzka historie i chrzescijariskg tradycje. Poniewaz dla niego
osoba stworzona na podobienistwo Boga ma w sobie zdolno$¢ wyjscia
poza ludzka nature i otwarcia si¢ na Boskie misterium, moze zatem
prébowaé zrozumie¢ Maryje w obszarze, w ktérym kobieco$¢ i macie-
rzyfistwo wiaze sie z dzielem Ducha Swietego. Nasz autor podkresla
w Maryi ukrzyzowang wiare, odkrywanie si¢ $wictosci, ktora ukazuje sie
w bogactwie sophrosyne, w diakonii cnoty i w sprawowaniu krélewskie-
go kaplanstwa. Wszystko to odbywa sie w tej kobiecej formie, ktora nie
jest walkg ani podbojem, lecz raczej opieka i ochrong kazdego elementu
stworzenia, harmonii osobistego zycia radosnego i pelnego.

Ks. prof. Gianni Colzani

Via E. Kant 8
20151 Milano
Italia

[immagine di Maria per il terzo millennio
(Riassunto)

Lautore cerca di guardare all’oggi di mariologia e di proiettare lo sguardo
sul prossimo futuro.

La mariologia odierna riflette ancora sul salto di qualita rappresentato dal
capitolo VIII della Lumen gentium, sul passaggio da una mariologia manualistica
ad una mariologia storico-salvifica, da una mariologia isolata ed a sé stante ad

4R, GUARDINI, La madre del Signore. Una lettera con abbozzo di trattazione,
Morecelliana, Brescia 1989; w nieco mniejszym zakresie ta sama wrazliwo$¢ jest
obecna takze w: TENZE, II Signore. Meditazioni sulla persona e la vita di N.S. Gesil
Cristo, Vita e Pensiero, Milano 1962.

41 2 EVDOKIMOV, La donna e la salvezza del mondo, Jaca Book, Milano 1980, 213-
227.



una mariologia posta in relazione con I’insieme del dato rivelato, per cercare di
ricavarne tutte le conseguenze.

Le linee per una mariologia futura scaturiscono dalle verita rivelate e dalla
loro lettura teologica. Lautore mette in evidenza i seguenti: la contemplazione
come centro della vita “spirituale” di Maria; la umanita di Maria; il valorizzazione
di Maria come modello di carita, di accoglienza, di misericordia; la dimensione
estetica del mistero di Maria.

Obraz Maryi na trzecie tysiaclecie
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