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Ki£m jestes, o Pani? Kim jeste$, o Niepokalana?”. Tymi pytaniami za-

" zynajg si¢ refleksje sw. Maksymiliana Marii Kolbego, ktére mialy
wejs¢ do planowanej przezeni ksigzki o tajemnicy niepokalanego poczecial.
W pytaniach nie pojawia si¢ jeszcze imie Maryi. Zatem i my, kiedy pytamy
o Niepokalang, jesteSmy zaproszeni, by si¢ otworzy¢ na wiecej anizeli
jedng tylko posta¢ Matki Boze;j... I gdy szukamy w objawieniu Nowego
Testamentu pierwszej osoby, ktora zastuzyla na tytut Niepokalanej, od
razu znajdujemy wigcej 0s6b — o wspolnym imieniu Eklezji. To, co pierw-
sze, wymaga rozwazenia na pierwszym miejscu: first things first. A dzieki
takiemu poczatkowi rozwija si¢ droga, kryjaca niejedng niespodzianke
czy raczej objawiajgce sie stopniowo misterium.

1. Eklezja $wieta i niepokalana
Najpierw ustalenia terminologiczne, oczywiste, ale konieczne. ,,Niepo-

kalana”, po tacinie immaculata, ma swéj odpowiednik w greckim oryginale
Nowego Testamentu: amcmos. 1dziemy

dalej §ladami tego pojecia; jest ono Jacek Bolewski 5]
wprawdzie réznie przekladane?, jednak .

ze wzgledu na maryjne odniesienie do Nlepokalana
tajemnicy niepokalanego poczecia bedzie- —Sofia i Mary] a
my trzymali si¢ konsekwentnie jednego... ok
Najwczesniejszg wzmianke Nowego Te- w EleZ]l
stamentu o postaciach ,,niepokalanych”

odkrywamy w Liscie do Filipian, gdzie SQEXQ;?}ZS; %TZFE;%

Pawet Apostot wzywa chrzescijan: Czy7i-

cie wszystko bez szemrari i powgtpiewan, abyscie sig stali bez zarzutu i bez
winy jako niepokalane dzieci Boze posrod narodu zepsutego i przewrotnego.
Miedzy nimi jawicie sig jako Zrodla swiatla w swiecie (2, 14n). Pawel nawia-
zuje do starotestamentowej wypowiedzi przeciwko grzeszacym Izraelitom,
o ktorych Mojzesz méwi: Zgrzeszyly przeciw Niemu ,,Nie-Jego-Dzieci”, lecz
ich zwyrodnienie, pokolenie zwichnigte, nieprawe (Pwt 32, 5). Przekiad Sep-
tuaginty, z ktorego Pawel korzystal, mowi o nie Jego dzieciach splamionych
(ouk auto tekna mometa), pokoleniu zepsutym i przewrotnym. Apostot
interpretuje te sfowa w odniesieniu do chrzeScijan i rozréznia: jako dzieci

* Referat wygtoszony podczas Migdzynarodowego Kongresu Mariologicznego w Rzy-
mie (4-8 XII 2004), w czasie obrad Polskiego Towarzystwa Mariologicznego.

I MAKSYMILIAN MARIA KOLBE, Wybér Pism, red. J.R. BAR OFMConv, Wyd.
ATK, Warszawa 1973, 587; pisatem o tym w: Poczgtek w Bogu. Jednosc dziewiczego
i niepokalanego poczecia, WAM, Krakéw 1998, 376n.

2 Np. w Biblii Tysigclecia (BT): ,,nienaganne” (Flp 2, 15), ,nieskalani” (Ef 1, 4).
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Boze nie sg juz oni pokalani, tylko — niepokalani, r6znigc sie od innych, i to
pozytywnie: ,jako zrodla Swiatla w Swiecie”.

Rozwiniecie tej idei znajdujemy w Liscie do Efezjan. O chrzeScijanach,
od poczatku Listu nazywanych swietymi (1, 1), méwi tutaj Apostol, ze
w Chrystusie zostaliSmy wybrani przez Ojca przed zalozeniem swiata,
abysmy byli swigci i niepokalani (amdmous) przed Jego obliczem (1, 4).
A dalej wspolnota chrzescijariska pojawia sie w jednej postaci, ktora zwie-
my w jezyku polskim Kosciofem (rodzaju meskiego!), jednak ze wzgledu
na wagg zenskiej symboliki tej postaci dobrze bedzie trzymac si¢ Eklezji,
bliskiej oryginalnemu brzmieniu i rodzajowi. W pierwszej wzmiance o niej
Apostot opisuje dziatanie Ojca w Chrystusie, ktory zostal ustanowiony
Glowg dla Eklezji, ktdra jest Jego Cialem, pelnig Tego, ktéry napetnia
wszystko we wszystkich®. Obraz Chrystusa jako Glowy zostal uzyty
wczesniej w Pierwszym Liscie do Koryntian, aczkolwiek w innym jesz-
cze, niepelnym sensie. Z jednej strony ,,glowa” (kefalé) znaczy tu relacje
wyzszosci (naczelnictwa): stad okreSlenie, ze glowg kazdego meiczyzny
jest Chrystus, mezczyzna zas jest glowg kobiety*. Z drugiej strony Pawel
opisuje eklezjalne Cialo Chrystusa skupiajac sie na jego czlonkach, kt6-
rymi s3 chrzeScijanie; jednak nie dodaje, jak mozna by oczekiwaé, ze
w tym Ciele Chrystus jest wyr6znionym cztonkiem — glows’. Sens obrazu

z wyjasnia sie dzieki polaczeniu obu znaczeni: Chrystus jako Glowa nie

¢ tylko mezczyzny, lecz Eklezji jawi sie w relacji do niej osobowo — nie jako

: jeden czlonek w Ciele wobec innych, ale jak mezczyzna wobec kobiety,

E ktora jednoczy si¢ z nim w matzefiskim wspolzyciu tak SciSle, ze staja sie

- wjednym ciatem”. I ta wielka tajemnica ,,w odniesieniu do Chrystusa i do
258

Eklezji” ma swoje korzenie w dziele Chrystusa, ktory umilowal Eklezje
iwydal za nig samego siebie, aby jq uswiecic, oczysciwszy obmyciem
wodg, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawic przed sobg Eklezje
jako chwalebng, nie majgcg skazy czy zmarszczki, czy czegos podobnego,
lecz aby byla swieta i niepokalana (Ef 5, 25-32).

Wizja kryje glebie, ktora dalej odkrywamy... Wypowiedz o Eklezji
jako podmiocie Chrystusowej mitosci w zbawieniu, przez ktére Eklezja
oczyszcza sie 1 uswieca, jest w calym Nowym Testamencie jedyna, dajaca
do myslenia. Eklezja jako istniejaca juz i mifowana wczes$niej oznacza
wspolnote, o ktorej Apostol wspomnial na poczatku Listu jako wybranej

3 Ef 1, 22; odchodze od przektadu BT, ktéry zaciera fakt, ze to samo wyrazenie mamy
w 1 Kor 15, 28.

41 Kor 11, 3; w tle pozostaje wizja stworzenia z Rdz 2, 21n., ktdrg zreszta w tym
samym kontekscie Pawel dopetnia — por. J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu..., 242.

5 Por. 1 Kor 12, 12-27, gdzie o glowie méwi si¢ tylko ogdlnie (12, 21).



w Chrystusie ,,przed zalozeniem Swiata™. Ta wspélnota, wybrana z gory
do tego, zeby byta ,,Swieta i niepokalana”, doznata wprawdzie w dziejach
ludzkosci dziatania grzechu, jednak odnowita sie dzieki zbawczemu dzie-
tu Jezusa, ktérego celem bylo ,stawienie” jej przed Nim w zamierzonej
pierwotnie czystosci jako ,Swietej i niepokalanej”. A to, ze Chrystus
»stawil” ja przed sobg jako swoja Oblubienice’, znajduje dodatkowe
naswietlenie we wspomnianej ,,tajemnicy”, wczesniej ukrytej w stowach
o pierwszej parze — Adamie i Ewie — gdzie zgodnie ze starotestamentowg
wizjg dwoje staje sie ,jednym cialem” (Rdz 2, 24). Apostot rozpoznaje
tajemnice w poczatku stworzenia, ktére w malzeniskiej jednoSci Adama
z Ewa zapowiada pelng jednos¢ Chrystusa z Eklezja®. Nowe, chrzesci-
janiskie spojrzenie na stworzenie znaczy tu widzenie w pierwszej parze
ludzkiej takze po grzechu, gdy pomimo grzesznego rozdzielenia dwoje
staje sie ,jednym cialem”, zapowiedzi jednosci Chrystusa z Eklezja, ktora
dzieki tej jednosci bedzie Swieta i niepokalana.

Tak oto $wiety i niepokalany wymiar Eklezji jawi sie dynamicznie.
Jest on ukryty juz u poczatku ludzkosci, nastepnie skryt si¢ dodatkowo
w efekcie grzechu; dzieki jednak dzielu Jezusa Chrystusa ludzkos¢ odradza
sie¢ we wspolnocie —w Eklezji chrzescijanskiej, ktora w swiecie objawia
si¢ jako zrédlo swiatta. Gdy przy tym okreSla sie Jezusa jako nowego czy
yostatniego” Adama, jak to czyni Pawet (por. 1 Kor 15, 45), wtedy na
miano nowej Ewy zastuguje w sensie powyzszych obrazow Eklezja — zi3-
czona z Nim ,jednym cialem” Oblubienica. To ziaczenie z Oblubieficem
objawia sie w Oblubienicy wiasnie jako jej Swietos¢ i niepokalano$é, gdyz
On — Jezus — stanowi poczatek i fundament owych cech Eklezji. Jego

® Por. H. SCHLIER, Der Brief an die Epheser. Ein Kommentar, Patmos-Verlag,
Diisseldorf 1965, 255n. Idea Kosciola wyprzedzajacego stworzenie nabrata nowej
aktualnosci w $wietle dokumentu: List Kongregacji Nauki Wiary do Biskupow Kosciola
katolickiego o niektorych aspektach Kosciola pojetego jako komunia, ,,.Osservatore
Romano” 13(1992) nr 10, 37-41. Znajdujemy tu stwierdzenie: Wedlug Ojcow,
Koscidl-misterium, Koscidl jeden i jedyny, ontologicznie wyprzedza stworzenie.
TAMZE, 9, 39; jako zrédia zostaly wymienione: KLEMENS RZYMSKI, Epist. IT
ad Cor., 14, 2; HERMAS, Pasterz, Vis. 2, 4.

" Por. 2 Kor 11, 2; podobienstwa i réznice obu wypowiedzi biblijnych analizuje: H.
SCHLIER, Der Brief..., 258.

8 Rozwija to tzw. Drugi List Klemensa do Koryntian (14, 1n.) (por. wyzej przyp. 6),
mowigc o przynaleznosci do pierwszej ERlezji, Eklezji duchowej, ktéra zostata stworzona
przed storicem i ksigzycem. Autor uzasadnia to dwojako. Z jednej strony powoluje sie
na stworzenie cztowieka jako mezczyzny i kobiety, dodajac: ,,Mezczyzng jest Chrystus,
niewiastg Eklezja”. Z drugiej strony przypomina: takze Ksiggi i Apostolowie gloszg,
Ze Eklezja nie jest od dzisiaj, lecz od wiekdw. Byla ona duchowa podobnie jak nasz
Jezus i objawita sie w dniach ostatecznych, aby nas zbawic. Ta Eklezja duchowa stala
sig widzialna w ciele Chrystusa (cyt. za: Pierwsi swiadkowie. Wybdr najstarszych pism
chrzescijaiskich, red. M. STAROWIEYSKL, th. A. Swiderkéwka, Wyd. Znak, Krakow
1988, 115).
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$wieto$¢ jest poSwiadczana w Nowym Testamencie wielokrotnie, nato-
miast okreSlenie Go jako ,,niepokalanego” pojawia si¢ dwa razy, zawsze
w zwiagzku z Jego ofiarg. ChrzeScijanie majg pamietad, jak im Apostot
przypomina: z waszego, odziedziczonego po przodkach, zlego postgpowa-
nia zostaliscie wykupieni nie czyms przemijajgcym, srebrem lub zlotem,
ale drogocenng krwig Chrystusa, jako baranka niepokalanego i bez zmazy.
On byl wprawdzie przewidziany przed stworzeniem swiata, dopiero jednak
w ostatnich czasach si¢ objawit ze wzgledu na was (1 P 1, 17n).

Ta pierwsza wzmianka o Niepokalanym ukazuje, ze Jego objawie-
nie si¢ w ludzkich dziejach naznaczonych grzechem byto przewidziane
jeszcze przed stworzeniem. A drugie wspomnienie tej prawdy —w Liscie
do Hebrajczykow — zawiera jej uzasadnienie. Na poczatku Listu Chrystus
ukazany jest jako Syn Boga Ojca, bedacy odblaskiem Jego chwaty i odbi-
ciem Jego istoty (1, 3). Jego zbawcze dzielo, w ktorym oddat zycie jako
baranek ofiarny, jawi si¢ teraz jako dzielo Bosko-ludzkiego Posrednika
Nowego Przymierza, nowego i ostatecznego Arcykaptana, ktory przez
Ducha wiecznego zlozyt Bogu samego siebie jako niepokalang (amomon)
ofiarg (9, 14). Na tle kultu Przymierza, gdzie skutecznos¢ ofiary wymagata
braku ,,pokalania” — zaréwno kaptana, jak i ofiary — List rozwija tajemnice
Chrystusowego dziela na tle pozytywnym: w Jezusie mamy Arcykaptana
»Swietego, niewinnego, nieskalanego (amiantos)” jako ,,Syna doskona-
lego (teteleiomenon)” (7, 26n), doswiadczonego we wszystkim na nasze
podobieristwo, z wyjgtkiem grzechu (4, 15). Wiasnie jako wcielony Syn
Bozy, ktorego $wietos¢ oznacza wolno$¢ od grzechu, moze On znosié
naszg grzeszno$¢ w ofierze ztozonej ,raz na zawsze” (9, 12. 26).

Przyblizamy si¢ do kolejnego wymiaru tajemnicy. Skoro swieto$¢
i niepokalano$¢ Eklezji wiaze sie ze Swietoscig Syna Bozego, ktory
w dziejach grzechu ludzkosci objawil sie jako Niepokalany, pozostaje
dokladniejsze rozwazenie tego zwigzku. Pomocne bedzie siegniecie do sta-
rotestamentowego korzenia greckiego amadmos, do hebrajskiego tamim,
oznaczajacego doskonato$é, ktora w kulcie wyraza si¢ wlasnie jako niepo-
kalanos$¢®. W odréznieniu od greckiego pojecia, brzmigcego negatywnie,
w jego hebrajskim odpowiedniku dominuje sens pozytywny. Warto blizej
si¢ temu przyjrze¢ w drodze zglebiania tajemnicy Niepokalane;j.

° Por. A. VANHOYE, Doskonalosé, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. LEON-
DUFOUR, tt. K. Romaniuk, Pallottinum, Poznan-Warszawa 1982, 217-220.



2. Doskonaly czlowiek i jego rozwoj

Doszlismy w swietle Nowego Testamentu do pierwszej odpowiedzi
na pytanie, kim jest Niepokalana: to ludzka wspélnota Eklezji w intymnej
jednodci z Jezusem Chrystusem. Zarazem zauwazamy potrzebe rozr6z-
nienia: Jezus jako Syn Bozy jest —ito zawsze — niepokalany, podczas
gdy Eklezja, powotana juz od poczatku stworzenia do bycia ludzkoscig
niepokalang, pograzyla si¢ w grzechu, i dopiero dzigki Jezusowi ma stac
sig Swieta 1 niepokalang. Samo negatywne brzmienie pojecia ,,niepokala-
nie” zdradza w nim napiecie, zwigzane z grzesznym pokalaniem. Ono to
sprawiato, ze Prymasa Tysigclecia nie zadowalaly potoczne tytuly: Niepo-
kalana — Immaculata, Immacolata, Immaculée, Unbefleckte, Siinderbare
—wszystkie te wyrazy majg znaczenie pommiejszajgce. Mieszczg w sobie
przymiotniki ujemne, jak robaka w rozy. Coz pomoze przeczenie, to bez-
tresciowe ‘nie’. Jestesmy tak skalani, Ze nie mozemy zdobyc si¢ na stowo
czyste, przeczyste, jasniejgce, kicre odstonitoby to, czego dokonat Bog w Po-
czetej Istocie, przygotowanej na Matke Boga Czlowieka'®. Cho¢ oczywiscie
Prymas myslat tutaj o Maryi, jego zastrzezenia jezykowe mozemy odnie$é
takze do niepokalanej Eklezji i jej Oblubiefica. Warto zaiste poszuka¢ in-
nego, pozytywnego pojecia. Jednak i hebrajskie tamim ukrywa napiecie
— nie tylko jako ,,niepokalanie”, lecz i w okresleniu doskonatosci...

Wymowne jest, ze pojecie doskonatosci stosuje sie w Starym Testa-
mencie nie do Boga, ktérego wyrdznia $wietosé, a jedynie do stworzenia'l.
Doskonale s3 Jego dziela; najczgsciej tak jest okre$lane Prawo (Ps 19,
8) izwigzana z nim droga (Ps 18, 33), natomiast w stosunku do ludzi
wyrazenie pojawia si¢ np. jako okreslenie Noego (Rdz 6, 9), picknej
oblubienicy (Pnp 35, 2), tych, ktérzy postepuja zgodnie z Prawem (Ps
119, 1), i wreszcie pierwszego czfowieka w tajemniczym, mitycznym
opisie, zawartym u proroka (Ez 28, 15). Dalej uderza to, ze w greckim
przekladzie Septuaginty tamim ijego znaczenia rozkladaja sie na dwa
pojecia: z jednej strony pojawia si¢ amdmos (w odniesieniu do Prawa,
jego drogi i do pierwszego czlowieka), z drugiej strony teleios (0 Noem
i oblubienicy).

Co znaczy ta roznica? W pierwszym przypadku tlo stanowi grzeszna
sytuacja czlowieka i braki, jakie stad wynikajg. Jest to wyrazne w ujeciu
Prawa jako przestrogi przed grzechami. Bardziej tajemniczo jawi sie stan
krélewskiego stworzenia z poczatku — jakby cheruba, ktory przebywajac
»w Edenie, ogrodzie Bozym”, byt poczatkowo ,,doskonaly (amdmos)
w postepowaniu swoim”, ale dalej stowo Boze wyrzuca mu: Serce twoje

105 WYSZYNSKI, Zapiski wigzienne, Editions du Dialogue, Paris 1982, 117.
"' Te i dalsze rozwazania wedtug: A. VANHOYE, Doskonalosé..., 218n.
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stalo sig wyniosle z powodu twej pieknosci, zanikla twoja przezornos¢
z powodu twego blasku. Rzucilem cig na ziemie, wydalem cig krélom na
widowisko (Ez 28, 13-17). Jego tamim jako amdmos, czyli stan ,niepoka-
lany” zaklada przeto grzeszne ,,pokalanie”, zwigzane z utratg pierwotnej
doskonatosci. Z drugiej strony — w odniesieniu do Noego lub oblubienicy
Piesni nad piesniami — doskonalo$¢ oznacza pozytywnie postawe, nie tyl-
ko wyrdzniajacg czlowieka na tle grzechu, ktérego udaje mu sie unikaé
(jak u Noego w odrdznieniu od innych wspolczesnych), ale wskazujaca
pickno ludzkiego wnetrza, otwartego na mito$¢ — ludzka i Boska; dlatego
teleios odnoszone jest w greckiej Septuagincie do czlowieka, ktory stuzy
Bogu ,,sercem doskonalym™!2, a zatem odpowiada Mu w petni mitoscia:
z calego serca, z calej duszy, ze wszystkich sit (por. Pwt 6, 5; 10, 12).

W swietle tych obu rodzajéw starotestamentowych wypowiedzi nasu-
wa sie wniosek: famim jako niepokalanos¢ objawia sie jako doskonatosé
przez to, ze cztowiek nie tylko zachowuje (negatywnie i statycznie) wol-
no$¢ od grzechu, przestrzegajac przykazan, ale pozytywnie i dynamicznie
wzrasta w postawie mifosci.

Dopelnienie tej ewolucji w kwestii doskonalosci przynosi Nowy
Testament. Skoro w Osobie Jezusa Chrystusa stworzenie stalo sie dzieki
weieleniu czescig samego Boga, jest odtad mozliwe méwi¢ o doskona-
losci Boga. Dlatego Jezus oczekuje od swych uczniow: BgdZcie wiec wy
doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski (Mt 5, 48). Paralelny
tekst Ewangelii Lukasza dopowiada: BgdZcie mitosierni, jak Ojciec wasz
jest milosierny (Lk 6, 36). Ztaczenie doskonatosci z mitosierdziem objawia
najglebiej List do Hebrajczykow. Obie cechy wyrdzniaja tu Jezusa jako
Syna Bozego, ktéry dzigki swemu weieleniu musial sie upodobnic pod
kazdym wzgledem do braci, aby stal sie mitosiernym i wiernym arcykapla-
nem wobec Boga dla przeblagania za grzechy ludu. W czym bowiem sam
cierpial bedgc doswiadczany, w tym moze przyjsc z pomocq tym, ktérzy sq
poddani prébom (2, 17-18). W ten sposdb wypenit sie plan Ojca, ktory
ze wzgledu na wszystkich ludzi przewodnika ich zbawienia udoskonalil
przez cierpienie (2, 10). Dopehnilo sie to w przejsciu Jezusa przez Smier¢.
Autor Listu tak opisuje: Z glosnym wolaniem i placzem za dni ciala swego
zanosil On gorgce prosby i blagania do Tego, ktéry mogl Go wybawic od
Smierci, i zostal wystuchany dzigki swej uleglosci. A chociaz byl Synem,
nauczyl sig postuszeristwa przez to, co wycierpial. A wydoskonalony pod
kazdym wzgledem, stal sig sprawcq zbawienia wiecznego dla wszystkich,
ktorzy Go stuchajg (5, 7-9).

12 Dostownie w liczbie mnogiej: kardiai teleiai; por. BT: Niech wigc serce wasze bedzie
szczere wobec Pana (1 Krl 8, 61).



Zauwazamy: chrzescijafiska wizja wcielenia pojmuje doskonatosé
dynamicznie jako droge cierpliwego znoszenia cierpienia. Takze ,,niepo-
kalano$¢” Jezusa jest nie tylko dana, ale zadana. Jako weielony Syn stat si¢
On ,,doskonaly” przez to, ze ,,zostal wydoskonalony”**; dlatego mozna
Go nazywac ,,doskonatym”, jak w zacytowanym wyzej polskim przekta-
dzie Hbr 7, 28, sciSle jednak teteleiomenon oznacza ,,wydoskonalonego”,
czyli podkresla si¢ zwieficzenie, dopelnienie procesu, jaki doprowadzit
do zdobytej u konca doskonalosci. Podobng dynamike znajdujemy tu
w opisie wptywu Chrystusowego dziatania na innych ludzi. List oznajmia,
ze Jezus jedng ofiarg udoskonalil (teteleicken) na wieki tych, ktérzy sg
uswigcani (10, 14), zatem inaczej anizeli Prawo i zwigzane z nim ofiary,
niezdolne ,,udoskonali¢” (9, 9; 10, 1). Chrzescijaniskie wydoskonalenie
jawi si¢ jako dopelnienie tego, czego wyczekiwali wierzacy Starego Te-
stamentu: Bog nie chcial, aby oni zostali wydoskonaleni bez nas (11, 40),
obecnie jednak chrzescijanie moga widzie¢ w nich ,,duchy sprawiedliwych
wydoskonalonych (teteleicmencn)”*.

Inne wypowiedzi Nowego Testamentu potwierdzajg te wizje: chrze-
Scijanin to z jednej strony czlowiek ,,doskonaly” (teleios) dzieki przyjeciu
dziatania Chrystusa (1 Kor 2, 6), z drugiej strony wszakze potrzebuje takze
wzrastania, skoro ,,to, co jest doskonale”, pozostaje kwestig przyszlosci®s.
W tej perspektywie wspolnym celem chrzescijan staje sie tworzenie Ciala
Chrystusowego, az dojdziemy wszyscy razem do jednosci wiary i petnego
poznania Syna Bozego, do czlowieka doskonalego, do miary wielkosci
wedlug Petni Chrystusa (Ef 4, 12n.).

Doskonalo$¢ objawiona w Jezusie Chrystusie rzuca nowe $wiatto na
stworzenie, takze na jego poczatek. Nie wystarcza wyobrazenie, jakoby
pierwsi ludzie byli doskonali w sensie wolnosci od wszelkich brakéw. Ich
pierwotny stan wyobrazany jako ,niepokalany” zaklada grzeszne ,,poka-
lanie”, ktérego skutki mogg przejawiac sie w samym wyobrazeniu dosko-
nalosci jako niepokalanosci. Zauwazamy to w kaplaniskim pojmowaniu
tamim w odniesieniu do zwierzat ofiarnych, ktére musialy by¢ wolne
od wszelkiego defektu; w tej perspektywie takze pierwotny cztowiek
musial by¢ jak anielski cherub odbiciem doskonalosci, pelen mgdrosci
i niezréwnanie pigkny (Ez 28, 12)... Niejasna wizja prowadzita w zydow-
sko-chrzedcijanskiej tradycji do wyobrazenia grzechu anioléw i do tego,
ze wszelkie defekty zauwazane w stworzeniu — takze cierpienie i Smier¢
— byly pojmowane jako efekt grzechu, zar6wno anioléw, jak i ludzi. Tym-

13 Taki jest sens teleiGtheis egeneto w powyzszym Hbr 5, 9; BT przyjmuje ten sens jako
dalszg mozliwos¢ (w przypisie), przektadajac w tekscie: ,,gdy wszystko wykonat™.

4 Hbr 12, 23; BT tlumaczy: ,,u celu”.

151 Kor 13, 10; por. takze dialektyke wypowiedzi Flp 3,121 3, 15.
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czasem Jezus objawia doskonato$¢ innego rodzaju — nie jako nieobecno$é
brakow, ale jako duchowa postawe cierpliwego znoszenia kondycji stwo-
rzenia, zarébwno naturalnej, jak i tej zwigzanej z grzechem.

3. Poczatek i Madros¢

Wizja doskonalosci stworzenia, ktéra dopetnia sie dzieki Jezusowi,
siega korzeniami starotestamentowej refleksji, zwigzanej z tajemnicg Ma-
drosci. Jej echa mozna znalezé juz w jahwistycznym opisie stworzenia
czlowieka, gdzie s3 przeciwstawione dwa rodzaje madrosci. Z jednej
strony Czlowiek-Adam jest ukazany jako medrzec, nadajacy imiona stwo-
rzeniu'®, z drugiej strony pojawia sie madros¢ stworzenia jako ,,przemysl-
nos$¢” weza (Rdz 3, 1), stanowiaca dla cztowieka pokuse i prowadzaca do
grzechu!”. W obecnej postaci hebrajskiego tekstu mamy gre stow: arum
(przemyslny) u weza i arom (nagi) w odniesieniu do pierwszych ludzi's,
ktérzy ,,byli nadzy”, a mimo to nie odczuwali wobec siebie wstydu (Rdz
2, 25). Réine racje przemawiajg za tym, ze pierwotnie w obu przypadkach
pojawialo sie arum jako oznaka madroSci, przejScie za$ mialo postaé:
Oboje byli mgdrzy, mezczyzna i jego Zona, dlatego nie haribili sie. Ale wgz
byl najmgdrzejszy ze wszystkich zwierzgt”. Z perspektywy popelnionego
grzechu sytuacje przed nim opisuja tu dwie mozliwosci jednej madrosci
udzielonej stworzeniu — ludziom i wezowi. Madros$¢ oznaczata przed
grzechem jednos¢ ze Stworca: ludzie ,,nie hanbili sie”, czyli w swym
oddaniu sie Bogu nie oddawali hanbiacej ich czci bozkom-balwanom.
U weza natomiast madros$¢ odstania drugg mozliwosé: odwrocenie sie od
Boga, przejawiajace si¢ jako batwochwalstwo; dlatego sam waz stat sie
w tradycji znakiem grzesznego zhanbienia — nie tyle jako zwierz, ile jako
»przebranie” ducha-szatana, ktory sprzeciwia sie Stworcy. Dwie drogi
mozliwe dla stworzenia mozna zatem okresli¢ jako ,,madro$¢ z Bogiem
i madros¢ bez Boga™®. O tej drugiej, ktora doprowadzita do grzechu,
mozna powiedzie¢: chocby kto$ byt doskonaly (teleios), jesli mu braknie

16 Por. P RICOEUR, Przemyslec stworzenie, w: A. LACOCQUE, P. RICOEUR,
Myslec biblijnie, tl. E. Mukoid, M. Tarnowska, Wyd. Znak, Krakéw 2003, 60
-z powofaniem sie na: L. ALONZO-SCHOKEL, Motivos sapienciales y alianza en
Gn 2-3, ,,Biblien” 43(1962) 295-316.

17 Por. A. LACOCQUE, Szczeliny w murze, w: A. LACOCQUE, P. RICOEUR, Mysle¢
biblijnie..., 29.

'® TAMZE.

19 1. SULOWSKI, Czy Adam i Ewa ‘byli nadzy’? Dwie mgdrosci —z Bogiem lub
bez Boga. Studium filologiczno-biblijne opowiesci Rdz 2-3 na tle dziejow Izraela,
Archidiecezjalne Wydawnictwo Lodzkie, £.6dz 1998, 91. 213.

20 TAMZE, 163.



madrosci od Ciebie — za nic bedzie poczytany (Mdr 9, 6). Otwarto$¢ na
madros$¢ Boza daje stworzeniu wzrastanie, natomiast odwrécenie sie od
niej odstania sie jako ,,madros¢” grzesznego Swiata, ktora jest glupstwem
u Boga (1 Kor 3, 19).

Narracyjna wizja poczatkowej madrosci z jej ambiwalencjg znajduje
rozwiniecie w innych tekstach biblijnej refleksji. W Ksigdze Hioba pada
pod adresem udreczonego bohatera pytanie: Czys pierwszym czlowiekiem
na ziemi, wezesniej niz gory stworzonym? Czy z tobg to Bog przyjainie
rozmawial i zagarngles calg mgdros¢? (Hi 15, 7n.). Poza madroscia
pierwszego stworzenia stwierdza si¢ tutaj usifowanie grzesznego jej ,,za-
garniecia”... Jednak i ta wizja pozostaje niejasna. W dalszym ciggu Ksiggi
pojawia si¢ pytanie o pochodzenie madrosci (Hi 28, 12); w odpowiedzi
przewazaja stwierdzenia negatywne: nie ma jej w ziemi Zyjgcych (w. 13),
droga do niej Bogu wiadoma, | On tylko zna jej siedzibe (w. 23). Wresz-
cie, w odrdznieniu od innych dziel stworzenia, jak wiatr, woda, gromy,
ktorym Stwoérca wyznaczyl na poczatku ich granice, powiedziane jest
o madrosdi, ze: wiedy jg widzial i zmierzyl, | wienczas jg zbadal dokladnie
(W. 27). Znaczy to: madros¢ nalezy do stworzenia jako przedmiot Bozego
dzialania (mierzenia!), a zarazem od niego sie rozni jako niewidoczna
w Swiecie. Mozna ja zatem okresli¢ jako ,,sens” ukryty w stworzonym
Swiecie —jako ,tajemnice stworzenia” czy ,tajemnice porzadku” Swiata
jako stworzonego®!.

Kolejny etap objawiania si¢ tajemnicy poswiadcza hymn z Ksiggi Przy-
stéw. Madros¢ przyjmuje tu postaé osobowa, tak istotna, ze mozemy pisaé
odtad jej imie od duzej litery... Sama personifikacja nie stanowi nowosci:
podobne przejicie od porzadku panujacego w Swiecie do wyobrazenia
go w osobowej postaci dokonato sie wczesniej w Egipcie. Cho¢ Madrosé
w Prz 8, 22-31 takze pod innymi wzgledami przypomina egipska Maat*,
to jednak w odréznieniu od niej nie jest uwazana za bogini¢; w jej ustach
pojawia sie¢ wyznanie: Pan mnie stworzyl, swe arcydzielo, | jako poczgtek
swej mocy, od dawna, | od wiekow jestem stworzona, | od poczgtku, nim
ziemia powstala®. Wyrazniej anizeli we wcze$niejszym hymnie zostat uka-
zany zwigzek Madrosci z poczatkiem stworzenia: zostala ona stworzona
wjako poczatek”, a reszta dokonala si¢ w jej ,,igrajacej” obecnosci, jakby
w przejiciu z nieba na ziemie: caly czas igrajgc przed Nim, | igrajgc na

2L G. VON RAD, Weisheit in Israel, 2. Aufl., Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn
1982, 193n. Pisalem o tym wiecej w: Zglebianie tajemnicy Mgdrosci-Sofii, ,Studia
Bobolanum” 2(2004) 53-76.

2 Wiecej w moim: Matka Boga — Archetyp i Weielenie, ,Studia Bobolanum” 1(2004) 5-43.

2 Przeklad wedtug BT. Dokladniejsza wersja i analiza: G. VON RAD, Weisheit in
Izrael..., 197n.
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okregu ziemi, | znajdujgc radosc przy synach ludzkich. 1 tu Madro$¢ jawi
sie nie tyle jako przymiot Boga, ile znowu jako dziatajaca w $wiecie od
poczatku zasada jego porzadku, sensu — tajemnicza wlasciwos¢ swiata,
mocqg ktcrej kieruje sig on w sposob uporzgdkowany ku czlowiekowi®.

Dalsze cechy Madrosci —jako Chokma w Biblii hebrajskiej i jako
Sofia w Septuagincie — dotycz z jednej strony jej personifikacji w relacji
do Boga, z drugiej strony zwigzku z ludzmi. Personifikacja poswiadcza, ze
rowniez Izrael doswiadczat religijnej prowokacji czlowieka przez swiat®,
ale w odpowiedzi na to przezycie nie szukat ubdstwienia, ,,diwinizacji”
$wiata, jak to mialo miejsce w innych religiach, tylko zlgczyl objawienie
za posrednictwem przyrody wlasnie z Madroscig — podstawsg, poczatkiem
i porzadkiem stworzenia jako dziela Boskiego Stworcy. ,,Prowokacja” ze
strony Madrosci znaczyla jako pro-vocatio — wolanie (vocatio), przezna-
czone dla (pro) cztowieka ze strony stworzonego $wiata i przypominajgce
ludziom o powotaniu do tego, by dzieki nim stworzenie moglo sie dopet-
ni¢ —w jednosci ze Stworca. Zlaczenie wolania, wyrazanego juz uprzednio
w psalmach (Ps 19, 2; 145, 10), z postacia Madrosci doprowadzito do
nowych obrazéw, po czesci polemicznych wobec innych postaci kultu.
Madros¢ jawi sie tu jako niewiasta, zapraszajgca na uczte, ktorg przygoto-
wata (Prz 9, 1-5) — przypuszczalnie przeciwko zwyczajom, ktore pojawily
sig takze w Izraelu ze stromy kultu Astarte, bogini mitosci. Dochodzimy
do najbardziej zdumiewajacego wymiaru Madrosci: Tajemnica porzgdku
Swiata nie tylko przywoluje czlowieka, ale go mituje*. Sofia wyznaje tym,
ktérzy jej szukaja: Miluje (agapo) tych, ktorzy mmie mitujg (filountas), /
znajdzie mnie ten, kto mnie szuka (Prz 8, 17).

Madroé¢ jako Sofia dopelnia swe starotestamentowe objawienie
w Septuagincie. Ksigga Syracha mowi wiecej o jej dzialaniu w pierwszych
ludziach (Syr 17, 6n), o jej panowaniu w kazdym ludzie i narodzie (24, 6);
jednak w szczegdlny sposob Sofia zamieszkata w Izraelu, zgodnie z wolg
Jahwe, ktory jej przykazat: W Jakubie rozbij namiot (24, 8). Jej rosnace
znaczenie w objawieniu Jahwe prowadzi w konicu do tego, ze w Ksigdze
Magdrosci Sofia doznata ,,diwinizacji”?’: zostala nazwana ,,stwérczynig
(genetis)” (Mdr 7, 12), ,dzieli tron” (9, 4) ze Stworca. Jednoczes$nie
pojawiaja sie tu liczne okreSlenia, prébujace jeszcze blizej okresli¢ Sofie:
jest ,duchem mitujagcym ludzi” (1, 6), ,tchnieniem mocy Bozej i prze-
czystym wyplywem chwaly Wszechmocnego” (7, 25), ,,odblaskiem

2 TAMZE, 204.
» TAMZE.

0 TAMZE, 217.
2T TAMZE, 222.



wieczystej Swiatlosci, zwierciadtem bez skazy dzialania Boga, obrazem
Jego dobroci” (7, 26).

Boskie cechy Madrosci — wiemy — doprowadzily w Nowym Testa-
mencie do taczenia jej z osobowym Logosem, wcielonym w Jezusie?®;
z kolei Ojcowie Kosciola taczyli jg — ze wzgledu na jej zenski rodzaj
—z Osoba Ducha Swictego, Boskiej ruah®. Oba nurty refleksji za mato
jednak uwzglednialy poczatkowy, stworzony charakter Sofii. Gdy zatem
arianie wykorzystali stworzone cechy Madrosci jako argument przeciw
istotowej réwnosci Stowa-Logosu (Chrystusa-Syna) z Bogiem Ojcem,
pojawila sie w Tradydji tendencja, by wypowiedzi te, méwigce nie tylko
o stworzeniu, lecz i o dziewczynce, taczy¢ z Maryja — czystym stworze-
niem, obecnym i przewidzianym w odwiecznym planie Boga®’. Dopro-
wadzilo to stopniowo do przyjecia tajemnicy niepokalanego poczecia.

4. Sofia w Eklezji

Tradycyjne taczenie Sofii z Maryja staje si¢ jaSniejsze, jesli rozwa-
zymy je na tle i na fundamencie Nowego Testamentu. Tutaj okazuje sie
ZNOWU, Ze pierwsza stworzong postacia zwigzang z Sofig jest obok Jezusa
— Eklezja. Te wlasnie wizje znajdujemy w Liscie do Efezjan, gdzie $wieta
i niepokalana Eklezja jawi si¢ jako przewidziana jeszcze przed zalozeniem
Swiata, wiecej, obecna w pierwszej parze ludzi, ktorych wspétzycie jako
stawanie si¢ ,jednym cialem” zapowiadalo misterium jednosci Jezusa
Chrystusa z Eklezjg. Pelne objawienie tego misterium wigze sie z tajemnicg
Sofii, ktorg List okresla jako ,,wieloraka w przejawach” i dodaje, ze teraz
objawia sie ona ,,przez Eklezje” (Ef 3, 10).

Gdy w Il wieku po Chrystusie chrzescijanski autor méwit o pierwszej
Eklezji, Eklezji duchowej, ktdra zostala stworzona przed storicem i ksig-
Zycem, uzasadnial to z powolaniem si¢ na ,,Ksiegi” starotestamentowe
i na Apostolow?!. Za $wiadectwo apostolskie mogt by¢ uznany List do
Efezjan®?, a wspomniane Ksiegi mozemy laczy¢ nie tylko z Ksiggg Rodzaju
i jej wizjg poczatkowej jednosci ludzkosdi, ale takze z Ksiegami madroscio-
wymi, gdzie Chokma-Sofia pojawia si¢ przed pozostalym stworzeniem,
a dalej szuka dla siebie miejsca w ludzkosci, przy czym obok wypowie-

BPor.J 1,14 1Kol 1, 15n.

% Por. IRENEUSZ, Adversus baereses, 11, 30, 9; cyt. za: Katechizm Kosciola Katolickiego,
292.

3 Por. J.H. NEWMAN, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, tt. J.W. Zielifiska, TW
PAX, Warszawa 1957, 165n.

31 Por. wyzej przyp. 8.

32 Por. przypis M. Starowieyskiego w: Pierwsi swiadkowie..., 487.
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dzi, umieszczajacych ja w pierwszych ludziach, ukazane jest jej szczeg6lne
zamieszkanie w Izraelu. To, ze w chrzescijanskich oczach Eklezja nie jest
od dzisiaj, lecz od wiekéw, moze sie wigza¢ wiasnie z obecnoscia Sofii
w Izraelu, ktérego zgromadzenie byto nazywane Eklezjg juz w Septu-
agincie®. Jednak nowe jej objawienie w Izraelu, gdy w Jezusie Chrystusie
Boski Logos stat sie cialem i zamieszkal miedzy nami, znaczy ponowne
zwroOcenie sie Sofii ku calej ludzkosci, ktora wezesniej odrzucita Boza
Madrosé, obecnie za$ otrzymuje szans¢ pojednania, nowej jednoSci.

O nowym objawieniu Bozej Madrosci styszymy z ust Apostota Pawla
w Pierwszym Liscie do Koryntian: jego gloszenie Ewangelii dokonuje sie
nie w mqdrosci stowa, by nie zniweczy¢ Chrystusowego krzyza (1, 17).
Po tym pierwszym, krytycznym uzyciu pojecia madroSci Pawel konty-
nuuje przeciwstawienie (1, 18-24). Z jednej strony przywoluje Sofie,
ktora objawia sie w Swiecie i pozwala poznaé Boga; to poznanie zostalo
przypomniane takze w Liscie do Rzymian: od stworzenia swiata (apo
ktiseds kosmou) niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz
bostwo - stajg sie widzialne dla wmystu przez Jego dziela, tak Ze [...] Boga
poznali (Rz 1, 20n.). Z drugiej strony: tak objawiajaca sie MadroS¢ jest
przez ludzi jednak odrzucana; co w pierwszym Liscie jawi si¢ ogOlnie
jako brak poznania ,,Boga w madrosci Bozej”, to w Liscie do Rzymian jest
opisane szczeg6lowo jako zawinione zlo niewdziecznosci, znikczemnienia
mySli, zaciemnienia serca, w sumie — batwochwalstwa, w ktérym ludzie
stworzeniu oddawali czesc, i stuzyli jemu, zamiast stuzyc Stworcy (Rz 1,
21-25). Jednak Apostol nie poprzestaje na przeciwstawieniu. Madros¢
odrzucana przez ludzi w jej objawianiu sie w Swiecie przyjmuje nowg
postaé, ktéra wigze sie z tajemnicg krzyza. W ten sposob objawia sie
jeszcze pelniej misterium Sofii — wlasnie w Ewangelii gloszacej tajemmnice
magdrosci Bozej, mgdros¢ ukrytg (Theou sofian en mystério, tén apoke-
krymmenén), te, ktorg Bog przed wiekami przeznaczyl ku chwale naszej,
te, ktdrej nie pojgl zaden z wiladcow tego swiata; gdyby jg bowiem pojeli,
nie ukrzyzowaliby Pana chwaly (1 Kor 2, 7n).

Tajemnica ukryta w Madrosci znaczy tu wiecej anizeli wspomniany
dalej w Liscie zwigzek stworzenia z Chrystusem, przez ktérego wszystko
sig stalo i dzigki ktéremu takze my jestesmy (1 Kor 8, 6); misterium wigze
si¢ z ciemng strong zla i grzechow, ktore wydawaly si¢ zaklocaé jasng
strone stworzenia w $wietle starotestamentowej Sofii, gdzie na poczatku
wszystko bylo dobre. Tajemnica Madrosci poglebia si¢, dopelnia, gdy
zachowujac swdj jasny wymiar otwiera si¢ takze na ciemny, przyjmujac
go 1znoszac. To misterium sygnalizowal Apostol w Liscie do Rzymian,

3 TAMZE, 463n.



gdzie po stowach: Bdg poddat wszystkich niepostuszeristiwu, aby wszyst-
kim okazac swe milosierdzie, znajdujemy jedyng w tym Liscie, ale jakze
wymowng wypowiedZ o Sofii —w ekstatycznym okrzyku: O glebokosci
bogactw, madrosci i wiedzy Boga! Jakze niezbadane sq Jego wyroki i nie do
wysledzenia Jego drogi! Kto bowiem poznal mysl Pana, albo kto byl Jego
doradcg? (Rz 11, 33n). Ostatnie pytanie, tu pozostawione bez odpowiedzi,
cytuje stowa proroka, te same, ktore Pawel przywoluje wobec Koryn-
tian, dodajac tym razem jasno: My wiasnie znamy zamyst Chrystusowy.
A kontekst pokazuje, ze wspomniane glebokosci [...]| mgdrosci (ho bathos
[...] sofias) sa objawione i dane dzieki Duchowi, ktory przenika wszystko,
nawet glebokosci (ta bathé) Boga samego (1 Kor 2, 10. 16).

Dochodzimy do wizji Listu do Efezjan. Ukryte misterium, niepojete
dla ,,wladcow tego Swiata” (archonton tou aionos toutou), jawi sie wlasnie
przez Eklezje ,,Zwierzchno$ciom i Wladzom na wyzynach niebieskich”
(tais archais kai tais exousiais en tois epouraniois — 3, 10). Wizja znowu
sie poglebia: wladcy, ktérzy wezesniej mogli oznaczaé po prostu ziemskich
panow, stajg sie reprezentantami demonicznych elementéw, opierajgcych
sie Bogu, jednakze pokonanych przez Ukrzyzowanego. Zwycigstwo doko-
nalo si¢ ,,na wyzynach niebieskich”, i dzieki niemu, zgodnie z poczatkiem
Listu, Bég Ojciec napelnit nas w Chrystusie wszelkim blogostawieristiwem
duchowym na wyzynach niebieskich (1, 3). Uzyte tutaj wyrazenia maja
charakter obrazowy: ,niebieska” sfera byla wyobrazana jako miejsce
»ponad” ziemia, gdzie przebywaly nie tylko dobre, lecz izle moce.
Dzisiaj wiemy, ze ta niewidzialna rzeczywisto$¢ nie tylko transcenduje
widzialny $wiat, ale zarazem go przenika jako najbardziej immanentna;
przeto zamiast o ,wyzynach” niebieskich, mozna méwi¢ o ,,glebinach”,
ktore kryja sie w ludzkim zyciu — w $wiadomosci czy jeszcze bardziej w nie-
$wiadomosci. Tu wiasnie wnika bfogostawienistwo Ducha, o ktérym méwi
poczatek Listu. To blogostawieristwo Ojca w Chrystusie mocg Ducha
otwiera nam panowanie Chrystusa jako wymiar naszego Zycia. Jestesmy
przeto —slawic Boga! — poblogostawieni az u korzeni naszej egzystencji,
az do glebi samego istnienia®.

Chrystusowe zwyciestwo domaga sie jednak udziatu wierzacych.
Apostol przypomina chrzescijanom o potrzebie czujnosci, jako ze walka
trwajaca dalej w ich zyciu toczy sie nie przeciw krwi i cialu, lecz przeciw
Zwierzchnosciom, przeciw Wladzom, przeciw rzgdcom swiata tych ciem-
nosci, przeciw pierwiastkom duchowym zla na wyzynach niebieskich (Ef
6, 12). Po raz ostatni padajg nazwy wrogich mocy, ktére dalej probuja

3 Dostownie: ,mamy umyst Chrystusa (zoun Christou echomen)” (1 Kor 2, 16).
35 H. SCHLIER, Der Brief..., 48.
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dziata¢ w naszej ,,glebi duchowej”, nie uznajac zwyciestwa Chrystusa,
ktorego Ojciec po Jego zmartwychwstaniu posadzil po swojej prawicy na
wyzynach niebieskich, ponad wszelkg Zwierzchnoscig i Wladzg, i Mocg,
i Panowaniem, i ponad wszelkim innym imieniem wzywanym nie tylko
w tym wieku, ale i w przyszlym (1, 20n). Apostol nie wyklada wiedzy
o zlych mocach, ale ja zaklada: zagadkowe sg zwlaszcza ,,zwierzchnosci
(archai)”, stanowia bowiem jakby mnoga wersje ,,poczatku (arché)”, wroga
wobec jego Boskiego pochodzenia. Jesli przyjmujemy, ze zgodnie z biblijng
wizja Sofia jest pierwotng postacig stworzenia, to mozna pojmowac zle
moce jako przejawy odwrécenia sie od prawdziwej Madrosci — chocby
w postaci, jaka w odniesieniu do ludzi zakladat wspomniany fragment Li-
stu do Rzymian. Istotne nie s3 jednak elementy zaktadanej wiedzy o ztych
duchach®®. Autorowi Listu do Efezjan wystarcza wiara w zwyciestwo Je-
zusa, w ktorym objawia sie wola Ojca, by wszystko na nowo zjednoczyc¢
w Chrystusie jako Glowie (anakefalaiésasthai) (Ef 1, 10).

To zjednoczenie — zauwazyliSmy wczesniej —jawi si¢ przez Eklezje
jako Oblubienice Chrystusa. Dzicki swej wiezi z Oblubieficem jest ona
—jak On —Swieta i niepokalana, przywrécona ,na nowo” do stanu,
do ktorego Bog Ojciec od poczatku ja przeznaczyl —w Chrystusie.
W Eklezji jako Chrystusowej Oblubienicy staje sie widzialna ,,wieloraka
w przejawach” Sofia, zn6w otwarta na calg ludzkos¢ i przenikajaca glebie
ludzkiego wnetrza w duchowym blogostawienistwie Jezusa Chrystusa. Do-
pelnia sie przeczucie Starego Testamentu, gdzie rysy Oblubienicy, zauwa-
zalne u Sofii jako towarzyszki Boga w stworzeniu czy jako razem z Nim
wspoltronujacej, s3 wyraznie przypisane ludowi wybranemu, zwlaszcza
jego swictej reszcie. W Nowym Testamencie Boza Oblubienica objawia
sic u boku Bozego Syna jako Oblubienca Eklezji, ktora z jednej strony
reprezentuje znowu ludzko$¢, a z drugiej strony przyjmuje jednostkows,
czysta posta¢ w osobie ludzkiej Matki Bozego Syna — Maryi.

5. Maryjna dynamika Sofii

Jak objawia si¢ Sofia przez Eklezje w $wietle Listu do Efezjan?
Autor widzi w historycznym wydarzeniu Krzyza dzielo Madrosci, ktéra
przejawia si¢ tu w postaci niepojetej dla zlych mocy: nie w pierwotnej
doskonatosci i pieknie stworzenia, tylko w przyjeciu i znoszeniu grzechu.
Moéwiac inaczej: doskonalosé Madrosci objawia si¢ jako mitosierdzie. To
stanowi dopelnienie starotestamentowej wizji. Jesli Sofia przez wszystko

36 Wigcej: TAMZE, 87n; ponadto: H. SCHLIER, Michte und Gewalten im Neuen
Testament, Herder, Freiburg 1958, 11n. 37n.



przechodzi, i przenika dzigki swej czystosci (Mdr 7, 24), jesli jest w niej
duch ,,przenikliwy, nieskalany (armolynton)”, i dlatego Mgdrosci zlo nie
przemoze (7, 22. 30), to dlaczego mialaby si¢ ona zatrzymaé na murze,
jaki wznosi przeciwko niej zto w ludzkich sercach? 1skoro cztowiek
opisany jako sprawiedliwy mogt sie ostaé wobec zlego (2, 17n), to
czy nie moze on dokona¢ o niebo wiecej, gdy jako wcielenie Madrosci
jest obrazem Boga niewidzialnego (Kol 1, 15), odblaskiem Jego chwaly
i odbiciem Jego istoty (Hbr 1, 3)? To wlasnie glosi List do Efezjan jako
bogactwo laski Chrystusowej, dzieki ktorej Bog, bogaty w milosierdzie,
przez wielkg swg milosc, jakg nas wmilowal, i to nas, umarlych na skutek
wystepkow, razem z Chrystusem przywrocit do Zycia [...] i razem posadzit
na wyzynach niebieskich —w Chrystusie Jezusie (Ef 2, 4n).

Lacza sie tu dwa wymiary — czasowy i wieczny — misterium objawio-
nego w Jezusie Chrystusie. W perspektywie czasowej, zwiazanej z dzieja-
mi grzechu, Sofia objawia si¢ jako milosierdzie — mito$¢ obejmujaca zto,
ktére jej nie pojmowalo. Zwyciestwo, dokonane dzigki przejciu Jezusa
w ziemskim czasie przez ukrzyzowanie ku zyciu wiecznemu, objawito
milos¢ odwieczng, juz od poczatku dzialajaca w stworzeniu jako dziele
rozpoczetym od Sofii, pierwszej umilowanej istoty stworzonej, otwartej
na wszystko, co dalej miato sie pojawié w Swiecie. W ten sposob Eklezja,
nowa wspélnota zapoczatkowana w Swiecie dzigki Madrosci jako mitosci
z krzyza, jest objawieniem ukrytej od poczatku tajemnicy ludzkosci zatozo-
nej przez Boga w Chrystusie jako $wieta i niepokalana. Sofia — pierwotna
Swietos¢ 1 doskonalos¢ Bozego stworzenia, zwlaszcza w odniesieniu do
ludzkosci — przejawia si¢ dzieki wcielonemu Synowi Bozemu jako Eklezja,
Jego $wieta i niepokalana Oblubienica.

W Efezie koScielna wspélnota jako pierwsza poslyszata z ust Apostota
prawde o $wietej i niepokalanej Eklezji w $wietle odwiecznego planu Boga
zwigzanego z Sofig. W tym samym Efezie zgodnie z tradycjg dokonalo sie
wezesniej zycie Maryi we wspolnocie z umilowanym uczniem Jezusa®.
Znaczace bylo zapoczatkowanie tej wsp6lnoty w cieniu krzyza, a raczej:
w $wietle Madroéci Krzyza. Madros¢ objawila sie tu nie tylko w Osobie
Jezusa, ktory przekazat umitowanemu uczniowi Maryije jako jego Matke.
W nowej wspélnocie, zapoczatkowanej ,,0d tej godziny” (J 19, 27), moz-
na byto dojrze¢ — pierwszy znak nowego zycia jako dar Ukrzyzowanego.
Strumienie wody i krwi z otwartego boku Jezusa zapowiadaly ,,strumienie
wody zywej” z Jego wnetrza, zapowiedzianego Ducha Swictego™®, ktory

37 Por. J. SIMA, Nasza Pani Efeska i jej dom w Mereyem Ana, Wyd. Ojcéw Franciszkanow,
Niepokalanéw 1997. Oméwienie w: C. NAPIORKOWSKI, Wzigta do nieba z Efezu?,
wZycie” (14-15 VIII 1999) 21n.

38 Por. J 7, 37n. w polaczeniu zJ 19,34i1] 5, 6n.
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mial ozywiaé Eklezje, ztaczong ,jednym cialem” ze swym Oblubieficem.
[ wedtug Ewangelii Jana mozemy przyjaé: zwyciestwo nad grzechem
i Smiercig zywego Boga, ktore Jezusowym uczniom dane bylo rozpo-
znaé w swietle Jego zjawien jako Zmartwychwstalego, dla Maryi stato sie
widoczne dzieki wierze juz u stop krzyza, gdzie trwala i wytrwala ,jakby
widzac Niewidzialnego™.

Dalej uderza w ostatniej Ewangelii to, ze Maryja zwana przez Syna
Hhiewiasta” jawi sie w jednoSci z niewiasta, ktdra symbolizuje wspolnote
uczniéw*. Skoro Jezus objawia sie jako Oblubieniec, to Niewiasta-Oblu-
bienicg u Jego boku jest nie tylko wspdlnota ucznidw, ale takze Maryja.
Poglebione spojrzenie szto w parze z otwieraniem sie Eklezji na Maryje:
Matka Jezusa w nowej roli Matki Jego uczniéw personifikuje misterium
Eklezji jako Matki wierzacych. A przejSciu w macierzyistwie Maryi od
Jezusa do Jego uczniéw odpowiada nowe, poglebione spojrzenie na Jej
teologiczne znaczenie: z jednej strony wyrazniejsze zauwazenie ducho-
wego wymiaru Jej macierzyfistwa w Duchu Swietym, a z drugiej strony
jeszcze wigksze zlaczenie Maryi z Eklezja — nie tylko w roli Matki Syna,
ale ponadto Jego Oblubienicy. Odslania si¢ stopniowo tajemnica niepo-
kalanego poczecia —w Eklezji i Maryi.

Pierwsze przejscie, zwigzane z macierzyfistwem Maryi w Duchu
Swigtym, dokonato sic w Ewangelii, gdzie rozpoznane zostalo poczecie
Jej Syna ,za sprawa Ducha Swietego”. Dlatego samo poczecie mogto
by¢ uznane za ,,$wiete™*! —jako poczecie w ludzkim czasie Syna Bozego,
odwiecznie rodzonego z Ojca w Duchu Swietym. Ewangelia poswiadcza
ponadto dziewiczy charakter tego poczecia, jednak unika nazwania go
whiepokalanym”, aby nie nasuwala si¢ mysl, jakoby dziewictwo Maryi
bylo niepokalane ze wzgledu na wolnos¢ od ‘grzesznego’ aktu matzenskie-
go. Dopiero p6zniej okreslenie Jezusa jako Niepokalanego w odniesieniu
do Jego ofiary zostalo faktycznie przeniesione takze na Jego poczecie,
glebiej ukryty poczatek nowego stworzenia w tajemnicy weielenia. Skoro
za$ uwaga zaczela sie skupiac na poczatku Jezusa, to nowa Ewg przy
Nim jako nowym Adamie stata si¢ wyraznie jedyna ludzka osoba, ktéra
Mu w tym poczatku towarzyszyla, bedac z Nim ,jednym cialem” — jako

% Hbr 11, 27 — na przykladzie Mojzesza mamy tu najglebsza biblijng definicje wiary.
O zwigzku wizji Maryi pod krzyzem z widzeniem Zmartwychwstalego przez
apostotow, zwlaszcza Tomasza, pisalem wiecej w: Matka Bolesna — misterium
Oblubienicy, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 2, 68-93.

40 Uczniowie sa przyréwnani do niewiasty w J 16, 20n. Gdy Chrystus objawia si¢
jako Oblubieniec (J 3, 29), wtedy Oblubienica jest otwarta na wspdlnote uczniéw
i Maryje; por. J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu..., 305n.

4 Por. interpretacje Lk 1, 35 w: I. DE LA POTTERIE, Maryja w tajemnicy Przymierza,
th. A. Tronina, Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa 2000, 63n.



Matka. Tak oto wspdlnota ,Swietosci i niepokalanosci”, rozpoznana
poczatkowo w relacji Chrystusa-Glowy do Eklezji, oczyszczonej moca
Krzyza, mogta stopniowo objaé¢ wspélnote niepokalanego poczecia
zwigzang z ludzkim poczatkiem Jezusa: Jego $wigtego i niepokalanego
poczecia ze Swietej 1 niepokalanej Matki.

Pozostaje drugie jeszcze przejscie, ktore dokonuje sie w jednosci Ma-
ryi z Eklezjg — w roli nie tylko Matki, lecz Oblubienicy, stajacej sie ,,jed-
nym cialem” ze swym Bosko-ludzkim Oblubieficem. Nalezy powrdcié do
postaci Sofii, pierwotnej wizji calej ludzkosci, ktéra dzieki zwycieskiemu
przejsciu Jezusa przez ukrzyzowanie ku zyciu wiecznemu objawia sie dalej
przez Eklezje. Sofia pozwala polaczy¢ wszystkie rozpoznane stopniowo
wymiary jednej tajemnicy niepokalanego poczecia: zaréwno pierwotne
stworzenie $wiete i niepokalane, jak i dopetnienie tego stanu w Eklezji,
ktorej osobowa $wieto$¢ i niepokalanos¢ dzieki jednosci z Jezusem obja-
wia si¢ w jednostkowej postaci — Maryi.

Tutaj otwieramy si¢ na Tradycje chrzeScijanska, zarowno Wschodu,
jak i Zachodu. Teologia zachodnia rozwazala tajemnice Maryi w per-
spektywie Chrystusowego zbawienia, zwlaszcza na ciemnym tle nauki
$w. Augustyna o grzechu pierworodnym. Nie wchodzimy tu w szczegoly,
tylko przypomnijmy o perspektywie zwigzanej z Madroscig: starotesta-
mentowe stowa o Sofii, zastosowane w Nowym Testamencie do Jezusa
z Eklezja, zostaly zlaczone z osobg Maryi —w odniesieniu do calego Jej
zycia. Tak oto ,,wieloraka w przejawach” Sofia objawila sie ,,przez Eklezje”
w szczegOlnej postaci — dogmatu o niepokalanie poczetej Maryi. Tradycja
chrzescijaniskiego Wschodu, gdzie wiecej uwagi poswiecono tajemnicy Ha-
gia Sophia, wskazuje rozwdj objawienia w innej, dopelniajacej postaci.

Trzy fazy przejawiania si¢ Bozej Madrosci-Sofii w poczatku stwo-
rzenia, nastepnie w Eklezji i Maryi — majg w tradycji chrzeScijanskiego
Wschodu swéj odpowiednik w trzech ikonicznych typach Sofii: pier-
wotna czystos¢ stworzenia, wyrazona w Sofii jako poczatkowej jego
postaci (aniofa na ikonach typu nowogrodzkiego), jawi si¢ w Eklezji
(na ikonach typu jarostawskiego), a szczeg6lnie w Maryi — Niepokalanej
(w ikonach typu kijowskiego)*. W teologii prawostawnej podkreSla sie
wymiar eklezjalny Sofii — zwlaszcza w eschatycznej perspektywie sofiolo-
gii, ktérej adepci, marzgce o jednosci calego stworzenia w Bogu, calg swg
mys] skupili na idei mistycznego Kosciola®.

Duzisiaj obie tradycje domagaja si¢ polaczenia. W Swietle, ktore za-
owocowato dogmatem o niepokalanym poczeciu Maryi, papieska defini-

* Wiecej w: J. BOLEWSKI, Zglebianie tajemnicy Madrosci-Sofii..., 58n.
43 P FLORENSKI, Tkony Sofii Mgdrosci Bozej, w: TENZE, Ikonostas i inne szkice, th. Z.
Podgorzec, Wyd. Bractwo Mlodziezy Prawostawnej w Polsce, Biatystok 1997, 69.
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¢gja stanowi nie tylko zakonczenie wczeSniejszego rozwoju teologicznego,
ale poczatek etapu nowego, gdzie przejawianie sie Sofii w Eklezji jeszcze
Scislej taczy sie z osobg Niepokalanej. I na tej drodze prowadza nas intuicje
$w. Maksymiliana Marii...

6. W jednosci z Oblubienica

Swiety przeczuwal, ze tajemnicze imie objawione w Lourdes (,,Je-
stem Niepokalane Poczecie”) obejmuje Niepokalang, ale si¢ do Niej
nie ogranicza. Przez cale zycie powracal do tej kwestii, lecz o dziwo:
najwazniejsza wskazéwke zostawil w ostatnim tekscie, jaki podyktowat
do planowanej ksigzki o niepokalanym poczeciu w dniu pojmania (17
I 1941 r.), ktére zaprowadzito go w koricu do obozu Smierci. W swym
rozwazaniu wyszed! od tajemnicy Ducha Swictego jako ,,owocu mitosci
Ojca i Syna”. Jak owocem mitoSci stworzonej jest poczecie stworzonego
zycia, tak Duch jako owoc mitoSci Boskiej jest poczeciem niestworzonym,
pierwowzorem wszelkiego poczecia zycia we Wszech§wiecie: Duch wigc
to poczecie przenajswigtsze, nieskoriczenie swigte, niepokalane. Dalej,
tajemnica obejmuje Niepokalana jako Oblubienice Ducha Swietego.
Swiadczy o tym dokonane przez Ducha poczecie Syna Bozego, kiedy
rozpoczyna si¢ 1 weiela w ludzkim czasie to, co juz odwiecznie dokonuje
sie w Bogu. Wreszcie, w $wietle obu tajemnic — Ducha jako Niepoka-
lanego Poczecia w Bogu oraz Maryi poczynajacej w tym Duchu Syna
Boskiego Ojca — odslania sie maryjna tajemnica niepokalanego poczecia:
Jezeli w stworzeniach oblubienica otrzymuje nazwe oblubierica dlatego,
ze do niego nalezy, z nim si¢ jednoczy, do niego upodabnia i staje sig
w zjednoczeniu z nim czynnikiem tworczym Zycia, o ile bardziej nazwa
Ducha Przenajswigtszego, Poczecie Niepokalane, jest nazwg ‘Iej, w ktcrej
On 2yje miloscig plodng w calym porzgdku nadprzyrodzonym™.

Wizja Swietego jest oszatamiajaca: Duch Swiety jako Niepokalane
Poczecie wyraza tajemnice mitoSci w Bogu! Jak Syn wielit sie w Jezusie,
tak Duch Swicty, ktory pozostaje bezcielesny, odstonit sie w Maryi wlasnie
jako Swie;te Poczecie — zarbwno w poczeciu Jej Syna, jak i wezeSniej w Jej
niepokalanym poczeciu. Skoro Duch Swiety jest Niepokalanym Poczeciem
w Bogu wlasnie jako Milos¢, to ,,Jestem Niepokalane Poczecie” znaczy:

wJestem Mitos¢” #...

“ MAKSYMILIAN MARIA KOLBE, Wybdr Pism....., 597-599; wprowadzong przeze mnie
poprawke (por. Tamze, 599) uzasadniam w J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu..., 378.

4 Por. moje: Misterium Niepokalanego Poczecia, Wyd. Ojcéw Franciszkanéw, Niepo-
kalanéw 2004, 68n.



Tak uniwersalne spojrzenie na tajemnice niepokalanego poczecia
pozwala pojaé, ze mogla staé ona w centrum uwagi $w. Maksymiliana.
Zadanie, jakie stawial utworzonej przez siebie Milicji Niepokalanej, nie
mialo granic i znaczylo: zdoby¢ caly swiat i kazdg dusze z osobna, ktéra
jest lub bedzie do kovica swiata, Niepokalanej, a przez Nig Przenajswigt-
szemu Sercu Jezusowemu*. Wydaje sie to by¢ utopijne, szalone®... Droge
do celu miato stanowi¢ oddanie sie Niepokalanej przez cztonkéw Miligji:
By stac si¢ Jej narzedziem, by Ona sama dzialata, muszg si¢ Jej bezgra-
nicznie sami oddac. Muszg byc sami naprzod Jej, poglebiac bezgraniczne
oddanie si¢ Jej, zaciesniac wezel milosci z Nig, stac si¢ Nig, by Ona przez
nich i w ich duszach dzialac mogla®. Skad jednak nadzieja, ze to zadanie
zostanie wypelnione nie tylko przez oddane Niepokalanej osoby Jej ry-
cerzy, ale przez calg ludzkosé, i to bez wyjatku — do konca?

Pismo Swiete nam odpowiada, ze nadzieja zawies¢ nie moze, ponie-
waz milosé Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego,
ktory zostal nam dany (Rz 5, 5). Jesli przeto niepokalane poczecie wigze
si¢ z tajemnica Boskiej Osoby Ducha Swictego i z Maryja, uznang za Jego
Oblubienice, staje si¢ jasniejsze to, ze na drodze doprowadzenia calej
ludzkosci ku Bogu decydujaca role spetnia dziatanie Boskiego Ducha,
dopelniajacego dzielo Syna w Ojcu, natomiast osoba Niepokalanej jest
pomocg dang ludziom, aby dzieki Niej Boze dziatanie moglo przyjaé
posta¢ jeszcze bardziej ludzka...

Mimo wszystko — rodza si¢ dalsze pytania. Wydaje sie, ze wizja Mak-
symiliana nie do korica wyraza dane biblijne. W Nowym Testamencie
Niepokalana to przede wszystkim — Eklezja, koscielna wspdlnota, ktéra
dopiero stopniowo rozpoznaje swojg czysta personifikacje w osobie Ma-
ryi, Matki $wietego i niepokalanego Syna. Trzeba przeto bardziej uwzgled-
ni¢ istotng wiez Maryi z Eklezja. Z drugiej strony biblijna wizja tej wi¢zi
pozwala zauwazy¢, ze Niepokalana — czy to Maryja, czy tez Eklezja — jest
Oblubienicg nie tyle Ducha, ile raczej Jezusa Chrystusa, Bosko-ludzkiego
Oblubiefica, cho¢ oczywiscie za sprawa Ducha Swictego. Mamy znacza-
ca roznice: wizja niepokalanego poczecia wedle Maksymiliana jednoczy
jakby bezposrednio Ducha Swictego i Maryje, natomiast ujecie biblijne
wskazuje glebsza wspdlnote zaréwno Boskich Oséb Syna i Ducha, jak
i po stronie ludzkiej: osoby Niepokalanej w Eklezji. Jedng postacia, ktéra
jednoczy wszystkie te wymiary jest Boska Madros¢ — Sofia.

46 MAKSYMILIAN MARIA KOLBE, Wybér Pism.., 460.

7 Moze dlatego redakcja ,,Rycerza Niepokalanej” dokonata cenzury w drukowanym
tekscie modlitwy Kolbego do Tréjcy Swietej i Niepokalanej, opuszczajac stowa:
Dozwdl, bym do Ciebie caly swiat przywiod! (por. TAMZE, 588).

4 TAMZE, 461.
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Wizja $w. Maksymiliana moze by¢ uznana za bliska tradydji teologicz-
nej, taczacej Sofie z Osoba Ducha Swietego. Nalezy jednak pogodzi¢ sie
z ,;,otwartoscig” Sofii nie tylko na Ducha, lecz i na Sfowo — w tajemniczej
»hieoznaczonosci” wspolnoty, zwroconej ku ,,Poczatkowi bez poczatku”.
Znakiem tej otwarto$ci moze by¢ imie, nowe w odniesieniu do Madro-
Sci, gdy okreSlamy Sofi¢ jako Niepokalane Poczecie — tajemnice Poczecia
w samym Bogu. Wyrazniej objawia sie¢ Ona w stworzeniu — w jego po-
czatkowej, najglebszej czystosci, ktéra przejawita sie w pelni w osobach
weielonego Syna Bozego i Jego Matki. Przez usta Niepokalanej i Jej stowa:
»Jestem Niepokalane Poczecie” przemawia przeto Sofia, ludzka Oblubie-
nica weielonego Syna Bozego w Duchu Swietym. A w tym samym Duchu,
ktory juz od poczatku napelnial Jezusa, poczetego z Niepokalanej, i my
stajemy si¢ — zgodnie z odwiecznym planem Ojca — ,,Swieci i niepokalani”,
zjednoczeni w Oblubienicy Syna — $wigtej i niepokalanej Eklezji®.

Droga do tego zjednoczenia jest — w duchu Sw. Maksymiliana
— ,bezgraniczne oddanie si¢ Niepokalanej”. Obecnie pojmujemy lepiej
etapy tego procesu w obrebie tajemnicy Sofii: jednoczymy sie z Maryja,
by dzieki Niej wzrastaé w Eklezji, ktora moca anakefalaiosis objawia
i realizuje pierwotny plan powotania ludzkosci w Chrystusie — i w Sofii
— do $wietosci i niepokalanodci. Przyjecie Niepokalanej to kolejny krok na
drodze wlaczania sie w Eklezje, wspdlnote ,,jednego Ciala” ze zmartwych-
wstalym Chrystusem w Duchu Swietym. Odrodzenie, ktére dokonuje sie
sakramentalnie na chrzcie $wietym, oznacza, przypomnijmy, ze zostali-
$my napelnieni Chrystusowym blogostawiefistwem az do glebi naszego
istnienia. Tutaj objawia si¢ tajemnica naszego powolania do zycia — nie
tylko czasowego, zapoczatkowanego przez ludzkie poczecie i zrodzenie,
ale zycia wiecznego, zwigzanego z naszym poczatkiem ukrytym w samym
Bogu. Ten poczatek ukrywa sie w naszym wybraniu w Chrystusie przed
zalogeniem swiata, abysmy byli swieci i niepokalani. Swiety i niepokalany
poczatek na chrzcie objawia to, co krylo si¢ w naszym odwiecznym po-
czatku. Przez chrzest Bg pozwolil nam byc tym, czym juz od wiecznosci
jestesmy w Chrystusie’® — staliSmy sie przynajmniej ,na moment” tym,
kim ,,jestesmy odwiecznie” w Bogu. Ten poczatek — $wiety i niepokalany
— ma stopniowo przenikna¢ nasze cale zycie.

Maryja — Niepokalana — staje przed nami jako najczystszy obraz chrze-
Scijanskiego powolania. Jego realizacja jest mozliwa, wiecej, Niepokalana
jako Matka wspomaga nas na tej drodze. Patrzac na Jej obraz, po§wiadcza-
jacy zwycieska moc Bozej faski, widzimy z gory cel drogi, gdzie dopelni si¢

4 Por. Ef 1, 3n; 5, 27n.
39 H. SCHLIER, Der Brief..., 56; por. takze: J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu..., 402.



to, co krylo si¢ w naszym poczatku w Chrystusie. W obrazie Niepokalanej
skupiamy sie na Jednym, ukrytym Poczatku, ktéry w Jej niepokalanym
poczeciu jasno sie objawil. Przyblizamy sie do prawdy o Poczatku takze
w nas, odkrywamy w sobie Jego promieniowanie, stajemy sie dzieki Niemu
tym, kim jesteSmy w ukryciu naszego wnetrza — dzie¢mi Bozymi.

7. Eklezja na drodze Paruzji

Otwiera si¢ perspektywa Paruzji... Greckie stowo znaczy nie tylko
przychodzenie, ale tez obecnos¢, a zatem dobrze wyraza dynamike czy dia-
lektyke przyjscia Chrystusa, w ktorym za mato jest odrézniaé ,,pierwsze”
i ,drugie” przyjscie Pana, za to lepiej mowi¢ o dopelnianiu sie Jego zywe;j
i cielesnej obecnosci w Eklezji —w drodze ku pelni. Pamietajac o tym,
mozemy przywola intuicje $w. Ludwika Marii Grigniona de Montfort.
taczyt on opisane w zwiastowaniu poczatkowe ostonigcie przez Ducha
z zamiarem ,,ukrycia” Jej podczas zycia na ziemi, aby ludzie, jeszcze mato
uswiadomieni i oswieceni co do osoby Jej Syna, nie oddalili si¢ od prawdy
przez zbyt silne i ziemskie przywigzanie do Matki Bozej. Te powody, aktu-
alne przy pierwszym przyjsciu Chrystusa, przestaly pdzniej obowigzywac.
Dlatego przy drugim przyjsciu Jezusa Chrystusa Maryja zostanie poznana
i objawiona przez Ducha Swigtego, aby dzieki Niej Jezus Chrystus zostal
poznany, umilowany, aby wiernie Mu stuzono. Swiety uzasadnia to dalej:
Poniewaz Maryja jest drogg, ktorg Jezus Chrystus po raz pierwszy do nas
przyszedt, bedzie Ona nig i wtedy, gdy przyjdzie On po raz widry, choc
w odmienny sposob®'. Innymi stowy, jak pierwsze przyjicie Jezusa zostato
przygotowane w ukryciu przez niepokalane poczecie Jego Matki, tak
dopetnienie Jego przyjscia dokona sie przez glebsze, petniejsze otwarcie
si¢ na maryjng tajemnice.

Jakze si¢ to stanie? Wzrost Eklezji na drodze Paruzji wykazuje dy-
namike, ktora jednoczy dwa wymiary. Pierwszy rozwija sie wewnatrz
Eklezji, gdzie zebrane w niej dzieci Boze wzrastajg i dojrzewaja dzieki
przyjeciu do siebie Maryi jako Matki. A wtedy, skoro Matka Syna stata si¢
Jego Oblubienica, nie tylko przyjmujemy do siebie Oblubienicg, ale coraz
bardziej nig sie stajemy —w Eklezji. Takze w tej wspdlnocie jako dzieci
jednego Ojca w Duchu Swietym mamy wzrastaé, albowiem obecnie jeste-
Smy dziecmi BoZymi, ale jeszcze sig nie objawito, czym bedziemy. Wiemy,

SI'L.M. GRIGNION DE MONTFORT, Tiaktat o prawdziwym nabozeristwie do
Najswigtszej Maryi Panny, tl. J. Rybatt, Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa 1986,
32n (n. 49-50). Por. moje: Od-nowa z Maryjg, WAM, Krakéw 2000, 157n.
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zZe gdy sig objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim,
jakim jest (1 ] 3, 1n). Wieloznaczne wyrazenie wskazuje: gdy Chrystus
objawi sie w pelni, w swej jednosci nie tylko z Ojcem w Duchu, ale takze
z nami, wtedy objawi sie, ze jesteSmy do Niego ,,podobni” (homoio), co
tutaj znaczy wiecej anizeli bycie dzie¢mi Bozymi. Poczatkowe przyjecie
Ducha Swictego, poswiadczajacego nasze dzieciectwo Boze, poglebia
sie dzigki przyjeciu do siebie Maryi jako Matki. Dzigki wzrastaniu w tej
wspolnocie mozemy widzie¢ w Jezusie nie tylko naszego Pana, ale Bra-
ta, Przyjaciela-Umitlowanego. Maryja pomaga wzrosng¢ jeszcze bardziej:
dzieki jednosci z Nig dojrzewamy —jak Ona w swoim ziemskim zyciu
—do oblubienczej mitosci wobec Niego, z ktorym stajemy si¢ w Eklezji
i dzieki Maryi ,jednym cialem”.

Drugi wymiar otwierania sie Eklezji na Paruzje wigze sie z osobami
»na zewnatrz” jej aktualnych, widzialnych granic. I tu realizuje sie wizja
przy$wiecajaca $w. Maksymilianowi Marii, by zdoby¢ dla Niepokalanej
caly swiat i kazdg dusze z osobna, ktora jest lub bedzie do korica swiata.
Bezgranicznosé oddania sie Jej ,,wewnatrz” Eklezji pozwala Swietemu
zywi¢ nadzieje na bezgraniczne promieniowanie ,,na zewnatrz”, na calg
ludzkos¢ taski Chrystusowej, ktorg poswiadcza Niepokalana. Jedno$é
obu wymiar6w ma swoja podstawe w tajemnicy Sofii ,,wielorakiej
w przejawach”, objawiajacej si¢ dzieki Jezusowi Chrystusowi w Eklezji
i Maryi. Wlasnie Madro$¢ objawiajaca si¢ na krzyzu wskazuje Niepoka-
lang jako Matke, by w jednosci z Nig przez Eklezje Boski Oblubieniec
mogt ,,przyciagnaé wszystkich do siebie”. Przyciaganie jest inng postacia
anakefalaidsis, owego zjednoczenia wszystkiego w Chrystusie jako Glo-
wie, gdzie ludzkos¢ odkrywa swe pierwotne powolanie do bycia swieta,
niepokalang wspdlnota, ktorej ziemskg zapowiedzig byla pierwsza ludzka
para, po grzechu natomiast stafa sie nig Eklezja: najpierw ukryta w Izraelu
jako wybranej Oblubienicy Boga, dalej objawiajaca si¢ w swietej reszcie az
po jej jednostkowe wecielenie w osobie Maryi, ludzkiej Matce zigczonej
jednym cialem z Boskim Synem, aby odtad dzieki Jezusowi jako Bosko-
ludzkiemu Oblubieficowi objawi¢ sie jako Oblubienica ztgczona z Nim
wjednym cialem” — Maryja-Eklezja, Matka odnowionej ludzkosci na
drodze dopelnienia pierwotnej wizji — Sofii.

Eklezja w obu swych wymiarach — wewngtrznym i zewnetrznym — od
poczatku rozwija sie¢ w jednym nurcie, ktoéry mozemy uja¢ pod hastem:
od Sofii do Paruzji. Biblijna Sofia jako poczatkowa wizja stworzenia jest
otwarta na Eklezje, ktora wiasnie jako przewidziana w Madrosci wyprze-
dza — zgodnie z intuicjg Ojcéw Kosciola — stworzenie. Pierwsza widzialng
postacia Eklezji byla pierwotna, mityczna para ludzka, natomiast ostatecz-



na postac zainicjowata inna para — historycznych Oséb — Jezusa i Maryi.
To wiasnie wcielony Syn Bozy i Jego ludzka Matka stali sie ,,jednym
cialem” w Jej fonie, by dalej ta wspolnota w Duchu Swigtym przeszta
w Eklezje, ktora jako zrodzona z boku ,nowego Adama” stala si¢ nowg
Ewa, Jego Oblubienicg. W nowej wspdlnocie widzialnej Eklezji jednocza
sie —w Swietle Listu do Efezjan — obie czesci podzielonej ludzkosci: ,,poga-
nie co do ciala” i Zydzi, majacy udzial ,,w przymierzach obietnicy”s2. Te
dwie czgSci reprezentuja catg ludzko$¢ i wskazujg perspektywe, w ktorej
Eklezja widzialna jest otwarta na niewidzialng — wsp6lnote przewidzia-
na w Bozym planie stworzenia jako dzieta Sofii. Jednakze dopiero po
znalezieniu sic w Eklezji widzialnej czlonkowie z obu czesci ludzkosci
moga si¢ rozpoznac jako wybrani odwiecznie w Eklezji niewidzialnej.
A to wybranie zwigzane z pierwsza parg, pojmowang jako zrodlo calej
ludzkosci, pozostaje tez otwarte na wszystkich. I cho¢ Eklezja widzialna
nadal obejmuje tylko cze$¢ ludzkoSci, moze nawet malejaca, wolno zywié
nadzieje, ze Paruzja objawi w pelni nie tylko, kim staly si¢ jednostki jako
dzieci Boze, ale takze to, ze Boski Oblubieniec przyciagnie do siebie calg
ludzkos$¢, przewidziang w Bozej Madrosci na Swieta i niepokalana, by
stawi¢ ja przed soba wlasnie takg — w Eklezji, swej Oblubienicy.
Niepokalana jako Sofia, pierwotna tajemnica stworzenia, jawi si¢
w $wietle misterium Weielonego Stowa w Eklezji i jej uosobieniu — Maryi.
Misterium obejmuje nie tylko wybrane postacie, ale catg ludzkosé. Sofia
juz od poczatku przenika wszystko, ale w tajemnicy Krzyza poswiadcza
swg doskonalo$¢ w nowej postaci — niewystowionej cierpliwosci w zno-
szeniu cierpienia zadanego mocg zlego. Tym samym objawia sie na nowo
w Chrystusie jako Glowie — czy lepiej Oblubienicu — pierwotna Swietosé
i niepokalano$¢ Oblubienicy, ludzkosci, w ktorej ,,kazda dusza z osobna”
jest objeta w glebi blogostawienstwem Chrystusa. Nie Adam i jego grzech
pierworodny ma pierwszenstwo, tylko Chrystus jako Pierworodny wo-
bec kazdego stworzenia (Kol 1, 15), zarébwno w dziejach ludzkosci, jak
iw zyciu kazdego czlowieka. W Maryi prawda ta jasnieje jako wielki
znak Eklezji, ktéra w kazdym swym nowym, ochrzczonym czlonku staje
przed Chrystusem jako ,,$wicta i niepokalana™?, w ten sposdb objawiajac
ukryte wczeSniej wybranie w Nim do pelni zycia w takiej wlasnie posta-
ci — $wietej 1 niepokalanej. Eklezja z kolei dzieki swej jednosci z Boskim
Oblubiericem jest otwarta na calg ludzko$¢, aby swiadczy¢ o pierwotnej

S2Ef 2, 11n; uderza tu liczba mnoga co do przymierza — por. Ga 4, 24.
33 Por. H. SCHLIER, Der Brief..., 258.
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i konicowej tajemnicy Sofii — Madrosci ukrzyzowanej, moca ktérej weie-
lony Syn Bozy w swej ostatecznej Paruzji przyciagnie wszystkich do siebie
(por. J 12, 32).
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LImmacolata: Sofia e Maria in Ecclesia
(Riassunto)

Lautore affronta il mistero dell’Tmmacolata nella prospettiva sofiologica ed
ecclesiologica.

La riflessione parte dall’immagine biblica della Chiesa santa e immacolata,
poi si ferma sulla perfetta santita di Gesu come Figlio di Dio e sulla immacolatezza
del cristiano. In seguito I'autore affronta la questione della Sapienza, la quale si
rivela nel Nuovo Testamento nella Ecclesia. In questo contesto 1’autore colloca il
mistero dell’immacolata concezione di Maria.



