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an Pawel II, przemawiajac na Aniot Pafiski w dniu 8 XII 1988 roku,
stwierdzil, ze dogmat o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi
anny stanowi wspanialg doktrynalng synteze wiary chrzescijariskie;'.
Totez ujmujac te kwestie bardziej personalistycznie, tenze Papiez wielo-
krotnie dawal wyraz glebokiemu przeswiadczeniu Kosciota, ze Maryja
niepokalanie poczeta jest najdoskonalszym wzorem zycia duchowego.
Miedzy innymi w encyklice Redemptoris Mater za Soborem Watykan-
skim 1II pisze, ze jest Ona pierwowzorem Kosciola w porzgdku wiary,
milosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem?®. Powyzsze zdanie
potwierdza i sankcjonuje teze, zglaszang przez wspolczesnych mariolo-
gbw oraz teologow duchowosci, ze w Maryi niepokalanej duchowosé
chrzedcijanska znajduje paradygmat, czyli idealny wzor relagji z Bogiem
w Trojcy Osob’, dlatego Matka Boza jest nazywana ikong zbawienia
i doskonalosci chrzescijariskiej*.
Istnieje zatem podstawa
Ks. Marek Chmielewski do tego, aby w misterium Jej
niepokalanego poczecia upa-

Niep()ka_lane pOCZQCie trywaé wzoru do$wiadczenia

mistycznego, ktore wbrew

]ako model obiegowym opiniom nie jest
doswiadczenia stanem nadzwyczajnym, ale

. * stanowi logiczng konsekwencje
mlStYCZnegO duchowego rozwoju chrzescija-
CALVATORIS MATER nina, a zarazem jego kulminacje.
6(2004) nr 4, 304-319 Celowo jednak zostato uzyte tu

pojecie ,,misterium niepokalane-
go poczecia Maryi” dla podkreslenia, ze chodzi nie tylko o sam moment
Jej zaistnienia na ziemi, w ktorym - jak glosi bulla Ineffabilis Deus - za
szczegolniejszq laskg i przywilejemn Boga Wszechmoggcego, przez wzglgd na
przyszle zastugi Jezusa Chrystusa Zbawiciela rodzaju ludzkiego zachowana
byla wolng od wszelkiej zmazy pierworodnej winy. Mowiac natomiast
o misterium niepokalanego poczecia Maryi, pragniemy ukazac Jej du-
chowy profil, wyznaczony przez to absolutnie niedostepne poznawczo
wydarzenie, ktore jest przedmiotem uroczystej definicji dogmatyczne;j.

* Referat wygtoszony podczas Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego w Rzy-
mie (4-8 XII 2004), w czasie obrad Polskiego Towarzystwa Mariologicznego.

21 Jan Pawel IT o Matce Bozej 1978-1998, t. 5, red. A. SZOSTEK, Warszawa 1999, 285.
RM 5.

3 Zob. M. CHMIELEWSKI, Maryjny wymiar duchowosci chrzescijariskiej. Kwestie
metodologiczne, w: Signum magnum - duchowosé maryjna (,Homo meditans”, 23),
red. M. CHMIELEWSKI, Lublin 2002, 24-26.

4 Zob. S. DE FIORES, Maria nella vita secondo lo Spirito, Casale Monferrato 1998, 182.



1. Pojecie chrzescijanskiego doswiadczenia mistycznego

Zanim wiec podejmiemy probe identyfikacji doswiadczenia mistycz-
nego u Niepokalanej, wypada wpierw uscisli¢ samo pojecie mistyki chrze-
Scijaniskiej. Ot6z nauki humanistyczne, a zwlaszcza religiologia, niezbicie
wykazuja, ze mistyka jako taka jest zjawiskiem uniwersalnym®. W dobie
wspoOlczesnej pojecie ,,mistyka” (pierwotny grecki zrodtostéw #1yd), ozna-
czajace zgodnie ze swa etymologig to, co tajemnicze i zakryte, znajduje tak-
ze szerokie zastosowanie w pozareligijnych obszarach kultury. Natomiast
w sferze religijno-duchowej o mistyce méwi si¢ w odniesieniu do szczeg6l-
nie intensywnego przezycia transcendendji, ktre pozostawia w podmiocie
wzglednie trwale skutki afektywne, etyczne i estetyczne. Jednakze z uwagi
na przedmiot, ku ktéremu podmiot zdolny jest transcendowad, nalezy
odr6zni¢ mistyke chrzescijanskg od mistyki innych systeméw religijnych,
zwlaszcza dalekowschodnich. Dla chrzescijan przedmiotem do$wiadczenia
mistycznego jest Bog Trojosobowy, objawiajacy sie w Jezusie Chrystusie
i permanentnie obecny w Kosciele swietym, w liturgii oraz sakramental-
nych znakach. Tymczasem w mistyce Dalekiego Wschodu przedmiot ten
nie zawsze jest okreslony, a nawet nie musi realnie istnieC.

Moéwige o mistyce religijnej, nalezy zwrdci¢ uwage, ze jest to rze-
czywisto$¢ niezwykle ztozona i bogata, nierzadko okreslana jako stan
mistyczny, ktérego punktem inicjalnym oraz kulminacyjnym jest tzw.
doswiadczenie mistyczne, okreSlane przez scholastykéw jako cognitio
experimentalis Dei®. 7 punktu widzenia chrzeScijanistwa jego istote sta-
nowi wejécie w osobowa relacje z Osobami Trojcy Swictej oraz z calym
nadprzyrodzonym Swiatem. Zgodnie z metafizyczng zasada proporcjo-
nalnosci przyczyny i skutku, nalezy podkreslié, ze chrzescijanskie do-
Swiadczenie mistyczne aktualizuje sie z suwerennej inicjatywy Boga, ktory
odpowiednio wyposazajac ochrzczonego mocg Ducha Swic;tego pocig-
ga go do zjednoczenia z Sobg, najiciSlejszego z mozliwych w granicach
doczesnych uwarunkowan. Do zjednoczenia mistycznego dochodzi sie
wiec nie na podstawie wlasnego wysitku ascetycznego, podejmowanego
nawet w stopniu heroicznym, ale przede wszystkim dzigki suwerenne;j
inicjatywie Boga. Jednakze tym, kt6rzy sg dysponowani moralnie i du-
chowo przez odpowiednig asceze, Bog - jak twierdzg Mistycy Karmelu”
- nie odmawia takiej taski.

> Zob. A. SIEMIENIEWSKI, Mistycyzm - uniwersalna religia ludzkosciz, w: W kregu
chrzescijanskiego oredzia moralnego, red. M. BISKUP, T. RERON, Wroctaw 2000,
337-347.

6 Zob. BONAWENTURA, III Sent., 35, q. 2. o

7 Zob. JAN OD KRZYZA, Noc ciemna, 1, 9, 9; TENZE, Zywy plomieri milosci, 2,
27; TERESA OD JEZUSA, Droga doskonatosci, 19, 15; 20, 10.
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Nie jest to jednak od razu pelne i nieodwotalne zjednoczenie.
Zawsze ma ono charakter progresywny, a przy tym symplifikacyjny.
Oznacza to stopniowe przechodzenie od sporadycznych i subtelnych
poruszen faski do coraz czestszych i bardziej intensywnych, az po sta-
ny ekstatyczne. Charakterystyczng cechg doswiadczenia mistycznego,
zwlaszcza chrzeScijaniskiego, jest to, ze w miare jego intensyfikacji for-
my ekspresji afektywnej stajg sie coraz prostsze. W fazie kulminacyjnej
doswiadczenie mistyczne polega na pelnej mitosci uwadze skupionej na
Bogu, czyli na ,patrzeniu i mifowaniu”®. Uswiecajaco-zbawcza inicja-
tywa Boga wywoluje bowiem w podmiocie mistycznym stan pasywnej
receptywnosci, nie pozbawiajac go glebokiego przeswiadczenia co do
obecnosci Trojcy w centrum swojej duszy. Nie jest to jednak rodzaj in-
ercji, lecz glebokie skupienie, jakie warunkuje nie tylko racjonalna, ale
takze afektywng percepcje udzielanych tresci.

Chrzescijanskie doswiadczenie mistyczne, aktualizujace sie w Sro-
dowisku eklezjalnym, wyraza szczytowy moment udziatu chrzescijanina
w Misterium Paschalnym Chrystusa i dlatego odznacza sie niezwykla
intensywnoscig. Z tej racji z zasady trwa ono bardzo krotko, gdyz - jak
zauwaza Tomasz z Akwinu - zadne dzialanie nie moze trwaé dlugo
w swoim szczycie (nulla actio potest diu durare in suo summo)’. Poniewaz
jest to najwyzszy stopien aktualizacji wladz czlowieka wspartych darami
Ducha Swictego i cnotami wlanymi, dlatego ,,punktowe” wydarzenie,
jakim jest do§wiadczenie mistyczne, wywoluje rezonans psychiczno-uczu-
ciowy w postaci kontemplacji mistycznej, ktora zwykle trwa znacznie
dtuzej i stanowi wilasciwy klimat tzw. stanu mistycznego.

Eklezjalna mistyka chrzescijafiska ma swe zrédlo i zarazem kulmi-
nacje w zyciu wewngtrztrynitarnym. Z tej racji doznanie bezposredniej
i jakby fizycznej bliskosci Trojcy Swictej w duszy mistyka jest absolut-
nym darem samoudzielajacej sie Bozej Milosci, dlatego doswiadczenie
mistyczne pojawia si¢ nagle, w sposéb nie do zaplanowania i nie do
przewidzenia. W doswiadczeniu mistycznym, niezaleznie od okolicznosci
podmiot czuje sie podniesiony lub wrecz porwany do nadprzyrodzono-
Sci przez Sile, ktéra nie pochodzi od niego i ktora go przekracza (por.
1 Kor 12, 2-4). Niemniej jednak doswiadczenie mistyczne moze by¢
Zwigzane z pozytywnym nastawieniem mistyka na tego rodzaju przezy-
cia, jak réwniez z okreslonymi sytuacjami, jak chociazby swiety czas lub
miejsce. Potwierdzeniem tego jest fakt, ze u wielu mistykéw (na przyktad
u $w. Faustyny Kowalskiej'®) niemal wszystkie do§wiadczenia mistyczne

8 Zob. JAN OD KRZYZA, Noc ciemna, 11, 12, 8.

° SThIII, q. 180, a. 8, 2.

10Zob. M. CHMIELEWSKI, Sakrament Eucharystii i Pokuty miejscem doswiadczenia
Milosierdzia Bozego wedlug sw. siostry Faustyny, w: Byc apostolem Bozego
Milosierdzia, red. ]. MACHNIAK, Krakéw 2001, 59-68.



aktualizujg sie w zwiazku z Eucharystia: czy to podczas mszy $w., adoracji
lub nawiedzenia Naj$wietszego Sakramentu.

Jak pisze $w. Jan od Krzyza, wobec tego szczegblnego dziatania
Boga podmiot mistyczny przyjmuje postawe wdziecznosci i uwielbienia!®.
Jest rzecza dos¢ charakterystyczng, ze mistycy w miare poglebiania sie
ich zjednoczenia z Bogiem, coraz bardziej w swojej modlitwie wyrazaja
wdzieczno$é, uwielbienie i zachwyt, co przejawia si¢ m.in. w kontempla-
gji. Znajduje to takze odbicie w ich pismach, obfitujacych w poetyckie
préby wyrazenia swoich wzniostych stan6w.

Indywidualna postaé opisywanego tu doswiadczenia mistycznego
w znacznym stopniu zalezy od dyspozycji podmiotu mistycznego i od
tendencji wlasciwych srodowisku oraz epoce, w jakiej on zyje. Wspot-
czesny niemiecki teolog mistyki Josef Sudbrack stusznie zauwaza, ze
im bardziej egzystencjalno-osobiste doswiadczenie, tym silniejsze pigtno
subiektywnosci doswiadczajgcego. Dlatego mistologia, czyli nauka o do-
Swiadczeniu mistycznym - twierdzi dalej autor - nie jest w stanie wyab-
strahowac Zadnego «czystego» doswiadczenia, by nastgpnie z naukowgq
obiektywnoscig zbadac jego rozmaite konkretyzacje, lecz formutujgc wia-
sny osqd, juz znajduje sie w ramach nieprzekraczalnego - jawnego bgd?
ukrytego - wlasnego swiatopoglgdu. Jeszcze w wigkszym jednak stopniu
sam mistyk wnosi swojg subiektywnos¢ w doswiadczenie. Im jest ona
glebsza, tym wyrainiej ujawnia sig jej charakter wyznania i swiadectwa
wobec czysto empirycznej rzeczywistosci?.

Chrzescijaniskie doswiadczenie mistyczne jest wigc z natury swej
bezpojeciowe, to znaczy niewyrazalne za pomoca poje¢ funkcjonuja-
cych w jezyku strukturalnym. Ma ono bowiem za przedmiot Misterium
Przenaj$wietszej Trojcy, wobec ktorego ludzki rozum ze swa zdolnoscig
yjmowania rzeczywistosci w kategorie znaczeniowe staje bezsilny. Pod-
miot mistyczny bynajmniej nie traci Swiadomosci tego, ze do$wiadcza
w ,,dnie duszy” mitujacej obecnosci Boga, jednak nie potrafi tego wyra-
zi¢ inaczej, jak tylko za pomocg jezyka metafor, obrazéw, analogii itp.
Teologia scholastyczna thumaczy to w ten sposéb, ze w doswiadczeniu
mistycznym bierze udzial jedynie tzw. intelekt moznosciowy, ktérego wia-
Sciwoscig jest stwierdzanie istnienia. Natomiast wzniosto$¢ przedmiotu
tegoz doswiadczenia mistycznego przekracza zdolnoSci percepcyjne tzw.
intelektu czynnego, ujmujacego istote bytu'®. Taki sposb poznania, ktory
stanowi istote kontemplacji mistycznej, $w. Tomasz z Akwinu nazywa
prostg intuicjg prawdy (simplex intuitus veritatis ex caritate consecu-

" JAN OD KRZYZA, Zywy plomier milosci, 3, 29.
12 Mistyka, w: Leksykon mistyki, red. R DINZELBACHER, Warszawa 2002, 191.
13 Por. M. GOGACZ, Filozoficzne aspekty mistyki, Warszawa 1985, 37-44.
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tus)'. Z racji niewyrazalno$ci doswiadczenia mistycznego wszelkie jego
opisy s3 zawsze aproksymatywne (przyblizone), niezaleznie od tego, czy
postugujg si¢ jezykiem bogatym w bardzo plastyczne metafory, a przez
to zawieraja duzy ladunek afektywny, czy tez majg charakter bardziej
spekulatywny i postuguja si¢ pojeciami wlasciwymi dla dociekan meta-
fizyczno-teologicznych.

Mimo ze na temat zycia duchowego Maryi dysponujemy dosé
szczuplymi danymi zrodlowymi, jakie zawierajg Ewangelie, to jednak
mozliwe jest odnalezienie przynajmniej najwazniejszych elementéw
doswiadczenia mistycznego. W tym celu nalezy zastosowaé metode de-
dukgji i analogii do znanych opiséw zycia mistycznego, jakie pozostawili
wybitni mistycy i $wieci.

2. Przejawy doswiadczenia mistycznego u Niepokalane;j

Juz w starozytnoSci chrzescijanskiej, poczawszy od Orygenesa
(1254), zajmowano sie problematyka zycia mistycznego Maryi. Od-
noénie do tego na przestrzeni wiekoéw powstawaly liczne studia®, pod
wplywem ktérych do Maryi niepokalanej zwykto sie stosowaé okreslenie
Rosa mystica, to znaczy najpiekniejszy i najszlachetniejszy kwiat chrze-
Scijaniskiej mistyki. To okreslenie, jakkolwiek o charakterze metaforycz-
no-poetyckim, ma glebokg wymowe teologiczng. Trudno bowiem nie
zgodzi¢ sie z pogladem wspolczesnego mariologa, Stefano De Fioresa,
wedlug ktérego mistyka jest kluczem hermeneutycznym dla zrozumienia
duchowosci Maryi'®. Kazdy z kluczowych momentéw Jej zycia, zarowno
tych opisanych na kartach Ewangelii, jak i okrytych tajemnica, nalezy
zatem odczytywaé w Swietle teologii mistyczne;j.

Z uwagi na szczegOlny przywilej niepokalanego poczecia i wybra-
nia na Matke Zbawiciela, Maryja w calym swoim zyciu cieszy si¢ taska
mistyczng, to znaczy darem pozostawania w doSwiadczalnej jednosci
z Bogiem Trojosobowym w sposéb niedostepny dla nikogo z ludzi. Juz
w pierwszej chwili swego zaistnienia na ziemi Maryja stala si¢ przybytkiem
Trojcy Swietej, co potwierdza bulla Piusa IX Ineffabilis Deus. Negatywne

Y SThII-I, q. 180, a. 3, ad. 6.

5 Wsréd wielu studiéw tego typu na uwage zastuguja m.in.: L. REYPENS,
Rosa mystica. Marie et la mystique, w: Maria. Etudes sur la sainte Vierge, t. 1,
red. H. DU MANOIR, t. 1, Paris 1949, 745-763; K.V. TRUHLAR, Das my-
stische Leben der Mutter Gottes, ,,Gregorianum” 31(1950) 5-38; S.M. RAGAZZINI,
Maria vita dell’anima. Itinerario mariano alla SS. 'Trinita, Paris-Roma 1960;
M. CAMUSSO, Lunione mistica mariana. Experienza e teologia, Milano 1969.

16 Zob. S. DE FIORES, Maria, w: Dizionario di mistica, red. L. BORRIELLO, E.
CARUANA, M.R. DEL GENIO, N. SUFFI, Citta del Vaticano 1998, 782.



sformutowanie tej prawdy dogmatycznej kryje jednak w sobie perspek-
tywe chrystologiczno-charytologiczna, zgodnie z ktdra taska uswiecajaca
jest w istocie suwerennym, pelnym mifosci samoudzielaniem si¢ Boga
podmiotowi duchowemu'”. Niepokalane poczecie jako dar faski Bozej
jest uswiecajacym samoudzieleniem si¢ Boga Tréjosobowego Maryi,
wskutek ktorego juz w momencie swego poczecia osiagneta Ona pelnie
i doskonatos$¢ zycia duchowego. W owej chwili zostala bowiem napetniona
Duchem Swictym, o ktérym w katolickiej mistyce mowi sie, 7e jest przy-
czyna formalng do§wiadczenia mistycznego. Mozna zatem postawic teze,
ze Niepokalana od samego poczatku swego zaistnienia wyposazona byta
w pelnie dyspozydji mistycznych, totez z chwila, gdy tylko jako dziecko do-
szta do uzywania rozumu i woli, cieszyla si¢ doSwiadczeniem mistycznym.
Uprzednios¢ stanu obiektywnego odkupienia implikuje w Niej faktyczng
jego interioryzacje przez akty wiary, nadziei i mitosci.

Mimo ze Pismo Swiete tak Starego, jak i Nowego Testamentu z uwa-
gi na swoj dydaktyczny charakter nie jest zainteresowane bezposrednio
mistyka, to jednak zawiera implicite opisy doSwiadczenia mistycznego'®.
Jesli chodzi o Maryje, to na podstawie danych biblijnych o w pelni oso-
bowym dos$wiadczeniu Boskich Oséb ze strony Maryi mozna méwié
w zwigzku ze zwiastowaniem, w ktérym pelniej odstania si¢ prawda
o Jej przywileju niepokalanego poczecia. Jak pisze Jan Pawet II, jest
ono z pewnoscig momentem przelomowym, ale zarazem jest takze
punktem wyjscia, od ktérego zaczyna si¢ cale «itinerarium ku Bogu»,
cala Jej droga wiary®. To wydarzenie, co do ktérego zrodta ewangelicz-
ne, w przeciwienstwie do apokryficznych, nie podajg zadnych blizszych
okolicznosci?’, wykazuje liczne znamiona do$wiadczenia mistycznego.
Nie oznacza to jednak, ze inne kluczowe momenty zycia duchowego
Maryi niepokalanej, jak narodzenie Syna Bozego w Betlejem, ofiarowanie
Go w $wiatyni, dyskretne towarzyszenie Mu podczas publicznej dziatal-
nosci, a zwlaszcza wymowna obecnos$¢ pod krzyzem w kulminacyjnym
momencie dziela odkupienia, pozbawione sg mistycznej glebi. Jednak
lakoniczno$¢ ewangelicznego przekazu nie stwarza mozliwosci dla hi-
potez i spekulacji co do mistycznego do$wiadczenia Maryi.

17 Zob. S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Roma 1991, 446-470; K.
RAHNER, Podstawowy wyklad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa,
Warszawa 1987, 102-107.

18 Por. C.V. TRUHLAR, Lesperienza mistica. Saggio di teologia spirituale, Roma 1984,
102-109.

' RM 14.

20 Chodzi zwlaszcza o Protoewangelie Jakuba, X1, 1-8.
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Natomiast spojrzenie na zwiastowanie w perspektywie chrystolo-
giczno-charytologicznej, jak czyni to wspolczesna teologia®!, pozwala
pelniej dostrzec w nim klasyczne przejawy doswiadczenia mistycznego,
a przynajmniej niektére z nich. Do takiego zabiegu metodologicznego
upowazniaja m.in. sfowa Jana Pawla II z encykliki Redemptoris Mater,
gdzie czytamy, ze Maryja przez zwiastowanie anielskie zostaje definityw-
nie wprowadzona w tajemnice Chrystusa®. Wyrazito si¢ to w stowach
pozdrowienia archaniola ,taski petna”, ktére on wypowiada tak, jakby
to bylo Jej wlasciwe imie. Ta pelnia laski - uczy Papiez — wskazuje na
cale nadprzyrodzone obdarowanie Maryi**, na obdarowanie Bogiem
samym. Nie jest to zatem obdarowanie przypadlosciowe, lecz dotyka
samej istoty osoby?*. Maryja zostaje zanurzona w Tréjcy Przenajswigtszej
moca Ducha Swictego, ktory w tej whasnie chwili zostat Jej dany. On
zas, ktory przenika wszystko, nawet glebokosci Boga samego (1 Kor 2,
10), wprowadza Maryje w pelni¢ do§wiadczenia tajemnicy Boga Tréjo-
sobowego. Wynika z tego, ze Ona jako pierwsza z ludzi doswiadczalnie
poznata mitos¢ Tréjjedynego Boga: Ojca, Syna i Ducha Swictego.

Analogatem sléw anielskiego pozdrowienia podczas zwiastowania
jest dwukrotne nazwanie Maryi ,,blogostawiong” przez sw. Elzbiete.
Temu przymiotnikowi Jan Pawel Il nadaje interpretacje¢ chrystologicz-
ng, zaczerpniety z Listu do Efezjan (1, 3-14), podkreslajac, ze Maryja
dostepuje tego bfogostawienistwa, ktorym Bog Ojciec obdarowuje przez
Jezusa Chrystusa. Jest to blogostawieristwo duchowe, odnosi si¢ ono do
wszystkich ludzi, ma w sobie pelnig i powszechnosc, kiére plyng z mitosci,
jaka jednoczy wspélistotnego Syna z Ojcem w Duchu Swietym®. Tak
wiec zwiastowanie odstania szczegdlng osobowa wiez Maryi niepoka-
lanej z Bogiem Tr6josobowym, co stanowi samo sedno doswiadczenia
mistycznego. Nie bez powodu wiec Jan Pawel II nierzadko méwi o Ma-
ryi, ze jest Ona ,,Cora Boga Ojca”, ,,Matka Syna Bozego™ i ,,Oblubienica
Ducha Swietego™.

U podstaw zaréwno mistycznego do§wiadczenia Trojcy Swietej
u Maryi, jak istanu mistycznego, jest Jej wiara, o ktérej Swiadectwo

21 Zob. R. MORETTI, Linabitazione trinitaria, w: La mistica. Fenomenologia
e riflessione teologica, red. E. ANCILLL, Roma 1984, 113-115.

2 RM 8.

2 TAMZE, 9.

2 Zob. T. SIUDY, Maryja jako Arcydzielo i Wspolpracownica Trdjjedynego Boga
wedlug Jana Pawla 11, w: Tréjca swigta a Maryja, red. T. SIUDY, K. PEK, Czestocho-
wa 2000, 92.

P RM 8.

%6 Zob. W SIWAK, Maryja jako ,,.Céra Boga Ojca, Matka Syna Bozego i Oblubienica
Ducha Swigtego™, w: Trdjca swigta a Maryja..., 97-126.



daje sw. Elzbieta: Blogostawiona jestes, ktoras wwierzyla, zZe spelnig sig
stowa powiedziane Ci od Pana (tk 1, 45). Wiara Maryi jest dynamiczna,
gdyz stara si¢ Ona rozumie¢ wydarzenia dotyczace Jezusa (por. Lk 2,
19. 51). Stopniowo Jej wiara rozwija sie poprzez swoisty trud serca, jaki
wigzany jest z «ciemng nocqg wiary», az do osiagniecia petni. Dlatego
tez wiara Maryi przyrownywana bywa do wiary Abrahama® .

Zwiastowanie anielskie wykazuje znamiona doSwiadczenia mistycz-
nego takze dlatego, ze dokonuje si¢ ono nieoczekiwanie, za§ Maryja
odznacza si¢ postawg receptywng wobec nadprzyrodzonego dziatania,
co wida¢ zwlaszcza w dialogu z archaniolem. Za Janem Pawlem II
nalezy stwierdzié, ze przez swoje fiat Maryja staje si¢ autentycznym
podmiotem tego zjednoczenia z Bogiem, jakie dokonalo sig w tajemnicy
Weielenia Stowa wspdlistotnego Ojcu®®. Inicjatywa nalezala jednak do
Boga. Dzieki odpowiedzi, jakiej Maryja udzielita, osiagneta Ona takie
zjednoczenie z Bogiem, kidre przerasta wszystkie oczekiwania calego
Izraela®: zostala wybrana na Matke Syna Bozego i obdarowana petniag
taski. W Niej dokonalo si¢ wcielenie. Takze pézniej, w roznych mo-
mentach swojej obecnosci przy Chrystusie, Maryja potwierdza swoje
fiat, jako konsekwentne i jednoznaczne ,,powierzenie siebie Bogu”, jako
wyraz postuszenstwa i uleglosci wobec tego wszystkiego, co stato sie
przedmiotem Jej do$wiadczenia duchowego tacznie z kenozg wiary™.
Jak uczy teologia duchowosci, doswiadczenie mistyczne zapoczatkowuje
bowiem, rozwija i umacnia tzw. stan mistyczny, na ktéry sklada sie caly
szereg aktOw 1 procesow, zwlaszcza kontemplacja i bierne oczyszczenia
zmystéw oraz ducha (noc wiary).

Poszukujac przejawéw doswiadczenia mistycznego w zyciu du-
chowym Niepokalanej, trzeba pochyli¢ sie takze nad wypowiedzianym
przez Nig hymnem Magnificat. Pomimo pewnego czasu, ktory uplynat
od zwiastowania, i niewatpliwie r6znych zdarzef oraz okolicznosci
zwigzanych z wyprawg w gory do $w. Elzbiety, Maryja zdaje si¢ wciaz
pozostawaé jakby w stanie zachwytu, a moze nawet ekstazy. Nieco
pdzniej $w. Lukasz dwukrotnie zaznaczy, ze Maryja wszystkie te sprawy
rozwazala i zachowywala w swym sercu (por. Tk 2, 19. 51). Do Niej
tez odnosza sie stowa Jezusa blogostawigce tych, ktorzy stuchajg stowa
Bozego i zachowujg je (Lk 11, 28). To jednoznacznie okresla Jej nie tylko
medytacyjne, ale wprost kontemplatywne odniesienie do otrzymanego
doswiadczenia mistycznego.

7TRM 14. 17.
2 MD 4.
2 TAMZE, 3.

30 por, RM 13. 18.
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Odnosnie do niewyrazalnosci dos§wiadczenia mistycznego, to
w przypadku Maryi godne uwagi jest stwierdzenie Jana Pawla II z en-
cykliki Redemptoris Mater, gdzie czytamy, ze przy zwiastowaniu |...]
Maryja, okazujgc «<postuszeristwo wiary» Temu, ktory przemawiat do Niej
stowami swego zwiastuna, poprzez «pelng uleglos¢ rozumu i woli wobec
Boga objawiajgcego» - w pelni powierzyla sie Bogu. Odpowiedziala wigc
calym swoim ludzkim, niewiescim «ja»*'. Ta ,petna ulegtos¢ rozumu
i woli”, wyplywajaca z ,,postuszenstwa wiary” jest wlasnie najbardziej
charakterystyczng postawa mistyka wobec tego, czego doswiadcza on
w glebi duszy.

Z kolei o niewyrazalno$ci doswiadczenia mistycznego Maryi zda-ja
sie zaswiadcza¢ Jej stowa z Magnificat: wielkie rzeczy uczynil mi Wszech-
mocny (Lk 1, 49). Wyrazenie: ,,wielkie rzeczy” kryje w sobie niewyra-
zalng Tajemnicg, ktora staje si¢ udzialem Maryi jakby w kilku odstonach.
Najpierw jest to napelnienie taska w chwili poczecia, potem potwierdze-
nie tej faski w chwili zwiastowania i wybranie Dziewicy z Nazaretu na
Matke Syna Bozego, nastepnie zrodzenie Syna i Jego wychowywanie
naznaczone wymownymi epizodami, jak proroctwo Symeona czy od-
nalezienie dwunastoletniego Jezusa wsrdd uczonych w Pismie, a zwlasz-
cza narodzenie i ofiara na krzyzu. Jak wynika z opiséw doswiadczen
mistycznych, przezywanie wydarzefi zbawczych nie uklada si¢ wedlug
ragjonalnego porzadku historyczno-chronologicznego, lecz ma charakter
diachroniczny, to znaczy, ze one wzajemnie si¢ przenikaja, dopelniaja
i wyjadniaja, jakby poza i ponad zdolnoscig percepcyjng rozumu. Powyz-
sza teza pozwala na supozycje, ze takze w doSwiadczeniu mistycznym
Maryi wydarzenia zbawcze Jezusa, ktére staly sie Jej udzialem, byty
przyjmowane nie tyle rozumem, co wiarg angazujacg calg afektywnosé
cztowieka. Pismo Swiete poza pytaniem o sposdb realizacji weielenia (Ek
1, 34) i potem o przyczyne ,,zagubienia si¢ Jezusa” (Ek 2, 48), nie notuje
zadnych pytan Maryi, zwlaszcza dotyczacych misji Chrystusa. Niemniej
jednak, Maryja jest zywo obecna w zbawczych dzietach swego Syna:
w Kanie Galilejskiej, podczas publicznego nauczania i pod krzyzem (por.
Mt 12, 46-50; £k 8, 19-21; ] 2, 1-5. 12; 19, 25-27). Wynika wiec z te-
go, ze bezpojeciowe, a raczej pozapojeciowe doswiadczenie mistyczne,
owocuje pewnoscig wiary, porownywang w przypadku Maryi z heroiczng
wiarg Abrahama.

NiewyrazalnoScig doswiadczenia mistycznego Maryi nalezaloby thu-
maczyC fakt, ze sw. Jozef nie zostal wtajemniczony w to, ze Malzonka
bez Jego udziatu stala sie brzemienna (por. Mt 1, 18-20. 24). Milczenie

3 TAMZE, 13.



Maryi nie mogto w tym przypadku by¢ oznakg braku zaufania wobec
Oblubienica. Nie ma tez podstaw sadzié, aby archaniof nakazat Maryi do-
chowanie tajemnicy. Gdyby istniala taka klauzula, z pewnoscig podjelaby
Ona prébe zdezawuowania pelnej radosci proklamagji, jaka wyglosita na
Jej widok krewna Elzbieta (por. Lk 43-45). Jedynym wiec wyttumacze-
niem milczenia Maryi wobec J6zefa jest niemozno$¢ wyrazenia ludzkim
jezykiem rzeczywistoSci nadprzyrodzonej. By¢ moze Matka Boza méwila
Jozefowi o swoim przezyciu, postugujac sie symbolami i metaforami, jak
to jest w zwyczaju niemal wszystkich mistykéw. Nalezy jednak pamietad,
ze semantyczna zawarto$¢ takiego jezyka staje si¢ bardziej hermetyczna,
im wznioSlejsze jest przezycie duchowe, ktérego ono dotyczy*~.
Podsumowujac dotychczasowe analizy, trudno nie zgodzic si¢ ze
zdaniem L. Reypensa, wedtug ktérego do$wiadczenie mistyczne Maryi
jest nadzwyczajne zaréwno pod wzgledem intensywnosci, jak ijego
jakosci**. OczywiScie, nie méwimy tu o stanach nadzwyczajnych czy
o tzw. zjawiskach paramistycznych, dla wykazania ktérych w przypad-
ku Maryi nie ma zadnych bezposrednich podstaw Zrodlowych w Biblii.
Mimo to apokryfy nowotestamentowe z upodobaniem podkreslajac
wyjatkowos$¢ Maryi juz od najwczeSniejszych lat Jej zycia, zdaja sie jed-
noznacznie sugerowad, ze cale zycie duchowe Niepokalanej naznaczone
jest nadzwyczajnoscig i paramistyka®*. Po tej linii idac, wielu dawniejszych
teologbéw utrzymywato, ze Maryja od chwili swego poczecia cieszyla sie
permanentnie wiedzg wlana, zwlaszcza dotyczacg tajemnic zbawczych,
ktorych nie przestawala kontemplowaé, o czym zdaje sie zaswiadczaé sw.
bukasz (por. 2, 19. 51). Co wigcej, utrzymuja, ze skoro Mojzesz (por.
Wj 33, 11; 2 Kor 3, 18), $w. Szczepan (por. Dz 7, 55) i $w. Pawel (por.
Dz 9, 3-7; 26, 16) dostgpili chwilowej taski ogladania chwaly Bozej,
to o ilez bardziej Maryja niepokalana w najwazniejszych momentach
swego ziemskiego zycia miala przejsciowg intuicje istoty Boga i wiedze

32 Zob. M. BALDINI, Il linguaggio dei mistici, Brescia 19902, 34-35.

33 Zob. L. REYPENS, Rosa mystica..., 749.

3 Dla przyktadu przywolajmy kilka fragmentéw z dziel apokryficznych: [Maryja]
chociaz liczyla zaledwie trzy lata, kroki jej byly juz tak pewne, stowa tak mgdre,
a modlitwa tak doskonala, ze mozna bylo jg wzigc za dorosly, a nie za dziecko.
Modlila sig tak dtugo, jakby miala trzydziesci lat. Twarz jej Isnila jak snieg i z trudem
mozna bylo na nig patrzec. Ewangelia Pseudo-Mateusza, V1, 1; Codziennie bowiem
aniolowie jg nawiedzali, codziennie tez miala Boskie widzenie, ktore jg strzeglo od
wszelkiego zla i napelnialo wszelkim dobrem. Liber de nativitate Beatae Virginis,
VII, 1; Wtedy udata si¢ Maryja na Gére Oliwng, a swiatlo aniola jasnialo przed nig.
W swojej rece trzymala palme. Gdy przybyla na Gore Oliwng, ona zadriala wraz
ze wszystkimi drzewami, kicre tam sig znajdowaty, Ze rosngce tam drzewa poczely
chylié swe korony i oddawac czes¢ palmie, ktorg ona trzymala w rece. Opis zasnigcia
Przenajswigtszej Matki Boga, IV.
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wlang odnosnie do prawd objawionych, czemu - jak zdaje sie sugerowaé
Ewangelia Dziecigctwa - data wyraz podczas zwiastowania®.

Wiele z tych hipotez nie wytrzymuje krytyki opartej zar6wno na
wnikliwej egzegezie biblijnej, jak i wynikach badan wspolczesnej ma-
riologii oraz teologii mistyki, tym bardziej ze poglady te wyrosly na
gruncie redukcjonistycznej koncepcji mistyki, reprezentowanej gtéwnie
przez jezuickiego teologa A. Poulaina, ktéry w przezyciu mistycznym
eksponowal nadzwyczajny i zjawiskowy jej charakter’. Z kolei J. Galot
uwaza, ze wyjatkowo$¢ doswiadczenia mistycznego Maryi wynika z faktu
Jej fizycznego macierzynistwa wobec Chrystusa, ktérego nieodiacznym
dopetnieniem jest macierzynstwo duchowe. Trudno bowiem wyobrazié
sobie, aby Matka Jezusa pozostajac z Nim w fizycznej bliskosci i dyskret-
nie towarzyszac Jego zbawczej misji, nie byta rowniez otwarta na miste-
rium Przenaj$wietszej Trojcy. Dla spetnienia swej roli Matki Syna Bozego,
Maryja otrzymata wszystkie potrzebne Jej taski, z ktorymi wspétpracujac
rozwijata swe zycie duchowe az do pelni mistycznego przeobrazenia®.
Jak twierdzi C. V. Truhlar, cieszyla sie Ona taska zjednoczenia przeobra-
zajacego, w ktorym zawiera si¢ niezwykly dar poznawania i mitowania
Boga zamieszkujacego w duszy mistyka, a zarazem dar partycypacji
w zyciu wspolnoty Boskich Osob. Na mocy tej taski Maryja niepokala-
na wolna byta od wszelkich wplywéw natury, ktére moglyby zaklocié
Jej habitualne zjednoczenie z Bogiem. Totez doznawanych cierpieni nie
nalezy uwaza¢ za element procesu biernego oczyszczenia, a jedynie za
przejaw szczegodlnej identyfikacji ze zbawcza misjg swego Syna®®.

3. Skutki doswiadczenia mistycznego u Niepokalane;j

Kazde dziatanie Boze, jako ze z istoty swej jest celowe, a tym bar-
dziej do$wiadczenie mistyczne, nie pozostaje bez okreslonych wzglednie
trwatych skutkéw moralno-duchowych w zyciu podmiotu mistycznego.
W odniesieniu do Niepokalanej o tego typu skutkach mozna méwic
jedynie na zasadzie analogii afirmacyjnej, to znaczy potwierdzajgcej
wspomniang wyzej prawidlowo$¢ zycia mistycznego.

35 Zob. L. REYPENS, Rosa mystica..., 748-750.

36 Zob. A. POULAIN, Des grices d’oraison. Traité de Théologie Mystique, Paris 1901;
por. C. GARCIA, Corrientes nuevas de teologia espiritual, Madrid 1971, 19-21;
TENZE, La ,,cuestion mystica” y la escuela carmelitana, w: La teologia spirituale.
Atti del Congresso Internzionale OCD, Roma 24-29 aprile 2000, [bez red.], Roma
2001, 141-145.

373. GALOT, La sainteté de Marie, w: Maria. Etudes sur la sainte Vierge..., t. 6, Paris
1961, 417-448.

38 C.V. TRUHLAR, Das mystische Leben der Mutter Gottes..., 5-34.



W teologii mistyki, siegajacej czaséw patrystycznych, wskazuje sie
na zasadniczy skutek doSwiadczenia mistycznego, jakim jest w pewnym
sensie odwrécenie dramatu grzechu pierworodnego dzigki chrystoformi-
zacji®’. Jak czlowiek rajski, zrywajac wiez ze Stworca, naruszyl najpierw
harmonie wewnetrzna, czego oznaka byl wstyd i proba ukrycia si¢ przed
Jego majestatem (por. Rdz 3, 9-11), a potem wszedl w konflikt z natura,
ktéra niejako broni sie przed jego ingerencja (por. Rdz 3, 16-19), tak
odzyskujac t¢ wiez przez coraz pelniejsze zjednoczenie z Chrystusem,
przywraca w sobie harmoni¢ zmystéw. Jako homo novus staje sie dzieki
tasce odkupienia tym, ktory z woli Boga mial u poczatku czyni¢ sobie
ziemie ,poddang” (Rdz 1, 28)%.

Moéwi sie zatem o trzech zasadniczych skutkach zjednoczenia mi-
stycznego. Jest nim stan utwierdzenia w lasce, zwany przez mistykéw
karmelitaniskich przebéstwieniem, integracja osobowosci oraz wyjatko-
wo efektywne zaangazowanie apostolskie, bedace wyrazem umitowania
Kosciota.

O habitualnym stanie taski uswiecajacej dostatecznie zaswiadcza
pozdrowienie archaniofa ,,petna faski”, doskonale wspolgrajace z ak-
tem wcielenia, ktore jest poczatkiem przebostwienia Maryi jako Matki
Pana*'. Jest Ona napelniona Duchem Swiqtym, stajac si¢ sacrarium
Ducha Swietego®.

Nie mozna jednak zasadnie méwic o mistyce chrzescijanskiej, zapo-
minajac jednocze$nie o fundamentalnej postawie uleglosci wobec Ducha
Swietego. Jak uczy $w. Pawel, ci, ktdrych prowadzi Duch Bozy, sq synami
Bozymi (Rz 8, 14). Prawda ta w sposdb szczegdlny odnosi sie do Maryi
i jest najbardziej czytelna wlasnie w fakcie wcielenia. Wedtug relacji $w.
Mateusza, Maryja stata si¢ brzemienng za sprawg Ducha Swiqtego (1,
18. 20). U éw. Fukasza zwiazek Maryi z Duchem Swictym jest jeszcze
bardziej wyrazisty. Egzegeci dostrzegaja podobiefistwo formut uzytych
w opisie zwiastowania i zestania Ducha Swietego, co jednoznacznie su-
geruje, ze w Maryi aktualizuje sie ,,proto-Pieédziesigtnica”. Ona dzieki

¥ Zob. A.J. NOWAK, Nowy czlowiek, Rybnik 1998, 50; T. PASZKOWSKA,
Chrystoformizacja, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. CHMIELEWSKI,
Lublin-Krakéw 2001, 123-124.

40 Zob. R.E. ROGOWSKI, Swiattos¢ i Tajemnica. Z problematyki teologii egzysten-
cjalnej, Katowice 1986, 195; por. K. WAAIJMAN, ,,Imago Dei” nella Bibbia, w:
Lantropologia dei maestri spirituali, red. Ch.A. BERNARD, Cinisello Balsamo
1991, 38-53; M. CHMIELEWSKI, Duchowos¢ nowego czlowieka (Zarys proble-
matyki), w: Homo novus, red. A.J. NOWAK, T. PASZKOWSKA, Lublin 2002, 218.

4 Zob. E. OZOROWSKI, Czy traktat o Trdjcy Przenajswietszej moze sie obejs¢ bez
nauki o Maryi?, w: Trdjca swigta a Maryja..., 9-10.

“ Por. LG 53.
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swej uleglosci wobec Ducha Swietego staje sie Jego ikona i nosicielka,
co tradycja Kosciota wschodniego okresla mianem Preumatofora®.

Napetnienie Maryi Duchem Swietym, skutkujace pelnia laski,
oznacza tym samym stan utwierdzenia w tasce*. Duch Swiety umac-
nia bowiem nadzieje i daje pewno$¢ dazenia do zbawienia. PewnoS¢ te
trzeba jednak odr6zni¢ od pewnosci dostgpienia samego zbawienia. Jest
to bowiem pewnos¢ drogi, nie za$ pewnos¢ osiggniecia celu®. Ponadto
chrzeScijanin wskutek przebéstwienia zachowuje wolnoé¢ od wplywow
szatanskich i doskonaly pokdj wewnetrzny, ktérego nic nie jest w stanie
zmacic*. Innym skutkiem dziafania daru madrosci w podmiocie mistycz-
nym jest udoskonalenie mitosci, ktore polega na tym, ze - jak pisze $w.
Jan od Krzyza - dusza kocha Boga nie tyle wlasng mocg, lecz przez Boga;
kocha Boga w Bogu, a nie tylko w Jego dzielach stworczych i tajemnicach
zbawienia; kocha Boga dla tego, kim On jest sam w sobie’’. Z darem
doskonalej mitosci faczy si¢ nadprzyrodzony sposéb dziatania wladz du-
chowych i nadnaturalna skutecznos¢ tychze dziatan. Wszystkie czynnosci
duszy sq boskie - pisze Doktor Karmelu - jako Ze jest pobudzana i dziata
pod wplywem Boga*.

Majac na wzgledzie przywilej niepokalanego poczecia Maryi, mozna
w odniesieniu do Niej w pelnym tego stowa znaczeniu méwié o prze-
béstwieniu, przy czym ma ono wylacznie charakter duchowo-moralny,
nie za$ ontologiczny. W tym tez sensie mowimy o Niepokalanej, ze jest
najswietsza, co oczywiscie nie znaczy, ze réwna Bogu. Wyjasniajac te
kwestie, $w. Jan od Krzyza pisze, ze jak zelazo wlozone do ognia nabiera
wszystkich wlasciwosci ognia, tak chrze$cijanin mistycznie zjednoczony
z Bogiem w Chrystusie partycypuje w Boskich atrybutach Boga-Czlo-
wieka®. Z kolei $w. Teresa od Jezusa poréwnuje ten stan najscislejszego
zjednoczenia z Bogiem do zaslubin lub malzenstwa mistycznego®®. Pod
tym wzgledem doS$wiadczenie mistyczne Maryi nie ma sobie rownych
w calej historii chrzescijanstwa. Jako niepokalanie poczeta i napetniona
Duchem Swietym w mistycznym doswiadczeniu podczas zwiastowania,
stata sie Ona ,,Oblubienica swego Syna”. Dzicki Duchowi Swictemu
- méwigc stowami Jana Pawla II - Maryja weszta w nowos¢ zycia, zo-
stala wprowadzona w Bogy i nadprzyrodzony jego wymiar. Tym samym

3 Zob. S. DE FIORES, Maria, w: Dizionario di mistica..., 773-775.
# JAN OD KRZYZA, Piesii duchowa, 22, 3.

* Por. SThII-L, q. 18, a. 4.

46 Por. JAN OD KRZYZA, Pies# duchowa, 24, 4. 6.

T TENZE, Zywy plomieri milosci, 3, 82.

® TAMZE, 1, 4.

4 Zob. TENZE, Noc ciemna, 11, 10, 1. 6.

O TENZE, Twierdza wewnetrzna, V11, 2, 1-3.



w komunii laski z Tréjcq Swietg rozszerzyla sic Jej wewnetrzna <preestrzen
Zycioway, wyniesiona do nadprzyrodzonego Zycia Bozego®'.

Integracja osobowosci, jako kolejny skutek doswiadczenia mistycz-
nego, osiggana jest stopniowo dzieki czynnym i biernym oczyszczeniom,
ktore majg na celu odpowiednie dysponowanie do przyjecia taski mi-
stycznego zjednoczenia. W przypadku Niepokalanej problem ten przed-
stawia si¢ jednak inaczej. Jako wolna od grzechu pierworodnego i jego
nastepstw, Maryja nie podlegala prawu czynnych i biernych oczyszczer
zmystow. Natomiast w pelni zasadna jest hipoteza, ze doswiadczata
Ona biernych oczyszczenr ducha, wydoskonalajacych Jej cnoty teolo-
galne. Przestanki biblijne wskazuja bowiem, ze Maryja u stop krzyza,
uczestniczac przez wiar¢ we wstrzasajacej tajemnicy wyniszczenia Syna
Bozego, przechodzita chyba najglebszg w dziejach czlowieka «kenoze»
wiary’?, bedaca wypelnieniem stéw Symeona (Lk 2, 35). Mimo ze Jan
Pawel II, siegajac do bliskiej mu doktryny $w. Jana od Krzyza, kenoze
wiary Maryi poréwnuje do ciemnej nocy ducha®, to jednak nalezy w tym
widzie¢ glebszy wymiar mistycznego zjednoczenia przeobrazajagcego. Dla-
tego konieczne jest w tym miejscu rozrdznienie biernego oczyszczenia
ducha, ktérego celem jest samo wydoskonalenie moralne i radykalna
zmiana sposobu komunikacji z Bogiem, nazywane w literaturze teolo-
giczno-duchowej desolacja przygotowujacy (desolation préparatrice), od
takiego biernego oczyszczenia ducha, ktére ma za przedmiot dopetnienie
w swoim ciele zbawczych cierpieni Chrystusa (por. Kol 1, 24). Jest to
tzw. desolacja zado$éczynna, zwana takze charyzmatyczng (desolation
réparatrice)’*. Z uwagi na przywilej niepokalanego poczecia i wyjatkowsa
role Maryi w historii zbawienia, wydaje sie, ze ten drugi aspekt Jej kenozy
wiary ma wiodgce znaczenie.

Oprocz utwierdzenia w tasce i habitualnego stanu doskonatosci mo-
ralnej, skutkiem przebdstwienia mistycznego jest umitowanie Kosciota,
przejawiajace sie w apostolskiej gorliwosci i jego nadprzyrodzonej sku-
tecznosci. Niedoscignionym tego przyktadem jest Maryja niepokalana,
ktéra w duchu odpowiedzialnosci za spetnienie sie Bozego zamystu wo-
bec ludzkosci poswieca sama siebie w wielkodusznym fiat, a nastepnie
niemal natychmiast udaje sie do krewnej Elzbiety, aby stuzy¢ jej pomoca
przez okolo trzy miesiace. Sw. Fukasz zaznacza, ze Maryja w tym czasie

31 JAN PAWEL 11, Encyklika Dominum et vivificantem (18 V 1986), 58.

ZRM18.

33 Por. TAMZE, 17.

34 Zob. H. MARTIN, Desolation, w: Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique,
t. 3, red. Ch. BAUMGARTNER, Paris 1957, 642-643; R. GARRIGOU-LAGRANGE,
Nuit réparatrice de saint Paul de la Croix, ,Etudes Carmelitaines” 23(1938) nr 2,
287-293; por. JAN OD KRZYZA, Droga na Gorg Karmel, 1, 2, 4-5.
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wybrala sig i poszla z pospiechem w gory do pewnego miasta w pokoleniu
Judy (tk 1, 39). Udzielenie pomocy krewnej nastepuje niemal bezposred-
nio po zwiastowaniu, na co wskazuje zaréwno zastosowanie okolicznika
czasu ,,w tym czasie”, jak i okolicznika sposobu ,,z poSpiechem”. Fakt
ten zdaje sie potwierdzad, ze spotkanie Maryi z archaniolem Gabrielem
w Nazarecie bylo nie tylko jedng z wielu angelofanii, jakie zna Stary
i Nowy Testament, ale rzeczywistym doswiadczeniem mistycznym. Jest
bowiem rzecza dos¢ charakterystyczna, ze autentyczni mistycy eklezjalni
odznaczajg si¢ niezwykla aktywnoscig apostolska. W sposob niezwykle
efektywny potrafig faczy¢ ze sobg kontemplacje i dziatanie.

W tym kontekscie nie mozna poming¢ aktywnej obecnosci Maryi
w Wieczerniku wsréd apostoléw oczekujacych Ducha Pocieszyciela
(por. ] 16, 7), co jednoznacznie potwierdza Jej tworcze zaangazowanie
w ,,rodzenie” Mistycznego Ciala swego Syna. Stusznie wiec Pawet VI,
zamykajac III sesje plenarng Soboru Watykanskiego 11, dnia 21 XI 1964
roku, uroczyscie oglasza Maryje Matka Kosciota®.

Podjeta préba odczytania w perspektywie mistycznej faktu zwiasto-
wania, nierozerwalnie zwigzanego z przywilejem niepokalanego poczecia
Matki Bozej, niezbicie pokazuje, ze jest to doSwiadczenie mistyczne mo-
delowo wpisujace sie¢ w bogatg tradycje mistyczng Starego Testamentu.
Wyrdznia sie w niej przynajmniej trzy zasadnicze nurty: mistyke potegi
i majestatu Boga, mistyke Bozej madrosci oraz mistyke Przymierza.
W osobie i zyciu Maryi niepokalanej wszystkie te trzy nurty mistyki sta-
rotestamentowej znalazly swoj szczytowy punkt, wzajemnie sie przepla-
tajac i dopelniajac®®. W Niej objawila sie porywajaca potega Boga i Jego
majestat, Ona jest tez uosobieniem odwiecznej Bozej Madrosci (por. Prz
8, 22). Pokornie za$ wypowiedziane fiat w ustach Niepokalanie Poczetej
stalo sie stowem wiecznych zaSlubin ludzkosci z Bogiem i otwarlo droge
do Nowego Przymierza. W ten sposéb Maryja niepokalana stala si¢ nie
tylko pierwsza, ale zarazem najwieksza Mistyczka chrzescijanska.

Ks. dr hab. Marek Chmielewski
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35 Por. S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea..., 171-174.
3670b. J. MISIUREK, Dostwiadczenia mistyczne Maryi, w: Signum magnum - duchowos¢
maryjna..., 141.



Limmacolata concezione come modello
dell’esperienza mistica

(Riassunto)

LImmacolata ¢ il supremo modello della vita spirituale per la Chiesa, nell’ordine
della fede, dell’amore e della perfetta unione con Cristo. Per questo sembra giusto
di vedere nel mistero dell’immacolata concezione I’esempio dell’esperienza mistica
che ¢ la logica consequenza della crescita spirituale.

Nella prima parte dell’articolo I’autore spiega il concetto dell’esperienza
mistica nella tradizione cristiana. In seguito mette in luce le manifestazioni
dell’esperienza mistica di Maria (p.e. annunciazione, il canto di “Magnificat”) e le
sue consequenze nella sua vita spirituale.

pokalane poczecie jako model do$wiadczenia mistycznego

o | Nie
—~



