José Cristo Rey Garcia Paredes

Mariologia w drodze : perspektywy
mariologiczne u progu XXI wieku

Salvatoris Mater 7/1, 239-259

2005

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



ymbol ,,wedrowki” pozwala nam na opracowanie takiego wykladu

teologicznego o Maryi, Matce Pana, ktérego niezmiennym punktem
odniesienia bedzie historyczny bieg Jej zycia (poczawszy od niepokalane-
go poczecia az do ostatecznego oddania siebie we wniebowzieciu) oraz
droga w Duchu (Maryja Wniebowzieta jako dar i obecno$¢ dla Kosciota
pielgrzymujacego az do chwili Paruzji)'.

Symbol ,wedréwki” méwi nam o naszej ludzkiej kondygji — histo-
rycznej 1 wedrujgcej; ostrzega nas, ze rezultatem naszego teologicznego
zaangazowania nigdy nie bedzie ,,mariologia Ojczyzny”, lecz ,,mariologia
w drodze”. Symbol ,,wedrowki” zacheca nas do budowania mariologii
narracyjnej oraz do opracowania teologicznego wykladu w oparciu o krot-
kie opowiesci maryjne. Ten rodzaj teologii nie usztywnia stosowanych
w niej kategorii ani nie buduje pomnikéw przesztosci, lecz trwa czujnie
w oczekiwaniu na spelnienie Bozej obietnicy.

Poza tym symbol ,,we-

dréwki” jest istotny, ponie- José Cristo Rey Garcia Paredes CMF
waz uwypukla etycziry wy-
miar mariologii — aspekt, Mariologia w drodze:

ktory zazwyczaj jest prze-

milczany w chrzescijariskiej perspektywy

teologii moralnej. Ktos, kto mariologiczne
jak Maryja wedruje droga . *
nasladowania, drogg Przy- u progu XXI wieku

mierza, jest ‘naznaczony’ GALVATORIS MATER
Duchem i otrzymuje dar 7005) nr 1, 239-259

madrosci.

Mariologia ,,w drodze” wreszcie nabywa swej jednosci i wewnetrz-
nej dynamiki ze wzgledu na mete, ku ktérej jest zwrocona: a po tym
wygnaniu okaz nam Jezusa, blogostawiony owoc Tiwego tona; mariologia
jest teologia proleptyczng, uprzedzajaca koniec; jest teologia apokalip-
tyczna, stale wspierang przez Kobiete, ktéra pojawia sie na niebie i daje
nam swego Syna, kiedy my wedrujemy poprzez historie, przesladowani
przez Smoka (por. Ap 12).

" J.C.R. GARCIA PAREDES CMF, Mariologia in cammino: prospettive mariolo-
giche all’inizio del secolo XXI (Wyktad inaugurujacy rok akademicki 2001-2002,
wygloszony na Papieskim Wydziale Teologicznym ,Marianum” 24 pazdziernika
2001 r.), ,Marianum” 63(2001) 273-296.

! Jiirgen Moltmann tak wlasnie skonstruowal swoja chrystologie mesjafiska. Sadze,
e przyjeta przez niego perspektywa moze mieé takie samo zastosowanie w refleksji
teologicznej o Maryi: por. J. MOLTMANN, Der Weg Jesu Christi. Christologie in
messianischen Dimensionen, Chr. Kaiser, Miinchen 1989, 2-13.

SCIEZKI MARIOLOGII WSPOLCZESNE]

[\S)

39



José Cristo Rey Garcfa Paredes CMF

240

Mariologia jako dyskurs teologiczny ozywila si¢ w ostatnich latach.
Szkoly wyzsze i wydawnictwa, czasopisma naukowe i popularnonauko-
we, Magisterium koscielne na réznych poziomach, towarzystwa mariolo-
giczne, a przede wszystkim teolodzy i teolozki wykazali wzmozone zain-
teresowanie mariologia oraz towarzyszacg jej wedréwka Ludu Bozego.

Mariologia otworzyla sie na nowe tematy i nowe perspektywy. Na-
lezy podkresli¢ przede wszystkim postep, jaki dokonal sie w egzegezie
oraz na niwie feminizmu. Od czasu do czasu niektorzy uczeni szkicowali
bilans oraz dokonywali oceny przebytej drogi®.

Dojrzalym owocem tego procesu, ktorego kulminacjg byta celebracja
Wielkiego Jubileuszu, jest List Papieskiej Miedzynarodowej Akademii
Maryjnej (Pontificia Accademia Mariana Internazionale — PAMI), zatytu-
lowany La Madre del Signore: memoria, presenza, speranza (Matka Pana:
pamigé, obecnosc, nadzieja’). Zostata w nim wspaniale zaprezentowana
przebyta droga oraz otwarte rozne perspektywy na przyszlos¢. Uwazam,
ze ten list naznacza pewien etap w historii mariologii i zacheca do zro-
bienia — nie precyzujac jednakze sposobu — kolejnych krokéw naprzod.
[ wlasnie tu chcialbym umiejscowi¢ mojg skromng wypowiedz. Chociaz
sa tacy, ktorzy uwazaja, ze mariologia powiedziala juz wszystko, co po-
winna, to jednak jesteSmy w bardziej plodnym momencie, niz to si¢ wy-
daje. Jest obecnie miejsce i droga dla mariologii, poniewaz stoimy w ob-
liczu zmiany epoki, zmiany paradygmatu. JesteSmy takze w momencie
wymiany wart. Przejrzalem 237 artykuléw mariologicznych, wydanych
w ciggu ostatnich pieciu lat w réznych czasopismach naukowych; zauwa-
zylem, ze przedmiotem wielu z nich jest badanie mysli mariologicznej
w przesztosci, i prezentujg one konwencjonalne podejscie do tematu; jest
oczywiscie wiele artykuléw egzegetycznych na temat niektdrych tekstow
biblijnych, co - jak powiedzialem niedawno — jest podstawg mariologii;

2Por. R.E. CARROLL, A survey of recent mariology (1996), ,Marian Studies”
47(1996) 118-143; TENZE, A survey of recent mariology (1997), ,Marian Studies”
48(1997) 138-162; TENZE, A survey of recent mariology, ,Marian Studies”
49(1998) 141-166; TENZE, Evolution in mariology, 1949-1999: 50" anniversary
of the Mariological Society of America, ,Marian Studies” 50(1999) 139-145; A.
AMATO, La Vierge Marie dans la catécheése hier et aujourd’hui, ,,Etudes Mariales”
55(1999) 13-73; A. MARTINEZ SIERRA, La mariologia espaiiola en los asios 1950
a 2000, ,.Ephemerides Mariologicae” 51(2001) 59-74; J. WICKS, The Virgin Mary
in recent ecumenical dialogues, ,,Gregorianum” 81(2000) 25-57; J.L. BASTERO DE
ELEIZALDE, La reflexién teoldgica sobre la virginidad de Santa Maria en el siglo
XX, ,,Scripta Theologica” 33(2001) 365-395; S.M. PERRELLA, Virgo ecclesia facta:
La Madre di Dio tra due millenni. Summula storico-teologica, ,,Miles Immaculatae”
37(2001) 357-434.

3 PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARY]JNA, Matka Pana. Pamiec
— Obecnosé — Nadzieja. Niektcére aktualne zagadnienia dotyczgce postaci i misji
Nujswigtszej Dziewicy Maryi, th. J. Woch, B. Frontczak, J. Kumala, ,Salvatoris
Mater” 4(2003) nr 3, 311-398.



mariologia, proponowana w ciggu ostatnich pieciu lat jest generalnie
poprawna, ortodoksyjna, malo innowacyjna, cokolwiek apodyktyczna,
zbyt ostrozna. Z wyjatkiem kilku szczeg6lnych przypadkéw, do ktorych
odniose si¢ w dalszej czeSci mojej wypowiedzi, nie ukazujg si¢ w zasadzie
wielkie pytania naszego czasu, czasu, ktorego nie potrafimy sklasyfiko-
wad, cho¢ wiemy, ze nie jest to juz nowoczesnos¢ (,modernizm”). Brak
jest odpowiedzi na wielkie pytania, ktére stawiajg sobie dzi§ miodzi
ludzie, ktorzy coraz bardziej nalezg do kultury globalne;j.

1. Perspektywy u progu XXI wieku: droga
postmodernizmu

1.1. Spolteczenistwo ruchu*

Ten model spoleczenistwa, ktéry przewaza obecnie — i szybko sie
rozprzestrzenia w wyniku globalizacji obejmujacej wszystkie kultury
— mozemy nazwacé ,spoleczefistwem ruchu™. Jest on przeciwstawny do
modelu tradycyjnego: spoteczenstwa tradycji. Gianni Vattimo zacheca
nas do glebokiego przemyslenia otrzymanego dziedzictwa, poniewaz
niesie ono bardzo sztywna i nadmiernie dogmatyczng wizje Swiata: dzis
przezywamy istnienie pewnej rogmytej rzeczywistosci, mniej wyrainie
podzielonej na to, co prawdziwe, i to, co blgdne®. W spoleczefistwie ruchu
przewaza ,imperium «krotkotrwato$ci»””. Myslenie w tym czasie i o tym
czasie to koniecznie myslenie o ruchu. Era ruchu wytwarza ammnezje,
ukrywa wszystko to, co kaze nam zarzuci¢ kotwice w przesztosci, po-
zbywa sie tego, co stare, aby zrobi¢ miejsce nowemu, nieznanemu. Nie
zapomina catkowicie o przeszloSci. Przeszlo$¢ zostaje przetworzona,
ponownie wykorzystana dla zorganizowania spofeczefistwa przysztosci.
W spoleczenstwie ruchu nie odnawianie sie liczy, lecz tworzenie.

Wejscie w ere ruchu nie jest kwestig mody, jest to co$ glebszego:
chodzi tu o nowa koncepcje rzeczywistosci, oparta na naukowej Swia-
domosci dotyczacej ztozonosci §wiata. Nauka odkrywa ruch; wiedza
naukowa stale spotyka sie z niepewnoscia. Rzeczy ,,proste” i ,,stale” s3
wyjatkiem. Podczas gdy Newton widzial wszech$wiat jako peten har-

4 W tej czesci odwoluje sie do rozdz. 1,,Cambio de época y paradigma” mojego
studium, Teologia de las formas de vida cristiana. 11. Perspectiva sistemdtico-teoldgica.
Fundamentos e identidad, Publicaciones Claretianas, Madrid 1999, 23-34.

3 Por. G. BALANDIER, E! desorden. La teoria del caos y las ciencias sociales. Elogio
de la fecundidad del movimento, Gadisa, Madrid 1989, 231.

® Por. G. VATTIMO, El fin de la modernidad, Gedisa, Barcelona 1990.

" G. LIPOVETSKY, Lempire de I’éphemere, Gallimard, Paris 1987.
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monii, wspdlczes$ni naukowcy widzg wszech§wiat jako peten ztozonosci,
jednosci i wieloci, zespolenia i podziatu.

Obserwujemy narodziny nowej ontologii: w kazdej zywej organizacji
mieszajg sie porzadek i nieporzadek. Nasz $wiat znajduje si¢ w sytuagji
nieustannej turbulengji, ktéra idzie od stworzenia w kierunku zniszczenia
i na odwrot. To, co wezesniej wydawalo sie proste, dzi§ uznawane jest za
zlozone, mnogie przewaza nad pojedynczym, to, co niepewne - nad tym,
co state, nieporzadek zwycieza nad porzadkiem?. Znajdujemy sie w spo-
leczenstwie ruchu, co niesie z sobg niepewnos¢ i nieporzadek. Istnieja
rézne rodzaje nieporzadku, ktdry nam zagraza: nieporzadek nuklearny
i biologiczny (zagrozenie atomowe, ryzyko genetyczne, patologia zaka-
zen, bron bakteriologiczna), nieporzadek technologiczny (fatalne w skut-
kach, tancuchowe awarie), nieporzadek ekonomiczny, nieporzadek na
polu uczu®. Aby obroni¢ sie przed tym nieporzadkiem, niosgcym z sobg
rozklad i Smier¢, spoleczenistwo usiluje odzyskaé porzadek. Tworzy coraz
wymySlniejsze systemy bezpieczenistwa, proponuje wymogi etyczne silnie
angazujace, solidarnie reaguje na zlo, ktére dreczy duza cze$¢ ludzkosci,
walczy o nowy fad na $wiecie. Co mozna zrobi¢ przeciw nieporzadko-
wi? Walczy¢ i przeciwstawiac sie, powiedzg niektérzy (Faust). Zastapié
istniejacy tad nowym porzadkiem postepu (Prometeusz), powiedza inni.
Przekraczaé zasady i by¢ wolnym, wyzywajac wszystko i wszystkich (Don
Juan), powiedzieliby przedstawiciele postmodernizmu.

Przez ruch uczestniczymy w upadku wielkich system6éw symbo-
licznych i wyjasniajacych rzeczywisto$¢ oraz w narodzinach nowych
systeméw. JesteSmy Swiadkami i uczestnikami zmiany epoki. Niektorzy
wrecz twierdza, ze znajdujemy si¢ w obliczu zmiany paradygmatu'®. Me-
chanistyczna wizja Swiata zostala w tyle (Descartes, Newton) i pojawita
si¢ holistyczna, systematyczna, ekologiczna wizja Swiata; zgodnie z pa-
radygmatem mechanistycznym, $wiat jest zbiorem przedmiotdw, ktére
oczywiscie wspoldziatajg z sobg, ale zachowuja swoja indywidualng
tozsamos¢. Zgodnie z paradygmatem systematycznym i ekologicznym,
$wiat jest siecia, zbiorem sieci, zwigzkéw zanurzonych w wigkszych
sieciach. Jesli tak rozumieé rzeczywistosé, to tozsamosé kazdej czesci
jest utrzymywana i skonfigurowana poprzez relacje. MysSlenie kategorig

$ Por. J.C.R. GARCIA PAREDES, Ecologia e vita consacrata, w: Dizionario teologico
della vita consacrata, Ancora, Milano 1994, 659-662; przedstawiam tu pewna synteze
nowej sytuacji kulturowej.

? Por. R BRUCKNER, A. FINFIELKRAUT, E! nuevo desorden amoroso, Anagrama,
Barcelona 1986.

10 Por. Th.S. KHUN, Qué son las revoluciones cientificasy otros ensayos, Paidés, Ibérica
1989; F. CAPRA, The concept of Paradigm and Paradigm Shift, ,Revision” 9(1986) 3;
TENZE, El punto crucial, Integral 1986; TENZE, La trama de la vida. Una nueva
perspectiva de los sistemas vivos, Anagrama, Barcelona 1998.



sieci (vernetztes Denken) to jeszcze jedna cecha mysli ekologicznej. Od
metafory budowli mysli przechodzimy do metafory sieci mysli. Cala
rzeczywistosC jest w relacji. My, obserwujacy rzeczywistos¢ — takze.

Tylko nowa forma myslenia o rzeczywisto$ci — mysl ekologiczna czy
ekologizujaca (Edgar Morin, Gregory Bateson) — pozwala zdaé sobie
sprawe z jej zlozonosci i kontemplowa¢ jg holistycznie, odchodzac od
uproszczenia'l.

1.2. Nowa forma mySlenia o rzeczywistosci:
myS$l postmodernistyczna

Nieuwzglednienie ztozonosci, nieporzadku, chaosu legto u podstaw
zarozumialej, prometejskiej wspdlczesnosci, czy tez metafizyki nadmier-
nie dogmatycznej i totalitarnej. Reakcja postmodernistycznych myglicieli
na jedna, totalitarng mysl jest bardzo przenikliwa. Postmodernizm to
przede wszystkim stan umystu (state of mind) reagujacego na arogancje
wspOlczesnego mySlenia'?. Postmodernisci krytykuja totalitarne zapedy
w mysli filozoficznej (metafizyke, idealizm, materializm), w systemach
politycznych (totalitaryzm, imperializm) czy religijnych (religie dogma-
tyczne, fundamentalizm), w powiesciach historycznych (wielkie opowie-
Sci), whasciwych dla modernizmu.

Postmodernistyczni mySliciele uwazajg, ze ludzki rozum nie moze
uchwyci¢ calej rzeczywistosci - ptynnej, historycznej, nieustannie zmien-
nej w sobie i mozliwoSciach interpretacyjnych. Rozum jest staby i ogra-
niczony. Nieufno$¢ wobec rozumu miata juz swoj poczatek u filozoféw
podejrzliwosci (Marx, Freud, Nietzsche). Teraz, u filozoféw postmoder-
nistycznych, zaostrzyla sic. Modernizm ,,ubéstwil”,; ,uswiecit” ludzki
umysl, uwazajac, ze ma on absolutng moc. Postmodernizm udowad-
nia, ze w modernizmie rozum uczynil rzeczywisto$cia to, co wczesniej
byto czystymi konstrukcjami mentalnymi, opracowywanymi w oparciu
o rozliczne uwarunkowania (pozydji spolecznej, ideologii, panujacego
paradygmatu kulturowego, kontekstu). Ocena, jaka dzi§ daje si¢ instru-
mentalnemu rozumowi, méwi, ze jest on nie tylko nieufny, ale wrecz
przewrotny (szkola frankfurcka, poststrukturalisci). Rozum nie jest tak
silny, jak sadzili$my; nie jest juz mozliwa silna mysl, oparta o kryteria
logiczne, sprawdzalna: postmodernistyczne doswiadczenie prawdy jest
doswiadczeniem estetycznym i retorycznym®™. Prawda nie jest przed-

! Por. H. WARD, J. WILD, Guard the Chaos. Finding meaning in Change, Longman
& Todd, London 1995.

12 7. BAUMAN, Intimations of Postmodernity, Routledge, London 1992, VII.

3 G. VATTIMO, El fin de la modernidad..., 20; por. U. ECO, Semictica y filosofia
del lenguaje, Lumen 1990.
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miotem, ktory mozna posig$é, lecz horyzontem, w ramach ktdrego sie
poruszamy. Prawda nie jest owocem interpretagji, lecz raczej w samym
procesie interpretacyjnym jest ona ustanawiana.

Postmodernizm wie, ze rozum jest ,staby”, wie jednak takze, ze
wlasnie w tej stabosci tkwi jego sita'®. Staby rozum jest silny w swej
przenikalnosci, plastycznosci, elastycznosci. Dlatego tez staby rozum
przyjmuje pokorng postawe wobec rzeczywistosci; szanuje ,,to, co
inne”; z jego nieprzezroczystoscia i suwerennoscia; jest to cos, czego
nie robi rozum instrumentalny ani klasyczny rozum metafizyczny. Jest
to takze ,rozum komunikacyjny”, poniewaz moze liczy¢ na innych przy
tworzeniu kontekstow $wiadomosci (Habermas).

Z tego powodu, pierwszym zadaniem postmodernistycznego
mySliciela — zadaniem nie do pominiecia — jest ,,dekonstrukcja™?: nie
mozna budowaé na ,otrzymanym dziedzictwie” (Vattimo), nalezy je
zdekonstruowad. Nalezy zdekonstruowaé ,,wielkie opowiesci” czy
»meta-opowiesci”, ktore sobie wymyslilismy, aby moéwic o historii badz
rzeczywistosci. Chodzi tu o wielkie konstrukcje umystowe, ktére nie
odpowiadajg rzeczywistosci rzeczy. Zdaniem postmodernistéw nie sg
nam potrzebne koncepcje bytu, prawdy, podmiotu.

Filozofowie postmodernistyczni wiedza, ze nie moga daé osta-
tecznych odpowiedzi, dlatego tez utrzymuja dyskusje w granicach
przyzwoitosci oraz zawsze otwarty dialog. Byt i mysl s zanurzone
w radykalnej tymczasowosci, naleza do sieci historii, spofeczenstwa i je-
zyka. Rzeczywistoéci nie mozna zrozumie¢ — jak sadza —jesli zatrzyma

14 Aldo Rovatti, postmodernistyczny filozof, uznaje, ze przymiotnik ,staby” nie jest
zbyt szczgSliwie uzyty. W kazdym razie, nalezy go rozumie¢ — jak mowi — w oparciu
o chifiskg teorie zmian i komplementarnosci, przeciwstawnych zasad: yin (zasada
staba lub elastyczna) i yang (zasada silna badz sztywna). Rzeczywiscie, ,zasada
staba” jest silna z powodu ,.koncentracji”; ,,zasada silna” jest staba z powodu swej
»rozciagltosci”. Por. A. ROVATTI, Elogio del pudor, Barcelona 1989.

15 M. FOUCAULT, The Archeology of Knowledge, Harper Colophon, New York 1972,
191; por. Z. LEVY, On Deconstruction — Can There Be Any Ultimate Meaning of
a Text?, ,Philosophy and Social Criticism” 14(1988) nr 1, 18; R. LUNDIN,
The Culture of Interpretation: Christian Faith and the Postmodern Word, Grand
Rapids, Eerdmans 1993. Jacques Derrida w dziele Tasiido podkresla swoj konflike
z modernizmem, wedlug niego reprezentowanym przez Hegla, wychwalajacym
rozum o totalitarnej arogangji, uznajacym, ze moze poznac i zrozumie¢ wszystko.
Derrida podkresla fakt, ze wszystko to, co nasz rozum pojmuje jako strukture
sensu, nie jest obiektywna rzeczywistoscia, lecz implikuje podmiot, ktéry
obserwuje. Obserwowa¢ znaczy wchodzi¢ w interakcje. Znaczenie (sens) nigdy
nie jest wyczerpujace, jest zawsze tymczasowe i wzgledne. Dlatego tez Derrida
wymagal, bySmy dla desubiektywizacji naszego rozumienia sensu zdekonstruowali
rzeczywisto$é. Aby wyrazié te my$l obrazowo: ,dekonstrukcja” zadana przez
Deridda polega na ,,obraniu” skonstruowanych znaczefi tak, jak obiera si¢ cebule.
Por. J. DERRIDA, Glas, Denoél 1982; C. DE PERETTI, Jacques Deridda. Texto
y deconstruccion, Anthropos 1989.



si¢ jej nieprzerwany ciag, jesli chce sie uchwycic jej obiektywny obraz.
Rzeczywistosc jest jak strumieni i nie ma takiej inteligencji, ktora bylaby
zdolna ja zatrzymac i zamkna¢ w jakiej$ koncepdji.

1.3. Oddzwieki

1.3.1. W obszarze religii lub religijnosci

W obszarze religii postmodernizmowi towarzyszy proces deseku-
laryzacji swiata™. Religijne ozywienie zauwazalne jest w powstawaniu
nowych ruchéw religijnych i odradzaniu sie tradycyjnych religii oraz
religii dotychczas kulturowo zapomnianych. Jednak zadna religia nie
powinna domagac sie dla siebie wylacznosci na prawde. Takie zadanie
jest naznaczone pietnem ,,fundamentalizmu”?. Fundamentalisci dla
postmodernistow s3 tymi, ktorzy wierza, ze nauki religijne sg albo
prawdziwe, albo falszywe, nie tylko wedlug wlasnego paradygmatu,
ale takze w odniesieniu do kazdego innego paradygmatu'®. Dla post-
modernizmu, takze rzeczywistos¢ religijna jest ,,konstrukgcjg spoteczng”,
nie jest realna. Bog nie jest obiektywna rzeczywistosScia, lecz taka rze-
czywistoScig, w jaka kazdy wierzy. Osobiste doSwiadczenie jest kluczem
do rozumienia religii; nie ma juz jednak tej wartosci, jaka nadaje mu
nasza subiektywnos¢. W swej istocie postmodernistyczna mentalnosc jest
politeistyczna i wierna pluralizmowi. Dlatego tez z ta mentalnoscig nie
zgadza sie dogmatyzm religii instytucjonalnych lub ich fundamentalizm,
ktéremu czesto towarzysza przemoc i dyktatura.

1.3.2. W obszarze interpretacji historyczne;j

Postmodernisci nie ufajg metodom historycznym, ktérych zamiarem
jest Sledzenie tego, co wydarzyto sie w przesziosci i dlaczego. Okazu-
ja sie oni bardzo sceptyczni wobec tego, co mamy zwyczaj okreslaé
mianem ,,prawdy historycznej”. PostmoderniSci nie majg zaufania do

16 George Weigel, cyt. przez S.2 HUNTINGTONA, Civilization to Become Major
Cause of Future Conflists, ,,Korea Herald” (18 June 1989).

17 Wedtug postmodernistycznej mentalnosci blad fundamentalistéw polega na tym, ze
uznaja oni konieczno$¢ istnienia prawd uniwersalnych (megaopowiesci) i dlatego sg
totalitarni oraz logocentryczni w swym sposobie myslenia.

BW tym podejéciu widaé zbieznoé¢ z doktrynami religijnymi tradycji wschodniej
(hinduizm, buddyzm i taoizm). Poczawszy od ich monistycznej koncepcji
rzeczywistosci, te wierzenia religijne stwierdzaja, ze kazda rzecz jest czescig jednej
esencji. Tradycje te nie tylko odrzucaja rozum jako narzedzie odkrywania prawdy,
lecz postuguja sie sprzeciwem wobec racjonalizmu, aby prowadzi¢ poczatkujacych
do glebszego lub wyzszego poznania.
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obiektywizmu danych; uwazajg wrecz, ze nie jest mozliwe dotarcie do
prawdy faktéw. Tym, co moze zaoferowa¢ historyk, jest tylko badanie
obrazéw i my§li ludzi innych czaséw na temat spoleczenstwa, w ktérym
zyli, oraz reperkusji, jakie wywarla na nich przeszlo$¢. Historycy jed-
nakze nie mogg nigdy ukaza¢ fotografii tego, co si¢ naprawde zdarzylo.
Dlatego tez wypelniajg sobie historyczng pustke poprzez inne lektury,
majace warto$¢ korekeyjna: jedna z nich jest historia spofeczna (z punktu
widzenia kobiety, osob homoseksualnych, czarnoskérych, mniejszosci
prze$ladowanych i marginalizowanych, zwyciezonych i ofiar, ubogich ...);
druga jest historia kulturowa®.

1.3.3. Nowa forma przekazu edukacyjnego

Zdajemy sobie z tego sprawe w szkole, na uniwersytecie. Czesto
styszymy, ze szkola, uniwersytet s3 wspolczesne, lecz uczniowie s post-
modernistyczni: szkola, uniwersytet bazujg na stowie, natomiast mlodziez
dorastata w $wiecie obrazéw; wykladowcy przedstawiajg cos, uczniowie
za$ chcieliby uprawiaé ,,zapping”; szkola, uniwersytet ukazujg podmiot
ragjonalny i autonomiczny; mtodzi zyja uczuciami, i ewentualnie pytaja:
»do czego to potrzebne”? Metoda nauczania, ktdrg sie postugujemy, jest
linearna, konsekwentna, poprzez sztuke stowa méwionego lub pisanego,
z zastosowaniem analitycznej argumentacji; wierzymy, ze wiedzieé, to
moc, ize rozwijajac zdolnosci intelektualne (koncepcyjne, analityczne)
bedziemy mogli nastepnie przej$¢ do inteligengji stosowanej. Ale dzis
ludzie zyja w procesie komunikacyjnym opartym na obrazie, stowie,
dzwieku i ruchu. Tak samo, a moze nawet wazniejszy od logiki jest dzi$
montaz. PrzeszliSmy od niemal wylacznego wykorzystania lewej potku-
li mézgu do bardziej zréwnowazonego wykorzystania potkuli prawej,
wieksza wage przyktadajac do wyobrazni, Iaczenia, kreatywnosci, sztuki
i muzyki. Prébujemy zatem by¢ mniej propozytywni, a bardziej holi-
styczni i organiczni, Iaczy¢é mydl linearng z nielinearna, uczy¢ si¢ danych

9 Historia spoleczna z akcentem polozonym na najbardziej powszechne aspekty
ludzkiego do$wiadczenia zostata zakwalifikowana jako ,,historia z dotu” (bistory from
Delow); zamiast prezentowaé biografie czy historie dowodcow politycznych, kampanii
militarnych, historycy spoteczni koncentrujg swoja uwage na takich tematach jak
malzefistwo, warunki pracy, organizacja spoteczna. Historia kulturowa odpowiada
na takie oto pytanie: jak mozemy odkry¢ historie tych grup spoleczenistwa, ktore
nie zostawily ani biografii, ani kronik, ani innych pism? Autorzy historii spotecznej
mowig nam, ze cho¢ masy ludu nie pozostawily oficjalnej historii, pozostawily po
sobie §lady, ktére moga by¢ odnalezione w ich praktykach i formach kulturowych.
Badanie tych form i praktyk to wtasnie historia kulturowa, ktorej przedmiotem jest
gléwnie badanie symbolicznej postawy, w ktdrej ludy usitujg sie wyrazic. Brak historii
wyrazonej w danych o tych ludach wynika z milczenia wladcéw. W ostatnich latach
badania intelektualne i kulturowe odrzucily i przezwyciezyty socjoekonomiczne
odczytywanie historii, wtasciwe dla marksizmu.



i teorii w celu ich zastosowania®®. Howard Gardner wzywat do zwrdcenia
uwagi na rozne rodzaje inteligengji”, jakie posiada istota ludzka: nie
tylko inteligencje linearng, logiczna i lingwistyczna, lecz takze inteligencje
kinetyczng, muzyczna, interpersonalng, komunikacyjng, emocjonalna,
ktére sg wspierane przez nowe technologie.

W dzisiejszej spolecznosci intelektualnej wielu uczonym, ktérzy
przeszli na nowy paradygmat, mniej zalezy na udowadnianiu prawdy
poprzez ,,dysputy wygraé/przegrac”, a bardziej na wzajemnym wzboga-
caniu sie poprzez ,dialogi wygraé/wygrac”.

2. Perspektywy mariologiczne

Wobec panoramy, jakg ukazujg nam spoleczefistwo ruchu i postmo-
dernizm, jako wyraz globalnego ducha naszych czaséw, czy opfaci sie
wprowadzi¢ mariologie na ,autostrad¢” postmodernizmu? Czy moz-
liwe jest dawanie swiadectwa, gloszenie eklezjalnej doktryny o Maryi
w kontekscie postmodernizmu? Czy wystarczg aktualne proby odnowy
mariologii, czy chodzi tu raczej o posuniecia bardziej radykalne?

Jaka jest funkcja mariologii w epoce postmodernistycznej, ktorej
cechy opisalismy? Czy spoleczefistwo ruchu i postmodernistyczna mysl
nie s3 czyms$ przeciwstawnym wobec ,,chrzescijanskiej wizji” Swiata, na-
szych systemow teologicznych i dogmatycznych? Czy teolodzy — jak pisat
Johannes Baptista Metz — nie s3 ,,ostatnimi uniwersalistami”?!, ktorzy
maja coraz mniej do powiedzenia w Swiecie, ktory takich uniwersali-
zméw nie akceptuje?

Spéjrzmy spokojnie, jak mariologia mogtaby znalezé swa droge
w tym nowym wieku. Japonczyk Katsuhiro Otomo moéwil, ze przy-
szlos¢ nie ukazuje sig jako linia prosta, lecz jako rozlegla calos¢ zlozona
ze skrzyZowan drog, ktore trudno przewidziec; ale musi tam istniec ta
przyszlosé, ktorg mozemy wybrac samodzielnie. Jaka jest zatem ta droga,
ktérag mozemy wybra¢ sami?

20 Por. PA. SOUKUR, F.J. BUCKLEY, D.C. ROBINSON, The influence of information
technologies on theology, ,Theological Studies” 62(2000) 366-377 (por. 374).

2L 1.B. METZ, The Last Universalists, w: The Future of Theology: Essays in Honor of Jiirgen
Moltmann, red. M. VOLF, C. KRIEG, TH. KUCHARZ, Grand Rapids, Eerdmans
1996. W tym Festschrift Metz stwierdza — bronigc funkgji teologa —ze przyszfos¢
naszego ludzkiego swiata, swiata, kidrego konflikty zostaly pozornie przeniesione do
sfery kultur i cywilizacji, zalezy w duzym stopniu od jego zdolnosci do wilasciwego
zachowania tego uniwersalizmu. TAMZE, 51. To stwierdzenie zaprzecza catemu
ruchowi postmodernistycznemu, w ktorym zyjemy. Tissa Balasuriya, teolog ze Sri
Lanki, przywoluje teologie planetarng, majaca pewne znaczenie uniwersalne: por. T.
BALASURIYA, Planetary Theology, Orbis Books, Maryknoll, N.Y. 1984, 15-16.
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2.1. Posta¢ Maryi w spoleczenistwie ruchu

Kosciét nabyt doswiadczenia w czasie, przez wieki. Zyt w bardzo
roznych kontekstach historycznych i kulturowych. Nie upada. Wcho-
dzi w kazdy etap historyczny z madroscia, ostroznoscig i pewng doza
zdrowego sceptycyzmu. Wie, ze nie nalezy stawiaé wszystkiego na jedng
karte. Na poczatku, kiedy Swiadomos¢ apokaliptyczna i eschatologiczna
byta bardzo silna, moze tak postepowal. Teraz woli umiejscawiac sie
w historii z umiarem i szerokim spojrzeniem. W tym sensie Kosciot
jest sila rownowazacg w obrebie ludzkosci. Jest to sita katolicka, czyli
uwazna na calo$¢. Tylko w pewnym sensie jest prawda, ze Kosciot jest
spotecznoscig, ktora dziata powoli; jego trwanie w historii wskazuje, ze
na dhugich dystansach nie ginie, a wiec dochodzi duzo dalej niz jakakol-
wiek inna spofecznosé.

W obrebie zawrotnie szybkiego spoteczenistwa, w jakim zyjemy, po-
sta¢ Maryi jest elementem stabilnosci, tozsamosci spofeczne;j i historycz-
nej. Wszystko sie zmienia, ale Ona pozostaje, jako $wiadek historii, jako
centrum emocjonalne, jako pocieszycielka i perspektywa przysztosci.

Maryja staje sie w ten sposéb elementem porzadkujgcym wewnatrz
beztadu, zasadg tworczg posrod chaosu, horyzontem posrodku dezorien-
tacji. Maryja nadal jest symbolem, ktéry pozostaje niewzruszony posrod
zmian epoki i paradygmatu.

2.2. Nowa forma myslenia o mariologii

2.2.1. Mariologia ,,w sieci”

Jak w dialogu katolicko-protestanckim méwimy: ,Verbum solum,
nunquam solum”, tak powinniSmy méwic takze o Maryi — a zatem
i o traktacie, ktéry méwi o Bogu z perspektywy maryjnej - ,,Maria
sola, nunquam sola”. Uznajemy oczywiScie Jej wyjatkowosé, Jej jedyna
w swoim rodzaju i wylacznie do Niej nalezacg funkeje poczecia Jezusa,
Syna Bozego. Ale Maryja jest ,,relacja” we wszystkich swych wymiarach:
relacjg z trynitarnym misterium Boga, relacja z matzonkiem J6zefem,
relacja ze swoim narodem, z KoSciolem nasladowcéw Jezusa, relacjy
z kobieta, relacja z ludzkoscia, relacjg z kosmosem?%.

Refleksja mariologiczna zajmowala si¢ intensywnie — poczawszy od
Soboru Watykariskiego II — wyjasnianiem zwigzku Maryi z KoSciolem,
odnajdujac w ten sposob najlepsza tradycje patrystyczng. Nie rozwine-

2 Por. S. DE FIORES, Statuto epistemologico della mariologia, ,Ephemerides
Mariologicae” 49(1999) 307-332.



la si¢ natomiast zbytnio refleksja nad zespoleniem Maryi z Kosciotem
niebieskim.

Konsekutywne i strukturalne podobienstwo pomiedzy VII i VIII
rozdzialem Lumen gentium zawsze przyciagalo moja uwage. Dla mnie
ta zbiezno§¢ stala sie czym$ w rodzaju ostrzezenia eklezjologicznego.
Takie oto bylo jego przeslanie: nie oddzielaj nigdy mariologii od com-
munio sanctorum, czy tez, lepiej, od hagiologii! Konieczne okazuje sie
studium nad ,,Ecclesia caelestis”, w ktérym czcimy ,,in primis memoriae
Mariae Virginis”. Communio sanctorum kaze nam widzie¢ postaé Maryi
,»W sieci”, w robigcym wrazenie splocie relagji. Jej niebieskie posrednictwo
oraz Jej tajemnicza obecno$¢ w Kosciele nie moga by¢ postrzegane w klu-
czu indywidualistycznym. Mariologia bez hagiologii jest wyizolowanym,
anty-naturalnym traktatem. Refleksja mariologiczna czy chrystologiczna,
w ktorej nic nie znaczy postaé Jozefa, matzonka Maryi i przybranego ojca
Jezusa, ktora nie rozpatruje kwestii rodziny z Nazaretu ani probleméw
malzenskich, jest refleksja, ktéra nie akceptuje misterium weielenia w jego
ztozonosci, i zamyka sobie droge odkrycia nowych aspektéw misterium
Bozego poprzez fakt wcielenia. Refleksja mariologiczna bez odniesie-
nia do mezczyzn i kobiet wiernych Przymierzu, Ewangelii i Jezusowi,
izoluje Maryje od 0s6b, w stosunku do ktorych si¢ Ona okresla i ktore
Ja okreslaja®. Maryja z Nazaretu byta Kobieta, ktora wyszta poza swdj
czas 1 swojg historie. Interesujg nas nie tylko fakty historyczne, lecz takze
historia wiary i wierzen, ktore Jej dotycza.

List Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej (Pontificia Ac-
cademia Mariana Internazionale) okresla mariologie mianem ,,dyscypliny
zbieznosci i syntezy” (nr 20). Ja powiedzialbym, jesli moge wyrazic sig
w jezyku informatycznym, ze mariologia jest refleksja teologiczno-ma-
drosciows, ktéra dopelnia sie poprzez ,hiperlinki”: wszystko w czeci
i cze$¢ w calodci. Teologia ,.hiperlinkéw” wymaga nowej konfiguracji

3 Por. E.A. JONHSON, Friends of God and Prophets: a feminist theological Reading
of the Communion of Saints, Continuum, New York 1998; E. PARMENTIER,
Marie dans la communion des saints, perspectives oecuméniques, ,Ephemerides
Marilogicae” 50(2000) 65-86; R. MACKENZIE, Mary: intercessor on our behalyf, one
with us in the Communion of Saints, and witness to what we may become to Christ,
»Marian Studies” 48(1997) 51-59. Hans Urs von Balthasar najwiecej i najbardziej
systematycznie badal miejsce Swietych w teologii: por. M. McINTOSH, Christology
from Within: Spirituality and the Incarnation in Hans Urs von Balthasar. Studies in
Spirituality and Theology 3, University of Notre Dame, Notre Dame, 1996. Na temat
hagiologii naszkicowano kilka refleksji, ktére moim zdaniem w przyszto$ci powinny
zostaé bardziej rozwinigte: por. L.S. CUNNINGHAM, Current theology: saints and
martyrs, some contemporary considerations, ,,Theological Studies” 60(1999) 529-
537; TENZE, A decade of research on the Saints 1980-1990, ,,Theological Studies”
53(1992) 517-533; R.W. RIETH, A Reforma, os santos e a religiao do povo na
America Latina, ,Revista Eclesiastica Brasileira” 60(2000) 830-858.
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traktatow teologicznych. Obecnie uktad powinien zwraca¢ uwage na
inne parametry i znajdowa¢ formy jezykowe odmienne od tych z prze-
sztosci. Inkluzywna refleksja teologiczna moglaby nawet przezwyciezy¢
bariery istniejace pomiedzy roznymi traktatami.

2.2.2. Rozum estetyczny i emocjonalny

Mariologia otwarta na zlozono$¢ i opracowywana w oparciu
o my$l ,,ekologiczng” czy ,ekologizujaca” (Edgar Morin, Gregory Ba-
teson), nie obawia si¢ chaosu, niepewnosci, nie przejawia nerwowosci
wobec pluralizmu. Nad wszystkim rozmys$la. Szanuje wszystko. Szuka
prawdy we wszystkim i nie zamyka si¢ na nic: przetwarza zarowno mysl
dogmatyczna, jak i antydogmatyczna. Ma poczucie czasu. Wierzy w wy-
darzenia wywolujace zaskoczenie i tworzace nowy ,,climax”. Dlatego tez
nie musi by¢ synkretyczna, wystarczy, ze bedzie mariologia pelng pasji.
W tym znaczeniu jest ona nie tyle wysitkiem intelektualnym, ile madro-
Sciowym odbiciem ,,Boskiego pati”, teopatii. Taka jest mariologia jako
wiedza zdolna wyjs¢ poza chaos i uczestniczy¢ w ponownym tworzeniu.
Mariologia zafascynowana prawda i zlozonoscig jest wolna dlatego, ze
poszukuje prawdy we wszystkich jej odmianach i antytezach. Mysl zlo-
zona, ekologiczna jest poczatkiem ,,mariologii ryzyka”. Te odmiane mysli
wspieraja postepy poczynione we wszystkich obszarach teologii, ktére
w mariologii znajduja szczegblny oddzwick. Mariologia jest teologia
skrzyzowania drog.

Za tym wszystkim stoja rdzne zastosowania rozumu. Kryzys rozumu
oSwieceniowego, rozumu ubdstwionego, kazal nam podda¢ ponowne;j
ocenie inne sposoby wyrazu rozumu, jak na przyktad rozum estetycz-
ny. Rozum estetyczny jest poetycki, konstruktywny, tworczy*, etyczny,
otwarty na Swiat widziany jako chaos, jako przepa$¢ mozliwosci. Cechg
artysty jest ukazywanie jakiej$ nieznanej czesci chaosu. Cechg mistyka
jest natomiast wchodzenie w chaos. Rozum estetyczny artysty i mistyka
pozwala si¢ porwaé fascynacji chaosem i wtedy staje si¢ kreatywny.

Rozum estetyczny cieszy si¢ i znajduje przyjemno$é w tym, co robi.
Jest ludyczny. Jest ironiczny. Nie podoba mu si¢ powaga. Romantyzm
i egzystengjalizm cierpia na nadmierng powage. I dlatego rozum o$wie-
cony czyni osobe niezdolng do dystansu wobec samej siebie.

Mariologia, ktéra przyjmuje rozum estetyczny, traci akademicka
powage i otwiera si¢ na symbolizm, na sztuke, na kreatywnos¢. Jest to

24 Kreatywnosé moze byé zdefiniowana jako zdolnosé podmiotu do lgczenia i zespajania
rozrzuconych elementow; ale tworzenie jest umiejetnosciq rysowania mogliwych
Swiatéw, aktywnych form zdolnych do tworzenia kultury. Ch. MAILLARD, La razén
estética, Laerter, Barcelona 1998, 20.



mariologia, ktéra realizuje si¢ za poSrednictwem jezyka artystycznego
i poetyckiego, méwigcych o Maryi w czasie i przestrzeni: to mariologia
architektury, rzezby, malarstwa maryjnego; to mariologia muzyki, teatru
i kina.

Mariologia staje si¢ zbyt powazna, kiedy akceptuje tylko idee i sys-
temy ideologiczne jako sposoby maryjnej wypowiedzi. Zauwazmy, ze
wiekszo$¢ napisanych artykuléw — odnoszacych si¢ do historii — koncen-
truje sie na refleksjach nalezacych do $wiata rozumu krytycznego. Ale
co dzieje sie, kiedy zwrdcimy sie ku dzietom sztuki méwigcym o Maryi
jezykami wysublimowanymi? Mariologia w jezyku estetyki, w via pul-
chritudinis znajduje bardzo silny bodziec do refleks;ji>.

Mozemy nawet powiedzied, ze kazde dzieto sztuki (w kazdej z od-
mian) jest jakby mikroopowiadaniem, dajacym mariologii nieznane per-
spektywy, poprzez ktére misterium Maryi objawia sie podmiotowosci
artysty, a przez niego tym, ktorzy doswiadczaja uczué estetycznych.

Maryja obecna jest w kinie. Jej postaé pojawia sie¢ w roznych for-
mach, z r6znymi twarzami. Za dziefami kinowymi stoi medytacyjny
i tworczy wysilek — zespolowy — duzo wiekszy niz indywidualny wysitek
autora piszacego o mariologii. Czy to zjawisko nie jest godne refleksji
mariologicznej? Kto$ napisal artykut zatytulowany Mozart posrod teo-
logouw?®; czy nie powinniSmy powiedzie¢ czego$ podobnego w stosunku
do ludzi kina, muzykow, literatow, poetéw? Istniejg dzieta artystyczne,
ktore sg mikroopowieSciami godnymi refleksji mariologicznej, mogacymi
ja wzbogacié.

Dzigki artystycznemu symbolizmowi odnajdujemy dla mariologii
rozum emocjonalny, tak czesto nieobecny. Z pewnoscig odegral on role
—uznang za negatywng — posrod tych, ktorzy broniac ortodoksji, wal-
czyli, obrazali i potepiali ludzkg godnosé, pozwalajac sie porwac Swietej
przemocy.

2 Na temat via pulchritudinis napisano do$é¢ duzo: por. . MURILLO, El camino
de la belleza en mariologia, ,Ephemerides Mariologicae” 45(1995) 193-205; C.
MILITELLO, Mariologia e ,,via pulchritudinis”, ,Marianum” 51(1999) 459-487; M.
IRIBERTEGUI ERASO, La belleza de Maria: ensayo teoldgico ,,via pulchritudinis”,
»Ciencia Tomista” 124(1997) 5-41; J.G. ROTEN, Mary and the way of Beaty,
»Marian Studies” 49(1998) 109-127.

% por. ]J.D. GOUWENS, Mozart among the Theologians, ,Modern Theology”
16(2000) 461-474. O estetyce i teologii w ostatnich latach pisano dos¢ duzo: por. J.
SCHAEFER, Appreciating the beauty of earth, ,,Theological Studies” 62(2001) 23-52;
J. NAVONE, La teologia della bellezza in Jonathan Edwards (1703-1758), ,,Ricerche
Teologiche” 6(1995) 333-342; S. GROSSI, Ratio immaginis: esperienza artisitca ed
esperienza teologia, ,Rassegna di Teologia” 42(2001) 257-267; M. WYNN, Beauty,
providence and the biophilia hypothesis, ,Heythrop Journal” (1997) 283-299; P
IDE, Olivier Messiaen, un musicien ébloui per I'infinité de Dieu, ,Nouvelle Revue
Théologique” 121(1999) 436-453; O. SIGURDSON, Canciones del deseo, sobre la
miisica pop y la cuestion de Dios, ,,Concilium” 37(2001) 41-50.
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2.2.3. Mariologia w obszarze interpretacji historycznej:
»male opowiesci”

Mariologia matych opowiesci to taka refleksja teologiczno-mario-
logiczna, ktéra bada mate opowiesci maryjne i odkrywa w nich, lub
wychodzac od nich, $wiatlo Objawienia. Objawienie Nowego Testamen-
tu, jak i historia KoSciota, znajdujg bodziec w tych mikroopowiesciach,
a mariologia dzieki nim staje si¢ bardziej wiarygodna i komunikatywna.
Ponowne odczytanie biblijnych tekstéw w kluczu ,,narratologicznym”
pozwala nam odkrywaé warto$¢ i wewnetrzng godno$¢ tych tekstow,
abstrahujac od krytycznego ich wykorzystania przez historyk6w. Narra-
tologia, jako metoda — cho¢ nie jedyna — odkrywa przed nami fragmen-
taryczne pickno Objawienia; porusza naszg wrazliwo$¢ i wyobraznie,
i pozwala nam poznaé poprzez empati¢ tajemniczg rzeczywistosé, ktora
ukazuje sie poprzez tekst.

Mariologia maltych opowiesci pojawia si¢ tez w tych tekstach
z pierwszej reki, opowiadajacych o objawieniach maryjnych (jak Nican
mopohua Dziewicy z Gwadelupy, lub rézne wersje opowiesci o objawie-
niach w Fatimie), lub w mistycznych i autobiograficznych przezyciach
ludzi wierzacych, badZ w legendarnych widzeniach, podczas ktérych lud
Bozy $nit o obecnosci Maryi.

Prawda jest, ze jeszcze nie wiadomo, jak opracowuje sie ,,mariologie
narracyjng”, do czego nawigzuje najnowszy dokument PAMI”. Moge
jednak intuicyjnie powiedzie¢, czym moglaby by¢ mariologia, gdyby
opracowano ja wychodzac od malych opowiesci. Bylaby ona ,,mariolo-
gia drogi” lub ,,mariologia w drodze”.

W kazdym razie do tej mariologii nalezy zainteresowanie rekon-
strukcjg historii Maryi, w stylu postmodernistycznych badan historycz-
nych. Mariologia przez dlugi czas nie interesowala si¢ badaniami nad
Jezusem, Postacig historyczna, kt6rg zajmowala si¢ teologia w ostatnich
dwoch wiekach. Zostaly one zapoczatkowane przez Reimarusa w 1778 r.
Bylo to pelne pasji poszukiwanie Jezusa historycznego. Poczawszy
od 1906 r., zacz¢to rozumieé bezuzyteczno$é takich badan, poniewaz
teksty Nowego Testamentu pozwalajg nam tylko odnalezé Chrystusa
wiary (Bultmann, Dibelius). Na nowo zainteresowanie odtworzeniem
historii Jezusa odzyto w 1973 r. W tym momencie mariologia zaczyna
angazowac sie w nowe podejscie do kwestii historycznosci. W ostatnich

2 Dokument PAMI, La Madre del Signore: memoria, presenza, speranza, Citta del
Vaticano, 2000, poswieca jej nr 37, 47-48, gdzie mowi sie: W obszarze mariologicznym
determinujgce wydaje sie pierwszeristwo doswiadczenia Maryi wobec rozumowania
o Maryi. Innymi stowy: ksztaltuje sig pierwszeristwo teologii narracyjnej nad teologig
argumentacyjng.



latach pojawit sie ruch zwany ,,nowym historyzmem” (New historicism)
lub ,,Trzecim poszukiwaniem” Jezusa historycznego. Ci, ktorzy sq w ten
ruch zaangazowani, ufajag Ewangeliom jako zrédtom historycznym, lecz
nie czytajg ich w sposdb naiwny. Ich badania nie s3 powodowane nie-
pokojem teologiczno-filozoficznym, lecz zainteresowaniem zasadniczo
historycznym. Bardziej interesuje ich znaczenie Jezusa dla historii i po-
czatkéw chrzeScijanstwa, niz znaczenie Jezusa dla wiary chrzeScijan?.
Dominic Crossan ukazuje sprzecznos¢ istniejacg w pracach autorow tak
Zwanego ,.trzeciego poszukiwania”: zajmuja si¢ oni teologia, a nazywaja
ja historia; zajmuja sie autobiografia, a nazywaja ja biografia. Crossan
przejawia postmodernistyczng wrazliwo$¢ w swoim podejsciu do historii;
stwierdza, ze nie mozna ustali¢ w jednoznaczny sposéb, kim byt Jezus,
co robit, co mowit?.

Pytanie, jakie sobie teraz stawiamy, brzmi nastepujaco: w jakim stop-
niu wplynely lub wplywaja na mariologie aktualnie prowadzone badania
historyczne nad postacig Jezusa? Chodzi tu o wyjScie poza teksty biblijne
i wejScie w caly ukiad czy sie¢ historii wspoiczesnej Maryi, w historie
spoleczng i kulturows. Konieczne jest ukazanie, ze w KoSciele katolic-
kim Maryja nie jest ,,konstrukcjg mentalng”, nie jest ,,mitem”, nie jest
»wielka opowiescig”, lecz jest Ona indywidualng rzeczywistoscia, osoba
historyczng. Mariologia jest zatem wezwana do udziatu w badaniach nad
Jezusem historycznym z perspektywy Maryi. I juz zaczela to robié®.

2.2.4. Maryja w obszarze religijnosci

Teologia, a w niej takze mariologia, nie mogg dzi$ zaniedbywac dia-
logu miedzyreligijnego. Ulatwia go postmodernistyczna mentalnosé. Po

2 Clive Marsh uwaza, ze ograniczanie badan nad Jezusem tylko do trzech etapéw jest
zbyt skrotowe. Proponuje on 9 etapéw (Quests): 1) positivit Quest (forms 1 and
2), 2) The romantic Quest, 3) The Form-critical Quest, 4) The quest of the Non-
Jewish Jesus, 5) The Traditio-historical Quest, 6) The existencialist Quest, 7) The
jewish christian Quest, 8) The postmodern Quest: por. C. MARSH, Quests of the
historical Jesus in new historical perspective, ,Biblical Interpretation” 5(1997) nr 4,
403-437.

¥ Por. J.D. CROSSAN, Jesiis, vida de un campesino judio, Barcelona 1994
(introduccién). ;

3 Por. G. ARANDA PEREZ, Maria en los Evangelios: émito, simbolo o realidad?,
»Ephemerides Mariologicae” 45(1995) 43-66; B.]. MALINA, Maria: doncella
y madre mediterrdnea, ,Ephemerides Mariologicae” 45(1995) 69-90; L.
SESTIERI SCAZZOCCHIO, Maria, donna, sposa e madre ebrea, ,Ephemerides
Mariologicae” 44(1994) 45-66; C. BERNABE, La mujer en el judaismo biblico,
»Ephemerides Mariologicae” 45(1995) 99-124; M. NAVARRO PUERTO, Buscando
desesperadamente a Maria: la recuperacion feminista de la mariologia, ,,Ephemerides
Mariologicae” 45(1995) 457-481; Maria, mujer mediterrdnea, red. . GOMEZ
ACEBO, DDB, Bilbao 1999.
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przeanalizowaniu wielu publikacji wydanych w ostatnich latach zauwazy-
lem, ze studiéw nad Maryja w Jej relagji z trynitarnym misterium Bozym
nie charakteryzowala perspektywa miedzyreligijna®!. Pisano i méwiono
o Maryi w odniesieniu do Boga chrzescijafiskiego, naszej Swietej Trojcy,
lecz bez uwzgledniania kontekstu pluralizmu religijnego, wlasciwego
naszym czasom. Bylo co prawda kilka préb studiéw mariologicznych
prowadzonych w kontekscie nie tylko jednej religii*?, ale s3 to dopiero
poczatki. Przyjecie do obszaru mariologii takich kwestii jak jezyk mo-
wienia o Bogu i jego perspektywy?? sprawia, ze mariologia jako traktat
teologiczny osiggnie dojrzatos¢ i przezwyciezy pewng fundamentalng
naiwnosc.

Aktualne odrodzenie poboznosci maryjnej nie jest zjawiskiem
przeciwstawnym do orientacji desekularyzacyjnej postmodernizmu.
Poboznos¢ maryjna spotyka sie z dobrym spotecznym odbiorem. Spo-
leczenstwo szanujace pluralizm etniczny i kulturowy ze specjalng sympa-
tig przyjmuje przejawy poboznoSci maryjnej. Spoleczefistwo okazuje sie
bardzo tolerancyjne wobec Niej, poniewaz kult Kobiety, jaki jest w Niej
wyrazany, nie rani i nie jest wywrotowy. R6znorodnos¢ ikonografii ma-
ryjnej i objawienn maryjnych w naszej epoce, identyfikacja poboznosci
maryjnej z dgzeniami wyzwolenczymi narodéw 1 os6b wyjasniaja obecne
ozywienie takich sanktuariéw maryjnych, jak Fatima, Lourdes, el Pilar,
Guadalupe, Nuestra Senora del Perpetuo Socorro z Macclaran w Manilii,
czy el Rocio w Huelva. To zjawisko naprawde zastuzylo sobie na nowy
rodzaj refleksji mariologicznej, ktory nie odzwierciedla si¢ jeszcze w tek-

31 M. PLEKON, Le visage du Pére en la Mére de Dieu, ,Ephemerides Mriologicae”
48(1998) 89-104; J. FERRER ARELLANO, Dios Padre, origen de la vida trinitaria,
como fuente, ejemplary meta de la maternidad de Maria'y de la Iglesia, ,Ephemerides
Mariologicae” 49(1999) 53-125; M. CIMOSA, Maria di Nazaret, la prediletta di
Dio Padre, ,Marianum” 51(1999) 17-49; B. AMATA, La maternita verginale di
Maria riﬂesso della paternita di Dio, negli autori cristiani, ,Marianum” 51(1999)
51-82; U. CASALE, Un approccio di teologia trinitaria, Dio Padre e Maria di
Nazaret, ,,Mananum”S 1(1999) 83-98; B. ]OLLES Marie, ,, Triclinium” de la Trinité,
»Marianum™ 52(2000) 63-76; J. MEDINA ESTEVEZ, El misterio de la santisima
Trinidad y la santisima Virgen Maria, ,Marianum” 52(2000) 437-450; L. SARTORI,
Dio Padre e Maria, ,,Theotokos” 7(1999) nr 1, 237-263; F. ELIZONDO, Maria,
imagen de la paternidad de Dios, ,Vida Religiosa” (1998) 184-189.

32 W. BRENNAN, World religions, symbolism and Marian theology, ,Marian Studies”
47(1996) 10-28; J. BORRELLL, The Virgin Mary in the breadth and scope of
interreligious dialogue, ,Marian Studies” 47(1996) 29-49; M. REIS-HABITO,
Maria-Kannon: The Mother of God in buddbist guide, ,Marian Studies” 47(1996)
50-64; O.F.A. MEINARDUS, The Virgin Mary as mediatrix between christians and
muslims in the Middle East, ,Marian Studies” 47(1996) 88-101.

3 Por. D. EDWARDS, The ecological significance of God-language, ,Theological
Studies” 60(1999) 708-722; J.M. RAMOS BERROCOSO, La propuesta filoséfica
de Eugenio Trias sobre el limite, pistas para un didlogo teoldgico, ,,Salmanticensis”
45(1998) 295-329.



stach®* ani ogblnej refleksji mariologicznej, czesto nadmiernie skupionej
na studiach nad przeszloScig®.

Mysle, ze w najblizszej przysziosci koniecznie trzeba bedzie méwic
o misterium Boga, wykorzystujac nowe klucze hermeneutyczne. Mary-
ja bedzie zatem decydujaca postacig dla zrozumienia chrzeScijaniskiego
Boga.

2.2.5. Mariologia teologiczna: kenoza

Duch postmodernizmu styka si¢ z nastepnym aspektem chrzeScijan-
skiego Objawienia, jakim jest wcielenie Bozego Misterium. Mowienie
o sakramentach to nawigzywanie do fragmentarycznosci epifanii Mi-
sterium. Mowienie o Maryi to nawigzywanie do epifanii Misterium
w kobiecie pochodzacej z naszego rodu. Stynne stalo sie zdanie Ursa von
Balthasara ,,wszystko we fragmencie”. Wyrdznia sie ono racjonalizmem
estetycznym. Duch postmodernizmu prowadzi nas do podjecia z nowym
rozmachem refleksji sakramentalnej i symbolicznej oraz do czestszego
korzystania z rozumu estetycznego i emocjonalnego.

Mariologia powigzana ze ,,stabg mysla”, jak wyjasnialiSmy, to ma-
riologia pokorna, skromnie fragmentaryczna, teologia kenozy Boskosci,
anie chwaly wyobrazanej w zarozumialy sposob. A zatem mariologie
opracowuje si¢ wychodzac od rekonstrukgji fragmentéw, a nie od zaro-
zumiatej dedukgji metafizyczne;.

Jezus z Ewangelii jest Jezusem przypowiesc, a nie Jezusem systemow
myslowych; jest Jezusem symbolicznych dziatan, a nie Jezusem wielkich
projektow i wielkich opowiesci. Jego mikroopowiesci potrafig wzruszaé
i zmienia¢ istote ludzka, oddychajaca duchem naszych czaséw. Tak dzieje
si¢ takze z postacig Maryi i z pokorng, fragmentaryczng refleksjg na Jej
temat’®.

3* Por. M.R CARROLL, The Cult of the Virgin Mary. Psichological Origins, Princeton
University Press, Princeton 1992; R LARGO, Se aparece nuestra Seiora?, ,Ephemerides
Mariologicae” 47(1997) 341-352; M. NAVARRO PUERTO, Culto a Maria'y aparicio-
nes marianas: acercamiento psicoldgico, ,Ephemerides Mariologicae” 47(1997) 369-
398; A. VAZQUES, Las apariciones marianasy el inconsciente colectivo, ,Ephemerides
Mariologicae” 45(1995) 349-374; J. ESQUERDA BIFET, Los santuarios marianos:
memoria celebrativa de la Iglesia, ,,Ephemerides Mariologicae” 47(1997) 111-140;
E.A. MOERNO SANCHO, Signos de Gracia en las romerias Mariana, ,Ephemerides
Mariologicae” 48(1998) 279-294.

35 Zaskakuje mnie nadmierna liczba artykuléw poswieconych mariologii przesztosci
we wspolczesnych periodykach mariologicznych.

3 Por. G. VATTIMO, Credere di credere, Garzanti, Milano 1996.
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2.3. Nowa forma przekazu

Moéwige o mariologii ,,w drodze” w obszarze akademickim i kate-
chetycznym, to znaczy w obszarze komunikacji, zadajemy sobie pyta-
nia: jakich metod uzywamy? Jaka droge komunikagji wybierzemy, aby
przekazywaé wiare w poczatkach XXI wieku? Mariologia napotyka na
powazne trudnos$ci w momencie przekazu. Czlowiek dzisiejszy doswiad-
cza bardzo waznych zmian, przychodza nowe pokolenia, a to wymaga
nowych metod, nowych sposobow wyrazu, nowego jezyka i nowego
zapatu.

2.3.1. Jezyk jako forma zycia

Dogmatyzm w przekazywaniu wiary —zarowno akademickim, jak
i katechetycznym — oraz normatywizm intelektualny staja si¢ bezproduk-
tywne w postmodernistycznym srodowisku. Nie jest wiasciwym prezen-
towanie wielkich prawd o zbawieniu bez ukazania, w jakim stopniu sg
one zdolne do przemienienia czlowieka. Nie tylko nalezy przedstawiaé
dziewicze poczecie Jezusa czy niepokalane poczecie Maryi, ale konieczne
jest takze ukazanie, w jakim stopniu sg one rzeczywistoscig zbawcza,
transformacji. Rownie wazne jak stwierdzenie prawdy jest wiarygodne
jej przekazywanie.

W przekazywaniu czy mozliwosci przekazywania prawd uczestni-
cza rézne elementy, ktore chce tu przedstawicé®. Przekazaé nie znaczy
komunikowa¢ si¢; komunikacja nastepuje wtedy, gdy ten, kto wysyta
komunikat, i ten, kto go odbiera, uzywajg tych samych kluczy, tych
samych kodow, tego samego jezyka, ktory jest najlepszg formg komu-
nikacji. Jezyk jest uprzedni w stosunku do nas; jest jednak rzeczywistoScig
zywa, ciggle zmieniajaca sie. Aby uchwyci¢ przestania przekazywane za
posrednictwem jezyka, konieczna jest wiez z zyciem innych ludzi. Sposéb
zycia konfiguruje jezyk, a jezyk konfiguruje sposéb zycia. Dlatego tez
Wittgenstein uznawat jezyk za dzialanie, za sposéb zycia. Strukturalizm
twierdzi, ze jezyka nie mozna oddzieli¢ od zycia, od dziatania. To narody
tworzg historie, wymyslajg stowa odpowiadajace ich dziataniom.

Jezyk pisany jest bardziej precyzyjny niz méwiony, ale tez ubozszy.
To zubozenie wynika z chtodu jezyka pisanego, poniewaz jest on skodyfi-
kowany w formie pisma; traci zatem oddzwieki, poziomy czy plaszczyzny
znaczeniowe. Jezyk Objawienia jest jezykiem zwigzanym z konkretnym
momentem do$wiadczenia religijnego. Biblia jest jezykiem pisanym, je-
zykiem chfodnym, skodyfikowanym. Odzyskuje calg swa temperature,

3 Por. J.L.L. ARAGUREN, La comunicacion humana, Tecnos, Madrid 1992, 33.



kiedy sic odnawia, odtwarza poprzez nowe zyciowe doswiadczenia. Tu
wlasnie jest klucz do jezyka niezbednego dla komunikagji o chrzesci-
janiskim do$wiadczeniu: musi to by¢ jezyk uksztaltowany przez zycie
iw zyciu zaréwno tego, kto jest autorem przekazu, jak ijego odbiorcy.

Chcemy czy nie, przeznaczenie naszej epoki cigzy na kazdym z nas
i warunkuje nasze mozliwosci wyrazu. W kazdej epoce méwi sie w okre-
Slony sposob. Srodki komunikacji uzywane w kazdym spoleczefistwie
wyciskajg w niej swoj ksztalt. Trzeba byloby zapytad, czy jezyki, tak zwane
zywe, sa w stanie wyrazi¢ wszystko to, co ludzie przezywaja. Jezyki tez
sie starzej. Jezyk martwy to nie tylko taki jezyk, ktérym nikt juz nie
mowi, ale takze jezyk, ktory nie jest juz w stanie przekazywaé tego, co
dzi$ si¢ przezywa. Brak rozwoju kulturowego i immobilizm jezykowy
ida zawsze w parze. Jezyki zatrzymujg sie w rozwoju, kiedy nie idg
z postepem grup, ktore ich uzywaja.

Mariologowie sa odpowiedzialni za jezyk, jakim przekazujg wiare.
Moga to robié, uzywajac jezyka martwego, przestarzatych wyrazen, ktére
nie znacza nic dla kogos, kto uzywa innego jezyka, odpowiadajacego
innej formie zycia. Dlatego tez konieczne jest ciggle tworzenie na nowo
jezyka teologicznego, jezyka wiary. Skoro w spofeczenistwach, porwanych
szybkoscig zycia, stowa szybko sie zuzywaja, duszpasterze sg odpowie-
dzialni za ciggle tworzenie na nowo jezyka wiary.

2.3.2. Przekaz w kontekscie radykalnej reformy jezyka

Uczestniczymy obecnie w radykalnej reformie jezyka, majacej uczynic
go szybszym i lzejszym, lepiej dostosowanym do aktualnych warunkéw
zycia. Idziemy ku nowemu jezykowi, bardziej bezpoSredniemu, lepiej
przystajgcemu do spraw, bardziej skutecznemu i elastycznemu.

Odrzucenie retoryki jest jedng z przyczyn braku zainteresowania
wspolczesnego cztowieka naszymi koScielnymi deklaracjami. Doktry-
na chrzescijaniska zostala opracowana prawie wylacznie w ,,wielkich
stowach™.

Jezyk mowiony nie nadgza za postepem jezyka symbolicznego,
jezyka gestow, jezyka wizualnego. Nasza cywilizacja stara si¢ by¢ kon-
kretna, praktyczna i audiowizualna. Bardziej interesuje ja wiedzie¢ ,,jak”,
niz wiedzie¢ ,,co”. Wsteczno$¢ jezyka teologicznego, metafizycznego,
normatywnego jest bardzo wyrazna w naszym spofeczefistwie. Az boje
si¢ powiedzied, ze jezyk teologiczny przekazuje coraz mniej. I ze to jezyk
wyobrazni, wizualny, jezyk gestow jest dzi§ najlepszym posrednikiem
W procesie przekazywania wiary.
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Musimy jednak odnies¢ si¢ takze do jezyka emocjonalnego, jako
jezyka przekazu. Ten jezyk przyjmuje niekiedy forme jezyka mitosci,
uzywanego dzi§ przez tysiace oséb, cho¢ chcialyby one to ukryc.
Innym razem przyjmuje forme zasady, modlitwy, prosby. W formach
komunikagji emocyjnej to, co jest przekazywane, wydaje sie zespolone
z samg komunikagjg, stanowi z nig jedno cialo. To znaczy: komunika-
gja jest — stanowi — w kazdym razie to, co jest komunikowane i nie ma
mozliwosci odwolywania sie do ,,nieporozumienia” czy do ,zaklocen”
w emisji. Taka jest roznica pomiedzy semantykg opisowg a semantyka
emocyjna!

Doktryna mariologiczna potrzebuje ponownej kodyfikacji, aby
mogla by¢ zrozumiata. Nalezy uzywac r6znych jezykow; nie wystarczy
uzywac jezyka rozumu krytycznego (,,przekazywanie idei”); nalezy od-
wola¢ sie takze do rozumu estetycznego, do rozumu komunikacyjnego,
do rozumu emocjonalnego. Skoro wspotczesna ludzka komunikacja
poczynita wielki postep, musi on mie¢ swoje odzwierciedlenie w two-
rzeniu nauczania mariologii. Nowe technologie informatyczne moga
ukaza¢ przed nami nowe mozliwosci, ale brak jeszcze systematycznych
umiejetnosci ich wykorzystania. Przyszle teksty czy podreczniki z pew-
noscig bedg zawieraly CD-Rom z muzyka, video, animowang grafika,
wraz z tekstem drukowanym, poniewaz technologia nie zastapi ludzkiego
udziatu jako swiadka, teologa czy teolozki, viator czy viatrix.

3. Podsumowanie

Cos$ nowego rodzi sie w $wiecie mariologii. Nigdy nie bylem zawo-
dowym mariologiem, interesowalem si¢ mariologia raczej na zasadzie
,»hobby”. Fascynuje mnie fenomen maryjny. Jest w nim plastycznos$¢, bo
zawiera mariologie na wszystkie czasy, na wszystkie wieki. Kiedy w Ma-
gnificat Dziewica oglosita: blogostawic mnie bedg wszystkie pokolenia,
rzekla to z najwyzsza odwagg. Dzi§ stwierdzamy, ze si¢ nie mylita.

Mariologia ma przed sobg przyszto$é. Jest cale pokolenie mariolo-
gow, ktorzy sa godni dlugich pochwat za to, ze az po XXI wiek niesli
plonacg pochodni¢ mariologii. Ale nadchodzi chwila zmiany warty.
Nowe pokolenia przejmg dziedzictwo i w duchu naszych czasow od-
najda konieczng inspiracje i tworcza wyobraznie.

38 R. BARTHES, Fragments d’un discours amoureux, Editions du Seuil, Paris 1977, S.



My, pracujacy przez wiele lat na polu teologii, nie powinnismy by¢
zbyt zazdrosni o to, co stworzyliSmy. Nie jest wazne, ze nadejdg chwile
dekonstrukgji. Pracowali$my z danym nam talentem, jak to przedstawia
ewangeliczna przypowie$é. A on wyda owoc.

Prof. José Cristo Rey Garcia Paredes CMF

Buen Suceso, 22
28008 Madrid
Espana

Mariologia in cammino: prospettive mariologiche
all’inizio del secolo XXI

(Riassunto)

Larticolo ¢ stato diviso in tre parti: mariologia in cammino, il cammino della
postmodernita, prospettive mariologiche. Lautore adopera il simbolo del “cammino”
allo sviluppo della mariologia. Esso ci invita a costruire una mariologia narrativa e rende
esplicita la dimensione etica della mariologia. Per quanto riguarda il contesto culturale
di mariologia si deve parlare della societd del movimento con le caratteristiche della
postmodernita. Alla fine "autore mette in evidenza la figura di Maria la quale appare
in questa situazione del mondo. Si sofferma anche sul problema della nuova forma di
trasmissione di fede e del mistero di Maria.

Mriologia w drodze: perspektywy mariologiczne u progu XXI wieku

259



