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iezacy rok liturgiczny stusznie mozna nazwaé zaréwno Rokiem

Eucharystycznym', jak i Rokiem Maryjnym. Powdd tego jest na-
stepujacy: caly ten rok liturgiczny przebiega miedzy dwiema waznymi
maryjnymi rocznicami. W adwencie tego roku liturgicznego, 8 grudnia,
obchodzilismy 150. rocznice ogloszenia dogmatu o niepokalanym po-
czeciu Najswietszej Maryi Panny, ktory zostal ogloszony przez papieza
Piusa IX w 1854 roku bullg Ineffabilis Deus — Niewystowiony Bdg,
wedtug ktorej: Najswigtsza Maryja Dziewica od pierwszej chwili swo-
jego poczecia, przez laske i szczegolny przywilej Boga wszechmoggcego,
na mocy przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju
ludzkiego, zostala zachowana nienaruszona od wszelkiej zmazy grzechu
pierworodnego®.

Natomiast na zakonczenie biezacego roku liturgicznego, 1 listopada,
bedziemy obchodzi¢ 55. rocznice ogloszenia dogmatu wiary o wniebowzie-
ciu Najéwietszej Maryi Panny przez papieza Piusa XII (w 1950 roku kon-
stytucjg apostolska Munificentissimus Deus
— Nieskoriczenie hojny Bog). W dogmat ten Ks. Dugan Argal&s
wpisane sg wszystkie dotychczas ogloszone
dogmaty maryjne: dogmat o niepokalanym .
poczeciu, o wiecznym dziewictwie, a takze Mary]a
dogmat przyznajacy Maryi tytut Bogarodzi- jako archetyp

cy. Dogmat o wniebowzieciu Maryi papiez oo
przedstawit sfowami: Niepokalana Bogarodzi- antropologu
ca zawsze Dziewica Maryja po zakoriczeniu SALVATORIS MATER
biegu zycia ziemskiego zostala z cialem i duszg 7(2005) nr 1, 309-315

wrzigta do niebieskiej chwaty®. Wydawaé by

si¢ moglo, ze to tylko dwie malo wazne rocznice. W rzeczywistosci s3
one jednak bardzo istotne, poniewaz nie tylko spinaja klamrg biezacy
rok liturgiczny, ale poprzez bezposrednig tres¢ samych wydarzen, ktore
reprezentujg — stanowia jakby ramy dla calego ziemskiego zycia Maryi
z Nazaretu — od Jej niepokalanego poczecia az po Jej wniebowziecie.
A to jest bardzo wymowne.

Obdarzenie Maryi pelnig task na poczatku Jej egzystendji, jak glosi
dogmat z 1854 roku, nie bylo bezcelowym. Wskazuje na to sama liturgia
- wydarzenie i Swieto Niepokalanego Poczecia zapowiadajg z dziewiecio-
miesiecznym wyprzedzeniem Narodzenie Naj$wigtszej Maryi Panny (por.
8 XII—-8 IX), podobnie tez Zwiastowanie Panskie z dziewigciomiesiecz-

! Por. JAN PAWEL. II, List apostolski Mane nobiscum Domine, 4 (dalej: MND).
2 PIUS IX, Bulla Ineffabilis Deus: DH 2803, nr 479.
3 PIUS XII, Konstytucja Apostolska Munificentissimus Deus: DH 3903, nr 487.
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nym wyprzedzeniem zapowiada nam Narodzenie Syna Bozego (por. 25
[II—25 XII). Niepokalane poczecie Maryi jest poczatkiem Jej wlasnego
ziemskiego zycia. Pomimo tego szczeglnego przywileju nie pozbywa sie
ludzkiej kondycji, a po narodzeniu Jezusa zaczyna wieS¢ swoje wlasne
zycie. W zwigzku z tym wspolczesna nauka teologiczna o Maryi z Na-
zaretu chce wskaza¢ Maryje nie tylko jako wniebowzieta i wywyzszona,
lecz przedstawié Ja w calym przekroju Jej szlachetnego zycia. Dlatego na
Dziewice z Nazaretu patrzy z antropologicznej perspektywy. Najswietsza
Maryja Panna pomimo obdarzenia Jej pelnig task nie sprzeciwiala sie
swojemu ludzkiemu losowi i nie buntowata sie przeciwko niemu. Przy-
nalezy do rodzaju ludzkiego i jest prawdziwg Siostra nasza, ktéra wiodac
zycie ziemskie w pokorze i ubéstwie, w pelni podzielita nasz los.

Na te rzeczywisto$¢ zwrocil uwage papiez Pawel VI w adhorta-
¢ji apostolskiej Marialis cultus, opublikowanej 2 lutego 1974 roku.
W dokumencie tym papiez napisal, ze Koscidl katolicki, opierajgc sig
na znajomosci rzeczy, potwierdzonej glosem wiekow, uznaje w kulcie
maryjnym skuteczng pomoc ofiarowang czlowiekowi, kiéry zmierza
do osiggnigcia pelni swojego Zycia [...]. Ludziom dzisiejszym, ktorzy
nierzadko meczq sig pomiedzy trwogg i nadziejg; ktorzy zniechecajq sig
wskutek swiadomosci swej malosci i ktérych opanowujg niekoriczgce sie
pragnienia; kiorzy przezywajg zamet ducha, rozdarcie serc i niepewnos¢
umystu wskutek zagadki smierci; ktorzy udreczeni samotnoscig, gorgco
pragng wspdlnoty z innymi, ktorych catkowicie ogarnia niechec i wstret:
tym ludziom powiadamy, Najswigtsza Maryja Panna, czy si¢ Jg rozwaza
w kolejach Jej ziemskiego Zycia, czy tez niebiariskiej szczesliwosci, jakiej
juz zazywa w paristwie BoZym, ofiarowuje pogodng wizje i ma stowo
zdatne do umocnienia serc: przyrzeka mianowicie, ii nadzieja odniesie
wycigstwo nad trwogq, wspdlnota - nad samotnoscig, pokdj - nad
zametem, radosc i pigkno - nad zniechgceniem i odrazg, oczekiwanie
rzeczy wiecznych - nad doczesnymi poigdaniami, Zycie - nad smiercig*.
Jednoczesnie Pawel VI zacheca wszystkich wiernych stowami Soboru
Wiatykanskiego II, aby wznosili swe oczy ku Maryi, kiéra swieci calej
wspolnocie wybranych jako wzor cndt’. Przypomina te cnoty, ktore sa
cnotami ewangelicznymi: gleboka wiara i wielkoduszne postuszenstwo
stowu Bozemu (por. tk 1, 26-56; £k 11, 27-29; J 2, 5); szczera pokora
(por. Ltk 1, 48); troskliwa milos¢ (por. £tk 1, 38); rozwazna madros¢
(por. Lk 1, 29. 34); poboznosé, ktéra pobudza do ochotnego wypel-
niania swoich obowigzkéw religijnych (por. £k 2, 21-41); wdziecznoéé

4 MC 57.
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za otrzymane dobrodziejstwa (por. £tk 1, 46-49); ofiarowanie daréw
w Swigtyni i zanoszenie modlitw we wspolnocie Apostotéw (por. Dz 1,
12-14); moc ducha na wygnaniu i w bolesci (por. Mt 2, 13-23; J 19, 25);
ubdstwo pelne godnosci i ufnosci pokiadanej w Bogu (por. tk 2, 24);
czujna troska o Syna, poczynajac od pokory ztébka az do hanby krzyza
(por. tk 2, 1-7; J 19, 25-27); troskliwa przezorno$¢ (por. J 2, 11-12);
dziewicza czysto$¢ i mocna oraz czysta mito$¢ oblubienicza (por. Mt 1,
18-25). Wymienienie tych wszystkich cnét ma przynie$¢ uzasadniony
efekt, poniewaz cnoty te mogg by¢ rowniez ozdobg maryjnych czcicieli,
u ktorych postep w tej sferze duchownej przejawi si¢ potem jako wynik
i owoce skutecznej czci Matki Bozej. Papiez Jan Pawel II w encyklice
Redemptoris Mater — Matka Odkupiciela wyrazit to stowami: Maryja
wwspoldziala swq macierzyriskq miloscig w rodzeniu i wychowywaniu”
synéw i corek Kosciola-Matki®.

Wspolczesni mariolodzy zwracajg uwage na to, ze adhortacja apo-
stolska Pawta VI Marialis cultus spowodowala tak zwany zwrot antro-
pologiczny, ktéry wystapil w teologii i samej mariologii. Wspomniany
dokument harmonizuje z niektérymi wymogami wspolczesnego Swiata,
a przede wszystkim z aspiracjami kobiety, ktora poszukuje nowych hory-
zontéw odpowiedzialnosci na réznych polach zycia spolecznego. Papiez
przypomina o koniecznosci uwzglednienia tej antropologicznej perspek-
tywy. Adhortacja Marialis cultus na podstawie pewnych do$wiadczen
wiary przedstawia Maryje jako odpowiedz na wspélczesne potrzeby
antropologiczne. Na takiej podstawie Kongregacja ds. Wychowania Kato-
lickiego w swoim dokumencie Maryja Dziewica w formacji intelektualnej
i duchowej przypomina, ze z harmonii miedzy informacjami pochodza-
cymi z wiary a informacjami pochodzacymi z nauk antropologicznych,
ktore zwrécily swojg uwage na Maryje z Nazaretu, mozna zauwazy¢, ze
Swieta Dziewica Maryja jest jednak najwznioSlejsza historyczng realizacja
Ewangelii, a tym samym przedstawia kobiete, ktora dzigki opanowaniu,
odpowiedzialnosci i postuszenistwu w pelni realizowala sie w ludzkim
wymiarze. Stwierdzono wiec, ze konieczne jest przyblizenie wspolcze-
snym ludziom postaci Naj$wietszej Dziewicy Maryi w taki sposob, ze
bedzie ktadlo si¢ nacisk na Jej historyczny obraz jako pokornej hebrajskiej
kobiety oraz bedzie sic wskazywato na Jej ludzkie wartosci, ktére maja
trwaly i uniwersalny charakter, tak aby traktat o Maryi rzucal $wiatlo
na traktat o czlowieku’.

 RM 44.
7 Por. KONGREGACJA DS. WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, La Vergine Maria
nella formazione intellettuale e spirituale, 15.
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Gdy méwi sie o cztowieku, mozna zauwazy(¢, ze laska jako dar
i mitos¢ Tréjjedynego Boga nabiera znaczenia wlasnie w powigzaniu
z antropologia. Czlowiek staje sie adresatem szczegdlnego przywileju
udzielonego mu przez Boga. Ale to wlasnie cztowiek naduzyciem swo-
jej swobody moze odrzuci¢ od siebie t¢ Boza taske. Prawde t¢ bardzo
jasno przedstawiaja pierwsze strony Ksiegi Rodzaju. Jakkolwiek dzigki
odkupieniu nas przez Chrystusa rzeczywisto$¢ upadku pierwszych ludzi
zmienia si¢ dla cztowieka i calej ludzkosci na postep i wzrastanie w sta-
nie taski, to realizacja zbawienia nadal pozostaje w kwestii osobistego
zaangazowania sie i przyjecia zbawczej propozydji faski Bozej. W zyciu
Maryi jest wyraznie widoczna ta najpiekniejsza odpowiedz na propo-
zycje Boga i wspotpraca z faska Bozg. Pomimo tego, ze Maryja zostala
wybrana przez Boga i wyjatkowo obdarzona faskami, juz od pierwszego
momentu Jej zycia, nie mogemy sobie myslec, zZe taska Boza wwolnita
Ja z obowigzku podejmowania decyzji. Im glebiej laska wnikala do Jej
serca, tym bardziej wymagala od Niej szczytowego napiecia wszystkich
wewngtrznych sif'. W zyciu Maryi jasno i wyraznie rozbrzmiewa ta naj-
wznioSlejsza historyczna realizacja Ewangelii i najpelniejsza realizacja
cztowieka po jego ludzkiej stronie’.

Z jednej strony Niepokalanie Poczeta Naj$wietsza Maryja Panna
przedstawia szlachetny i czysty poczatek nowego czlowieka i stworze-
nia. Z drugiej za$ strony, w Jej osobistym zaangazowaniu si¢ w historie
zbawienia i w Jej przezywaniu woli Bozej w ciagu calego zycia, widzimy
w Niej swigtego czlowieka, petnego laski, stworzonego wedlug Bozego
obrazu. W obliczu tej kobiety mozemy zobaczy¢ szlachetnosc, czystos¢
i Swigtos¢ samego poczgtku czlowieka'. Pelnia taski w zyciu Maryi jest
uzasadnionym powodem tego, ze Niebieska Matka ma nieodparty urok
i powab, ktory przyciaga i fascynuje wiernych. Poprzez niezliczone poko-
lenia wpatrujgce si¢ w Maryje, patrzymy w oblicze takiej kobiety, jakg Jg
stworzyl Bog: czystej i swigtej, bez jakiejkolwiek zmarszczki czy skazy'.

Chociaz Maryja zostala uchroniona od skazy grzechu pierwo-
rodnego i jakiegokolwiek osobistego, widaé jednak, ze rowniez jako
Immaculata nie zostala uchroniona od tego wszystkiego, co niesie ze
sobg ziemskie zycie. Na przyklad nosi w swoim sercu boles¢ i cierpienie
Syna. Prorok Symeon przepowiedzial: Tiwojg duszg miecz przeniknie,
aby na jaw wyszly zamysly serc wielu (por. tk 2, 35). Potwierdzaja to

8 M. SCHMAUS, Zivot milosti a Milostiplnd, SUSCM, Rzym 1982, 234.

® Por. MC 57.

10D, ARGALAS, Neposkvrnene pocatd Panna Mdria: rydzi a Cisty zaciatok nového
stvorenia, ,,Acta Facultatis Theologicae” 3(2003) 277.

' CH. SCHONBORN, Milovat Cirkev, Nové Mésto, Praga 1998, 50.



wystarczajaco inne ewangeliczne przekazy. Maryja jest petna wspolczucia
dla swojego Syna przy Jego odkupicielskim dziele. W tym przekroju an-
tropologicznym zycia Maryi nasza uwage zwraca fakt, ze gdy mowimy
o Niej, tym samym méwimy o czlowieku, o jego sytuadji, jego przyszlosci
i 0 samym sensie zycia ludzkiego. Swojego celu i sensu zycia chrzeScijanin
nie znajduje tylko w ziemskich dobrach $wiata, ale w eschatologiczne;j
pelni Zycia wiecznego, na koncu swojego ziemskiego pielgrzymowania.
Tak wyraza to réwniez starochrzescijaniski List do Diogneta: ChrzeScijanie
mieszkajg kazdy we wiasnej ojczyZnie, lecz niby obcy przybysze. Kazda
ziemia obca jest im ojczyzng i kazda ojczyzna ziemig obcg. Przebywajg
na ziemi, lecz sq obywatelami nieba. O tej eschatologicznej rzeczy-
wisto$ci wspomina réwniez Sobér Watykanski I w sio6dmym rozdziale
Konstytugji Dogmatycznej Lumen gentium. Niektérym ludziom jednak
termin eschatologia kojarzy sie¢ z poczuciem obawy, niepokoju i przy-
gnebienia. A przeciez zmartwychwstanie Pana i wniebowziecie Maryi
Panny rzuca na eschatologie nowe $wiatfo, nowy blask nadziei, pokoju
i pewnosci, a tym samym daje ludziom obiecang perspektywe. Ttumaczy
to réwniez, dlaczego ostatnia cze$¢ mariologicznego, 6smego rozdziatu
Lumen gentium, przedstawia Maryje jako Wniebowzieta i doznajaca
chwaty niebieskiej, przy$wiecajaca Ludowi Bozemu pielgrzymujacemu,
jako znak pewnej nadziei i pociechy, poki nie nadejdzie dzien Panski
(por. 2 P 3, 10)"3. Stowami tymi zostala wyrazona obiecana eschatolo-
giczna perspektywa chrzescijanstwa, a tym samym réwniez i ziemskiego
spoleczenistwa wiernych.

Koscidt dlatego stusznie podziwia najwznioslejsze owoce odkupienia
we wniebowzieciu Maryi. Dziewica jest juz spetniong przyszloscig chrze-
Scijaristwa. W Niej skupia sig czas, a przeszlosc, terainiejszosc i przyszlos¢
oswietlajg si¢ wzajemnie: w Maryi wczoraj Izraela i Kosciola staje sig
obecnoscig na mocy liturgicznego wspomnienia; dzisiaj jest zaznaczone
dzialajgcg obecnoscig Maryi w drodze Kosciola do rzeczywistosci osta-
tecznych; jutro jest rzeczywistoscig juz osiggnigtq, ktora wzbudza ufnosé
i nadzieje. W Niej, Pelnej chwaly, zostal przezwycigzony lek przyszlosci,
pokonana tajemnica smierci, odkryty w swojej chwale blask swiatla
Zmartwychwstalego, przeznaczenie czlowieka™.

12 List do Diogeneta, 5-6; w: Liturgia hodin II, Polyglottis Vaticanis, Watykan 1988,
813-815.

3 LG 68; por. C.V. POSPISIL, Nanebevzeti Bohorodicky ve svétle dokumentii magi-
steria, Matice cyrilometodéjska, Olomouc 2000.

14 PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARYJNA, Matka Pana. Pamieé
— Obecnos¢ — Nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczgce postaci i misji
Nuajswietszej Dziewicy Maryi, 19. Tt pol. ,,Salvatoris Mater* 4(2003) nr 3, 326-327.
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Whoski teolog, Stefano de Fiores, wyjasnia to w nastepujacy sposéb:
W Maryi zrozumieny samych siebie: Niepokalane poczecie i wniebowzie-
cie, poczgtek i koniec Zycia Maryi, oswieca nasze poczgtkowe powolanie
ku swigtosci i koricowy cel, do ktdrego zmierzamy. Maryja nie zastepuje
tajemnicy chrzescijaristwa, ale jest jego pigckng ikong. Widzimy Jg jako
krysztatowo czysty pryzmat, swiecgcy diament, ktory w pewien sposob
jednoczy w sobie i odzwierciedla podstawowe prawdy wiary, od weielenia
az po Tréjce. Wyrzec sig Jej, albo zaprzeczyc Jej obecnosci, oznacza wyrze-
czenie sig czesci, ktcra powiela calos¢; mikrohistorii, ktéra odzwierciedla
zbawcze dzialanie Boga w swiecie®.

Mariologia — nauka o Maryi z Nazaretu nie jest wiec tylko jakims
elementem z peryferii nauczania katolickiego, albo jaka$ marginesowa
informacjg wiary i teologii. Wprost przeciwnie, mariologia staje si¢ punk-
tem stycznym i miejscem syntezy. Razem z Bruno Forte teologia widzi
w Niej tkong calej tajemnicy chrzescijaristwa, z René Laurentinem klucz
do chrzescijariskiej tajemnicy, a ze Stefano de Fioresem mikrohistorig
zbawienia'®. W tym sensie mariologia opromienia i o§wieca réwniez an-
tropologie — nauke o czlowieku oraz daje cel ludzkim dgzeniom, a takze
obiecang perspektywe. Tak wiec Maryja staje sie prototypem antropologii.
Przeciez cala historia zbawienia, od przedwiecznosci Weielonego Stowa
az po paruzje, od Ksiegi Rodzaju az po Apokalipse, to wszystko w jakims
sensie skupia si¢ i koncentruje w Matce Jezusa Chrystusa. Dlatego tez
niektorzy teologowie wwazajg postac Panny Maryi, a tym samym i mario-
logie, za klucz do misterium; za ikong Tajemnic; za skrzyzowanie teologii;
za miejsce, w ktorym zetknigcie si¢ poszczegolnych tajemnic przejawia
sig szczegllnym sposobem w ich wewngtrznym, a zarazem rozlicznym
przenikaniu'.

We wzajemnym przenikaniu sie zakoficzenia tego artykulu z jego
poczatkiem — gdzie zostalo stwierdzone, ze biezacy rok liturgiczny moz-
na stusznie nazwacé rokiem eucharystycznym i maryjnym — wspomniang
wypowied? teologiczng, dotyczaca roku liturgicznego, mozna przeniesé
na plaszczyzne antropologiczng. Natomiast na podstawie licznych wy-
powiedzi Jana Pawla II o Matce Odkupiciela lub na podstawie faktu
ogloszenia Roku Eucharystii, mozna zakonczy¢ to rozwazanie stwier-
dzeniem, ze zycie kazdego chrzeScijanina powinno mieé¢ rowniez ten
wymiar — zarOwno eucharystyczny, jak i maryjny's. To samo obowigzuje

'>'S. DE FIORES, Kim jest dla nas Maryja, Dobra Kniha, Trnava 2003, 15.

16 Por, TAMZE.

7 MIEDZYNARODOWA PAPIESKA AKADEMIA MARYJNA, Matka Pana: Pamieé
— Obecnos¢ — Nadzieja..., 21.

18 Por. MND 27. 30; por. RM 45.



takze Kosciol. Krotko mozna to wyrazi¢ stowami Jana Pawta II: Niech
w tym roku laski Kosciol, wspierany przez Maryje, z nowym zapatem
podejmuje swq misje i coraz bardziej rozpoznaje w Eucharystii Zrédio
i szezyt calego swego Zycia®.

Ks. dr Dusan Argalas
Knazsky semindr sv. Gorazda
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Maria come archetipo dell’antropologia
(Riassunto)

Lanno liturgico corrente, chiamato anche ’Anno dell’Eucaristia, potrebbe
essere ugualmente caratterizzato come anno mariano. La ragione che spiega
questa caratteristica proviene dal fatto che all’inizio di quest’anno liturgico e alla
sua fine si trovano due importanti anniversari mariani. Nel periodo d’Avvento,
I’8 dicembre sono trascorsi centocinquant’anni dalla promulgazione del dogma
dell’Immacolata concezione di Maria e verso alla fine di quest’anno liturgico, il 1°
novembre, ricorderemo il cinquantacinquesimo anniversario della promulgazione
del dogma dell’Assunzione. Puo sembrare che si tratti solo di due anniversari di poca
importanza. Si, sono due anniversari, ma molto importanti, perché essi fungono
quasi da limiti di questo anno liturgico. Si puo anche dire, perd, che il significato
degli stessi eventi, che questi anniversari ricordano, delimita tutta la vita terrena di
Maria di Nazareth — dall’immacolata concezione fino alla sua assunzione. Proprio
in Maria guardiamo, tramite le innumerevoli genarazioni, al volto della donna, cosi
come I’ha creata Dio, pura e santa, nella quale non si trovava né ruga né macchia.
Essa ci indica i valori umani da indole permanente e universale. Cosi dalla vita di
Maria risuona chiaramente la pit nobile realizzazione del Vangelo e la pit profonda
realizzazione dell’uomo nella sua dimensione umana. Queste ragioni portano alla
conclusione, che non soltanto 1’anno liturgico corrente pud essere caratterizzato
come anno dell’Eucaristia e anno mariano, ma la vita di ogni uomo che professa la
fede cattolica debba essere — sia eucaristica che mariana. Lo stesso inevitabilmente
riguarda anche la Chiesa.

19 MND 31.
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