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Maryja jest stworzeniem, w ktérym Odwieczny poslubit histori¢
poprzez przymierze jednoczace to, co ludzkie z tym, co Boskie,
niebo z ziemig. To, co dokonuje sie w Niej, jest spelnieniem stéw proro-
kow, méwiacych o zaslubinach Boga z Jego ludem: I poslubig cig sobie
[znowu] na wieki, poslubie przez sprawiedliwosc i prawo, przez mitos¢
i milosierdzie. Poslubie cig sobie przez wiernosé, a poznasz Pana (Oz 2,
20-22; por. Iz 62, 4n).

W opowiesci o zwiastowaniu Aniol zwraca si¢ do Maryi jako do
Cory Syjonu. Ale [...] oblubiericza relacja miedzy Bogiem a Corg Syjonu
jest fundamentalnym symbolem biblijnym wyrazajgcym przymierze mie-
dzy Bogiem i Jego ludem [...). Tradycja pozostawala zatem przy glebokiej
logice i wlasciwej tresci opowiesci, kiedy ta opisujgc role Maryi we weiele-
niu przypisywala Jej tytuly ,,Sponsa Dei” (Boskiej Oblubienicy), ,,Sponsa
Patris” (Oblubienicy Ojca), ,,Sponsa Christi” (Oblubienicy Chrystusa) czy
Sponsa Spiritus Sancti” (Oblubienicy Ducha Swietego)'.

Obfitoé¢ tych oblubieniczych odniesien przywoluje bogactwo miste-
rium wyboru, ktére wypelnito
sic w Dziewicy Matce: Maryja
jest Oblubienicqg w pelnym tego s . .
slowa znaczeniu, umilowang Duch SWthy Zstepuye
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jest zwigzane z Duchem pierw- na KOSCIOl
szego 1 nowego stworzenia (por. CALVATRS MATER
Rdz 1, 2]l 3, 1), w tym tytule 7005) nr 1, 45-60

Maryi-Oblubienicy w sposob

szczegllny przywolywane jest

dziatanie Trzeciej Osoby Boskiej: Duch Swigty zstgpi na Ciebie i moc Naj-
wyzszego ostoni Cig (Lk 1, 35). W osobie Oblubienicy w petni dokonuje
si¢ dar, przyjety przez Nig i przez Nig ofiarowany $wiatu: niebo schodzi
na ziemie i zakorzenia si¢; ziemia poznaje przedsmak Bozego jutra, ktore
jest jej darowane i obiecane. Zreszta jest to oblubieficze przymierze, ktére
realizuje sie w eucharystycznej pamigtce, uczcie, podczas ktdrej obficie
ofiarowywane jest nowe wino Krolestwa: i jest to wlasnie przymierze,
jakie wypelnia si¢ w Kosciele, ktdry rodzi sie z Eucharystii i w niej wyra-
za sie jako piekna Oblubienica Paniska nie majgca skazy czy zmarszczki

“B. FORTE, Lo Spirito Santo su Maria, sui doni, sulla Chiesa, w: Maria e I’Eucaristia,
red. E.M. TONIOLO, Roma 2000, 177-195.

'l. DE LA POTTERIE, Maria nel mistero dell’alleanza, Genova 1988, 167.

2 H. DE LUBAC, Meditazione sulla Chiesa, Milano 1965, 458. Por. 453nn. (na temat
maryjnej interpretacji Piesni nad Piesniami oraz idei Maryi Oblubienicy).
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(por. Ef 5, 23-27). Aby to spotkanie oblubieicéw moglo nastapic, musi
zawsze interweniowaé Duch Swiety: to On ostonil Dziewicza Oblubie-
nice Maryje; to On zstepuje na dary, aby staly sie Ciatem i Krwig Paniskg
i aby nowe, wieczne przymierze zaistnialo w czasie; to On zstepuje na
Koscidt, aby zgromadzi¢ go jako lud, ktéry rodzi sie z jednosci Ojca, Syna
i Ducha Swietego®. W misterium celebrowanych w Duchu zaslubin Od-
wiecznego z czasem istnieje zatem gleboki zwigzek pomiedzy Dziewica
Matkg Maryja a Dziewica Matka Kosciolem i ucztg weselng Baranka:
Duch zstepuje na Maryje, na dary i na Kosciét, aby Oblubieniec spotkat
Oblubienice i uczynit jg plodna zyciem, ktére nie zna konca.

1. Duch Swiqty zstepuje na Maryje

Maryja ukazywana jest w paschalnych opowiesciach jako nowa Arka
Przymierza, na ktora zstepuje obtok Ducha, tak jak zstepowat i unosit
sie nad namiotem zgromadzenia pierwszego Przymierza (por. £k 1, 35
i Ez 40, 35). Perykopa o nawiedzeniu ukazuje znaczace podobiefistwa
do starotestamentowej opowiesci o przeniesieniu arki do Jerozolimy
(por. 2 Sm 6): poprzez to ,,midraszowe” przedstawienie Lukasz odczy-
tuje w paschalnej wierze bardzo znaczaca scene dawnego Przymierza,
aby oglosi¢, ze Arka nowych czaséw jest osoba Dziewiczej Matki Pana.
Radosne pozdrowienie aniota, ktory zwraca sie do Maryi jako do Cory
Syjonu, do ktérej dotarlo mesjaniskie zbawienie (por. £k 1, 28 iSo 3,
14n), potwierdza, ze nowe Przymierze wypehnia si¢ w tym, co przydarza
si¢ dziewiczej Malzonce Joézefa, dziewiczej Matce Syna Bozego. Duch
Stworca, zapowiadany przez prorokéw (por. na przyktad 1z 32, 15; 44,
3¢; Ez 37, 1-14), w Kobiecie uksztattowanej przez faske i otwartej w swej
wierze, dokonuje cudu nowego stworzenia. Jest Duchem, ktéry tworzy
nowe Przymierze (por. Ez 11, 19n 1 36, 27n), czynigc w Maryi wielkie
rzeczy, ktore moze uczyni¢ jedynie Wszechmocny. Maryjne ,,tak” jest
doprawdy jutrzenka nowego Przymierza. Jej Magnificat jest nie tylko
pelng zadziwienia i mitoSci piesnig ,,ubogiej Jahwe”, ktéra rozpoznaje
wielkie rzeczy w Niej dokonane, ale jest takze piesnig wyzwolenia calego
narodu ubogich, ktéry Bég wywyzsza (por. tk 1, 52), Izraela, ,stugi
Panskiego” (w. 54), odzwierciedlonego w Niej, ,,stuzebnicy Panskiej” (w.
48), w wypelnieniu obietnicy danej na rzecz Abrahama i jego potomstwa
(w. 55). To nowe Przymierze, celebrowane w Maryi i opiewane przez
Nig, ma wszelkie znamiona obiecanych za$lubin Boga z Jego ludem:

3 CYPRIAN, De Oratione Dominica, 23: PL 4, 553 tekst cytowany w LG 4.



scena w Kanie Galilejskiej w calej swej bogatej symbolice umiejscawia
w kontekscie zaSlubin objawienie chwaly Jezusa poprzez pierwszy ze
znakéw, bedacy archetypem i kompendium wszystkich nastepnych
(por. J 2, 1-11). Maryja, ,,Niewiasta”, ktora uosabia jednoczesnie Izra-
ela i Koscidl, bohater6w Przymierza, jest tu obecna jako rozméwcezyni,
»Sprzymierzona”, oblubienica mesjafiskich zaslubin.

Bog, ktory dziata w Maryi, jest zatem Bogiem Przymierza: nie Pa-
nem obcym i transcendentnym wobec historii; nie Bogiem wchionigtym
przez powstajacy Swiat, zmieszanym z ukrytg immanentnoscig istot; jest
natomiast Odwiecznym, ktéry, choé pozostaje catkowicie Inny, stat sie
catkowicie wewnatrz i bliski, bliski ludzkiemu wysitkowi zycia, aby daé
mu zbawienie w swej stworczej i odkupieniczej mitosci. W Swietle calej
ekonomii Objawienia ten Bog Przymierza powinien by¢ interpretowany
w perspektywie trynitarnej: jest to Bog, ktéry od zawsze i na zawsze
podjat inicjatywe mitosci, pierwociny nie tylko rzeczywistoéci Przymierza,
lecz samej jego mozliwosci. Jest to Ojciec, ktorego zZrodlowa mito$¢ jest
radykalnym poczatkiem Przymierza, czystym Zrodlem bytu i zycia, wobec
ktorego Dziewica przyjela postawe czystego przyjecia.

Bég poczatku, trynitarny Bog Przymierza jest jednoczeSnie tym, kto-
ry stajac sie cztowiekiem, umozliwit ludziom przyjecie daru: odwiecznie
Umilowany, poprzez wcielenie, przyjat nature ludzka, aby ta mogta przez
taske stac si¢ capax Dei, otwartg na przyjecie nieskonczonej Mitosci,
od ktérej oddalit ja dramat grzechu. Ten, ktéry w wiecznoSci Bozej jest
absolutng otwartoscia, Stworzony w odwiecznej gotowosci na bycie
kochanym, na ziemi jest Zbawcg, ktdry jednoczac nas z sobg, czyni nas
otwartymi na przyjecie Boga, synami w Synu. Wobec Niego Maryja staje
sie, z wolnego wyboru i z czystej taski Najwyzszego, prawdziwa Matka,
Matkg Boza, ktdra stala si¢ uczestniczka, w swym macierzyfiskim bycie,
absolutnej zrédlowosci Ojca, macierzyriskg ikong pierwszej Zasady istot.
Bog zrédiowosci 1 otwartosci, Bég bezinteresownosci i taskawosci, try-
nitarny Bog Przymierza jest wreszcie tym, ktory jednoczy Ojca dajacego
z Synem przyjmujagcym i w Nim oraz przez Niego z calg przyjeta ludz-
koscig: to vinculum caritatis aeternae, ten zwigzek mitoSci w najglebszej
tajemnicy Boga, a zarazem zwigzek milosci ze swiatem, ,ekstaza” i Bozy
dar dla stworzen, to Duch Swiety. To On okrywa Maryje swoim cieniem,
po tym, jak uksztaltowal Ja w Lasce, taczac w Niej Ojca z Synem w tak
realny sposdb, ze Syn Maryi, zrodzony przez Nig w czasie, jest tym
samym i jedynym Synem Bozym, zrodzonym przez Ojca w wiecznosci.
W Duchu wlasnie realizuje sie misterium Przymierza jako spotkania,
uktadu i wzajemnego daru: On jednoczy Kochajacego i Kochanego
w immanentnej perychorezie Bozego zycia, w Ich wzajemnym dawaniu
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i przyjmowaniu siebie w odwiecznym wydarzeniu Mitosci; i zarazem
On jednoczy Ojca niewidzialnego, okrytego milczeniem, z Synem,
ktory stal sie widzialny we wecieleniu, a w Nim z cierpieniem i nadziejg
Swiata. W Duchu Bog taczy sic wjedno: On jest MiloScig personalng,
darowang przez Kochajacego i przyjeta przez Kochanego. W Duchu Bog
wychodzi z siebie: On jest tym, ktory, dziatajac we wcieleniu i podczas
Pigédziesigtnicy, umiejscawia Syna w losach ludzkich i taczy Go z Ojcem
w nieskoficzonym dialogu mitosci, ktorego uczestnikami stajg sie ludzie
dzieki misterium paschalnemu.

Calos¢ relagji, wlasciwych trynitarnemu Bogu objawiajacemu sie
w oblubieficzym przymierzu ze swym ludem, celebrowana w Maryi, wy-
jasnia zlozonos¢ oblubieniczego odniesienia, przypisywanego Dziewicy
Matce w tradycji wiary: niekt6rzy widza w Maryi Oblubienice Ojca, po-
niewaz zostata przez Niego wybrana na ludzkg wspolpracownice w dziele
weielenia, szczycie i sercu Przymierza®. Inni rozpoznajg w Maryi raczej
Oblubienice Syna, w swego rodzaju macierzynstwie oblubieficzym, praw-
dziwym kompendium misterium Przymierza®. Jeszcze inni widza w Niej
Oblubienice Ducha Swigtego®. Whzystkie te odwolania ukazuja prawdzi-
wa tre$é, odbicie calego Swiatla. Jednak ukazujg tez podwdjne ryzyko:
z jednej strony kazde z nich stara sie podkreslic¢ jeden aspekt trynitarnego
misterium dokonanego w Maryi ze szkodg dla pozostalych; z drugiej na-
tomiast, wszystkie moga powodowaé ryzyko postawienia znaku réwnosci
czy komplementarno$ci migdzy uczestnictwem Dziewicy Matki a Bozym
dziataniem w Niej. Réwniez formuta ,,Oblubienica Boza”, ktérej celem
jest unikniecie pierwszego z wymienionych niebezpieczenistw, nie unika
catkowicie drugiego z nich: o ile jej zaletg jest podkreslenie odniesienia
Maryi do calej Tréjcy Swictej, to jednak nie stawia w pelnym $wietle
Jej roli mimo wszystko catkowicie podporzadkowanej jako stworzenia
w stosunku do Stworcy.

Poglebiona teologiczna refleksja nad postacig Oblubienicy nowego
Przymierza powinna zatem i§¢ w innym kierunku niz poszukiwanie
tytulu oblubieficzego bardziej wlasciwego. W rzeczywistosci bowiem,
zamiast definiowa¢ Maryje jako Oblubienice jednej z Oséb Boskich czy
Trojcy Swietej jako catosci, nalezatoby raczej zapytaé, do ktérej doktad-

* P DE BERULLE, Elévation 7, cyt. za: M. DUPUY, L'Esprit-Saint et Marie dans I'Ecole
Frangaise, ,Etudes Mariales” 26(1969) 25.

> M. J. SCHEEBEN, C. FECKES, Sposa e Madre di Dio, Brescia 1955, 84.

% L.M. GRIGNON DE MONTFORT, Trattato della vera devozione alla Santa Vergine,
n. 20. Istniejg modlitwy Sw. Franciszka, w ktérych Maryja nazywana jest Oblubienica
Ducha Swietego: por. O. von ASSELDONK, Maria sposa dello Spirito Santo in
S. Francesco d’Assisi, w: Credo in Spiritum Sanctum, t. 2, Citta del Vaticano 1983,
1123-1132.



nie z Os6b Boskich odnosi sie to, co ukazywane jest za posrednictwem
symboliki za$lubin. Petna wiary refleksja kaze w Duchu Swietym zauwa-
za¢ jakie$ misterium za$lubin, jako ze ujmuje wiare w Niego jako wi¢z
odwiecznej mitosci Ojca i Syna, a takze jako wezel, ktory faczy Ojca
z wcielonym Synem, a w Nim z ludzkoscig. ,,Chrystologia Ducha”, dla
ktorej Jezus jest przede wszystkim tym, ktory w pelni przyjmuje Ducha
Swietego (por. Mt 3, 16; Mk 1, 10; £k 3, 22; ] 1, 33; Dz 2, 33; 10, 38;
oraz, rowniez z nawigzaniem do Maryi: Mt 1, 20 i tk 1, 35) i w pelni
Go ofiarowuje (por. ] 16, 14; 19, 30; Dz 2, 33), w Nowym Testamen-
cie taczy sie z ,,chrystologia Stowa”, gdzie Duch jest raczej tym, ktéry
wciela w zycie dzieto Chrystusa (por. ] 14, 26; Dz 1, 5; 2, 38; Rz 8,
9; Ga 4, 6, itd.). Z ich zbieznosci widaé, jak Duch éwiqty interweniuje
w wypelnianiu si¢ nowego Przymierza i w jego uobecnieniu oraz dzia-
taniu na przestrzeni historii, nie obok, lecz wlasnie w Scistym zwigzku
z tym, czego dokonat Jezus. Skoro Jezus Chrystus jest Przymierzem sam
w sobie, to Duch Swiety jest wiezia odwiecznego Przymierza miedzy Je-
zusem i Ojcem, a w nim miedzy ludZzmi i Bogiem, misterium Przymierza
w odwiecznej perychorezie i w Kosciele, jedng Osobg w wielu osobach’,
Boskim ,,my”, w ktorym uczestniczy koscielne ,,my”. Szczegblny zwigzek
mozna zauwazy¢ zatem pomiedzy Maryja, Arka Przymierza, Oblubienica
eschatologicznych zadlubin Boga z Jego ludem, a Duchem, rozpostartym
nad Nig jak nad nowym Ludem Bozym (por. £tk 1, 35 i Dz 2, 1-4),
aby zrealizowaé nowe i wieczne Przymierze, ktore dopelnito si¢ w krwi
Chrystusa (por. Mt 26, 28; Mk 14, 24; tk 22, 20; 1 Kor 11, 25).

W trakcie historycznego rozwoju religijnej refleksji nigdy nie zanie-
dbano tego zwiazku, jednakze istniato ryzyko jego deformagji. Pneuma-
tologiczny niedostatek, zaznaczajacy sie szczeg6lnie na Zachodzie, dopro-
wadzil do zapomnienia o ,,Boskim Nieznajomym”, nawet w samym akcie,
w ktoérym wychwalana jest rola stworzenia najbardziej z Nim zwigzanego
— Maryi. Niektore tytuly czy role zostaly przeniesione z Ducha Swietego
na Maryje. Mozemy nawet sprobowaé poda¢ ich liste:

.,Do Jezusa przez Maryje”: alez czy do Jezusa nie dochodzi sig przede
wszystkim i zasadniczo za sprawg Ducha Swietego (] 14, 26; 15, 13n;
itd.)? ,,Dziewica ksztaltuje w nas Chrystusa™: czy nie jest to przede wszyst-
kim i w istocie rola Ducha? Dziewica jest ,,inspiratorkg” i ,,Matkg Dobrej
Rady”. Czy to nie jest przede wszystkim funkcja Ducha? Dziewica jest
lgcznikiem pomiedzy nami a Chrystusem™. Czy to teg nie jest zasadnicza
funkcja Ducha?®

" H. MUHLEN, Una mystica persona. La Chiesa come il mistero dello Spirito Santo
in Cristo e nei cristiani: una persona in molte persone, Roma 1968.

8 R. LAURENTIN, Esprit-Saint et théologie mariale, ,Nouvelle Revue Théologique”
99(1967) 27.
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Te same funkgje, ktére Pismo Swigte przypisuje przede wszystkim
i wylacznie Duchowi Swictemu, zostaly przypisane Maryi: Oblubienica
wyraza tre$¢ misterium Przymierza. Takze w zwigzku z tym zapomnie-
niem Ducha Swietego chciano podkresli¢ Jego dziatanie w Maryi,
moéwigc wrecz o widzialnej misji Trzeciej Osoby Boskiej w Niej, a na-
wet o pewnego rodzaju ,jednosci hipostatycznej” pomigdzy Duchem
i Dziewica Matka: Duch Swiety uczynil z Niej swojg swigtynie, swoje
sanktuarium i swoje tabernakulum w tak realny i prawdziwy sposéb, ze
nalezy Jg uwazac za hipostatycznie zjednoczong z Trzecig Osobg Trcjcy
Przenajswigtszep’. Osoba Oblubienicy jest tu poSwiecona Osobie Boskiej
tego, ktory dokonuje misterium Przymierza: ale Maryja jest i pozostaje
Swiatynia Boga, a nie Bogiem $wiatyni!

Te skrajne poglady wyznaczaja kierunek, zgodnie z ktérym nalezy
precyzowaé zwigzek pomiedzy Maryjg i Duchem: nalezy jasno stwierdzié
zar6wno absolutng transcendentnos¢ i wyzszo$¢ Boskiej Osoby Pocieszy-
ciela, jak i prawdziwo$¢ i godno$¢ osoby Dziewicy Matki w wydarzeniu
Przymierza. Obecno$¢ Ducha realizuje sie w Maryi w kontekscie wolno-
Sci i mitoSci, wyboru, wezwania i odpowiedzi. Bég daje z pelng wolno-
Scig 1 bezinteresownoscig; Dziewica przyjmuje to poprzez ,tak” w swej
wolnosci catkowicie ludzkiej i ze swej strony daje to, co moze dad, stajac
sic Matka. Ten splot konkretnych relagji, szanujacych zaréwno Boskosé
Boga, jak i wolnos¢ stworzenia w oblubieficzym spotkaniu nowego Przy-
mierza, jest dokladnie potwierdzony przez opowies¢ biblijng: a) przez
swe wejscie w obszar nadziei Izraela Maryja zaczela istniec w catkowitym
otwarciu wobec Ducha; b) ze wzgledu na specjalng taske (por. £k 1, 35)
Maryja otrzymata od Pana, na poczgtek drogi zbawienia, catego Ducha
Bozego jako plodng sile, ukierunkowang na pojawienie si¢ Mesjasza;
¢) przez wiernos¢ drodze Jezusa, w postawie otwartej wiary i aktywnej
nadziei, Maryja zwrocila ludzi ku darowi nowych zaslubin, ku Duchowi
Chrystusa (] 2, 1-12); d) przez przeksztalcajgcg odpowied? wwielbionego
Jezusa Maryja otrzymuje Ducha Chrystusa na samym poczgtku istnienia
Kosciota (] 19, 25-27 i Dz 1, 14); e) i na koniec z powodu Jej dziatalnosci
w calosci misterium zbawienia, Apokalipsa 12 moze umiescic znak Maryi
na tle walki historii, jako znak obecnosci Ducha Bozego posréd ludzi™.

Dziatanie Ducha w Maryi, przyjete przez Nia i odwzajemnione
z wiarg, zwrocone jest zatem w trzech kierunkach: to On zjednoczyt
Dziewice, ikone Syna, z Ojcem, w Synu czynigc Jg radykalnie otwar-

° Por. L. BOFF, Il volto materno di Dio, Brescia 1981, 93.

10X, PIKAZA, Maria y el Espiritu Santo (Hech 1, 14. Apuntes para una mariologia
pneumatoldgica), ,,Estudios trinitarios” 15(1981) 51. Por. caly artykul, ktory jest
chyba najbardziej przekonujaca synteza na ten temat: ss. 3-82.



ta, czynigc z Niej misterium duchowosci; to On zjednoczyt Matke
z Synem, czynigc z Niej uczestniczke zrodla odwiecznie Kochajacego,
czynigc z Niej misterium bezinteresownosci; to On dokonat glebokiego
zjednoczenia plodnej otwartosci dziewictwa i macierzyniskiej bezintere-
sownosci, czynigc z Niej Oblubienice w pelnym znaczeniu tego stowa, Te,
ktora znajduje sie w catkowicie personalnej relacji z Ojcem jako Corka,
z Synem jako Matka, iz samym Duchem jako miejscem wydarzenia,
w ktorym On dokonat cudu Przymierza poprzez zaSlubiny. W tym Swie-
tle oblubieficzo$¢ Maryi ukazuje si¢ jako catkowicie trynitarna w mocy
Ducha Swietego: w Nim jednoczy sie Ona z Ojcem i Synem, w Nim
uczestniczy w plodnosci Pierwszego i przyjmowaniu Drugiego, w Nim
staje si¢ Arka Przymierza, jednoczacg niebo z ziemia, przechowujac Boga
w ludzkim ciele. W Duchu Maryja zrodzila Boski ksztalt na ziemi i ludzki
ksztalt w niebie''. W Nim jest Ona bramg Boga na $wiat i bramg $wiata
na Boga, pokornym i czystym miejscem ich spotkania, mieszkaniem ich
Swietego paktu. Matka Syna Bozego, umitowana corka Ojca, Maryja jest
»$wiatynig Ducha Swietego™'2. Duch jest Tym, ktory sprawia, ze Maryja
staje si¢ Oblubienicg, czyni Ja Dziewica Matkq Syna i synow, ktorzy stali
si¢ nimi w Przymierzu zawartym poprzez Niego.

2. Duch Swiety zstepuje na dary

Podobnie dziala Duch Swiety w Eucharystii, ktéra jest szczytem
i zrodlem calego zycia KoSciota, sakramentem zjednoczenia ludzi z Bo-
giem i pomiedzy soba. Jezus przed Pascha odprawit ze swymi uczniami
ostatnig wieczerze w kontekscie zydowskiej uczty paschalnej. Na tym
przyjeciu wspominano cuda dokonane przez Pana w historii Przymierza,
uznajac, ze moc Odwiecznego sprawi, iz beda one uobecnione i skuteczne
dla calej swigtujacej wspolnoty (,,pamigtka”). Podczas Swietej wieczerzy
Jezus daje swoim uczniom pamigtke nowego Przymierza, ustanowione-
go przez Jego paschalng Ofiare, ktora wieczerza zapowiada i uprzedza
w misterium (por. Mk 14, 22-25; Mt 26, 26-29; £tk 22, 17-20; 1 Kor
11, 23-26). Przekazana uczniom przez Pana w uroczystych stowach To
czyricie na mojg pamigtke (Lk 22, 19 i 1 Kor 11, 24n), pamigtka wie-
czerzy od razu stala si¢ witalnym aktem rodzacego sie Kosciola, trwaja-
cego W lamaniu chleba: Trwali oni w nauce Apostolow i we wspdlnocie,
w lamaniu chleba i w modlitwach |...). Codziennie trwali jednomysinie
w swigtyni, a lamigc chleb po domach, przyjmowali positek z radoscig

"' P EVDOKIMOV, La donna e la salvezza del mondo, Milano 1989, 209.
21LGs3.
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i prostotg serca (Dz 2,42 146; por. 1 Kor 10, 17). Bedac kontynuagja tej
apostolskiej tradygji, sakramentalny gest celebrowania Eucharystii zawsze
znajdowat sie w centrum zycia chrzescijafiskiej wspolnoty: przez Swicta
Wieczerze Pan jest obecny w historii w najbardziej pelny sposéb, moca
Ducha Swietego, i gromadzi swéj lud w tym akcie, w ktérym Kosciot
wzywa Bozego daru i otwiera si¢ na niego w pokornym przyjeciu.
Eucharystia ,,czyni” Koscidl, tak jak Koscidt ,,czyni” Eucharystie. I tak,
jak zawsze celebragji przewodzit ten, kto we wspdlnocie reprezentuje
Chrystusa jako glowa Ciala, jakim jest Kosciol, biskup lub kaptan w jego
zastepstwie, zgodnie z wolg Jezusa, ktéry powierzyt apostolom celebracje
tego wspomnienia i sam podczas ostatniej wieczerzy ukazal sie w roli
glowy rodziny, typowej dla paschalnej tradygji zydowskiej, tak tez cale
zgromadzenie aktywnie uczestniczy w celebrowaniu tej Pamigtki, reali-
zujac przez to swe kaplanstwo chrzcielne. W ten sposob w Eucharystii
wyraza sie caly Kosciél w swej jednosci i réznorodnosci charyzmatéw
i urzedéw, w ktére wzbogaca go Duch Swiety.

Podczas celebracji Wieczerzy Pafiskiej obecnosé Trojcy Swietej jest
szczegblnie wyrazna: Eucharystia jest dziekczynieniem Ojcu, wspomnie-
niem Syna, przyzywaniem Ducha Swietego. Dzigkczynienie skierowane
jest do Boga za jego dobrodziejstwa, w kontynuacji zydowskiej tradycji
dziekczynienia (berakah), ktore Jezus uczynit wlasnym: jest ono uzna-
niem absolutnego pierwszenstwa Bozej inicjatywy, wystawianiem cudéw
dokonanych przez Odwiecznego w akcie stworzenia i odkupienia, oraz
wotlaniem o dar, ktéry tylko od Boga pochodzi i dopelni sie¢ w petni
Krolestwa. Wieczerza Panska powinna zatem wzbudzaé w jej uczestni-
kach przede wszystkim styl zycia skladajacy si¢ z dzigkczynienia, adoragji
i ofiarowania sie, odnoszacy wszystko do Boga jako pierwszego zrédia
i ostatniej ojczyzny, i otwierajacy si¢ na przyjecie daru, pochodzacego
jedynie od Niego. Ten styl wdziecznodci i zadziwienia uwalnia od uwie-
zienia w samych sobie i otwiera na cuda Boze. Gdzie nie ma wdziecz-
nosci, dar jest zmarnowany: tam, gdzie sprawuje sie¢ Eucharystie, staje
sic on w pelni plodny.

Jako pamigtka misterium paschalnego Syna, Eucharystia jest sa-
kramentem ofiary Krzyza ijest ucztg, w ktorej rzeczywiscie uczestniczy
si¢ w Ciele i Krwi Panskiej: nie puste obchody, lecz pelne mocy wspo-
mnienie. Pamigtka w sensie biblijnym to uobecnianie si¢ zbawczego
wydarzenia w terazniejszosci celebrujacej wspolnoty za sprawa Ducha
Bozego. Chrystus zmarly i zmartwychwstaly jest obecny w znaku chleba
i wina, ktére naprawde staja sie Jego Ciatem i Krwia. Swicta Wieczerza
jest sakramentem pelnego spotkania z Nim, uczestnictwem w Jego miste-
rium paschalnym, ktére jedna osobe i wspdlnote w nowym Przymierzu



z Bogiem. Jednoczac si¢ z ofiara, kt6rg Chrystus raz na zawsze poniost
na Krzyzu i ktéra jest uobecniana w sakramencie oltarza, celebrujaca
wspolnota ofiarowuje sie Ojcu i doswiadcza pokoju pojednania doko-
nanego przez Zmartwychwstalego Ukrzyzowanego. Udzial w misterium
paschalnym Jezusa wyraza si¢ w uczcie, w ktorej ci, ktorzy zostali po-
jednani, zywig sie jednym chlebem i jednym kielichem, aby sta¢ sie Jego
Cialem, Kosciotem: Kielich blogostawieristwa, ktéry blogostawimy, czyz
nie jest udziatem we Krwi Chrystusas Chleb, ktory lamiemy, czyz nie jest
udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni,
tworzymy jedno Ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba
(1 Kor 10, 16n). Celem Eucharystii, jako pamigtki $Smierci i zmartwych-
wstania Pariskiego, jest zatem pobudzanie zycia paschalnego, w ktérym
zmartwychwstali, ktorzy spotkali Zmartwychwstatego w Chlebie Zycia,
przezywaja i promieniujg swym zwyciestwem nad $miercig 1 grzechem.
Zjednoczeni z Chrystusem poprzez uczestnictwo w Jego Krzyzu, s oni
z Nim zjednoczeni takze w mocy zmartwychwstania, w Nim pojednani
z Ojcem i ludZmi, zdolni do budowania Jego Ciala na ziemi moca Du-
cha Swietego, ktory ich jednoczy i ozywia. Bedac uczestnikami ofiary
pochwalnej i wstawiennictwa Pana Jezusa, chrzescijanie moga dzickowac
i ze swej strony wstawia¢ si¢ w Eucharystii za KoSciolem i calym $wiatem,
za zywymi i zmartymi, zjednoczonymi z nimi w obcowaniu $wietych.
Nakarmieni Chlebem Zycia, prawdziwym ,lekiem na nie$miertelnos¢”,
chrzescijanie moga przeczuwaé rado$¢ Kroélestwa i wyprzedzaé jego
przyjécie w czasie ziemskiego pielgrzymowania. Zycie eucharystyczne
wychyla sie ku przyszlosci Bozej obietnicy i powinno ukazywaé rado$é
juz przezywanego daru i nadziei obietnicy, ktéra jeszcze nie w pelni
zostata spelniona.

Eucharystia jest wreszcie przyzywaniem czy ,.epiklezg” Ducha Swie;—
tego: poniewaz to Duch aktualizuje w czasie obecnos¢ i dzieto Chrystusa,
Kosciot wola do Ojca o dar Pocieszyciela, aby w sakramentalnych zna-
kach uczynit obecnym Chrystusa zmartwychwstalego i rozciagnat do-
brodziejstwo pojednania na wszystkich tych, ktorzy w nich uczestniczg
i na cafg ludzkos¢, za ktdra sie oni wstawiajg. Kosciot wie, ze ta prosba
jest wystuchana przez Boze milosierdzie, wierne obietnicy zawartej
w nakazie Jezusa, aby celebrowaé Jego Pamiatke. Dzieki dzielu Ducha
Zmartwychwstaly jest nie tylko obecny w znakach chleba i wina, lecz
takze przemienia celebrujaca wspdlnote w swoje Cialo obecne w historii,
lud nowego i wiecznego Przymierza celebrowanego w Nim. Dlatego tez
Kosci6t zwraca si¢ do Ojca z dwojaka prosba: Pokornie blagamy Cie,
Boze, uswiec mocg Tivojego Ducha te dary, ktore przynieslismy Tobie, aby
sig staty Cialem i Krwig Twojego Syna, naszego Pana, Jezusa Chrystusa,
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ktory nam nakazal spelniac to misterium oraz: Spraw, abysmy posileni
Cialem i Krwig Twojego Syna i napelnieni Duchem Swietym, stali sie
jednym cialem i jedng duszg w Chrystusie. Eucharystyczna obecnosé,
wzbudzana przez dzialanie Ducha, jest zatem wspélnota, swiadectwem
i shuzbg: zobowigzuje ona chrzescijanina, by zyt jako pojednany i by glosit
oraz dawal innym taske wspolnoty, ktorg sam otrzymal bezinteresownie.
Pozwalajac prowadzi¢ sie przez Ducha, ktéry daje mu Chleb Zycia, chrze-
Scijanin odkrywa pragnienie jednosci Ciata Chrystusa i probuje ukazywac
jej piekno w historii ludzkosci.

W ten sposdb Eucharystia jest sakramentem jednos$ci Kosciota,
znakiem i narzedziem darowanego pojednania, sita dla uzdrowienia
wszelkich ran, a przez to zrédlem i przyczyna jednosci, przezywanej
jako postuszenstwo wobec daru, ktory Pan nam ofiaruje z samego sie-
bie podczas swojej Wieczerzy: ilekroc bowiem spozywacie ten chleb albo
pijecie kielich, smierc Pana glosicie, az przyjdzie. Dlatego tez kto spozywa
chleb lub pije kielich Pariski niegodnie, winny bedzie Ciala i Krwi Pariskiej
(1 Kor 11, 26n). Eucharystia zawiera zatem to, co najbardziej zasadnicze
dla zycia Kosciofa i odkupienia $wiata: dlatego tez celebracja euchary-
styczna ukazuje si¢ jako parabola calej historii zbawienia. W niej dopelnia
sie to, co raz na zawsze wydarzylo sic w Dziewicy Matce — Maryi: Stowo
staje si¢ Cialem, nowe i wieczne Przymierze jednoczy ziemie i niebo,
wieczno$¢ nabiera ksztattu w czasie.

3. Duch Swiety zstepuje na Kosciol

Kosciot powstaje i wyraza sie w Eucharystii, Pamigtce Pana moca
Ducha, i w nie mniejszym stopniu w Maryi - Dziewicy ostonietej przez
Ducha, Oblubienicy wiecznego Przymierza — kontempluje to, czym
pragnie i ma nadzieje by¢: Jak w niebie Matka Jezusa doznaje juz chwa-
ty co do ciala i duszy, bedgc obrazem i poczgtkiem Kosciola majgcego
osiggngc pelnie w przyszlym wieku, tak tu na ziemi, dopoki nie nadej-
dzie dzieni Pariski (por. 2 P 3, 10), przyswieca Ona pielgrzymujgcemu
Ludowi Bozemu jako znak niezachwianej nadziei i pociechy". Mozna
zatem stwierdzié, ze im bardziej Kosciol podobny jest do Dziewicy, tym
bardziej staje sig Oblubienicg; im bardziej staje si¢ Oblubienicq, tym
bardziej upodabnia sie do Oblubierica; a im bardziej upodabnia si¢ do
Oblubierica, tym bardziej upodabnia si¢ do Boga: bowiem te trzy instancje
pomiedzy Kosciolem a Bogiem sg przeblyskami, w ktorych odzwierciedla

13 TAMZE, 68.



sig jedyny blask Boga'. Gleboka przyczyna tego obrazu tkwi w fakcie,
ze jak Maryja jest Arka Przymierza dokonanego w Duchu, tak Kosci6t
jest Oblubienicg jako lud Przymierza w tymze Duchu: Kosciot jest ,,Ob-
lubienicg Baranka” (Ap 2, 9), ajest nig w Duchu: Duch i Oblubienica
maowiq: ,,Przyjd?¢” (Ap 22, 17). Z tego samego Ducha, z ktdrego rodzi sie
Chrystus z wnetrza czystej matki, rodzi si¢ takZe chrzescijanin w lonie
Kosciola swigtego®. Jak Maryja, Kosciot rodzi jako dziewica, brzemienna
nie za sprawq mezczyzny, lecz Ducha Swigtego'; tak jak Ona, Kosciol
jest $wiatynia Ducha Swictego: Maryja byla swigtynig Boga, nie bogiem
Swigtyni. Dlatego tez nalezy czcic tylko tego, ktory dziatal w swigtyni'.
Catkowita otwarto$¢ Dziewicy na dziatanie Parakleta, w wyniku ktérego
stala sie Matka Boza, czyni z Niej obraz i pierwocing tego, czym Kosciot
jest i powinien coraz bardziej si¢ stawac wlasnie poprzez zasadniczy akt
celebracji eucharystycznej, podczas ktérego Duch zstepuje, aby uswiecic
dary i by przez nie uczynié¢ z wiernych zyjace Ciato Chrystusa.
Unicestwienie Stowa w mrokach ciata jest zatem, wedlug pewnego
brzemiennego w znaczenia obrazu Ojcéw Wschodu, nastepstwem uni-
cestwienia Ducha w mrokach Oblubienicy: po kenozie Syna w Maryi
nastepuje kenoza Ducha w Kosciele! Jak Maryja, Kosciél otrzymuje
Ducha, jest ostaniany Jego cieniem, aby nieustannie i za kazdym razem
inaczej poczyna¢ Boze Stowo w historii. Zycie chrzescijaniskie, poczete
w tonie KoSciola-Matki, jest zyciem wedtug Ducha: Albowiem wszyscy
ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sg synami BoZymi (Rz 8, 14). Chrzesci-
janin jest namaszczony przez Ducha: podczas chrztu i w calej ekonomii
sakramentalnej jest on uksztaltowany na wzér Chrystusa, przez ktorego
i w ktérym dany mu jest Duch Swiety. Koscidt to communio sanctorum,
poniewaz uczestniczac w jednym Duchu (communio Sancti) ochrzczeni
sa wzbogacani przez réznorodnos¢ Jego daréw, wszystkich ukierunko-
wanych na rzecz dobra wspdlnego (wspdlnota swietych). Te dary Duch
nieustannie daje kazdemu tak jak chce: Wszystkim zas objawia sie Duch
dla [wspdlnego] dobra (1 Kor 12, 7). Kazdy chrzescijan, na mocy chrztu,
ktory w Duchu ksztaltuje go na wzér Chrystusa ku chwale Ojea, jest cha-
ryzmatykiem, kt6ry powinien rozpoznac i przyjaé dar Bozy. Dlatego tez
nikt z ochrzczonych nie jest zwolniony z zaangazowania, poniewaz kazdy
ze swej strony jest obdarzony charyzmatem do zycia w stuzbie i wspol-
nocie. Nikt nie ma prawa do podziatu, poniewaz charyzmaty pochodza

14 C. JOURNET, LEglise du Verbe Incarné, t. 2, Paris 19622, 433. Por. 428-436.
'> LEON WIELKI, Sermo 29, 1: PL 54, 227B.

'© AMBROZY, De Virginibus, 1, 6, 31: PL 16, 197.

17 TENZE, De Spiritu Sanctu, 111, 79-80: PL 16, 79SA.
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od jednego Pana i majg na celu zbudowanie jednego Ciala, ktorym jest
Kosciédt (por. 1 Kor 12, 4-7). Nikt nie ma prawa do stagnagji i tesknoty
za przeszloscia, poniewaz Duch zawsze zyje i dziala, jest nowing Boga,
Pana czasu przyszlego. Za tym idzie styl KoSciota autentycznie ,,eucha-
rystycznego” i ,maryjnego”, otwartego na Ducha i Jego niespodzianki:
zawsze zaangazowanego w zwyciestwo nad tragicznym oporem grzechu
osobistego i spolecznego, semper reformanda et purificanda, powinien
on by¢ wrazliwy w rozpoznawaniu daréw Panskich. Ducha nie gascie,
proroctwa nie lekcewazcie! Wszystko badajcie, a co szlachetne — zacho-
wujcie (1 Tes 5, 19-20). Tej otwartosci na Bozg nowine powinno zawsze
towarzyszy¢ glebokie uczucie wspolodpowiedzialnosci: skoro wszyscy
otrzymali Ducha, wszyscy powinni Go przekazywal, angazujac sic we
wspoélnote 1w stuzbe, majac na wzgledzie wzrastanie Kosciota. Jak
Koscidt nie jest cmentarzem, tak nie jest tez miejscem indywidualnych
przygdd: wierno$¢ Duchowi wymaga odwaznego i cierpliwego wzrasta-
nia we wspolnocie ze wszystkimi.

Jak Kosciél otrzymuje Ducha, tak tez daje Go na wzér Maryi:
bedac uprzywilejowanym miejscem wejscia daru Bozego w historig,
jest Ona takze znakiem i uprzywilejowanym narzedziem dziela Ducha
w historii. Kosciot jest sakramentem Chrystusa, jak Chrystus jest Sakra-
mentem Boga. Ta catkowita sakramentalno$¢ Kosciota wyraza si¢ za
posrednictwem uprzywilejowanych drég stowa Bozego i sakramentu,
bedacego najwyzszym zageszczeniem stowa, ponownym przedstawia-
niem misterium paschalnego Jezusa Chrystusa w zyciu ludzi. Stowo
i sakrament s3 w najwyzszym stopniu obecne i zbiezne podczas cele-
bracji eucharystycznej: pamigtka Paschy, czyli jej aktualizacja w réznych
miejscach i w réznym czasie, jedna ludzi z Bogiem i soba nawzajem.
Jest sacramentum unitatis, jednym Chlebem, z ktorego rodzi si¢ jedno
Ciato Chrystusa, Kosci6l, mocg Ducha. Stowo i Chleb w Eucharystii sg
sakramentem, z kt6rego rodzi si¢ koscielna wspolnota, wspdlnota z rze-
czywistoscig przekazywang podczas Pamigtki eucharystycznej: zaktadaja
one stuzebno$¢ Kosciola oraz sa zapowiedzig celebracji Pamigtki Ofiary
i zgromadzenia rozproszonej ludzkiej rodziny w jeden swiety lud Bozy.
Kosciét eucharystyczny jest bardzo zaangazowany w to potrdjne zadanie:
prorocze, kaplanskie i krolewskie. Kazdy ochrzczony jest przez Ducha
uksztattowany na wzér Chrystusa Proroka, Kaptana i Kréla i dlatego
tez jest zaangazowany we wspolnocie z wszystkimi braémi w gloszenie
w swym zyciu sfowa Bozego, w celebrowanie wielkiej Pamigtki zbaw-
czych wydarzefi i w czynienie sprawiedliwosci nadchodzacego Krélestwa
Bozego. Maryja, Kobieta mezna, ktéra pozwala prowadzi¢ sie Duchowi
Swietemu, ktory Ja ostonit, wierzaca, ktéra przezywa dziatanie faski i daje



bezinteresownie to, co bezinteresownie otrzymala, jest zywym wzorem
tego zaangazowania, opartego na darach, ktérych Duch Swiety udziela
kazdemu.

Wspoélnota Kosciota Chrystusowego, pochodzaca z wysoka, od
Ojca, przez Chrystusa, w Duchu, w swej jednoSci i réznorodnosci sktada
si¢ z daréw i postugiwan na obraz wspdlnoty trynitarnej, nie jest celem
samym w sobie: dazy ona ku zrédhu, z ktdrego pochodzi, pielgrzymuje ku
niebieskiej ojczyznie. W Duchu, przez Chrystusa idzie ku Ojcu: nieustan-
nie zwraca si¢ ku gorze, ku chwale Pana nieba i ziemi, ktdra jest takze
pelng realizacjg stworzenia. Zrodzony z zywego wspomnienia zbawczych
wydarzen, Koscidt jest przez nie wcigz przynaglany do otwierania sie na
przyszlos¢: dar ,juz” otrzymany jest zadatkiem i obietnicg wickszego daru,
sjeszcze nie” wypelnionego. Jest to dar, ktéry nie nasyca oczekiwania, lecz
wzmaga je izmienia, czynigc bardziej zywym i intensywnym: jest zna-
kiem ojczyzny przeczuwanej, lecz nie posiadanej, odrzuceniem wszelkiego
batwochwalstwa terazniejszosci, by otworzy¢ sie na nowe, nadchodzace
rzeczy. Obiecana przyszlos¢ jest jakosScig bycia i dzialania KoSciota, wymia-
rem, ktory osigga i ozywia wszystko, wezwaniem konca, ktére nadaje sens
i znaczenie kazdemu krokowi w nieustannej wedréwece.

Wynikajg stad trzy skutki dla istnienia Kosciota ,,eucharystycznego”
i ,maryjnego”. Po pierwsze, przywolanie konca uczy Koscidl, ze nie jest
absolutem, lecz narzedziem; nie jest celem, lecz Srodkiem, nie ,,panig”,
lecz ubogg i stuzebnicg. Czuje on, iz jest w drodze, pielgrzymujac do
ziemi obiecanej, ulegly jak Maryja na powiew Ducha, gotowy jak stary
Symeon wiernie oczekiwad, az przeminie noc i zably$nie swiatlo, ktére na
zawsze o$wietli wszystkie ludy. Zadna zdobycz, zaden sukces nie powi-
nien w nim gasi¢ zaru oczekiwania: kazda ,,ekstaza spetnienia” powinna
by¢ widziana jako ucieczka i zdrada. Kosciol jest semper reformanda,
jest wzywany do cigglego oczyszczania sie i do nieustannej odnowy,
niezaspokojony i nie do zaspokojenia przez zadng ludzka zdobycz. Wie,
ze nie posiada prawdy, lecz ze to prawda go posiada: i w zadziwieniu
Bozym misterium, w ktérego jest posiadaniu, przeczuwa, ze musi coraz
bardziej pozwalaé posiada¢ si¢ przez swego Oblubienica, na wzér Maryi,
Dziewicy stuchajacej. Nic nie jest dalsze od stylu Kosciola pamietajgcego
o koncu, niz postawa triumfalna, postawa ulegania pokusie wtadzy. Ko-
Scidl, zrodzony u stop Krzyza i pielgrzymujacy w Wielki Pigtek do tego
miejsca, ktore jest historig czlowieka, nie powinien nigdy bra¢ stabych
Swiatetek ziemskich honoréw za jasniejace Swiatlo, ktére zostato mu
obiecane w zwyciestwie Paschy. Wbrew wszelkiej logice tego $wiata,
celem Kosciofa Jezusa Chrystusa jest zniknaé, kiedy Krolestwo Boze,
obecne w nim inchoatywnie, zapanuje w chwale.
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Po drugie, przywolanie konca uczy Kosciél odpowiednich relagji
w stosunku do wielkich rzeczy tego Swiata: wszystko jest dla niego
poddane osagdowi Krzyza i zmartwychwstania Jego Pana. W imie swe-
go najwyzszego celu Kosciol powinien by¢ przeciwny i krytyczny wobec
wszelkich krétkowzrocznych rozwigzan tego Swiata: obecny w kazdej
ludzkiej sytuaciji, solidarny z ubogimi i uci$nionymi, nie bedzie mégt
identyfikowal swojej nadziei z kt6ra$ z nadziei historii. Co jednak
nie bedzie moglo oznaczaé taniej krytyki czy braku zaangazowania:
czuwanie, ktérego wymaga sie od Kosciola, jest duzo bardziej kosz-
towne i wymagajace. Chodzi jednoczesnie o przyjecie ludzkich nadziei
i doktadne zweryfikowanie ich przez pryzmat zmartwychwstania, ktére
z jednej strony wspiera kazde autentyczne zaangazowanie w wyzwolenie
czfowieka, a z drugiej strony przeciwne jest wszelkiej absolutyzacji ziem-
skich celéw. W tym dwojakim znaczeniu nadzieja KoSciola, nadzieja na
zmartwychwstanie jest zmartwychwstaniem nadziei: daje ona zycie tym,
ktorzy sg wigzniami $Smierci, i bezlito$nie niszczy to, co chce by¢ idolem
zycia. Tu wlasnie miesci sie gleboka inspiracja chrzescijanskiej obecnosci
w réznych kontekstach kulturowych, politycznych i spotecznych: Kosciot
w imieniu ,eschatologicznej rezerwy”, pochodzacej z jego najwickszej
nadziei, nie moze utozsamia¢ si¢ z zadng ideologia, z zadnym systemem,
lecz musi umieé by¢ krytyczng Swiadomoscig wszystkich, przywotaniem
poczatku i korica, bodzcem do tego, by we wszystkim probowac rozwijac
calego czlowieka w kazdym cztowieku. Kosciét niewygodny i niepokoja-
cy, wolny i stuzebny, ktory $piewa i w zyciu wypetnia dzieto Magnificat:
nie Kosciét kompromisu czy pozornego braku zaangazowania, do bu-
dowania ktérego moglibySmy by¢ kuszeni. Ojczyzna, ktora czyni z nas
cudzoziemcow 1 pielgrzymow tego Swiata, nie jest snem, ktéry oddala
od rzeczywistosci, lecz stymulujacy i krytyczng sila zaangazowania na
rzecz sprawiedliwosci i pokoju w dzisiejszym Swiecie.

I na koniec, przywolanie konca napetnia Kosciét radoscig: jak
Maryja w Magnificat, weseli si¢ juz w nadziei, ktérg rozpalita w nim
obietnica. Wie, ze jest walczacg awangardg tego, co zostalo obiecane
w zmartwychwstaniu Ukrzyzowanego. Nie ma takiej kleski ani zwy-
ciestwa Smierci, ktére moglyby we wspdlnocie wierzacych zgasi¢ site
nadziei: ostatnie stowo jest zagwarantowane w wydarzeniu Paschy jako
sfowo radosci, a nie bolu; taski, a nie grzechu; zycia, a nie Smierci. Jak
pielgrzymi Syjonu, chrzescijanie wiedza, ze wedruja ku celowi, ktéry
jest piekny, i do ktérego dojdg przez taske Panska: Uradowalem sig,
gdy mi powiedziano: ,,Péjdziemy do domu Pariskiego™! (Ps 122, 1). Ich
rados$¢ nie rodzi si¢ z zalozenia, ze wlasnymi rekami zbudujg schody do
nieba, co§ w rodzaju nowej wiezy Babel, $wiat bedacy wigzniem samego



siebie. Przeciwnie, ich spokdj i sita maja swe zrédlo w przekonaniu, ze
Duch ich Pana dziala wsréd ludzi. Bég ma czas dla czlowieka i buduje
z nim swéj dom! Jeruzalem, upragniona i wyczekiwana, schodzi wlasnie
z nieba: wierzacym pozostaje zadanie przezywania misterium Adwentu
w samym sercu ludzkich loséw. Przyjdzie godzina préby i pozornego
triumfu Smierci: ale Kosciét wie, ze za burzowymi chmurami zyje zlociste
stofice i juz zwycieza. Pomimo wszystko i wbrew wszystkiemu, za cienia-
mi terazniejszoSci Chrystus zyje i dziata. To On zwyciezyl Swiat: On jest
niewyczerpanym i zwycieskim Zrodlem wszelkiej préby, radosci Kosciota.
Ku Niemu Kosciol wota: A Duch i Oblubienica méwig: ,,Przyjdz!”. Jej
odpowiada: Zaiste, przyjde niebawem (Ap 22, 17. 20). Kosciét Maryja
— celebrujacy $mier¢ i zmartwychwstanie Pana w paschalnej pamigtce
Eucharystii — wie, ze blisko jest juz $wit nadchodzacego Krolestwa. Na
tej pewnej nadziei moze opierac sie wszystko to, czym on jest i co robi
w ludzkiej historii...

Ks. abp Bruno Forte
Pontificia Facolta Teologica dell’ Italia Meridionale (Napoli)

Viale Colli Aminei, 2
Napoli
Italia

Lo Spirito Santo su Maria, sui doni, sulla Chiesa
(Riassunto)

Maria ¢ la creatura in cui PEterno ha sposato la storia nell’alleanza che unisce
'umano e il divino, la terra e il cielo. Quanto avviene in lei realizza tutto cio che i profeti
avevano espresso attraverso 'immagine delle nozze fra Dio e il Suo popolo. Cabbondanza
dei riferimenti sponsali evoca la richezza del mistero di elezione che si & compiuto nella
Vergine Madre. Nella figura della Sposa si attua in pienezza il dono accolto dalla Vergine
e offerto al mondo dalla Madre: il cielo scende in terra e vi mette radice. E* questa
peraltro I’alleanza sponsale che si realizza nel memoriale dell’Eucaristia; ed € questa anche
Ialleanza che si compie nella Chiesa, che dall’Eucaristia nasce e in essa si esprime come
Sposa bella del Signore. A rendere possibile I'incontro sponsale & sempre lo Spirito Santo:
¢ Lui a coprire la Vergine Sposa Maria; & Lui a scendere sui doni per farne il Corpo e il
Sangue del Signore; & Lui a scendere sulla Chiesa, per radunarla come popolo.

Tre conseguenze ne derivano per I'esistenza della Chiesa “eucaristica” e “mariana”.
In primo luogo, il richiamo della fine insegna alla Chiesa a relativizzarsi: essa scopre di
non essere un assoluto, ma uno strumento, non un fine, ma un mezzo, non “domina”,
ma povera e serva. Essa sente di essere in cammino, pellegrina verso la terra promessa,
docile come Maria al soffio dello Spirito.

Duch Swicty zstepuje na Maryje, na dary, na Kosciot
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In secondo luogo, il richiamo della fine insegna alla Chiesa a relativizzare le
grandezze di questo mondo: tutto & per lei sottoposto al giudizio della Croce e della
Resurrezione del Suo Signore. Infine, il richiamo della fine riempie la Chiesa di gioia: come
Maria nel “Magnificat”, essa esulta gia nella speranza, che la promessa ha acceso in lei.
Essa sa di essere I"anticipazione militante di quanto € stato promesso nella Resurrezione

del Crocifisso.



