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Wliturgii oraz w pia exercitia modlitwy i wyrazy poboznosci ma-
ryjnej czesto przybieraly charakter lustrzanego odbicia inwoka-
dji, celebragji i przymiotow Chrystusa, pozostajac oczywiscie w zgodzie
z rolg Maryi jako kobiety i Matki Jezusa. Na plaszczyznie teologicznej
powodzeniem cieszyly sie takie zestawienia, jak: Bog — odwieczny Ojciec
Stowa / Maryja — doczesna Matka Chrystusa, Kyrios - Dominus | Kyria
— Domina, Adam — Chrystus / Ewa — Maryja, Chrystus — Baranek Bozy
/ Maryja — Czysta Owieczka, Chrystus — Odkupiciel / Maryja — Wsp6t-
odkupicielka, i temu podobne. W kalendarzach liturgicznych, zar6wno
ogoblnych, jak i partykularnych, przed i po reformie liturgicznej wpro-
wadzonej przez Sobor Watykanski I, czesto spotykane sg odniesienia
i podobienstwa $wigt Chrystusa do $wigt maryjnych: uroczystoSciom
i Swietom Zwiastowania, Narodzenia i Ofiarowania Chrystusa odpowia-
dajg maryjne $wieta Niepokalanego Poczecia, Narodzenia i Ofiarowania
w Swiatyni; wspomnieniom Imie-

nia i Chrystusa Kréla odpowiadaja Biagio Amata SDB
wspomnienia Imienia i NMP Krolo-

wej; wspomnieniom Meki Chrystusa Mary'a Dziewica
i Podwyzszenia Swietego Krzyza od- J )

powiadaja dwa wspomnienia Matki ”DObra Pasterka”
Bozej Bolesnej; éwigo Najéyviqtszego w katechezie
Serca Jezusa ma swoj maryjny odpo- . . s . o
wiednik w postaci $wieta Niepokala- O] co6w Kosciola

nego Serca Maryi, natomiast Zmar- GALVATORIS MATER
twychwstanie i Wniebowstgpienie 7(2005) nr 2, 11-40

— Wniebowziecia, itp.!

Nie dziwi zatem fakt, ze do Maryi odnoszono takze okreSlenia Pa-
strix Bona, ,Dobra [Boska] Pasterka”, ,,Matka Dobrego Pasterza” jako
odpowiedniki okreslen Chrystusa, Bonus [Divinus| Pastor, Princeps Pa-
storum. Cho¢ nie wydaje sie, by byly one zbyt popularne w poprzednich
epokach, to jednak stosowali je, co prawda w sposéb ogdlny i w wy-
powiedzi zasadniczo czy tez silnie typologicznej, nie tylko starozytni
Ojcowie Kosciola, ale takze mistycy tacy jak $w. Jan Bozy (1495-1550),

* B. AMATA, La Vergine Maria ,,Buona Pastora” nella catechesi dei Padri della Chiesa,
w: La mariologia nella catechesi dei Padri (eta postnicena), red. S. FELICI, Roma
1991, 201-228.

! Por. G. GEENEN, Appellativa Christologico-Mariologica cultus Matris lesu in
saeculis II-VI, w: De Primordiis cultus mariani. Acta Congressus mariologici-mariani
internationalis in Lusitania anno 1967 celebrati, vol. 1-6, Pontificia Accademia
Mariana Internationalis, Roma 1970, vol. Il: De fundamentis scripturisticis et
dogmatico-liturgicis cultus mariani, 149.
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$w. Piotr z Alkantary (1499-1562), $w. Maria Franciszka od Pieciu Ran
(1715-1791)2

Okreslenia te mialy wiecej szczescia i zostaly bardziej spopularyzo-
wane w Kosciele katolickim, szczeg6lnie w poboznosci i ikonografii ma-
ryjnej XVIII w., cho¢ ograniczonej prawie tylko do obszarow wplywéw
hiszpanskich, szczegdlnie Ameryki i terendéw znajdujacych sie pod rzada-
mi napoleoniskimi. W dziele szerzenia czci Dziewicy ,,Dobrej Pasterki”
w sposob szczegdlny wyrdzniali sie ojcowie kapucyni, ktorzy stusznie
przypisuja zashuge wprowadzenia jej do KoSciota swemu wspdibratu, ojcu
Izydorowi z Sewilli (1662-1750). Jednak w roku 1932 nie zostal wystu-
chany glos ich kapituly generalnej, ktéra wnioskowata w Kongregagji ds.
Rytéw o ogloszenie Dziewicy ,,Boskiej Pasterki” Patronkg Misji’.

Poprzez tytul ,,Dobrej Pasterki” poboznos$¢ ludowa jasno wyrazata
udzial Maryi Dziewicy w tej samej trosce o dusze, jaka w Kosciele prze-
jawia Chrystus, Najwyzszy Pasterz, prawdziwy i jedyny ,,Dobry Pasterz”,
i w szczegblny sposob podkreslata Jej skuteczne wstawiennictwo za zba-
wieniem kazdej owieczki z owczarni Jej Syna.

Z naiwng prostotg ukazywana jest Ona, kiedy fagodnie i z macie-
rzyniska dobrocig towarzyszy Dziecigtku Jezus, ktére mocno przyciska
do swego serca owieczki, symbol dusz. Pewnym znakiem ich zbawienia
jest maryjna pieczeC na ich ciele, sktadajaca si¢ z napisu bedacego czyms
w rodzaju monogramu: A[ve] ponad M[aria], z korong powyzej. Nawet
piekielny wilk nie moze im zaszkodzié, chocby sie zagubily, jesli beda
wzywaé pomocy Maryi*. U Jej stop znajdg one bezpieczenstwo i bujne
laki, tak jak w Jej ramionach Boski Syn znajduje pokarm?®.

2 Por. Bibliotheca Sanctorum, vol. 6, 8, 10.

3 Por. Lexicon Capuccinum, Romae 1951, 880. Jako ciekawostke chciatbym tylko
podad, ze tytul Dobrej Pasterki, z jego bardziej subtelng trescig pasterska, jest nadal
proponowany przez maryjne przestanie, ktére podobno pochodzi z Medjugorie: por.
Messaggio e pedagogia di Maria a Medjugorie, red. R. LAURENTIN, R. LEJEUNE,
Brescia 1988, 75-127. Ikonografia Maryi «Dobrej Pasterki», takze ta powtarzajgca sie
i standardowa, osigga czasem szczyty solidnej katechezy maryjnej. W moim studium
nawiazuje do obrazka przechowywanego w zakrystii kosciota katedralnego w Gualdo
Tadino (Perugia), ktéry uprzejmie udostepnit mi ksigdz Giancarlo Anderlini: sadze, ze
anonimowego autora zainspirowala, w zarysie, znana Pintura de Manuel Tramullas
z XVIII w., ktora znajduje si¢ w Klasztorze Aniotléw (Monastero degli Angeli)
w Sarrid, Barcelona. )

4 Por. JAN DAMASCENSKI, In Paracl. B.V.M.: Auxilium fortissimum fidelium,
liberans nos a seductione draconis fraudolenti, qui nos infesto petit bello, ac perdere
festinat (Najskuteczniejsza pomocy wiernych, Ty wyzwalasz nas z mocy zwodniczego
demona, ktory kieruje ku nam straszliwe ataki i prébuje nas zniszczyc); EFREM, In
Orat. ad Deiparam: «Auxilium oppressorum» (Wspomozenie uci$nionych); etc. w:
S. UCCELLO, Biblia Mariana, Taurini 1924, 132-134, 205-207, 230, 258-260.

S Por. ANASTAZY Z SYNAJU, Hexaémeron, 12: PG 89, 1053. Przymiotnik
»dobry” (xaAdg, dya®6c) obok tytutéw maryjnych, nie jest obcy Ojcom: por. JAN
DAMASCENSKI, Homilia I in Dormitionem B.V. Mariae, 2: PG 96, *701-702; PG
96, *721.



Tytul ,,Dobrej Pasterki” nie wydaje sie¢ by¢ odmienny od tytutu
»Matki Dobrego / Boskiego Pasterza”, z ktorym czesto jest zamieniany
badz faczony, poniewaz Jej Boze macierzynistwo jest Zrodlem wszystkich
maryjnych atrybutéw. Dlatego tez Maryi jest rowniez przypisywana rola
przewodniczki, ktérg nalezy rozumiec tak, jak role pasterzy Kosciola,
ktérzy musza by¢ stale swiadkami i objawicielami oblicza jedynego
Dobrego Pasterza. Maryja pilnuje/pasie pasterzy owczarni Chrystusa,
Jej Syna, tak jak oni, straznicy, énioxomor Kosciofa, strzegg, bronia,
zarzadzajg owczarnig Chrystusa, Jej Syna.

Juz w Wieczerniku, po wniebowstgpieniu Jezusa, apostotowie uznali
te Jej szczegblng funkcje, a Koscidl nigdy nie zapomnial o Jej macie-
rzynskiej obecnosci-towarzyszeniu, ktore ostatecznie zostato utrwalone
w Pismie Swietym®. Obok Ksiccia Pasterzy Kosciét postawit Krolowa
Pasterzy, Apostoléw, Aniotéw: tytuly maryjne stosowane zamiennie z ty-
tutem Pasterki, Pastrix, takze w jezyku ostatnich papiezy oraz w dzietach
popularyzatorskich i poboznosciowych. Pius XII stwierdza, ze sam Bég,
wustanawiajac Ja Boza Pasterka”, chciat rozciggnaé¢ macierzyriska role
Maryi na caly Kosciol’.

Bezposrednie lub poSrednie nawigzania do tytutu ,,Dobrej Pasterki”,
»Matki Dobrego Pasterza” oraz Owieczki, ovis 1 agna, silnie podkreSlajg
Pawlowa wizje Kosciota, widzianego jako trwala i gleboka jednosé, po-
réwnywalna z jednoScig ludzkiego ciata. W tej wizji poszczegdlne czlonki
sa nierozerwalnie zwigzane z Glowa.

Natomiast okreslenie Owieczka, przypisywane Maryi Dziewicy,
dowodzi, ze juz od pierwszych wiekéw rola Maryi w Kosciele byta nie-
rozerwalnie zwigzana z dzielem odkupienia, dokonanym przez Syna,
Baranka, ktéry gladzi grzechy Swiata.

Z. og0lnej kategorii ,Dobrej Pasterki” mozna zatem wyodrebnié
niemalze tryptyk przydomkéw maryjnych: 1. ,Dobra / Boska Pasterka™;
2. ,,Matka Dobrego / Boskiego Pasterza”; 3. ,,Czysta Owieczka / Matka
Baranka Bozego”.

Nalezy jednakze przyznaé, ze to ostatnie okreslenie charakteryzuje
inne teologiczne tre$ci mariologii i wydawaloby sie obce naszym rozwa-
zaniom, gdyby nie bezpoSrednie stwierdzenia, ktére skierowaly na wyzej
wskazang droge takze J.B. de Ardalesa®.

Wsrod tych najwazniejszych nalezy wymieni¢ wypowiedz sw. Au-
gustyna: Ti, Christe, Bonus es Pastor, qui bonus es Agnus, idem Pastor et

6 Por.]2,1-12; Dz 1, 14.

7 Discorsi e Radiomessaggi di SS. Pio XII, Citta del Vaticano 1955, 2, 86; 4, 454; itd.

$ J.B. DE ARDALES, La divina Pastora y el Bto Diego José de Cadiz, t. 1 (1703-1900),
Sevilla 1949, XIX-XX.
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Pascua, idem Agnus et Leo (Ty, Chryste, jeste$ Dobrym Pasterzem, a jed-
nocze$nie cichym Barankiem; Ty jeste$ jednoczeSnie Pasterzem i Pozy-
wieniem, Ty jeste$ Barankiem, a jednoczes$nie Lwem)’; $w. Chromacjusza
z Akwilei: Zwaimy na te wielkg tajemnice: Licet et Salvator noster pastor
dicatur, nuncupatur tamen et ovis vel agnus (Chociaz nasz Zbawiciel
jest nazywany Pasterzem, jest takze zwany Owieczkg lub Barankiem)!?;
oraz monumentalne zdanie z bazyliki $w. Pudencjany, gdzie czytamy:
Hic Agnus mundum restaurat sanguine lapsum. Mortuus et vivus idem
sum Pastor et Agnus (Tu przez swa krew Baranek podnosi upadly swiat.
Zmarly i zywy jestem zawsze tym samym Pasterzem i Barankiem)!™.

Poniewaz poboznos¢ (lex orandi) ludu Bozego zwykle jest wyrazem
uniwersalnego credo Kosciota (lex credendi), wlasciwym wydaje sie tu
przedstawienie doktrynalnych podstaw, cho¢ wyrazonych przez Ojcéw
Kosciota nie w sposdb bezposredni, ktére potwierdzajg zasadnos¢ stoso-
wania tego okreSlenia. Teologiczna zawarto$¢ maryjnego tytutu ,,Dobre;j
Pasterki” nie jest bowiem obca ich sposobowi wyrazania wiary chrzesci-
janskiej. Badania s3 o tyle trudne, ze z wyjatkiem Chromacjusza z Akwi-
lei, pisarze chrzescijaniscy, ktorzy badali biblijne teksty Starego i Nowego
Testamentu zwigzane z tematami lub opowie$ciami pasterskimi, nie dali
im typologicznej interpretacji maryjne;j.

Rzeczywiscie, stowa pasterz, pasc, stado (po hebrajsku: ra’ah, tson,
heder; po grecku: moyunjv, moipvn, Toiuviov, Topaive, vopuels, VEueLy,
[@OAN]; po facinie: pastor, pascere, grex) w biblijnej egzegezie Ojcow
dotyczacej Starego Testamentu nie majg odniesiefi maryjnych. A bardzo
stabe s3 te odniesienia w Nowym Testamencie, przy kolysce narodzenia,
czy u stop krzyza. Tylko aluzje plastyczne moga by¢ moze zwracaé si¢ ku
Maryi i Jej roli Pasterki Kosciota czy dusz oraz Matki Dobrego Pasterza,
poprzez nacisk na zestawienie: Chrystus, Baranek Bozy — Maryja, Czy-
sta Owieczka. Uwazam jednakze, ze te aspekty ,,pasterskiego” tematu
u Ojcéw w odniesieniu do Maryi powinny by¢ przedmiotem glebszych
i bardziej rozleglych badan.

1. Biblijne podstawy pasterskiego tytutu maryjnego?

Aby sprobowaé wyodrebni¢ ewentualne biblijne podstawy paster-
skiego tytulu maryjnego, nalezy oczywiscie wzia¢ pod uwage przede

9 AUGUSTYN, Serm. 47, 1: ML 38, 138.

10 TENZE, 23, 3: SC 164, 64. Za mozliwoé¢ przedstawienia tej informacji jestem
wdzieczny prof. Giulio Trettelowi.

1 O. MARUCCHI, Eléments d’Archéologie chrétienne, t. 1, Paris-Rome 1902-1905, 276.



wszystkim fakty i metafory biblijne dotyczace baranka i pasterza. Dzi$
wiadomo juz, ze metafora baranka obejmuje dwie zasadnicze rzeczywi-
stosci teologii biblijnej i patrystycznej: czyli ofiare i dziewiczg czysto$¢.
Baranek jest ofiarg calopalng, z ktérg juz Klemens z Aleksandrii faczy
idee dziewiczosci i Swigtosci, za$ Metody idzie tym samym tropem, gdy
poréwnuje corke Jeftego do owieczki przeznaczonej na ofiare!?.

Metafora ta wkrotce staje sie powszechna i odnajdujemy ja w Mar-
tirio di s. Arianna oraz prawdopodobnie w mowie $w. Ambrozego na
cze$¢ Agnieszki meczennicy®.

Postaé pasterza, zardbwno w starotestamentowym wcieleniu spra-
wiedliwego Abla, poboznego pasterza, jak i w nowotestamentowym
wcieleniu Chrystusa, ,,Dobrego Pasterza”, jest do$¢ znana w calej Biblii.
Ale to przede wszystkim w Nowym Testamencie znalazta ona swoj
najdoskonalszy wyraz w Chrystusie, ktory sam siebie nazwat ,,Dobrym
Pasterzem” (0 OV O xAGC).

1.1. Kobiety-pasterki w Starym Testamencie

Nie jest przedmiotem niniejszego studium przedstawienie spofecznej
czy politycznej koncepcji kobiety jako dux i ,,pasterki ludéw”, w kontek-
Scie kulturowym starozytmosci klasycznej poganskiej, greckiej i facifiskiej.
Wystarczy jedynie przypomniel, ze rzadzacy miastami-panstwami w po-
ematach homeryckich, u Platona i innych pisarzy klasycznych, nazywani
s3 ,,pasterzami”: Reges pastores appellantur, o wydzwieku prawdopo-
dobnie religijnym; natomiast filozof taki jak Demokryt okreslany jest
mianem ,pasterza stow”!*.

Ludzki pasterz byl dla Platona obrazem boskiego pasterza i pra-
wodawcy: oxfjpe To0 defov vopéws'; samo stowo pasterz bylo hono-
rowym tytulem bogéw i rzadzacych. W takim kontekscie kulturowym
brak jest udokumentowania istnienia kobiet-pasterzy, zresztg przydomek
ten w jezyku greckim nie ma formy zenskiej. Jedynym wyjatkiem jest
chyba piekny homerycki opis:

12 Por. np. Kpt 5, 6; Lb 6, 14; 7, 17. KLEMENS ALEKSANDRYJSKI, Protrept.
20, 119: SC 2, 182: Cdrki Boze, pigkne owieczki (i dpvadeg naiwi) tworzg chor
pelen mgdrosci. METODY, Sympos. 11, 289: SC 95, 317. )

13 Studi e Testi 6, Citta del Vaticano, Roma 1901, 123, 18; AMBROZY, De
virg. 1, 2, 6. W sprawie ustawienia calej tej kwestii por. SC 123, 513, 176. Znana
jest mowa $w. Augustyna (Serm. 273, 6): Beata Agnes sancta, cuius passionis
hodiernus est dies. Virgo quae quod vocabatur, erat. Agnes latine agnam significat;
graece castam (Swigcimy dzis wspomnienie meczeristwa swigtej dziewicy Agnieszki.
A dziewica ta byla takq, jak jej imig: Agnieszka po lacinie znaczy ,,owieczka”, a po
grecku ,,czysta”).

14 PLATON, Resp. 4, 440d.

IS TENZE, Polit. 271e.
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Boginie sq ich pasterkami, pigknowlose nimfy Faetusa i Lampetia,
ktore zrodzita Heliosowi boska Neajra. Zrodziwszy je i wychowawszy
postata czcigodna matka na wyspe Trynakie, daleko, by strzegly owiec
ojcowskich i krow krzyworogich'®.

Biblia natomiast prezentuje takze kilka historycznych lub sym-
bolicznych postaci kobiecych, ktére pelnity nawet role przywddcy
wojskowego, politycznego czy religijnego w narodzie Izraela. Poming
zatem zarOwno nawigzania do licznych tekstéw biblijnych, ktore bezpo-
$rednio méwig o zyciu i zwyczajach pasterskich narodu hebrajskiego lub
ktore przedstawiajg Boga jako Pasterza swego ludu, jak i calg tematyke
Zwigzang z pasterstwem czy rolnictwem, bedaca jednym z najczestszych
nawigzan w Biblii, jako ze jej podloze kulturowe i ekonomiczne zwigzane
jest z pasterstwem i rolnictwem.

A zatem uwaga, bardziej niz na tym bardzo powszechnym biblijnym
ukazywaniu Boga jako Pasterza, powinna koncentrowa¢ si¢ na obecnosci
postaci kobiecych, opisywanych jako pasterki.

Uwazam, ze nalezy wlaSciwie oceniaé $wiadectwa pewne, a margi-
nalnie traktowa¢ biblijne fragmenty o watpliwej interpretacji; dlatego tez
liste nalezy ograniczy¢ praktycznie do Rdz 19, 9; 29, 6-10; Wj 2, 16-19
oraz przede wszystkim Pnp 1, 6-8: Synowie mej matki rozgniewali sig
na mnie, postawili mnie na strazy winnic: a ja mej wlasnej winnicy nie

16 Odiss. 12, 131nn; th na jezyk polski Jana Parandowskiego (Czytelnik, 1956,
s. 196). Istnieje bogata bibliografia na temat pozycji spotecznej i roli kobiety w staro-
zytnym spoleczefistwie; w tym miejscu wystarczy wspomnieé o pracy zbiorowej
Sexual Asymmetry. Studies in Ancient Society, red. J. BLOK, P MASON, Amsterdam
1987,z bogata i aktualna bibliografia na koficu kazdego rozdziatu; La femme dans les
sociétés antiques. Actes des colloques de Strasbourg, red. R. LEVY, Strasbourg 1983; H.
WALTER, Die Gestalt der Frau. Bildwerke von 3000 bis 20 v. Chr. Anthropologische
Betrachtungen, Leiden 1985; CL. MOSSE, La femme dans la Grece antique, Paris
1983; R. MORTLEY, Womanhood. The Feminine in Ancient Hellenism Gnosticism
Christianity and Islam, Sydney 1981. List apostolski Jana Pawta Il Mulieris dignitatem
z 15 sierpnia 1988, jesli chodzi o cele, umiejscawia si¢ w innych perspektywach.

7\ szczegblnosci na temat pasterstwa mowa jest np. w: Rdz 4, 2-4. 20; 29,
9;30,31; 31, 39-40; 37, 2; 43, 32; 48, 15 (pascit me a iuventute mea); 49, 24; Wj
3,1; 12, 3-4; 29, 38-39; Lb 27, 17; Pwt 7,95 1 Sm 16, 11; 17, 34; 24, 3; 2 Sm 5,
2;7,7;24,17; 1 Kel 22, 17; 1 Ken 11, 2; 21, 17; Ps 22 (Dominus pascit me); 23,
1-4; 28, 9; 44, 15 (znaczacy jest ten fragment: Proximae eius afferentur tibi, ktory
niektdrzy odezytywali jako: Pastrices eius; por. G.G. DE CABRA, Oratio. Humilem
repraesentationem, supplicemque amplectens deprecationem, in qua nominis ac tituli
mysticae, benignaeque animarum Pastricis origo et proprietas in Beatissima Virgine
Maria multis proponitur ac demonstratur rationibus, Matriti 1786, 18-19); 77, 21;
78,52.71n; 79, 13; 80, 1-25 95, 7; 100, 3; 119, 176; Koh 12, 11; Syr 18, 13; Iz 1,
18; 16, 1; 40, 10n; 49, 9n; 53, 6-7; 63, 11; Jr 3, 15; 11, 19; 13, 17. 20; 23, 2-4;
27,6531, 10; 48, 15; 49, 24; 50, 19; Ez 34, 1-31; 37, 22. 24; Am 21, 7; Mi 4, 6n;
5,1-4; 7, 14; Za 10, 3.



ustrzeglam. O ty, ktérego mituje dusza moja, wskaz mi, gdzie pasiesz swe
stada, gdzie dajesz im spoczgc w poludnie, abym sie nie blgkata wsréd
stad twych towarzyszy. Jesli nie wiesz, o najpigkniejsza z niewiast, pojdz
za sladami trzéd i pas kodleta twe przy szatasach pasterzy.

Te fragmenty staly si¢ przedmiotem egzegezy lub przynajmniej byly
cytowane przez wielu Ojcéw Kosciola. W szczeglnosci fragmenty Rdz
29, 6 oraz Wj 2, 16 zostaly podjete przez Klemensa z Aleksandrii w Stro-
mata 4, 123, 1 (Stahlin, GCS 52, 1960, 302. 23); Rdz 29, 9 w Paed. 3,
49, 6 (Stahlin, GCS 12, 1936, 89-292, 265. 8). Ponadto w Biblii Patry-
stycznej'® wymienieni sg wszyscy Ojcowie, ktorzy obejmowali refleksjg
te dwa fragmenty, poczawszy od Hipolita Rzymskiego (?) po Filona
z Aleksandrii, Orygenesa, Euzebiusza, Epifaniusza z Salaminy. W ksiedze
Judyty (11, 15) postaé pasterza zostaje wykorzystana, by oszuka¢ Holo-
fernesa: Ty zas poprowadzisz ich — mowi bohaterka - jak owce, ktdre nie
majq pasterza. Jednakze powierzenie stada dziewczetom nie moglo by¢,
w tamtym kontekscie ekonomicznym, rzadkim Srodkiem zastepczym,
lecz zwigzane bylo ze zwyczajowa koniecznoscia, poniewaz samo spo-
leczenistwo, jak to juz zostalo powiedziane, byto oparte na dziatalnosci
rolniczej i pasterskiej.

W rzeczywistoéci Rachela (hebr. Rachel — owieczka), figura Ecclesiae,
ukazuje si¢ Jakubowi jako pasterka, ktora prowadzi na pastwisko drob-
ne zwierzeta swego ojca Labana, a siedem corek kaptana Madianitéw
ukazuje sie Mojzeszowi w bardzo powszechnym i bedacym codzienng
koniecznoscig akcie pojenia stada ich ojca.

Zaden z badaczy, przynajmniej z tych wymienionych przez Siebena,
nie skomentowat tych niezwyktych postaci Starego Testamentu, ani tym
bardziej nie ukazat ich typologii maryjnej®’.

Z drugiej zas strony Ojcowie, kt6rzy do nich nawigzujg, nie podkre-
Slajg w szczegblny sposob ich znaczenia ani nie ukazujg specjalnych typo-
logii w odniesieniu do Maryi. A jednak w pamieci KoSciola ta pasterska
funkgja kobiety Starego Testamentu jest by¢ moze w Ewangeliach silnie
zwigzana z opisem narodzenia Chrystusa w grocie w Betlejem, gdzie
pasterze, jako pierwsi, skladaja poklon Jezusowi i Maryi; ci pasterze,
ktorym weczesniej zostata przekazana radosna wiadomos¢ o zbawieniu
calego ludu.

18 Biblia Patristica, 1-4 (et Supplément), Paris 1975-1982.
19 Por. H.]. SIEBEN, Exegesis Patrum. Saggio bibliografico sull’esegesi dei Padri
della Chiesa, Roma 1983.

Maryja Dziewica ,Dobra Pasterka” w katechezie Ojcéw Koscioa

_~
~N



Biagio Amata SDB

[N
o

1.2. ,Dobry Pasterz” w Nowym Testamencie

To wlasnie w Nowym Testamencie, a w szczegdlnosci w Ewange-
liach, obecno$¢ pasterzy i tematu pasterskiego pelni wazna role, od chwili
narodzin, po przedstawienie si¢ Chrystusa jako prawdziwego i dobrego
Pasterza nowego Izraela.

Proponuje tu kilka, z koniecznosci schematycznych, zasadniczych
odniesien: Lk 2, 8-20: pasterze przy narodzinach Jezusa; Mt 10, 61 15,
24: zagubione owce; Mt 18, 12-14 i £k 15, 3-7: zablgkana owca; Mt 12,
11: owca w dole; Mt 26, 31nn i Mk 14, 27 (por. Za 13, 7): uczniowie
rozproszeni jak owce; Mt 25, 32: oddzielenie owiec; Hbr 13, 20: Wielki
Pasterz; 1 P 5, 4: Najwyzszy Pasterz; ] 1, 29; 10, 1-16; 21, 15-17: Dobry
Pasterz; J 10, 7-9 (por. Ez 34, 11-22): brama owczarni; Ef 4, 11: pasterze
jako postugujacy®®; Mt 16, 6. 16; 18, 11-13; 26-31; £k 12, 32; Ap §, 12;
1P5, 1-45 ] 21, 15-17: Piotr-pasterz. W 1 P 2, 25: Blgdziliscie bowiem
jak owce (Iz 53, 6), ale teraz nawrdciliscie si¢ do Pasterza i StrézZa dusz
waszych — okreslenie to moze by¢ odczytywane jako rodzaj streszczenia
nauczania Starego 1 Nowego Testamentu.

Poniewaz Ewangelie synoptyczne uzywajg terminu pasterz 9 razy,
Ewangelia $w. Jana 6 razy, a inne ksiegi Nowego Testamentu kilka razy,
prébowano interpretowac ten fakt jako znak dewaluacji postaci pasterza
w czasach Jezusa i pOzniej.

Prawdg jest, ze z tekstéw nowotestamentowych, bedacych przed-
miotem szczegOlnej uwagi ze strony Ojcow Kosciola, ukazuje sie wlasnie
parabola ,,Dobrego Pasterza”. Cytowana jest ona przez wielu autoréw:
przez Klemensa Rzymskiego i Klemensa z Aleksandrii, przez Ignacego
z Antiochii i Justyna, przez Cypriana i Orygenesa, przez Hipolita Rzym-
skiego i Nowacjana, przez Laktancjusza i Euzebiusza, przez Epifaniusza
z Salaminy, Cyryla z Jerozolimy i Metodego. Slady tego okreslenia zna-
lazty si¢ nawet w dziele Arnobiusza Starszego (Adversus nationes 2, 65.
38: Marchesi 143, 12)*'.

Z drugiej strony takze wydarzenie narodzenia Jezusa dato poczatek
bardzo obfitej i oryginalnej twdrczosci artystycznej, w ktdrej jednakze
postacie pasterzy zgromadzonych w stajni wokot Maryi nabraly z pew-
noscig charakteru bardziej estetycznego i poetyckiego niz teologicznego,
poniewaz zostaly tam zmieszane tradycje ewangeliczne z apokryficznymi,

20 Zwiazek ,,pasterze-munus” koscielnego zarzadzania jest dobrze wyrazony przez
AMBROZEGO, Exp. in Lc 1, 2: Bene pastores vigilant, quos Bonus Pastor informat.
Grex igitur populus, nox saeculum, pastores sunt sacerdotes (Mogg wypetniac swe
zadanie dobrych pasterzy tylko ci, ktdrzy pozwalajg si¢ ksztaltowac przez Dobrego
Fasterza. Stadem jest zatem lud, nocq swiat, a pasterzami kaplani).

2L Por. Biblia Patristica...



a nawet gnostycznymi. A jednak istniejagca w nastepnych wiekach ched
przybierania takze Matki Bozej w ubogg odziez pasterska miata by¢ moze
na celu przypomnienie Jej roli pierwszej adoratorki Stowa i ponowne
nawigzanie do tej charakterystycznej prostoty serca, ktora tradycyjnie
przypisywano pasterzom, a ktéra w najdoskonalszy sposéb blyszczy
w osobie Maryi Dziewicy.

2. Swiadectwa patrystyczne

Przechodzac teraz do $wiadectw Ojcéw Kosciola mozna stwierdzié
ogollnie, ze do$¢ powszechna jest literatura przedstawiajaca Maryije jako
FPasterke i Przewodniczke dusz, Matke Dobrego Pasterza, Owieczke, kt6-
ra zrodzifa Baranka, cho¢ tez w wariantach umiejscowionych w swiecie
pasterskim. Nalezy jednakze zauwazy¢ od razu, ze terminu Pasterka nie
ma w formie zefiskiej ani u Ojcoéw Kosciola, ani u starozytnych pisarzy
chrzescijanskich na Wschodzie i Zachodzie, nawet De Cabra twierdzi, ze
nie spotkal si¢ ani ze stowem pastrix w stownikach?? ani tez nie wydaje
sie, by dziatalnos¢ kobiet w $wiecie pasterskim, ktora bytaby udokumen-
towana przez Bibli¢ i umozliwiala w jaki§ sposéb przypisywanie Maryi
pasterskiej roli w Kosciele; aby byla ona kiedykolwiek przedmiotem
szczegOlnej uwagi 1 poglebienia, jak o tym juz zostalo powiedziane.

2.1. Ojcowie Wschodni

2.1.1. Meliton z Sardes

Nalezatoby rozpocza¢ od biskupa Melitona z Sardes, ktory zmarl,
jak wiadomo, pod koniec II wieku (t ok. 190 r.), gdyz wysuwa si¢ on
na pierwszy plan pod wzgledem jezyka maryjnego, ktéry znalazt bardzo
wyrazny oddzwigk u innych Ojcow.

Rzeczywiscie, w Homilli Paschalnej® przedstawia Maryje Dziewice
w wymiarze gleboko zwigzanym ze $wiatem pasterskim oraz z tajemnicg
zbawienia, dokonanego przez Chrystusa, Dobrego Pasterza. Nazywa Ja
»Piekng Owieczka” (xaAn) dpuvdc), w doskonatej harmonii z ,,Picknym,
Dobrym Barankiem” paschalnym, Chrystusem, Jej Synem:

22 Por. G.G. DE CABRA, Oratio..., 5-7.
23 MELITON Z SARDES, Homilia de Paschate, 70-71: SC 123, 98.
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On to z Dziewicy wrzigl cialo [...].

On to jest barankiem niemym,

On jest barankiem zabitym,

On to narodzil si¢ z Maryi, pigknej owieczki.

Cho¢ w ostatnim wyrazeniu (0 texdeic éx Mapiag thg xaAfG
auvadog) stara wersja syryjska wydaje si¢ zastepowal 1 xOAT) GUVAEG
stowami ebdpeotov mpdPetov, mozna jednak zgodzi sie z opinia tych,
ktérzy uwazajg, ze okreslenie &puvég przenika cate dzielo Melitona.

W dalszej czesci tekst brzmi nastepujaco:

On to zostal wzigty ze stada

i na ofiare poprowadzony,

wieczorem zabity,

a nocg pogrzebany.

Na drzewie Jego kosci nie polamano,

w ziemi Jego ciato nie uleglo zepsuciu.
On to sam z martwych powstal

i wskrzesit czlowieka z otchlani grobu®.

Ta silnie chrystocentryczna wizja Melitona nie marginalizuje roli
Matki, lecz umiejscawia Ja w najczystszym i ,,najpierwszym” wymiarze
macierzyfistwa, podkreSlonym przez swego rodzaju refren: On przyjgt
cialo z Dziewicy, On zostal zawieszony na drzewie, On w ziemi pogrze-
bany, On powstal z martwych i wstgpit na wyzyny niebieskie®.

Zjednoczenie Matki z meka Syna osigga swoj szczyt w upodobnieniu
Baranka i Owieczki. To juz nie fono jest miejscem tego upodobnienia,
lecz drzewo ofiary. Przymiotnik pigkna, ktory Ja okresla, nalezy do nie-
zwykle bogatego pola semantycznego stowa xAGg, przypisywanego ,,ca-
lej picknej/dobrej”, niepokalanej, rodzicielce Pasterza picknego/dobrego,
i wydaje si¢ wzbudza¢ czy odbija¢ ideat klasycznej kalokagatii, prawdo-
podobnie opiewany biblijnie w Ps (LXX) 44, 3:

Ty jestes najpiekniejszym sposrod synow czlowieczych,
na twych ustach rozlana jest laska.

»Piekno” i ,faska” rozbrzmiewaja w calej homilii Melitona.

% Por. SC 123, 71, 513 is. 176; SC 164, 65, nr 3; SC 123, 27, 31, 32, 35, 40,
50, 54, 78, 311, 461, 473, 503, 511, 512, 791.

25 MELTON Z SARDES, Homilia de Paschate, 70-71: SC 123, 98-100.

26 G. GEENEN, Appellativa Christologico-Mariologica..., 137.



Stowo dpvdg (owieczka), potaczone z przymiotnikiem »aAdg (-1)
(piekny/dobry), w tym kontekscie nawigzuje do czystosci Matki i ofiary
Syna.

Homilia Melitona, ktora zostala zaproponowana wiernym do
medytacji w Liturgii godzin w Poniedzialek Wielkanocny (cc. 2-7, 100-
103: SC 123, 60-64 i 120-122) stwierdza: Zasada zmienila si¢ w laske,
figura w prawde, Baranek w Syna, Owieczka w Czlowieka, a Czlowiek
w Boga [...]. To ja jestem waszym wybaczeniem, ja Paschg odkupienia,
ja Barankiem ofiarowanym za was |...] ja waszym Krolem. Nie jest
nieprawdopodobne, ze ta nazwa narodzila si¢ lub moze by¢ wigzana
ze Srodowiskiem aleksandryjskim, bowiem Klemens Aleksandryjski jest
jednym z pierwszych pisarzy chrzescijaniskich, ktéry nazywat dziewice ai
duvadeg ai xaal (oves pulchrae) w Protreptikos 20, 119 (SC 2, 182);
tam ol uvadeg jest przeciwstawne do poivadec?’; zresztg Cyrylowi
z Aleksandrii przypisywany jest fragment koptyjski, w ktérym czytamy,
ze Nieskalany Baranek, zrodzony z Nieskalanej Owieczki umart za nas:
Pro nobis immolatus est agnus immaculatus, quem genuit agna vera
immaculata®.

Termin owieczka przywodzi na mysl pasterza i stado. W Pawlowe;j
koncepcji Kosciota jako ,,ciata Chrystusa”, w ktérym Glowa i czlonki sa
organicznie polaczone i s3 jednoscia, Chrystus, Baranek, ktory sie ofiaro-
wuje, jest identyfikowany z Pasterzem, ktéry oddaje swe zycie za owce.
Obecnos¢ Czystej Owieczki mogtaby zatem nabraé znaczenia pewnego
uczestnictwa, kobiecego, zarowno w ofierze, jak i w pasterskiej postudze
Chrystusa, Odkupiciela cztowieka, ktory jest Cziowiekiem i narodzit sie
jako Czlowiek z Maryi Dziewicy®.

Utozsamienie baranka z pasterzem mozna znalez¢é u Melitona we
fragmencie XIV: Ten, ktory ukazat sig jako Baranek, stal si¢ Pasterzem;
Ten, ktory byt wwazany za Stuge, nie wypart sie swej synowskiej godnosci:
zostat zrodzony przez Maryje i ubrany przez swego Ojca®.

2.1.2. Ireneusz

Teologiczng podstawg tytulu Boskiej Pasterki mogtby by¢ bardzo
stary tytul Advocata, ktéry mozna spotkaé prawie wylacznie u Irene-
usza (1202). Mowigc o tym tytule, wczesniej prawie nieuzywanym, De

¥ Por. Q. CATAUDELLA, Cl. Alessandrino, Protreptico ai Greci, Torino 1940,
245, gdzie réwniez Proklosowi przypisywana jest ta gra stow.

28 G. ZOEGA, Catal. Cod. Copt., Roma 1810, Leipzig 1903, Hildesheim-New
York 1972, 257, s. 615.

2% Na temat zastosowania przyimka €x w polemice z doketami, por. SC 123, 513.

308C 123, 238-240.
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Aldama stusznie pyta o prawdziwe znaczenie tego okreSlenia, ktore
zazwyczaj rozumiane jest jako synonim PoSredniczki, Wspomozycielki,
Pocieszycielki, Obronczyni: intercessor, auxiliatrix, consolatrix, defen-
satrix, a jako stowo greckie odpowiada wiasnie okresleniu advocata®'.
Jest on przekonany, ze stowo to jest ttumaczeniem greckiego terminu
TopdxAntog, ktory jednak pierwotnie miat raczej znaczenie obrony niz
wstawiennictwa: Maryja jest obroficzynig Ewy, poniewaz ochrania ja
przed dawnym przeklefistwem i przywraca jej pierwotny wymiar matki
wszystkich zyjacych®2.

Do tego wniosku prowadzi analiza wszystkich trzech fragmentéw
Ireneusza, w ktorych pojawia sie stowo advocata (jeden raz): Etsi ea
(sc. Eva) inobedierat Deo, sed haec (sc. Maria) suasa est obedire Deo,
ut virginis Evae virgo Maria fieret advocata: podczas gdy Ewa zostata
popchnieta do niepostuszenistwa Bogu, Maryja zostala poprowadzona
do postuszenistwa Bogu, aby Dziewica Maryja stala si¢ ,,adwokatka”
dziewicy Ewy (Haer. 5, 19, 1: PG 7, 1175; por. Demonstratio apostolicae
praedicationis 3: SC 62, 84-86) oraz advocatio (dwa razy): Tapdxintog
(Haer. 3,18, 7: PG 7, 937; 4, 34, 4: PG 7, 1085; por. 3, 17, 3: PG 7,
930: Et ubi accusatorem habemus, illic habeamus et paracletum - a gdzie
jest ktos, kto nas oskarza, tam mozemy znaleZc kogos, kto nas broni).

A zatem musimy stwierdzié, ze Ireneusz nazywa Maryje defensatrix
Evae, tak jak w srodowisku lionskim Epagatus byl nazywany advoca-
tus seu defensor Christianorum?*. Obrona Ewy przez Maryje nie byla
niczym innym niz dzialaniem (pasterza?) majacym na celu oddalenie
nieszczesnych konsekwencji dziatania Ewy. To dziatanie jednakze nie
moze ograniczy¢ si¢ tylko do samej Ewy, lecz musi by¢ rozciagnigte
na caly rodzaj ludzki, poniewaz postuszefistwo Maryi byto przyczyna
zbawienia calego $wiata, tak jak niepostuszefistwo Ewy bylo przyczyna
$mierci calego rodzaju ludzkiego*.

Skoro prawdg jest, ze w pierwszych dwoch wiekach podkreslane jest
nie tyle Boze macierzyiistwo Maryi, ile Jej dziewicze macierzynistwo: ex

31 Cala ta kwestia oméwiona jest w artykule J.A. DE ALDAMA, De quibusdam
titulis honorificis B. Mariae Virgini collatis in primaeva litteratura christiana, w: De
Primordiis cultus mariani. ..., t. 2, 125-141; tytut advocata oméwiony jest szczegdtowo
na ss. 139-140, gdzie jest takze cytowany artykut nt. Ireneusza, autorstwa M.A.
GENEVOIS, La maternité universelle de Marie selon Saint Irénée, ,,Revue Thomiste”
41(1931) 4e.

32 Por. ,,Bulletin de Théologie Ancienne et Médievale” 7(1954-1957) nr 2363.

33 Odniesienie to zostalo zaczerpniete z G. JOUASSARD, Le réle des chrétiens
comme intercesseurs aupres de Dieu dans la chrétienté lyonnaise au second siécle,
»Revue des sciences religieuses” 30(1956) 218, cytowanego przez De Aldama.

34 Por. M. JOURJON, Marie, avocate d’Eve, selon saint Irenée, w: De Primordiis
cultus mariani..., t. 2, 143-148.



Maria virgine, jasnym staje si¢ tez, dlaczego Ireneusz nie znalazl nasla-
dowcow dla tego tytutu®, ktéry zresztg pojawia sie tylko w Homailia I in
Dormitionem B.V.M. (9, 8: PG 96, 733D) Jana Damascenskiego, i trze-
ba czeka¢ az do polowy X wieku, aby znalez¢ okresSlenie mapdxinoig,
zastosowane wobec Maryi przez Jana Geometre®.

Dlaczego jednak przytaczam wszystkie te odniesienia, ktore tylko
odlegle mogg by¢ zwigzane z dziatalnoScig wstawiennicza Maryi i nie
wydaja sie nawigzywaé bezposrednio lub posrednio do tytutu Pasterki?
Oto punkt, ktéry chciatbym podkreslié. Stusznie stwierdzono, ze teologia
maryjna Ireneusza ukazuje cechy pionierskie na tyle, ze z jednej strony
wydaje sie, ze przewidywata chwalebny i szczeSliwy przyszly rozwdj, ale
pod innymi wzgledami pozostala samotnym glosem, wiasnie z powodu
tego powaznego tadunku intuicji, ktdrych rozwdj wymaga pracy calych
pokolen. Tytut advocata z pewnoscig nalezy do tej serii intuigji. Ireneusz
uzywa go jako ostatecznego i by¢ moze centralnego osiagniecia swej
mysli, w réznych dzietach, ktore przenosza chrzescijaniskie przestanie
do najczystszych zrédet wiary.

Natomiast tego, ze wyprzedzal swe czasy, dowodzi poréwnanie
z dwoma fragmentami $w. Augustyna, gdzie biskup z Hippony wyjasnia
fragment ze $w. Jana: Advocatum habemus ad Patrem, lesum Christum
iustum (Mamy Rzecznika wobec Ojca, Jezusa Chrystusa sprawiedliwego)
(1 J 2, 1)¥. Augustyn kladzie nacisk na habemus (mamy) i wyjasnia,
ze takze Apostol Jan, ktéry mégl czerpaé z serca Chrystusa najglebsze
tajemnice (qui de pectore Domini mysteriorum secreta bibebat), potrze-
bowal kogos$ takiego jak advocatus. Dlatego tez: Maluit se ponere in
numero peccatorum, ut haberet advocatum Christum quam ponere se
pro Christo advocatum (Wolal umiejscowic si¢ pomiedzy grzesznikami,
aby miec Chrystusa za obrorice). Ale jak zatem uzasadnié fakt, ze KoSci6t
modli si¢ do meczennikéw, aby wstawiali sie za jego cztonkami zywymi
i zmartymi? Sam Augustyn w Mowie 285, 5 (PL 38, 1295-1296) wyja-
$nia, ze Chrystus jest jedynym Obroricg, tak jak jest jedynym Pasterzem,
czyli oznacza to, ze chce, by réwniez inni byli obroficami, jak Piotr,
i aby pozostali apostolowie byli pasterzami w Ciele jedynego Pasterza.
Takimi obroficami dla Augustyna nie s3 jednakze Maryja i Swieci, lecz
meczennicy, poniewaz tylko oni tam ... perfecti exierunt, ut non sint
suscepti nostri, sed advocati (Osiggneli taki poziom doskonalosci, ze

35 TAMZE, 141.

3¢ A. WENGER, L’Assomption de la Trés Vierge Marie dans la tradition byzantine
du VI° au X¢ siecle, Paris 1955, 408-409.

37 AUGUSTYN, In Epistolam loannis ad Parthos tractatus decem: PL 35, 1977-
2062; tractatus 1, 8: PL 35, 1983-1984.
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stali sig nie tylko naszymi wspomozycielami, lecz wrecz ,,obrovicami™).
OkreSlenie Ireneusza (i Kosciola liofiskiego) stosowane jest wylacznie
wobec meczennikéw. Stad tez Augustyn darzy mniejszg uwagg Maryje
i w tym sensie nalezy rozumiec takze inne przemilczenia Augustyna, np.
w De natura et gratia 36, 46 (PL 44, 367), Contra Iulianum 1, 2, 4,
(PL 44, 643).

Nas jednak nie tyle interesuje ta kwestia, co zaskakujace zblizenie
pomiedzy advocatus i pastor, dokonane przez Augustyna, ktére mozna
byloby analogicznie zastosowaé do Ireneuszowego terminu advocatas
a jeszcze bardziej interesuje nas ogdlny tok myslowy, ktory przypisu-
je Chrystusowi pragnienie, by w KoSciele byli inni pasterze, ktorzy
weielaliby i kontynuowali Jego pasterska role. W ten sposéb doktryna
Ireneusza, celowo przedstawiona jako ukazanie kaznodziejstwa apostol-
skiego w nurcie traditio, ukazuje sie zamknieta w charisma veritatis wiary
w Maryje, Advocata Evae.

Czegbz wiecej mozna wymagaé od teologii III wieku, nadal zma-
gajacej sie z problemami chrystologicznymi? W teologii I i Il wieku Ma-
ryja jest przedstawiana catkowicie w odniesieniu do Jezusa, Boga, ktéry
zbawia, i1 porusza si¢ zasadniczo w obrebie dwoch linii — dziewiczego
macierzyfistwa i aktywnego uczestnictwa w tajemnicy Chrystusa, jako
nowa Ewa, ktora jest zjednoczona z nowym Adamem, w recapitulatio
historii ludzkosci. A jednak Ireneusz twierdzi, odwotujac sie do znanych
tekstow ewangelicznych Mt 15, 24 118, 12: tk 15, 6, ze Pan przybyl,
aby szuka¢ zgubionej owcy, czyli zagubionego cztowieka. I dlatego nie stat
si¢ innym stworzeniem, lecz chcial zachowaé podobiefistwo z pierwszym
cztowiekiem, Adamem: Bylo bowiem konieczne (i odpowiednie) udosko-
nali¢ Adama w Chrystusie, aby smiertelnos¢ zostala pochlonieta przez
niesmiertelnosc, oraz udoskonali¢ Ewe w Maryi, aby dziewica stala sig
obroriczynig dziewicy, aby rozwiac i zniszczyc dziewicze niepostuszeristiwo
przy pomocy dziewiczego postuszerstwa®.

Mozna byloby zatem podsumowad, ze w dziele odnalezienia za-
blakanej owcy rola Maryi nie jest drugoplanowa i dlatego w domysle
przedstawiana jest Ona jako Matka Boskiego Pasterza.

2.1.3. Efrem Syryjczyk

W Ewangelii wedlug $w. Jana (J 10, 7. 9) Chrystus definiuje sam
siebie, w kontekscie silnie naznaczonym jezykiem pasterskim: Ja jestermn

38 [RENEUSZ, Adv. haer., 4, 26, 2: PG 7, 1053¢-1054a; TAMZE, 5, 19, 1: PG 7,
1175a.

39 TENZE, Demonstratio Apostolicae Praedicationis, 33. Por. J.A. DE ALDAMA,
Maria en la patristica de los siglos I y I, BAC, Madrid 1970, 371.



bramg owiec. Efrem (1373) nie waha sie zastosowaé wobec Maryi tego
samego obrazu ewangelicznego, taczac go z innym stwierdzeniem Jezusa:
(J 8, 12): Ja jestem swiatloscig swiata.

Misja Maryi, rozciagnieta tym samym az po granice $wiata, bez
dwuznacznosci, okazuje si¢ by¢ misjg uniwersalng: Wszyscy wiedzg,
ze Maryja jest bramg swiatla: przez nig swiat i jego mieszkaricy zostali
oswieceni®.

Ale domyslna comparatio Efrema — [Chrystus] niesie owce / Maryja
niesie $wiatlo [Chrystusa] — najwyrazniej podkreSla takze pozycje Maryi
w owczarni Chrystusa: pozycja ta utozsamiana jest z brama, kt6ra o§wie-
ca(la) i zbawia(ta) narody.

O tym, ze taka byla wiara KoSciota, moze $wiadczy¢ komentarz $w.
Hieronima do Psalméw, kiedy on takze wprowadza znang juz wowczas,
klasyczng comparatio pomiedzy Ewa a Maryja: nunc per mulierem totus
mundus salvatus est. In mentem tibi venit Eva, sed considera Mariam: illa
nos eiectit de paradiso, ista reducit ad caelum (Teraz za posrednictwem
kobiety caty swiat zostat zbawiony. Ty myslisz o Ewie, ale pomysl o Ma-
ryi: tamta spowodowala, Ze zostalismy wypedzeni z raju [ziemskiego),
ta natomiast ponownie prowadzi nas ku niebu)*'.

Jak podkresla G. Geenen, nalezaloby glebiej zastanowi¢ si¢ nad
faktem, ze tytuly (takze wylaczne) Chrystusa sg przypisywane Maryi*2.
Zaréwno tytut advocata, jak i porta wydaja sie by¢ zwigzane z danymi
zawartymi w Pismie Swictym, i to wyjasnia eklezjalng role Maryi, cho¢
nie jest fatwo dowiesc, ze te tytuly pociagaly za sobg badz byly swiadec-
twem istnienia jakiego$ ,,kultu” maryjnego; oczywiScie zaréwno jeden,
jak drugi tytul sugeruja Jej role jako obroficzyni i wzmiankujg o specy-
ficznej funkgji pasterza opiekujacego si¢ owczarnia.

W pewnej wypowiedzi na temat narodzenia Srodowisko pasterskie
stanowi sugestywne tto dla przyjScia Chrystusa na Swiat: Wiosng, kiedy
baranki pasg si¢ na polach, [Chrystus] wchodzi do dziewiczego tona,
pozniej wehodzi do rzeki [...). Zimg jako pierwsi widzg nowo narodzone
baranki ich pasterze i to wlasnie oni jako pierwsi dowiedzieli si¢ o na-
rodzinach prawdziwego Baranka, zapowiedzianych z nieba. Starodawny
wilk ujrzal Baranka przy matczynej piersi i przestraszyl si¢ nawet swego
przebrania; przebral si bowiem w skore owcy, podczas gdy Pasterz swiata

40 EFREM SYRYJCZYK, Inno sulla Nativitd, 11, 6: J.S. ASSEMANI (Mobarak),
S.E. ASSEMANI, S.EN. Ephraem Syri Opera Ommnia, Romae 1732-1746, vol.
3 (Graece-Latine), vol. 2, 329.

41 Por. HIERONIM, Tractatus de Ps., 96; G. MORIN: ,Analecta Maredsolana”
3(1930) 92.

42 G. GEENEN, Appellativa Christologico-Mariologica..., 156-175.
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stal si¢ barankiem w stadzie: w ten sposob jako cichy Baranek sam po-
zwalal sig pozrec wscieklej bestii, aby z kolei méc zwycigzyc krwiozerce
swq mocq. Swiety zamieszkal swym cialem w matczynym lonie, a teraz
jego duch ma swe mieszkanie w duszy: Skoro Maryja, ktdra go poczela,
odmowila zaslubin, dusza przez niego zamieszkana powinna odrzucic
rozwigzlosc®.

Réwniez tu postannictwo Maryi, Matki Tego, ktéry zwany byt
ommnium Pastor, jest nierozerwalnie zwigzane z rolg Chrystusa, a wrecz
caly plan ulozony przez Boska ekonomie¢ dla ostatecznego zwycigstwa
Baranka wydaje si¢ mie¢ swdj poczatek i spetnienie w Jej tonie. Maryja,
w celu wyraznie moralistycznym, staje si¢ takze paradygmatem duszy,
ktéra godnie przyjmuje Chrystusa. Ale Ona nadal pozostaje Matka, kt6ra
przyjmuje i broni wszystkie owieczki w stadzie, tak jak bronita Pasterza
$wiata, ktory takze stat si¢ Barankiem w stadzie.

W innym kontekscie Efrem, wyliczajac cuda odnoszace si¢ do Ma-
ryi przy narodzeniu Chrystusa, stwierdza, ze sama Maryja jest cudem,
poniewaz przyjeta Stworce 1 przeksztalcita Go w cichego Baranka: Cu-
dem jest Matka twoja: przyjela Pana i uczynita go stugg; przyjeta Stowo
wcielone i sprawila, Ze milczalo; przyjela tego, ktdry grzmi i odebrata
mu glos; przyjela Stworce i Zbawce swiata i przeksztalcita go w Baranka,
wydajgc go na swiat wsrod beczenia owiec |[...). Tam poznales gléd, Ty,
ktory karmisz wszystkich Zyjgcych*.

Maryja staje sic w ten sposob gléwng bohaterka Boskiej metamor-
fozy. Jezyk znajduje najwyzszy stopien climax w stwierdzeniu maryjnego
macierzyfnstwa wobec Baranka. Sg zatem uzasadnione uczucia zaufania
wiernych wobec Dziewicy, wyrazone w modlitwie: Do ciebie blagajgcy
sig zwracam, ze skruszonym sercem, o cala Niepokalana, posredniczko
Swiata; ja, winien nieskoriczonej ilosci zbrodni, z glebi serca wolam o Tiwg
szybkg pomoc w potrzebie i o Tiwg zbawczg i pewng ochrong, najsilniejszg
po tej Boskiej®.

Te same uczucia ufnosci w opieke Maryi s wyrazone dalej: o Dzie-
wicza Pani, BoZa Rodzicielko, ktéra nositas w swym tonie Chrystusa
Zbawce i naszego Pana, w Tobie pokladam wszelkg nadzieje, w Tobie
mam zaufanie, bo Ty jestes najwyzsza z wszystkich mocy niebieskich.
Chron mnie Twqg najczystszq laskg, ktora pochodzi od Boga, kieruj mym

43 EFREM SYRYJCZYK, Sermones de Nativitate, 3: P BENEDICTUS (Mobarak),
S.E. ASSEMANI, S.PN. Ephraem Syri Opera Ommnia, Romae 1737-1743, vol.
3 (Syriace-Latine), vol. 2, 410.

4“TAMZE, 8: P. BENEDICTUS (Mobarak), S.E. ASSEMANI, S.PN. Ephraem
Syri Opera Omnia, Romae 1737-1743, vol. 3 (Syriace-Latine), vol. 2, 424.

4 TENZE, Precationes ad Deiparam, 2: Enchiridion Marianum, 339 (dalej: EM).



Zyciem, wskazuj mi droge, bym wypelnial swigtg wolg twego Syna, a na-
szego Pana. Wybacz mi grzechy, bad? mym schronieniem, mojg ochrong,
mojg obrong; niech Tiva dlor mnie prowadzi i wiedzie do Zycia wiecznego
[...]. O Najswigtsza Matko Boza, nie zaprzestawaj wstawiac sig za nami,
twymi niegodnymi stugami, i uchrorn nas przed wszystkimi podstgpami
diabelskimi i przed wszelkim zlem; chrori nas od ran, kiére moze nam
zadac wszelka trujgca agresja; lecz zachowaj nas bezpiecznie swymi mo-
dlitwami od potepienia az do korica naszego Zywota, a bedziemy ocaleni
przez Twe oredownictwo i Twojg pomoc*.

Maryja Dziewica jest takze przewodniczka, ktora prowadzi do zba-
wienia?’. Okreslenie stosowane przez Efrema jest thumaczone na tacine
jako aberrantium salutaris dux, lecz mogloby takze chodzi¢ o synonim
oznaczajacy Pasterke, ktora prowadzi ku ratunkowi bladzace owce: znaj-
duje sie bowiem w kontekscie, ktory celebruje (i wzywa) Maryje jako
port dla rozbitkdw, pocieszenie ucisnionych, opiekunke skrzywdzonych,
wspomozycielke opuszczonych, uzdrowicielke chorych, pewng pomoc
w potrzebie, $wietg Arke, ktora ratuje przed potopem niesprawiedliwo-
Sci, przychylng nam, nasze schronienie, ktéra musi nas pozyskaé, bySmy
stali po prawicy Syna. Whszystkie te wezwania sg oddzwiekiem biblijnym
i nawigzuja do maryjnej roli Pasterki / Przewodniczki / Obronczyni dusz,
ktora skutecznie prowadzi do zbawienia, co zresztg wyrazone jest na za-
konczenie jednej z wielu modlitw do Dziewicy: Przez swe modlitwy wy-
zwdl, o Pani, to stado, ktére ufa Tobie ze szczegolnym uniesieniem™.

Dziatanie Maryi ku obronie, ochronie i opiece stada, quietis secura
dux et magistra, trwa przez cale zycie wiernych, az do Smierci®.

W jednym z Hymni de Beata Maria (3, 7: EM 371) znajduje sie
poetyckie przypomnienie ofiary Izaaka, a szczegdlnie zastgpienie go ba-
rankiem w chwili skladania ofiary: ani wezesniej, ani péZniej — stwierdza
autor hymnu — drzewo nie zrodzito baranka na ziemi, ani Zadna dzie-
wica nie poczela bez udzialu meiczyzny. Maryja i drzewo reprezentujg
te samgq rzeczywistosc. Baranek byl zawieszony na galeziach, a nasz Pan
na Golgocie. Baranek uratowal Izaaka, a Pan uratowal stworzenia. Rola

4 Por. TAMZE, 3, 340.

* TENZE, Oratio ad Deiparam: EM 341; por. EM 337, 348, 350; JAN DAMA-
SCENSKI, Hom. In Nativitatem B.V. Mariae, 9: PG 96, 673.

8 EFREM SYRYJCZYK, Oratio ad SS. Dei Genitricem: EM 348; por. EM 342,
345, 347 (statione a dextris ipsius beata in tremendo iudicio dignando).

4 TENZE, Oratio ad SS. Dei Genitricem: EM 344, 349. Takze tytul vitula ama-
bilis nawigzuje w jaki$ sposob do $wiata pasterskiego i sielankowego: por. EM 413;
EPIFANIUSZ, Pan. 30: PG 41, 457-458 (EM 692: igitur vitula hominem eundem
ac Deum vere illa quidem peperit; vitulae porro nomine Virginem nominari (Ta
cieliczka zrodzila zatem czlowieka, ktory jednoczesnie byl Bogiem; dlatego imig
cieliczki oznacza Dziewice).
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Maryi, Matki Baranka, jest ukazana z powSciagliwoscig i wewnetrznie
powiazana ze zbawieniem, dokonanym przez Chrystusa. Jak u Melitona,
wypowiedz obfituje w wysoce poetyckie konstrukgje.

W innym z Hymnow (7, 1: EM 373) znajdujemy zaproszenie do
podziwiania Dziewicy Matki, ktéra w swym czystym lonie przyjela i no-
sila wielkiego Sternika stworzen, przez ktdrego mogl zapanowac pokdj
na ziemi i w niebie.

Pojecie Sternika, Gubernator, mozna uznaé za koncepcje bliska
koncepcji Pasterza, i to samo mozna byloby powiedzie¢ o roli Karmi-
cielki, opisanej w jeszcze innym z Hymnéw (8, 2: EM 375): Prawdziwie
blogostawiona jest Ta, ktcéra zostala wybrana na Matke Ojca wszelkiego
stworzenia i do karmienia mlekiem tego, ktory Zywi wszystkich. Funkcja
karmicielki jest tu nawet ukazana jako wiasciwa samemu Bogu.

Zbawiciel, wciaz w Hymnach (9, 3: EM 376) jest tez porownywany
do biblijnego mtodego Iwa (Rdz 49, 9), ktéry zmienia nawet nature
i zywi sie czystym mlekiem Maryi: karmiony przez dziewiczg owieczke
staje si¢ barankiem, aby zostac ofiarowanym na oltarzu krzyia za nasze
bawienie.

Takze u Wenancjusza Fortunata znajduje si¢ podobne odwolanie:
Anniculum portans agnum antiquumque gigantem, | Deque tribu Iuda
qui leo fortis erat (Niesie Baranka zrodzonego dopiero przed rokiem i Ol-
brzyma, ktorego wiek gubi si¢ w czasie; i rodzi sig z plemienia Judy ten,
ktcry jest niezwycigzonym Lwem)>°.

Wydaje sie, ze temat Baranka tak byl powszechny, ze stat si¢ niemal
charakterystyczny dla Kosciola jezyka syryjskiego®!.

2.1.4. Epifaniusz z Salaminy

Zestawiajac role, jakie dwie kobiety, Ewa i Maryja, odegraly wobec
cztowieka, Epifaniusz z Salaminy (1403) w Haer. 78, 18, 4 (GCS 37,
469) pisze, ze podczas gdy Ewa musiata tka¢ ubrania dla czlowieka,
ktére sama wezesniej zdjeta, Maryja otrzymala od Boga zadanie poczecia
Baranka i Owieczki, z ktorego chwaly, jak z runa, zostala utkana dla
wszystkich ludzi, w sposéb doskonaly, szata niesmiertelnosci (At Mariae
divinitus illud obtigit, ut agnum nobis atque oven pareret; cuius ex splen-
dore ac gloria, tanquam e vellere, per eiusdem virtutem immortalitatis
nobis vestis sapienter est confecta).

30 Por, WENENCJUSZ FORTUNAT, Carmina miscellanea, 1. VIII, c. 7: EM 1662.

51 Por. CARILLONAS, L'Agneau véritable. Hymnes, cantiques et homélies. Introdu-
ction, traduction du texte syriaque, notes et index par frére Dominique Cerbelaud,
O.R, Chevetogne 1984.



Matka Baranka-Owieczki okrywa wszystkich ludzi szatg nieSmiertel-
nosci, ktérg Ona sama pozyskala z runa swego Syna, i tym dzialaniem,
typowo pasterskim, udzielonym Jej przez taske, Maryja wyrasta do roli
nowej Ewy, jako pomoc dla nowego czlowieka.

2.1.5. Proklos z Konstantynopola

Uwagi $w. Proklosa z Konstantynopola (1446), zawarte w czwartej
mowie o Narodzeniu Paniskim, nie s3 zasadniczo rézne od tego, co
przedstawiono powyzej: Niech przybiegng — méwi — kobiety... dziewi-
ce... matki... corki... Niech przybiegng pasterze, bo narodzit si¢ pasterz
z dziewiczej owieczki (14 TOV €x TG TopOevinng dpvddog TpoeABdvta
nowuéve). Rzeczywiscie, Pasterz cheial przybrac sie w nowej formie w od-
powiedniq skoreg ciata (Eevomaryfy dopdv: novum compactam... pellem);
a wilk, widzgc wyglgd Baranka, rzucil si¢ ku niemu, doskakujgc z kazdej
strony z otwartq paszczg. Ale cho¢ maogt wyszczerzac kly, nie zdolal jed-
nakze sprobowac ciata niepokalanego Baranka; bowiem ,,cialo jego nie
uleglo rozkladowi” (Dz 2, 31; Ps 15, 10). W rzeczywistosci to wlasnie
Baranek zabit wilka, a nawet zmusil go do wyrzucenia ze swego wnetrza
dzikiej bestii tych, ktcrych tam przetrzymywal od stworzenia swiata.
Realistyczny obraz zamyka si¢ nawigzaniem do Jonasza (Jon 2, 11)
wyrzuconego z wnetrza wielkiej ryby>2.

Ciekawe jest spostrzezenie, ze u Proklosa nie tylko rola Pasterza-
Owcy jest odwrdcona, ale nawet zachodzi zamiana natury pomiedzy
wilkiem i Barankiem. To nie Pasterz uczestniczy w narodzinach Owieczki,
lecz to Owieczka poczela i uczestniczy w narodzinach Pasterza. To nie
wilk pozera owce, lecz Baranek zabija wilka. Miano dziewicy, przypisane
Owieczce, wychwala t¢ zamiang, i jednoczesnie sublimacje zwigzkéw
pomiedzy czynnikiem ludzkim i Boskim®.

2.1.6. Roman Pie$niarz

W Canticum in Christi Nativitate (10 i 24: EM 1569) §w. Romana
(1560) zawarty jest dialog, ktory skutecznie wyraza zadziwienie z po-
wodu niezwyktego wydarzenia narodzenia Boga na ziemi. Po przybyciu
trzech krolow, Dziecigtko tak zacheca swg Matke: Przyjmij ich, Matko,

32 PROKLOS, Oratio in natalem Domini, 4, 2: PG 65, 712A.

33 Por. TENZE, Sermo in Annuntiatione, 10, 3: PG 65, 721-757 (obsecrabat ut agnam
sanctam); Homilia 29 in Crucifixionem: Studi e Testi, Citta del Vaticano, Roma
1900, 247,208-209 (et ex agna Maria agnus natus est). Dla anonimowego autora In
Nativitate Domini, 21: ,Le Muséon”, Lovain 1881, 77, 164-173, takze Owieczka
byta przedmiotem proroczego kazania (a prophetis olim praedicatam agnam).
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bo oni juz mnie przyjeli; jestem w nich tak jak w Twoich ramionach; nie
oddalitem sig od Ciebie, gdy im towarzyszylem. Dziewica otwiera drzwi
i przyjmuje ich. I dalej Roman kontynuuje: Otwiera drzwi, wiasnie te,
ktore nie otworzyly sie przed nikim, i przez kiore tylko Chrystus mdgt
przejsc; otwiera drzwi, ktore nigdy nie byly zamkniete. .. Otwiera te drzwi,
poprzez kitore zostalo poczete nowe Dziecko, Bog przedwieczny.

Ta koncepcja Maryi jako Bramy (Drzwi) nawigzuje do Efrema, ale
w bardziej wyrazny sposéb potwierdza macierzyniskie prawa nad Bo-
skim Synem: Nie jestem tylko Twojg Matkg, najstodszy mdj Synu, i nie
tylko daje Ci mleko, wlasnie Tobie, ktory je dajesz, lecz jestern Matkg
wszystkich i za wszystkich Cig prosze: uczyniles mnie ustami i radoscig
calego mego rodzaju. Caly Twdj swiat mwaza mnie za swq wartosciowg
obrong, swdj bastion i ochrong. Do mnie zwracajq si¢ dawni wygnaricy
z Twego raju: pozwdl im wreszcie dowiedziec sig, Ze Ty, nowe Dziecie,
Bdg od zawsze, zrodziles sig ze mnie™*.

W piesni pod krzyzem Dziewica kontempluje jako Owieczka swego
Baranka prowadzonego na meke i jako Owieczka Niepokalana zwraca
sie do Baranka®. Ta Owieczka ma wszystkie cechy mesjanskiego Baranka,
poniewaz, jak o tym mowa w Hymmnach (12, 11 13, 8), jest godna tego,
by chwalebnie nosi¢ Lwa (duvig Paotdler Aéovte) i jest wzywana (yoipe
oot, fofjow 0 &uvddt), tak samo jak On, przez zabigkane owce.

2.1.7. Sofroniusz Jerozolimski

W Anakreontykach (Anacreontica 2, In Christi Domini nativitate:
PG 87ter, 3741) $w. Sofroniusza (1638) czytamy, ze Dziewica, bez cienia
meki, zrodzita Syna i potozyla go w zlobie (GAéywv t€0e1xe ddTvn)
Tego, ktory pasie caly rodzaj ludzki (Aoywxov tpédovra GiAnv).

W liscie synodalnym do patriarchy Sergiusza z Konstantynopola
(Epistola Synodica ad Sergium: PG 87ter, 3176), przedstawiajac wiare
Kosciota w cuda zdziatane przez Boga w Maryi oraz w Jej wieczne
dziewictwo przed, podczas i po porodzie, odwaza si¢ powiedzieé, ze
wszystko to bylo jak niebianiska inicjacja pasterzy.

34 Takze Ambrozy, Hezychiusz z Jerozolimy iinni uzywaja toposu drzwi (bramy):
por. AMBROZY, Ep. 42, 6: EM 602; HEZYCHIUSZ, Serm. 2, 5: EM 1278;
PROKLOS, Oratio..., I, 2: EM 1205; ANDRZE] Z KRETY, Or. IV: PG 97, 880; Or.
XIV: PG 97, 1100; Can. et Triod.: PG 97, 13121 1321. ].B. ABBELOOS, De vita et
scriptis Sancti lacobi, Ep. Batnarum Sarugi..., Lovanii 1867, 275; Inno Acathistos: PG
92,1344,62,768; GERMAN Z KONSTANTYNOPOLA, Or. V, In Annuntiationem:
PG 98, *321.

35 ROMAN PIESNIARZ, Hymmni 35, 1112; Canticum de Virgine iuxta crucem
2, 12: J.B. PITRA, Analecta Sacra, 1-4, Parisiis 1876-1883, 1, 101. 104.



2.1.8. German z Konstantynopola

Maryja, Matka Baranka i Pasterza, znajduje kolejne potwierdzenie,
z pewnych przyczyn zbiezne z hymnem Akathistos (EM 2083), réwniez
w Oratio (VII, In dormitionem SS. Deiparae, 2: EM 1821-1822) $w.
Germana z Konstantynopola (1733).

Podziw dla Maryi, niezmienna nadzieja, pewna ochrona, solidne
schronienie przeciw wszystkim wrogom, przechodzi w niekoficzacy sie
seri¢ przydomkéw maryjnych, ktore osiagajg szczyt w stwierdzeniu, ze
»Matka Baranka i Pasterza” jest ,,znang donatorka (rpégevog) wszelkiego
dobra”. Jak wech kieruje zwierzeta w strone cztowieka, tak czlowiekowi
pozwala rozpozna¢ oddech Maryi, dajacej pewna ochrone. Proxenia
Maryi jest uniwersalna i bez granic. Pozostajac przy zastosowaniu przez
Ojcéw tego terminu do Maryi mozna uznad, ze jest on skutkiem Jej
macierzyfnistwa wobec Dobrego Pasterza i jest SciSle zwigzany z Jego
dzietem odkupienia’®.

2.1.9. Andrzej z Krety

Aby opisaé zwigzki Maryi z Jezusem, $w. Andrzej z Krety (1740)
postuguije sie trzema obrazami: jest Ona Cieliczkg, Owieczkg, Oftarzem.
Maryja jest Karmicielkg Tego, ktory karmi wszystkich (alentis nutrix),
nieskalang suknig Tego, ktory jest jednoczesnie Barankiem i Pasterzem;
Owieczka bez zmazy, ktora poczeta Baranka - Chrystusa; Jatowka (juven-
ca) nieznajaca jarzma, ktéra poczela Byczka; rozumnym Stotem wiary,
ktory przygotowal Chleb Zycia dla catego $wiata (Ovis immaculata,
quae peperit agnum Christum; iuvenca numquam iugum experta, quae
vitulum genuit; fidei mensa intellectualis, quae panem vitae mundo
suppediavit)®’.

Tytut Cieliczki znany jest takze Epifaniuszowi (Haer. 30: PG 41,
457), za$ Stol (mensa), na ktérym zlozony jest Chleb Zycia, znajduje
si¢ m.in. u Jana Damascenskiego (Hom. 11l in Dormitionem B.V. Mariae
2: PG 96, *755).

Maryja jest Niepokalang Owieczky, ktéra przybrata Chrystusa
w welne, czyli, jak zaraz wyjasnia, sama w swym lonie data Mu nasza
nature’®.

36 Por. G.W.H. LAMPE, A Patristic Greek Lexicon, Oxford 1982.

57 ANDRZE] Z KRETY, Or. XII: PG 97, 1069; por. ANONIM, Homilia in
laudem S. Mariae Deiparae: PG 43, 492.

38 ANDRZE]J Z KRETY, Can. et Triod., die VIII sept., Nativ. SS. Deiparae: PG
97, 1320.
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Ona jest Oftarzem, na ktérym Baranek-Chrystus zostaje ztozony
w ofierze duchowej, i Stolem Boskiej inicjacji, na ktérym Chleb Niebie-
ski, Chrystus-Baranek jako ofiara calopalna i zywa jest ztozony, by da¢
zycie tym wszystkim, ktorzy w niej uczestnicza®.

2.1.10. Jan Damascenski

Jezyk biblijno-pasterski wywiera wplyw takze na mysl teologiczna
$w. Jana Damasceniskiego (1750). Nazywa on Maryje Bramg i nawiazuje
do faktu, ze Chrystus, Syn Maryi, odprowadzit do nieba blagdzacg owce.
Zwiazki owieczka - pasterz tak zostajg opisane: Wesel sig, przyrodo: bo-
wiem na swiat przychodzi Owieczka, z ktdrej Pasterz przybierze owce
i zerwie szaty dawnej smiertelnosci. W podobnym kontekscie, nieco dalej,
zaproszenie do radosci jest uzasadniane tym, ze w swigtej Owczarni, czyli
w domu stada, narodzita sic Matka Boza, z ktorej zechcial narodzic sig
Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy swiata®.

»Dom stada”, pecuaria domus, gdzie rodzi si¢ Maryja, poza bez-
posrednim znaczeniem owczarni i ewidentnym nawigzaniem biblijnym,
mogloby posrednio wskazywac na Kosciél. Wydaje sie zatem, ze uzasad-
nione mogtoby by¢ thumaczenie bardziej wyrazne, w sensie eklezjalnym,
poniewaz ,,Ko$ciél” nazywany jest takze ,,Bozym Stadem”, zapowiada-
nym w narodzie Starego Testamentu.

Wydaje sie, ze takg egzegeze uzasadnia kontekst i nastepne obrazy,
odnoszace sie do Dziewicy. To stado wzywane jest do radosci, ponie-
waz to ,najswictsza Swigtynia” Matki Bozej, owczarnia Joachima, juz
weczesniej ochrona dla zwierzat, a teraz Kosciét owczarni Chrystusowej,
ktory juz nie chroni zwierzat, lecz stworzenia obdarzone rozumem, i re-
prezentuje Niebo®'.

Ponadto w II i IIl Homilia in Dormitionem B.V. Mariae (4 15:
PG 96, *729 i *761) Dziewica jest gleboko obecna i zwigzana z uczta
paschalng: w Maryi Chrystus, nowy Prawodawca, celebruje Pasche ,,ty-
powa”, podczas ktérej Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy $wiata (J 1,
29) wprowadza swych uczniéw w wieczerze mistyczna. Takze dla Jana
Damascenskiego Maryja jest Owieczkg, ktdra porodzita Baranka Bozego,
ktory gladzi grzechy swiata (qyavag 1y Texobow OV dpvov T00 Beod: Agna
Agnum Dei pariens).

9 TENZE, Or. IV, in Nativitatem B.B. Mariae: PG 97, 880; por. Or. XIII, In
Dormitionem B.V. Mariae 3: PG 97, 1085; Or. X1V, In Dormitionem B.V. Mariae 3:
PG 97, 1316; Can, et Triod.: PG 97, 1425.

%0 JAN DAMASCENSKI, Homilia 7, in Nativitatem B.V. Mariae 314, 6: EM
1397-1398, 1940.

¢ Por. ANONIM, In Sanctam Dei Genitricem et semper Virginem Mariam
51 11: ].B. PITRA, Analecta Sacra, t. 4, Parisiis 1876-1883, 407.



2.2. Ojcowie Zachodni

O bardzo interesujacym fragmencie ze $w. Augustyna wspomnialem
juz wyzej, piszac o $w. Ireneuszu. Jesli chodzi o innych Ojcéw Kosciota
tacinskiego, relatywnie mato jest sladow, pozwalajacych odtworzy¢ ich
mys$l odnosnie do roli Maryi jako ,,Dobrej Pasterki” czy ,,Matki Boskiego
Pasterza”.

2.2.1. Chromacjusz z Akwilei

MieliSmy juz okazje zacytowania Chromacjusza z Akwilei (1407).
Teraz musimy umiesci¢ w kontekscie cytowane wezeSniej zdanie, aby
ukazalo sie¢ w calym bogactwie swej tresci. Komentujgc pierwsze roz-
dzialy Ksiggi Rodzaju, a w szczegdlnosci 4, 3-5, Chromagjusz ukazuje
uroczy obraz Abla, pastor ovium, i Kaina, agricola. Przypomina, ze Bog
taskawie spogladat na ofiary Abla, poniewaz byly sktadane simplici corde
ac pura mente (g prostym sercem i czystymi intencjami) i byly znakiem
jego niewinnoSci; ponadto Abel nie tylko sktadat ofiare z produktéw
swych owiec, lecz takze z ich tlustego miesa, ktore wedlug swietego
Biskupa, przedstawia akty mitosierdzia. Uwaza on ponadto, ze nie bez
powodu to wlasnie Abel byt pasterzem owiec, poniewaz byt figura Tego,
ktory oznajmit w Ewangelii: Ja jestemn dobrym pasterzem. Dobry pasterz
daje zZycie swoje za owce (J 10, 11). A zatem w Ablu byla zapowiedz tej
rzeczywistoSci, ktora w pelni prawdy miata objawic sie w Chrystusie.
Ten pierwszy byl pasterzem przybylym z ziemi, natomiast Chrystus jest
Pasterzem, ktéry zstgpit z nieba. Jeden byl pasterzem zwierzat, drugi
meczennikows; pierwszy pasterzem bezrozumnych owiec, drugi Pasterzem
owiec posiadajacych rozum. A zatem, kontynuuje Chromacjusz, nalezy
podkresli¢ te wielkg tajemnice: chociaz Pan jest nazywany Pasterzem,
to jednak nazywany jest tez Owcg i Barankiem: Licet et Salvator noster
pastor dicatur, nuncupatur tamen et ovis vel agnum (por. Iz 53, 7; Jr 11,
19). Rzeczywiscie, nie odczytuje sie bez odniesienia do misterium meki
Panskiej opowieSci o tym, jak Abel przedstawial Panu nowo narodzone
baranki ze swego stada. Swieci patriarchowie i prorocy ze wzgledu na
sw3 niewinno$¢ nazywani sg owcami lub baranami, z ktérych stada zro-
dzita sie Niepokalana Owieczka, Maryja, ktéra z kolei poczeta, wbrew
prawom natury, tego Baranka przybranego w purpure [przeznaczonego
na ofiare], jakim jest Chrystus Krol: De hoc ergo grege sanctorum imma-
culata illa et intacta ovis processit, id est sancta Maria, quae nobis contra
naturam purpureum illum agnum, id est regem Christum, generavit®.

62 CHROMAG]JUSZ, Serm. 23, 2-3: SC 164, 62-64.
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Obraz autorstwa Melitona, przedstawiajacy Maryje jako Matke
prawdziwego Baranka Paschalnego ijako piekng Owieczke, zostaje tu
przejety w kluczu moralnym i katechetycznym. Ale by¢ moze tu poprzez
przymiotnik purpureus, w odniesieniu do Chrystusa, bardziej niz Jego
ofiara podkreslana jest Jego krolewskosc®.

2.2.2. Grzegorz Wielki

Jesli chodzi o Grzegorza Wielkiego (1604), z braku wyraznych
$wiadectw na zastosowanie maryjnego tytutu Dobrej Pasterki, rowniez
w tak zwanej Regola Pastorale, mozna byloby wzigé¢ pod uwage blo-
gostawienistwo przytoczone przez Liber Sacramentorum przy Swiecie
Narodzenia Maryi (XVIII Kal. Sept.: EM 1690): Niech uswigca twe
stado to blogostawieristwo, ktore bez ludzkiego udziatu uksztattowato
Odkupiciela w tonie Dziewicy. Amen. Pod twg ochrong niech cieszy
si¢ Kosciol z zebranego ludu, jak Maryja zastuzylta na chwale za swdj
blogostawiony owoc. Utozsamienie stada z Kosciolem i chrze$cijafiskim
ludem przyznaje Maryi role Matki $wiata.

2.3. Autorzy anonimowi greccy i facinscy (II-VIII w.)

2.3.1. Hymn Acathistos (VI w.)

Warod roznych tytutéw, jakie hymn Acathistos przypisuje Maryi, znaj-
duje sie takze lewpyov yewpyoboo PrAdvOpwmov (ktos, kto wychowuje,
kto hoduje hodowce przyjaciela ludzi). Obraz przywotuje $wiat rolniczy
i zycie wsrod pol, gdzie Maryja sprawia, ze Igka rozkwita szczesciem. Pa-
sterze, biegngc do swego Pasterza, ujrzeli Go jako Baranka bez zmazy, ktory
ssat piers Maryi (Lk 2, 8-20) i dlatego spiewajg: ,,Ciesz sig, Matko Baranka
i Pasterza; ciesz sig, Owczarnio myslgcych owiec; ciesz sig, obrono przed
niewidzialnymi wrogami; ciesz sig, otwarcie bram raju”.

Hymn obficie uzywa jezyka i figur pasterskich, dla wyrazenia
ludzkiego i nadprzyrodzonego znaczenia Maryi pomiedzy pasterzami,
z Synem na reku. Do Jej uniwersalnego macierzyfistwa, opisywanego
jako pastwisko ludu Bozego, nawigzuja inne wyrazenia w tym hymnie,
wychwalajace J3 jako rzadzacg wstrzemiezliwoscig wiernych i przewod-
niczk¢ wiernych na drodze do madrosci®.

63 Por. SC 164, 65, nr 3, gdzie cytowany jest, jako prawdopodobne zrédlo okreslenia
Agnus purpureus, CYPRIAN, Ad Fortunatum, praef. 3, 16-17: CSEL, 318. )

%4 EM 2082-2084. O autorze, kwestiach krytycznych i egzegezie por. F. CAYRE,
Patrologie et histoire de la Théologie, t. 2, Paris-Tournai-Rome 1953-1955, 209-210;
E. Peretto w: Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, Casale 1983, 27-28.



2.3.2. Cztery Hymny Bizantyjskie (VIII w.)

Cztery greckie hymny wydane przez Smothersa®, datowane na oko-
to drugg potowe VIII w., wszystkie konicza sie doksologia i ®eotoxiov
(malg odg do Matki Bozej).

Pierwszy Hymmn jest pieSnig pod krzyzem Chrystusa, obok ktorego
- stwierdza autor - bezposrednio: Stata twa ‘owieczka’, o Jezu. OkreSlenie
Guvdg jest tu uzyte rownolegle do éuvég z w. 11 i bardzo przypomina
Melitona z Sardes, jak to stusznie ukazuje Smothers, ktory okresla te
metafore, powszechng wéréd muzykéw poetéw, mianem sollemmnis.
W ww. 15-16 wyzwolenie Adama jest SciSle zwigzane z wyzwoleniem
Ewy, dlatego tez symbioza pomiedzy Barankiem i Owieczka ukazuje sie
jako skuteczna przyczyna tego wyzwolenia. Mesjaniski i pasterski symbol
papdog, szczelliwie powigzany z metaforg kwiatu, rozkwita z korzenia
Jessego. Ale w hymnie pedem Jessego nie jest Mesjasz, lecz Jego Matka,
Maryja, ogloszona blogostawiong i Swietg: z Niej wykietkowat Chrystus,
pien i kwiat w ciele (por. ww. 37-42). W ten sposob proroctwo Izajasza
jest pojmowane w wyraznie maryjnym sensie, zgodnie z juz ugruntowang
tradycja poetycka®.

W trzecim Hymnie, ww. 6-10, grzesznik narzeka na taficuchy
(PpUAaxac), ktore sobie sprawit (Eppayev) przez swoj grzech, poniewaz
nie potrafit zachowac (ut) puAdEavtt) Boskiego prawa. A w nastepnych
wersach, 11-15, bezpieczenistwo duszy, zranionej przez zabdjcze mysli,
pochodzi z kuracji oliwg, kt6éra na nig wylal Chrystus, Syn Maryi.

Bardzo nietypowe wydaje si¢ tu zestawienie w ww. 21-25 okrzyku
Jezusa na krzyzu: Boze mdj, Boze mdj, czemus mnie opuscit? z okrzykiem
Maryi, Niepokalanej Theotokos, ktéra stoi obok krzyza (¢v ¢ otavpd
Topeatd®ow), wolajac jak tylko matka potrafi (untpixdg): Czemu opu-
Sciles mnie, samotng, Synu mdj i Boze?

W epikletycznym jezyku konicowej inwokacji w ww. 36-40 po-
brzmiewajg okreSlenia pasterskie i militarne. Dziewica nazywana jest
niezdobytg ochrong, bezpiecznym portem, twierdzg dla tych, ktérzy
oddaja si¢ Jej pod opieke (oxénm), poniewaz Ona, Theotokos, jest pel-
na wspdlczucia (Beotdxe, Ppulelg yap t0 ouuTaOLC).

W czwartym Hymmnie nietknicty zywot (Gyewpyntog) Niepokala-
nej (dyvn)) rodzi winoro$l niezniszczalnodci, jak winny krzew, z ktorego
zrodia nieSmiertelno$ci wypuszczajg nieSmiertelne zycie jak wino (por.
ww. 49-56)7.

¢ E.R. SMOTHERS, Four Greek Hymns, w: Mélanges ]. De Ghellinck, t. 1, Gem-
bloux 1951, 321-344.

% TAMZE, 334, nr 81 335, nr 38.

67W kwestii odniesiefi patrystycznych, zawartych w tych tytutach, por. E.R.
SMOTHERS, Four Greek Hymns..., 341, nr 36 i 40; 344, nr 49-50 i 52 (szczegblnie
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2.3.3. Inni autorzy anonimowl

Rézne $wiadectwa autoréw anonimowych lub trudnych do zidenty-
fikowania nazywajg Maryje ,,owczarnig zatozong przez Boga”®®, Matka
sierot, ubogich itp.®

W homilii Pseudo-Epifaniusza powraca tytut Niepokalanej Owiecz-
ki, Matki Baranka Chrystusa, dziewiczej Jalowki, ktdra poczela Boskie
Cielatko, oraz intelektualnego Stofu wiary, ktéry dat swiatu Chleb
Zycia”,

W pewnym hymnie do Dziewicy, prawdopodobnie pochodzacym
z VII w., nieznanego autora, wszystkie powody Jej wystawiania maja,
by tak rzec, wspd6lny mianownik w fakcie, ze jest Ona Krolowg wszyst-
kich; dlatego krolowie i ksigzeta sg zachecani do czczenia Matki Kroéla.
Nastepnie autor stwierdza: Pasterze i nauczyciele, blogostawmy na glos
Najswigtszg Matkg Dobrego Fasterza (Pastores ac magistri, Pastoris boni
Sanctissimam Genitricem una efferamus laudibus). Ona jest zlotg urna,
ktora gromadzi manne, stolem Stowa, ktére daje zycie, schronieniem
dla chrzescijan: nie ma niczego, czego nie mozna by od Niej otrzymaé
000V yap adUvatov 1 peorteie oov)’!.

W innym tekscie, ktéry zawiera wypowiedZ innego autora anonimo-
wego, prawdopodobnie afrykariskiego, na $wieto Epifanii (De Epiphania
Domini 2, 2: PLS 2, 1045-1048), jezykiem zapozyczonym z Biblii wysta-
wiana jest Dziewicza Owieczka, ktora poczeta Niepokalanego Baranka;
co wiecej, mozna stwierdzié, ze jest to centralny motyw calego tekstu:
Merito ergo inter omnes puellas Maria sancta una est et sola, ideoque
Agnum immaculatum tanquam ros de vellere, de ove virgine generatum
Agnelus praeconavit (sic!), pastor osculavit, stella monstravit, et ovem
virginem foetam Herodes gemmatus expavit, et Magus aureus adoravit;
et quoniam Mariam castam ad ovem comparavimus sanctam, eiusque Fi-
lium agnum diximus immaculatum, iuxta loannis Evangelium, in quo ait:
. Ecce Agnus Dei, ecce qui tollit peccata mundi” (Io 1, 29). Ad te nunc,
lacob sancte, sermo dirigendus est meus. Viginti enim annorum es ovium

hymn Akathistos); por. takze A.-M. MALO, La plus ancienne priére a Notre-Dame,
w: De Primordiis cultus mariani..., 483.

8 J.B. PITRA, Analecta Sacra, t. 4, Parisiis 1876-1883, 407.

% ANONIM, In Annuntiationem B.V. Marie: PG 96, 660.

70 PSEUDO-EPIFANIUSZ, Homilia in laudem S. Mariae Deiparae: PG 43, 493.
Niektdrzy przypisuja te homilie $w. Germanowi z Konstantynopola lub tez autorom
mu wspdlczesnym, badz z V w.

"V Hymnus in SS. Deiparam: PG 98, 453; por. R. LAURENTIN, Court Traité
de Théologie Mariale, Paris 1954, 172. Obraz Maryi jako urny dla manny znalez¢
mozna takze u innych autoréw: por. JAN DAMASCENSKI, Hom. 11 in Dormitionem
B.V. Mariae, 4: PG 96, *729; TENZE, Hom. Il in Dormitionem B.V. Mariae 2: PG
96, *758; ANONIM, I Christi Natalem diem: PG 61, 737.



pastor egregius, et per te nobis significatus est pastor Deus, Agnus virgineus
adorandus. Dicito ergo mibi, lacob sancte, etenim plurimum obsecro
te,, dicito mihi, et humillime et altissime, quid est quod in somno vidisti
scalam illam, quae perveniebat in coelum, agnumque virginewm super
eam procumbentem cognovisti, et a sommo resurgens lapidem, quem
sub caput habueras, erexisti, atque unxisti? (Stusznie posrod wszystkich
dziewczgt Maryja jest jedng, jedyng swietq, i dlatego aniol zwiastowat
Niepokalanego Baranka, poczetego jako rosa z runa, z dziewiczej owiecz-
ki; pasterz go ucatowal, gwiazda go wskazala; i kiedy bogaty Herod bat
sig Dziewiczej Owieczki, ktcra Go zrodzila, krél medrzec uczcit Go swymi
darami ze zlota. A poniewaz poréwnalismy Maryje do czystej owieczki,
Jej Syna nazwalismy Niepokalanym Barankiem, zgodnie z Ewangelig sw.
Jana, ktora mowi: Oto baranek Bozy, ktory gladzi grzech swiata (] 1, 29).
Do ciebie teraz, swigty Jakubie, zwracam me stowa. W wieku dwudziestu
lat jestes znakomitym pasterzem owiec, i ty jestes zapowiedzig Pasterza-
Boga, dziewiczego Baranka godnego wwielbienia. Powiedz mi zatem,
Swiety Jakubie, prosze cig znéw po wielekroc, powiedz mi, czlowieku
niezwyklej pokory i wielkosci, jakie jest znaczenie snu, w ktérym widzia-
les drabing siegajgcg nieba i rogpoznales dziewiczego Baranka, ktory stal
przy niej skulony? I co oznaczat kamieri, ktory postuzyl ci za poduszke,
a ktory ty, po przebudzeniu, zechciales ustawic w pozycji stojgcej i kon-
sekrowac?). W dalszej czeSci wypowiedzi pojawia si¢ stwierdzenie, ze
w chrzeScijaniskiej rzeczywistosci czasy staly sie lepsze, niz te przezywane
przez patriarchéw, a takze melior est ovis nostra, Virgo Maria (lepsza jest
nasza Owieczka, Maryja Dziewica).

3. Zrédla pomnikowe, gnostyczne i heretyckie

Jedynie specjalne i doglebne studia mogltyby wykazaé czy w epigra-
fach i innych napisach pomnikowych znajdujg si¢ wyrazne nawigzania
do maryjnego tytulu Dobrej Pasterki czy Matki Baranka-Pasterza.

Pod refleksje chcialbym podda¢ fakt, ze w Bazylice Watykanskiej,
obok grobu $w. Piotra, odkryto graffiti, w ktorych przedstawiona jest
Dziewica. W jednym z tych napiséw imig Maryi (napisane w calosci)
jest skrzyzowane z polgczonymi skrétami imion Chrystusa i Piotra, a te
trzy imiona sq polgczone w jeden okrzyk zwycigstwa, ktdry wznosi sig
nad nimi: NIKA (= zwycigza). Podkresla sie, ze ten zwigzek zaklada
polaczony kult trzech postaci: Trzeba zatem pogodzic sig z ewidentnym
faktem i przyznac, ze, przynajmniej w Rzymie, Maryja byla czczona razem
z Chrystusem i Piotrem, juz od poczgtku IV wieku. Ponadto Dziewica
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ukazuje si¢ na kilku szybach cmentarnych pomiedzy apostolami Piotrem
i Pawlem”. Ta ikonografia zdecydowanie umacnia przekonanie wier-
nych, ze Maryja nie byla cztonkiem ponad czy tez odseparowanym od
ciata Kosciota i jego Pasterzy. Oni nazywali Jg Agna i Agnella (Owieczka),
cheac szezegdlnie podkreslic Jej swiete i niewinne dziewictwo; i wlasnie
to przekonanie ma swe potwierdzenie w epigrafii chrzescijanskiej, do
tego stopnia, ze Jej wspomnienie zostalo niemal uwiecznione w kamien-
nym pomniku, dla nauki i pocieszenia przysztych pokoleni’.

W réznego rodzaju napisach, bliskich chrzedcijanstwu, mozna by¢
moze znalez¢ jakie$ Slady tytulu Pasterki przypisywanego Dziewicy.
W apokryfie Testamento dei XII Patriarchi (Testament XII Patriarchow),
pochodzacym prawdopodobnie z poczatkow ery chrzeScijanskiej, zostat
przekazany tekst bardzo bliski Melitonowi, istniejg jednak uzasadnione
podejrzenia co do jego autentycznoSci, poniewaz wydaje sie on chrze-
Scijaniska modyfikacja: Dowiedzieli si¢ — czytamy — zZe z pokolenia Judy
narodzila si¢ Dziewica, przybrana w batyst, a z Niej narodzit si¢ Niepo-
kalany Baranek’™.

Wydaje si¢ nieprawdopodobne, aby heretycy mogli bra¢ pod uwage
macierzyniskg funkcje Maryi w stosunku do calego Kosciota. To samo
nalezy powiedzie¢ o Zrédiach gnostyckich, gdzie postaé kobiety przed-
stawiana jest zawsze w negatywnym Swietle”.

4., Zakonczenie

Chcac wydoby¢ jakies sugestie z powyzszych rozwazan, mozna
podsumowad, ze poprzez tytuly Dobrej Pasterki, Matki Dobrego Paste-
rza, Matki Baranka literatura patrystyczna chciata wyrazic¢ eklezjalny
wymiar roli Maryi. Ona pierwotnie jest Matka Dobrego Pasterza, lecz
jednocze$nie Ona sama jest takze Dobrg Pasterkg, tak jak jest nig Kosciot,
ktorego jest Ona typem. Maryja jest takze pierwotnie Matkg Baranka-
FPasterza, lecz takze Ona sama jest Czystq Owieczkg — Boskg Pasterkq,
ktora oddaje zycie za owce i wchodzi na oftarz ofiarny. Ten eklezjalny
wymiar wydaje si¢ mie¢ glebokie zwiazki z kobieta z Apokalipsy (Ap
12-13): stado Chrystusa (Kosciét przesladowany przez smoka) znajduje

72 Por. Bibliotheca Sanctorum, t. 8, 890-903.

73 E. DIEHL, Inscriptiones Latinae Christianae Veteres, 1925, nr 1714. Por. SC
123, 513,s. 177.

74 Testamento dei XII Patriarchi 11, 19, 8: SC 123, 513, s. 176; por. R.H. CHARLES,
Apocrypha, t. 2, Oxford 1913, 353.

75 Por. B. AMATA, La gnosi antimariana del ,Vangelo di Tommaso”, w: La mariologia
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bezpieczne schronienie w ramionach kobiety, a los Kosciofa zalezy od
jej losu”. Wzywanie Maryi, ktére pobozno$¢ wiernych na przestrzeni
wiekéw skonkretyzowata w maryjnym tytule Wspomozenia chrzescijan,
jest zapowiedziane poprzez intuicje, ze Maryja jest Dobrg Pasterkg.

[ wierzymy, ze ta Jej rola Pasterki mieSci sie zarbwno w wymiarze
ochrony-obrony stada (przed wilkami, burzami, herezjami), jak i pomo-
cy-przewodnictwa w poszukiwaniu pastwisk i niewyczerpanych zrodet
wody. Chyba mozna byloby, hipotetycznie, stwierdzié, ze poprzez uka-
zanie Maryi jako Dobrej Pasterki lub Matki Dobrego Pasterza, badz
jako Owieczki, Matki Baranka, chciano podsumowaé wszystko to, co
Kosciot podkreslit w nastepnej epoce, oglaszajac Maryje Mater Ecclesiae.
W oczach wiernych zawsze byla ona Wspomozycielka, Obroficzynia,
Posredniczkg, Matka u swego Syna Jezusa Chrystusa. Mniej wiarygodne
wydaje sie, by przez tytut Dobrej Pasterki chciano przypisaé Maryi funkgje
pasterska ,.kaptafistwa urzedowego”, lub by implikowano jakakolwiek
forme ,,przewodnictwa” sakramentalnego wobec wspdlnoty koscielnej:
zadne $wiadectwo ikonograficzne nie uzasadnia takiej interpretacji.
Wydaje si¢ natomiast, ze podkreslana jest centralna rola Chrystusa,
prawdziwego i jedynego Pasterza dusz.
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La Vergine Maria ,,Buona Pastora”
nella catechesi dei Padri della Chiesa

(Riassunto)

Con gli appellativi di Buona Pastora, Madre del Buon Pastore, Madre dell’Agnello,
la letteratura patristica ha voluto esprimere la dimensione ecclesiale del ruolo di Maria.
Essa & primordialmente Madre del Buon Pastore, ma € anche nello stesso tempo Buona
Pastora essa stessa, come lo & la Chiesa, di cui essa & tipo. Maria & anche primordialmente
Madre dell’Agnello-Pastore, ma & anche essa stessa la Casta Agnella — Divina Pastora,
che pone la vita per le pecore e sale I'altare dell’immolazione. Questa dimensione
ecclesiale sembra avere connessioni intime con la donna dell’Apocalisse: il gregge di

76 Por. P A.-M. MALQ, La plus ancienne priére @ Notre-Dame..., 475-485.
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Cristo trova sicurezza e protezione tra le braccia della donna, e il destino della Chiesa
dipende dal suo destino. Linvocazione a Maria, che la pieta dei fedeli nel corso dei
secoli concretizzera come Aiuto dei Cristiani, & prefigurata e anticipata dall’intuizione
vissuta che Maria & la Buona Pastora.

E questo suo ruolo di pastora si crede configurato tanto sotto la dimensione di
difesa-protezione del gregge, quanto di aiuto-guida nella ricerca di pascoli e sorgenti di
acque perenni. Forse si potrebbe, in via ipotetica, affermare che con la presentazione di
Maria come Buona Pastora, o0 Madre del Buon Pastore, o Agnella Madre dell’Agnello,
si & voluto riassumere tutto quello che la Chiesa ha evidenziato in epoca successiva,
proclamando Maria Mater Ecclesiae.



