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K;)nt@kﬁ niniejszej refleksji teologiczno-liturgicznej oraz duszpa-
terskiej na temat Theotokos umiejscowiony jest w specyficznym
obszarze czasowym i eklezjalnym, czyli w kontekscie receptio Soboru
Watykanskiego II, poglebionego i ponownie przemyslanego zgodnie
z perspektywg nadzwyczajnego Synodu Biskupéw, ktéry mial miejsce
dwadziescia lat po wydarzeniu soborowym, w 1985 r. Tytul koficowego
dokumentu: ,,La Chiesa, nella parola di Dio, celebra i misteri di Cristo
per la salvezza del mondo” (,,Kosciol, w stowie Bozym, celebruje misteria
Chrystusa dla zbawienia $wiata”)! nie tylko ma syntetycznie wyrazié
zasadniczg treS¢ Soboru, lecz stanowi takze — w perspektywie receptio
wlasnie — odnowiony klucz hermeneutyczny do odczytania (dla wigkszej
kompletnosci) gloszonego, celebrowanego i przezywanego dzis w Koscie-
le faktu wiary?. Synodalna perspektywa moze o$wiecac i przenikac takze
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rowej i pokoleniowej, ktéra staje si¢ problemem wspdlnot koscielnych?;
o konsekwencjach sekularyzacji, ktéra cho¢ w sposéb odlegly w swej fazie

* M. SODI, Maria nella liturgia oggi. Da una teologia liturgico-mariana verso scelte pastorali
che educhino alla pietas e alla devotio, ,,Theotokos” 1(1993) nr 1, 107-136.

U Tekst, por. Enchiridion Vaticanum, 9, 1779-1818.

2 W tym obszarze nalezy takze umiejscawiaé poréwnanie z niektérymi elementami listu
apostolskiego Viscesimus quintus annus, napisanego przez Jana Pawta Il w XXV rocznice
Sacrosanctum Concilium; temat, kt6ry rozwija Vicesimus Quintus Annus, interesuje nas ze
wzgledu na to, iz dotyczy kilku stalych punktow, ktére powinny by¢ obecne w koscielnej
praktyce, dotyczacych drogi do przebycia; dlatego zostanie on podjety w dalszej czeSci
studium. Tre$¢ tekstu — por. Enchiridion Vaticanum, 11, 1567-1597.

3 Por. najnowsze, stymulujace wypowiedzi: La Mariologia nell’organizzazione delle
discipline teologiche: collocazione e metodo, red. E. PERETTO, Marianum, Roma
1992; S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Centro di cultura mariana
»Mater Eclesiae”, Roma 1987; TENZE, Maria, Madre di Gesir. Sintesi storico-salvifica
(Corso di teologia sistematica, 6), Dehoniane, Bologna 1992.

4 W kwestii duszpasterstwa, a przede wszystkim duszpasterstwa mlodziezowego,
traktowanego jak ,,papierek lakmusowy” dla innych obszaréw, moze przydaé sie
poréwnanie z praca: G. GATTL, Cultura, w: Dizionario di pastorale giovanile, red. M.
MIDALI R. TONELLI, Elle Di Ci, Leumann (Torino) 1992, 222-229 (dalej: DPG).
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makroskopowej, wyciska swe pietno na tych ostatnich latach XX wieku®;
o pewnych zadaniach, aby uwazniej przyglada¢ si¢ kwestiom ,,kobiecym”
w Kosciele; o nowych perspektywach, ukazywanych przez prady teolo-
giczne niebedace owocem kultury tak zwanego ,,starego swiata”; o nowej
$wiadomosci Kosciota dotyczacej jego roli ,,matki i nauczycielki”, aby
moc odpowiadaé na oczekiwania cztowieka. To s niektore ,,przyczynki”
nowej, zfozonej rzeczywistosci, ktora przywoluje wszystkie powigzania
interdyscyplinarne, kt6rych nie mozna lekcewazy¢.

Wszystko to ma pierwszorzedng wartos¢, kiedy prowadzi sie re-
fleksje nad zwigzkiem pomiedzy Maryjg a poboznoscig ludows. Posréd
roznych tematéw zglaszanych w najnowszych studiach maryjnych tu
skoncentrujemy si¢ tylko nad zwigzkiem pomiedzy liturgia i Maryja na
poziomie teologicznym, aby nastepnie nakresli¢ kierunki na poziomie
operacyjnym, w zakresie poboznosci ludowej®, czyli, aby zamknaé kwe-
stie zwigzku ,,teologicznego” pomiedzy liturgig i Maryja, tak by méc roz-
wija¢ edukacyjne dzieto na poziomie praktyki koscielnej, po krytycznym
zglebieniu kwestii. Dlatego tez przede wszystkim zbadamy znaczenie
Maryi w kulcie, aby zrozumiec je nastepnie w poboznosci ludowej (1); po
drugie, trzeba bedzie wyodrebni linie i mozliwosci edukacyjne teologii
liturgiczno-maryjnej, ktére wylaniaja sie z celebrowanego faktu wiary
(2), tak aby zapewni¢ prawidlowa podstawe wychowywania do pietas
i devotio, ktore powinno prowadzi¢ duszpasterstwo koscielne (3).

1. Maryja w ,,kulcie”

Refleksja umiejscawia sie oczywiscie na poziomie ogdlnym i synte-
tycznym, aby naste¢pnie zbliza¢ si¢ ku zaproponowanemu celowi. Cho-
dzi tu o teologiczne uzasadnienie misterium Maryi #na cum misterium
Syna celebrowanym w liturgii i kontynuowanym w postawach zazwyczaj
okreslanych terminami pietas i devotio.

3 Por. M. SODI, Secolarizzazione, w: Nuovo Dizionario di Liturgia, red. D. SARTORE,
A.M. TRIACCA, Paoline, Roma 1984, 1355-1370 (dalej: NDL); G. GATTI,
Secolarizzazione, DPG 972-977.

6 Problem zostat przestudiowany réwniez niedawno, przede wszystkim z okazji Roku
Maryjnego: por. Maria nel culto della Chiesa. 'Tra liturgia e pieta popolare (Nuova
collana liturgica, 7), red. R. FALSINI, Regalita, Milano 1988; Liturgia e pieta
popolare. ,,Un popolo nuovo dara lode al Signore” (Bibliotheca ,,Ephemerides
Liturgicae”, Sectio pastoralis, 9), red. CENTRO DI AZIONE LITURGICA, Edizioni
Liturgiche, Roma 1990; A.M. TRIACCA, ,,Liturgia” e ,,pieta popolare”: validita della
loro osmosi (con riferimento alle espressioni mariane orientali), w: Liturgie dell Oriente
cristiano a Roma nell’Anno Mariano 1987-88. Testi e studi, red. UFFICIO DELLE
CELEBRAZIONI DEL SOMMO PONTEFICE, Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano 1990, 1241-1300.



Przede wszystkim narzuca si¢ tu konieczno$¢ sprecyzowania termi-
néw, co pomimo duzej zwieztosci powinno pomdc zrozumieé temat,
poprzez uzgodnienie jego terminologii z wigckszym obiektywizmem
teologicznym.

Tytul: Maryja w ,,kulcie” natychmiast ujawnia fakt, ze chcemy
umiesci¢ figure Theotokos w specyficznej optyce dziatania liturgiczne-
go. Kompletno$¢ wypowiedzi wymaga jednakze uprzedniego zbadania
terminologii, aby stwierdzié, jak w obszarze pietas i devotio realizowane
jest przygotowanie i kontynuacja tej pelni spotkania elementu Boskiego
z ludzkim, majacego miejsce w liturgii.

1.1. Zakres termindéw cultus, pietas, devotio

Semantyczne konotacje stéw cultus-colere s3 istotne, jesli obserwuje
si¢ ten termin od jego pojawienia si¢ w lacinie klasycznej az po jego za-
stosowanie przez lfacine chrzescijaniska w ogole, a liturgiczng w szczegdl-
nosci’. Zauwazymy zatem zmiang¢ znaczenia, bowiem pierwotnie termin
ten oznaczal uprawe i zamieszkiwanie, nastepnie opieke nad kims lub
nad czyms, zaréwno w sensie fizycznym, jak duchowym (i w tej linii
pojawia si¢ znaczenie przenosne: czcié, chwalié, gloryfikowaé), az po
oznaczanie przejawdw czci, szacunku, kultu, wyrazajacych sie poprzez
modlitwy, ryty i ofiary. Bardzo czeste zastosowanie tego czasownika
w poganskim jezyku kultowym w celu wyrazenia aktu uwielbienia bostw,
usprawiedliwia przyczyne, dla ktérej pisarze chrzeScijaniscy wahali sie
uzywacd tego terminu dla wyrazenia rzeczywistosci kultu chrzeScijaniskie-
go®. Z czasem trudno$¢ ta zostala przezwyciezona, i zauwazamy, ze juz
Whulgata stosuje ten termin co najmniej 79 razy, w znaczeniu venerars’.
Dzi$ znaczenie to w kontekscie religijnym uzywane jest dla wyrazenia
zwigzku, jaki faczy cztowieka z Bogiem: zwigzku, ktéry ma wyrazaé
cze$¢ i uwielbienie wiernego wobec Boga, poprzez rzeczywistosC i jezyk
wladciwe dziataniu liturgicznemu'’; w takiej perspektywie uzywany jest
w Mszale rzymskim Pawta VI,

"W kwestii dokumentagji i badawczych narzedzi metodologicznych por. M. SODI,
»Cultus — colere” nei Documenti del Concilio Ecumenico Vaticano II, w: Mysterion.
Nella celebrazione del mistero di Cristo la vita della Chiesa (Quaderni di Rivista
Liturgica, 5), Elle Di Ci, Leumann (Torino) 1981, 49-71, szczeg6lnie strony 51-53
i odnosne przypisy.

8 Mozna tu stwierdzi¢ to, co zauwaza Sacramentarium Veronese, ktéry uzywa tego
terminu tylko w formule nr 986: natalis colitur sacramenti.

% Do tego nalezy dodaé jeszcze cztery zastosowania w znaczeniu ,uprawiania ziemi”
oraz trzy w znaczeniu ,,mieszkac”.

0\ tym znaczeniu liturgia jest wyrazem kultu, lecz nie identyfikuje sie z nim catkowicie,
poniewaz kult ,,w duchu i prawdzie” obejmuje wszystko to, co poprzedza i towarzyszy
chwili specyficznie ,,liturgiczno-sakramentalnej” (por. SC 71 9).

YUY Missale Romanum Pawla VI cultus uzywany jest ogblem 6 razy, natomiast
czasownik colere obecny jest 14 razy.
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Jesli zastosujemy te samg metode w odniesieniu do termindw pietas
i devotio, postawimy kolejny krok w dziedzinie podstaw naszego dys-
kursu teologicznego.

Wydaje sie, ze pierwotnie termin pius miat oznaczaé osobe ,,(0 ser-
cu) czystym”, poniewaz czasownik pio czesto znaczy ,oczyszczac”,
a w konsekwencji wymazac poprzez zlozenie ofiary, odpokutowac, uczy-
nic przychylnym, czcic poprzez jakis rytual; réwnolegle, zarowno w zna-
czeniu sacrum, jak profanum, oznacza kogo$, kto —jako osoba cnotliwa
— wypelnia swe obowiazki'? wobec bogbw, rodziny, ojczyzny. W tej linii
termin ten umiejscowiony jest blisko terminu religio, ma znaczenie niemal
synonimiczne, i jako taki istnieje rowniez w obszarze chrzeScijafiskim®.
W specyficznym kontekscie chrzeScijafiskim terminem pietas okreSla sie
zatem zar6wno zycie wiernego, jako wyraz kultu ,,w duchu i prawdzie”
(J 4, 24) — czyli zycie w zwigzku z Bogiem — jak i milosierng i zyczliwa
postawe Boga wobec cztowieka.

Synonimem okreSlenia pietas jest termin devotio': ukazuje on
uznanie transcendengji i $wietosci Boga Ojca, Syna i Ducha, czyli kom-
pletnego ofiarowania Mu si¢ osoby; oznacza zatem akt kultu, gleboki
i intensywny rytualny wyraz ofiarowania si¢ — wolnego i hojnego®.
Czeste uzycie tego terminu w aktualnym Mszale rzymskim jest tego
dodatkowym potwierdzeniem®®.

Zamykajac te pobiezne refleksje terminologiczne, mozemy wy-
wnioskowaé, ze terminy cultus, pietas i devotio w swym zasadniczym
znaczeniu sg rownoznaczne, jesli chodzi o wyrazenie zwigzku pomiedzy

12 Termin ten w swym pierwotnym znaczeniu wyraza uczucie koniecznosci. Jesli jest
skierowany w stosunku do Boga, identyfikuje sie z poboznoscia, uczuciem religijnym,
Swietoscia, ,religia”, czcia; jesli skierowany jest do rodzicow, dzieci, wladz wowczas
jest czcia, szacunkiem, mito$cig, poboznoscia, czutoscig, uczuciem, wspoétczuciem.
Patrzac z perspektywy Boga, termin ten oznacza postawe sprawiedliwosci lub
réwnosci, dobroci, mitosierdzia, zyczliwosci. Por. K.E. GEORGES, F. CALONGHI,
Dizionario della lingua latina, Rosenberg & Sellier, Torino 1957°; B. BOTTE, Pietas,
w: B. BOTTE, C. MOHRMANN, Lordinaire de la Messe. Texte critique, traduction
et études (Etudes liturgiques, 2), Cerf-Mont César, Paris-Louvain 1953, 141-143.

3 Por. A. ERNOUT, A. MEILLET, Dictionnaire étymologique de la langue latine.
Histoire des mots, Klincksieck, Paris 19674,

14 FORCELLINI w swoim Lexicon totius latinitatis (Padova 1940%) zauwaza, ze
u pisarzy chrze$cijafiskich termin devotio stosowany jest dla oznaczenia pietas i religio,
czyli dla wyrazenia checi szczerego i wiernego oddania sie komus, jakiemus ideatowi,
jakiej$ zasadzie; i poniewaz zwigzany jest z terminem votum, dla wyrazenia znaczenia
ofiary, po$§wiecenia i oddania Bogu.

15 Okresleniem devozioni okresla sie takie zewnetrzne praktyki, ktére wyrazaja
szczegblny zwiazek pomig¢dzy wiernym i Osobami Boskimi, Maryja Dziewica
i Swigtymi.

1\ Missale Romanum widzimy, ze devote zostalo uzyte 7 razy; devotio 57 razy;
devotus 25; devoveo za$ 3 razy.



wiernym i Bogiem z Objawienia; zwigzku (re-ligio), ktory zawiera w sobie
wszystkie przejawy zycia, i ktory w rzeczywistosci liturgiczno-sakramen-
talnej znajduje culmen i fons swej istoty.

Jednakze termin pietas z czasem polaczyl si¢ z przymiotnikiem
ludowa dla wyodrebnienia i wyrazenia — poza akgcjg liturgiczng — tych
szczegOlnych kultowych przejawéw zwigzku z Bogiem chrzescijaniskiego
Objawienia, blizszych i bardziej odpowiednich dla geniuszu kultur i dla
uczué ludu".

W naszym kontekscie, przez wyrazenie maryjna poboznosc ludowa
rozumie si¢ wszystkie szczegélne przejawy wiary, ktore skupiajg uwage
chrzescijanina na zwigzku faczacym Syna z Matka.

1.2. Liturgia celebruje misterium zbawienia

Jesli od terminologii przejdziemy do teologii, mozna bedzie dodat-
kowo zdefiniowa¢ zakres omawianej kwestii kultowe;.

Zaréwno Sacrosanctum Concilium, jak i Lumen gentium podaja
terminy odniesienia, przydatne do doprecyzowania koncepgiji liturgii,
kt6érag mozna nastepujaco zdefiniowac: Liturgia to wspomnienie, w kt6-
rym celebrowane jest misterium zbawienia Kosciola w czasie; jest to
realizowanie kaptanskiej misji Jezusa Chrystusa od momentu pierwszego
zestania Ducha Swigtego az do Paruzji.

Poczatkiem i centralnym punktem ekonomii zbawienia jest miste-
rium Paschy: misterium, ktore ze swej strony jest syntezg drogi przy-
gotowawczej, a zarazem kontynuacjg i spetnieniem w czasie, az do jej
wypelnienia w eschaton.

To wlasnie celebruje liturgia, za poSrednictwem swego specyficznego
rytualnego jezyka, gléwnie w sakramentach, w roku liturgicznym i w Li-
turgii godzin. W ten sposob realizuje ona ten ostateczny moment historii
zbawienia, poprzez gloszenie Mysterion i jego sakramentalne spelnienie,
tak by Bog byt wielbiony poprzez doskonaly kult!®.

1.3. Maryja u boku Syna

W historiozbawczym planie, zrealizowanym w pelni czasoéw przez
Ojca poprzez Syna w Duchu Swietym, obecna jest takze Dziewica
Matka.

17 Przejawy poboznosci ludowej ukazuja sie w réznorodnych formach, ktére przyjmuja
nazwe poboznych praktyk (pii esercizi). To w tym kontekscie umiejscowiona jest
problematyka podjeta przez SC 13.

"% Por. SC 6 i 7; LG rozdz. 1 II.
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To poprzez ten fakt nalezy widzie¢ obecno$¢ Maryi w liturgii. Jesli
rzeczywiscie dzialanie liturgiczne jest celebrowaniem w czasie dziela
zbawienia dokonanego w Chrystusie, to jest ono takze kontemplacja
i celebrowaniem figury Matki, jako Tej, ktora jest nierozerwalnie zwig-
zana z dzielem zbawienia swego Syna®.

Nie wzbudza jednakze zdziwienia stwierdzenie, ze w celebragji ja-
kiegokolwiek misterium z zycia Odkupiciela jest obecna i czczona takze
Ta, ktora wspdlpracowata w szczegolny sposob z dzielem Zbawcy, stajac
sie tym samym matkg w porzgdku laski®*. Dlatego Kosciot podziwia
i wystawia [w Maryi] wspaniaty owoc odkupienia i jakby w przeczystym
obrazie z radoscig oglgda to, czym caly pragnie i spodziewa si¢ byc*'.

1.4. Maryja w liturgii

Historia chrzescijaniskiego kultu dzieki bardzo bogatej dokumentacji
ukazuje najrozniejsze sposoby, jakimi przez lata rdzne wspolnoty wiary
kontemplowaly, czcily i wzywaly Maryje Dziewice w liturgii®.

Nie mniej bogata jest aktualna liturgia. Bez cienia watpliwosci
mozemy stwierdzi¢ — jako ze jest to stwierdzenie faktu — ze w dzisiejszej
liturgii Maryja Dziewica jest ukazana w sposob szczegélny, jak jeszcze
nigdy dotychczas. Z oczywistych przyczyn, podajac przyklady, ogranicze
si¢ wylacznie do obszaru ,,obrzadku rzymskiego”.

1.4.1. Obecnos$¢ Maryi w liturgii rzymskiej

Kiedy uwaznie przyjrzec si¢ ,,maryjnej” tresci liturgii rzymskiej, ktora
zostala wprowadzona w wyniku reformy po Soborze Watykanskim II,
dostrzega si¢ wyrazng obecno$¢ Maryi. Poza uroczystoSciami, Swigtami
i wspomnieniami?’, widzimy inne, rozliczne wzmianki bezposrednie

15C 103.

YLG6l.

21SC 103.

22 Stwierdzenie to mozna udokumentowaé juz w najstarszych Sakramentarzach
i winnych zbiorach tekstow. Por. tytulem przykladu, M. RIGHETTI, Manuale
di storia liturgica, vol. 2: Lanno liturgico, Ancora, Milano 1969°%, 348-395; T.
KOEHLER, Storia della mariologia, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S.
De FIORES, S. MEO, Paoline, Cinisello Balsamo (Milano) 1985 1385-1405 (dalej:
NDM); L. GAMBERO, Culto, NDM 425-443; Testi mariani del primo millenio,
4 voll., Cittd Nuova, Roma 1988-1991; r6zne tomy, ktére zawierajg materialy
z Miedzynarodowych Kongreséw Mariologiczno-Maryjnych, wydane przez
Pontificia Accademia Mariana Internazionale (Roma) od roku 1950 i pdzniej, oraz
akta Migdzynarodowych Sympozjéw Mariologicznych (Marianum-Roma).

2 Najbardziej makroskopowy wklad pochodzi z formularzy wydanych przez
CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, Collectio missarum de beata Maria virgine
i Lectionarium pro missis de beata Maria Virgine, Editio typica, Libreria Editrice
Vaticana 1987.



i posrednie, ktére w swym kompleksie przedstawiaja bogatg i unitarng
mens, ktora w jeszcze wickszym stopniu ukazuje role Matki w zbawczym
misterium Syna®*.

Wiele najnowszych publikagji prezentuje te ,,obecno$¢”?. Nie chcac
powtarzac tego, co juz napisano i powiedziano, chcialbym tu tylko wspo-
mnie o tych zasadniczych obszarach, ktore nadaja odpowiednig range
tej obecnosci w liturgii: Lekcjonarz i euchologia.

Elementem, ktory bez watpienia w szczegdlny sposob charaktery-
zuje dzisiejsza liturgie w poréwnaniu z przeszloscia, jest bogactwo stowa
Bozego obecne w liturgii rzymskiej. R6zne Lekcjonarze s3 namacalnym
znakiem tej obecnosci; dlatego tez moga by¢ narzedziem pedagogiki
wychowania i celebrowania wiary, majagcym naprawde rozlegle implikacje
teologiczne, duszpasterskie i duchowe.

Widziane w specyficznej optyce niniejszego studium, Lekcjonarze
sa niezwykle istotnym narzedziem dla uSwiadomienia obecno$ci Maryi
w liturgii.

Najobszerniejszy zestaw perykop biblijnych, uzywanych przez liturgie
w bezposrednim lub posrednim odniesieniu do Maryi Dziewicy, znajduje
sie¢ W Lekcjonarzu do Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie*. Po zestawie-
niu go z danymi pochodzacymi z Ordo Lectionum Misse* , uzyskujemy
kompletny obraz 44 perykop ze Starego Testamentu, uzywanych podczas
mszy ku czci Blogostawionej Maryi Dziewicy?®. W Nowym Testamencie
jest 56 perykop, do ktdrych nalezy dodaé jeszcze cztery, sygnalizowane
przez Ordo lectionum Missae na inne uroczysto$ci®.

% Doktadne ,,ukazanie” tej obecnosci — choé tylko na poziomie informacyjnym
i duszpasterskim — mozna odnalezé w Dokumencie wydanym 3 kwietnia 1987 r.
przez KONGREGACJE DO SPRAW KULTU BOZEGO, Orientamenti e proposte
per la celebrazione dell’anno mariano, w: Enchiridion Vaticanum 10, 1441-1552.

3 Bogata bibliografia jest tatwa do odnalezienia w studiach nt. Missale Romanum, na
temat roku liturgicznego i Liturgii godzin; szczegdlnie uzyteczne moze tu by¢ studium
S. Rosso w Nuovo Dizionario di Mariologia na temat Maryi w roznych okresach
liturgicznych.

2 ekcjonarz do Mszy o Najswietszej Maryi Pannie, Poznah 1998,

2 MISSALE ROMANUM. Ordo lectionum missce, Editio typica altera, Libreria Editrice
Vaticana MCMLXXX]I.

8 7 tego zestawienia wylgczone sa wszystkie psalmy i piesni uzywane wiasnie jako
Psalmy responsoryjne: por. wykaz w Lezionario..., przypis 24, 260 (psalmy) i 261
(piesni).

2 Chodzitu 0 Mt 1, 1-25 (na czwarta niedziele Adwentu ,,A); £k 2, 16-21 (1 stycznia);
Lk 2, 22-40 (2 lutego) i Dz 11, 19a-12, 1-6a. 10ab (na msze wspdlne NMP). Por.
E. MANFREDINIL, Analisi tematica del Lezionario per le celebrazioni mariane, w:
Il Messale Romano del Vaticano II, vol. 1l (Quaderni di Rivista Liturgica, 7), Elle
Di Ci, Leumann (Torino) 1981, 85-159. Aby dokonaé ewentualnego poréwnania
z liturgiami wschodnimi, por. T. FEDERICI, Luso della parola di Dio nelle liturgie
mariane orientali. 1l significato teologico liturgico spirituale, w: Liturgie dell’Oriente
cristiano a Roma..., 1199-1225.
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Sposéb, w jaki Kosciét wybiera perykopy na uroczystosci, jest
ewidentnym znakiem szczegdlnego kryterium hermeneutycznego, jakie
liturgia stosuje, czytajac Pismo. Kiedy obserwujemy wszystkie perykopy
uzywane podczas uroczystosci maryjnych, spotykamy sie z czytaniami,
ktore bezposrednio dotycza zycia i misji Maryi; z czytaniami, ktére za-
wieraja proroctwa odnoszace sie do Niej; z czytaniami ze Starego Testa-
mentu, ktére juz od najdawniejszych czaséw sa odnoszone do Swietej
Maryi; i wreszcie z czytaniami z Nowego Testamentu, ktére choé nie bez-
posrednio dotycza Maryi Dziewicy, sa jednak proponowane, poniewaz
wychwalajg cnoty ewangeliczne, w pelni zrealizowane w zyciu Maryi.

Wszystko to pozwala jeszcze bardziej przyblizy¢ figure Dziewicy
i widzie¢ Jej role w tej historii zbawienia, ktéra rozpoczyna sie od: Na
poczgtku Bog stworzyt niebo i ziemig (Rdz 1, 1), trwa przez nieprzerwa-
ne ,,dzi§” zycia poszczegdlnych oséb i wspdlnot, szczegblnie poprzez
dziatanie liturgiczne.

Czytane z perspektywy syntezy biblijno-teologicznej i teologiczno-
liturgicznej*®, tematy perykop dajg nam obraz hermeneutyki biblijno-
liturgicznej, ktéra mozna stresci¢ w nastepujacy sposob:

— w obszarze historii zbawienia, takze czas zapowiedzi (Stare Przy-
mierze) kontempluje obecno$¢ Maryi Dziewicy, zapowiadang w r6zny
sposob, poprzez rozne figury i symbole;

— pelne ukazanie zbawienia w Synu Bozym ukazuje Maryje $ci-
Sle zlaczong z zyciem i misjg Chrystusa, tak ze ukazuje si¢ Ona jako
spoczatek odkupienia”, jako ,Matka”, jako ,,Stuzebnica”, jako ,hojna
Wspétpracownica”, jako ,,Uczennica”;

— w czasie, ktory uptywa miedzy pierwszym zestaniem Ducha Swie-
tego 1 ostatnim powrotem Pana w chwale, umiejscowiona jest trzecia faza
historii zbawienia: jest to okres, w ktérym zbawienie, zapowiedziane
i raz na zawsze dokonane przez Chrystusa, oczekuje na realizacje w zyciu
kazdej osoby. W ukazywaniu tego planu wyzwolenia i przymierza Kosciét
spoglada na Maryje, nazywajac Jg ,,duchowa Matka”, ,,wzorem zycia”,
Ta, ktora — przez swa pietas — wcigz wstawia sie u Ojca na mocy swej
obecno$ci w zbawczym dziele Syna.

Cho¢ bogata jest obecnos¢ ,,maryjnej” strony biblijnej w obsza-
rze uroczystoSci, to nie mniej rozwiniete jest to, co zawierajg dane
euchologiczne’!.

3 Dla bardziej rozleglego badania, por. .M. CALABUIG, Votivas (Coleccion de Misas
de la B.V. Maria), w: Nuevo Diccionario de Mariologia, red. S. DE FIORES, S. MEO,
Ed. Paulinas, Madrid 1988, 2046-2079; szczeg6lnie 2058-2071; M. SODI, Con
Maria verso Cristo. Messe della beata Vergine Maria (I libri liturgici commentati, 7),
Paoline, Cinisello Balsamo (Milano) 1990, 66-72.

3 Tym terminem okresla sie zespél tekstow (kazania — modlitwy ofiarne — antyfony
— hymny...), ktére, zainspirowane trescig Biblii, wyrazaja modlitewny glos Kosciota,
ktoéry odpowiada swemu Panu.



Maryjne bogactwo euchologiczne, owoc wielowiekowej tradycji,
jest rozlegte, a to jest juz bardzo wymowny znak do stwierdzenia teo-
logicznej glebi, z jaka Kosciét kontemplowat i celebrowat misterium
Dziewicy, kodyfikujac to w tak szczegdlnym jezyku, jakim jest wiasnie
jezyk euchologiczny.

Z najstarszych sakramentarzy i innych tekstow, ktore gromadza do-
kumentacje liturgiczng, mozna odczyta¢ co§ w rodzaju ,,crescendo”, choé
w rzeczywistosci nie we wszystkich okresach historii kultu to bogactwo
euchologiczne bylo doceniane®2.

Jesli z uwagg zblizymy sie do dziedzictwa euchologii, jakie cha-
rakteryzuje dzisiejszg liturgie, zdamy sobie sprawe z obecnosci licznych
tekstow, zawierajacych cenng tresé.

Warto$¢ tych tekstow, poza ich funkgjg liturgiczno-celebracyjna,
tkwi wlasnie w tresci. Jaka teologia jest w rzeczywistosci zamknieta
w danym tekscie? Jaki fakt biblijny jest podstawg jakiego$§ wyrazenia
euchologicznego? Jakie duchowe doswiadczenie zainspirowato lub moze
inspirowa¢ dzi$ dang formute euchologiczng? Jaka sytuacja duchowa
lub przypadkowa, jednej osoby badz jakiej$ szczegdlnej wspdlnoty ekle-
zjalnej, mogta byla spowodowaé powstanie lub rozwdj jakiego$ tekstu
euchologicznego?

S3 to pytania, ktore odzwierciedlajg stany ducha, jakie na poziomie
duchowym osoby, wspdlnoty i instytucje mogly przeby¢ lub nadal prze-
bywajg. Whzystkie jednakze spotykaja sic w tym jednym zdarzeniu, jakim
jest celebracja misterium, w ktérym przeszios¢ i przysztoSc stajg sie teraz-
niejszoScia przez rzeczywistg i tajemniczg obecno$¢ Paschy Zbawcy.

Obok tresci Lekcjonarza i tekstow euchologicznych powinnismy po-
stawi¢ to, co jest obecne w Liturgii godzin: hymny, antyfony, czytania,
responsoria, modlitwy wstawiennicze... Uroczystosci, Swieta i wspomnie-
nia maryjne stanowig w calosci tylez samo ,,rozdzialéw” tego bogatego
»traktatu mariologiczno-maryjnego”, ktéry liturgia formutuje, ktérego
naucza, ktory zglebia i ktérym zyje podczas roku liturgicznego.

A ze wzgledu na kwestie kompletnosci nalezaloby wziag¢ pod uwage
kazdy inny element liturgii rzymskiej, ktory bezposrednio lub posrednio
nawigzuje do postaci i obecnosci Maryi w kulcie®.

32 Wystarczy pomysle¢ o pewnych okresach historii, kiedy cze$¢ po czeici zastepowata
albo co najmniej usuwata w ciefi bogactwo wiasciwe uroczystosci.

33 Por. w tej kwestii Orientamenti e proposte per la celebrazione dell’anno mariano.
W tym przypadku interesujaca jest sekcja o celebracji Eucharystii (nr 12-21),
pozostalych sakramentéw (nr 22-45) oraz Liturgii godzin (nr 46-50).
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1.4.2. Maryja we wloskim Mszale rzymskim

To, co zostalo oméwione w poprzednim paragrafie, odnosi si¢ ge-
neralnie do obrzadku rzymskiego. Zasady reformy liturgicznej Vaticanum II
nawigzuja takze do dzialu dotyczacego adaptacji i inkulturagji**. Linia ta
jest ponownie ,,przedstawiana” we wszystkich ,,wstepach” do nowych
ksiag liturgicznych i jest ona bodzcem, a zarazem kryterium dzialania,
aby zgodnie z réznymi poziomami kompetengji*’, kazda celebracja jedy-
nego misterium Chrystusa mogta ,,wcielaé si¢” w kulturze tej wspolnoty,
ktoéra dokonuje celebracji. W ten sposéb kazda kultura moze na nowo
przezywad, zgodnie z wlasng tradycja i naturg, dzielo zbawienia, ktére
stalo sie cialem w historii danego narodu.

W Kosciele wloskim, przy okazji drugiego wydania Mszatu rzym-
skiego (1983 r.), zostal postawiony pierwszy krok — by¢ moze maly, ale
znaczacy ze wzgledu na osiggniecia (i bez watpienia takze ze wzgledu na
pewne ograniczenia) — we wspomnianym wyzej kierunku.

Liczne nowo tworzone teksty euchologiczne rzeczywiscie wzboga-
caja te ksiege liturgiczng. Posrod nowych tekstéw kilka dotyczy postaci
i roli Maryi Dziewicy®. Jest to, w poréwnaniu z tradycja, nowa karta
euchologiczna; nowa zaréwno w zakresie ,,stylu”, ktéry nie ma ograni-
czen zwigzanych z ttumaczeniem z innego jezyka, ale przede wszystkim
w zakresie konotagji teologicznych, ktére zostajg ukazane i wzbogacaja
liturgiczno-maryjny dyskurs teologiczny.

1.5. Maryja w ,,pietas-devotio popularis”

Mogloby si¢ wydawaé nie na miejscu omawianie tu faktu ,,teolo-
gicznego” pochodzacego z zakresu poboznosci ludowej, jako ze tytul tej
sekcji nawigzuje do specyficznej kwestii ,,Maryi w kulcie”.

W rzeczywistoSci, po sprecyzowaniu znaczenia stow pietas i devotio,
ta wzmianka nie powinna dziwi¢ ani zaskakiwaé. Nie wprowadza zame-
tu, poniewaz dwa obszary: liturgii i tego, co liturgig nie jest, s3 wyraznie
oddzielone, cho¢ od czasu do czasu pojawiaja sie glosy, kazace widziec
dzialania liturgiczne w ,,praktykach poboznych”. I to niestety zdarza sie

3 Por. SC 37-40.

35 Por. M. SODI, Competenze liturgiche delle Conferenze episcopali nei nuovi ,,Ordines”,
»Rivista Liturgica” 69(1982) 658-701.

% Tresé tych tekstéw szeroko oméwilem w studium zatytulowanym: Nuovi testi
eucologici per celebrare la memoria di Maria nel Messale Romano per la Chiesa
italiana. Analisi teologico-liturgico-spirituale, w: Virgo fidelis. Miscellanea di studi
mariani in onore di Don Domenico Bertetto, sdb (Bibliotheca ,,Ephemerides
Liturgicae”, Subsydia, 43), red. . BERGAMELLI, M. CIMOSA, Edizioni Liturgiche,
Roma 1988, 283-317.



wtedy, gdy oddala sie lub w og6le nie widzi sie rzeczywistosci teolo-
giczno-liturgicznej, ktora jest podstawg i ktora zapewnia istnienie faktu
celebracyjno-sakramentalnego, oddzielajac go wyraznie — na poziomie
substangji — od faktu celebracyjnego, ktory nie realizuje treSci memoriatu
(wspomnienia), bedacego poczatkiem i podstawa sakramentu, stanowigc
jego istote.

Poza tym nie jest zaskakujace wprowadzanie do sprawy rzeczywi-
stoSci wlasciwej dla poboznosci ludowej, jako wyrazu kultu w duchu
i prawdzie, ktéry rozciaga si¢ poza moment specyficznie sakramentalny,
aby pofaczy¢ aspekty zycia i kultury w jednym misterium Chrystusa, za
posrednictwem form, ktére, czerpiac zyciodajne soki i inspiracje z Biblii
i liturgii, kontynuuja i adaptujg w zywej wspélnocie koscielnej niektore
tresci wiary.

Dyskurs teologiczno-liturgiczny, ktory bedzie prowadzony w dalszej
czescl, porusza sie w obrebie interakcji trzech biegunéw, ktére mozna
stresci¢ stowami mysterium, actio, vita. Rzeczywisto$¢ historyczno-zbaw-
cza — Mysterion ukryty od wiekéw w Bogu i objawiony w petni czaséw
— stale staje sie aktywna ,,historig zbawienia” w czasie KoSciola, gtéwnie
poprzez actio celebracyjng. Celebragja, ze swym wieloksztattnym jezy-
kiem symbolicznym, ma na celu powigzanie Mysterion z Zyciem. A zatem,
jesli formy poboznosci ludowej s3 wyrazem zycia, ktore pozwala sie prze-
nika¢ czynnikowi Boskiemu w jego najrézniejszych przejawach, to takze
refleksja teologiczna wywodzaca sie z tego szczegdlnego doswiadczenia
duchowego, w sposdb faktyczny daje swoj wklad w teologie liturgiczna;
réwniez refleksja teologiczna na temat maryjnej poboznosci ludowej
wnosi wktad do bardziej wyczerpujacej eklezjalnej refleksji. Ruch odbywa
sie nie tylko od misterium do dzialania i Zycia, ale takze od rzeczywistosci
Zycia do misterium, za posrednictwem celebracji®.

W tej dziedzinie fakt wywodzacy sie z historii jest jak nigdy dotad
bogaty i niepozbawiony zainteresowania wspotczesnoscig. ,,Bogactwo”
pozwala zatem stwierdzié, jak rozlegly byt wplyw poboznosci ludowej
na zycie wiary chrzescijaniskiego ludu poprzez wieki, szczegélnie kiedy
—w wyniku wielkich odkry¢ geograficznych — spotkanie liturgii z kul-
turg zachodzito w obszarze poboznosci ludowej; lub kiedy w czasach
kontrreformagji rozprzestrzenialy si¢ pobozne praktyki w obronie wiary;
lub kiedy — szczegdlnie w XIX w. — pobozne praktyki naktadaly si¢ na
dziatania liturgiczne, az do momentu, gdy — wraz z ruchem liturgicznym
—rozpoczela sie droga do przywrocenia centralnego znaczenia Paschy
ijej celebragji.

37W tej optyce nalezy czytaé zalecenie SC 13.
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»Zainteresowanie” — rownolegle — stymuluje do glebszego badania
»zjawiska”, aby oceniaé i rozwazaé formy dawne, nowe lub przedstawia-
ne jako nowe, ktére moga by¢ obecne w jakiej$ wspolczesnej wspolnocie
eklezjalnej, lub ktére mogg zbliza¢ sie do horyzontu jakiejs inspiracji lub
duchowego doswiadczenia.

Widziany zatem w tej optyce fakt wywodzacy sie z poboznosci lu-
dowej moze da¢ bardzo cenny wkiad do wyodrebnienia takiego obrazu
epistemologicznego, ktéry umozliwi spojrzenie na calo$¢ dyskursu z per-
spektywy unitarnej, i réwnoczeSnie zapewni zaréwno kontynuacje badan
teologiczno-liturgicznych, jak i zaangazowanie typowe i specyficzne dla
duszpasterstwa, katechezy i duchowosci.

2. Jaka teologia liturgiczno-maryjna?

Pytanie postawione na wstepie do tej czeSci otwiera dyskusje na
temat tzw. obrazu epistemologicznego teologii liturgicznej, aby nastep-
nie przejs¢ do rozwazan nad maryjng teologia liturgiczng i widziec jej
efekty na poziomie edukacyjnym, czyli operacyjnym (duszpasterskim
i duchowym).

UsciSlajac, iz nie chodzi tu o linie teologiczng idaca za biegiem
i nawrotami pragdow teologicznych, ktore stale wzbogacaja lub proble-
matyzujg, a w kazdym razie stymulujg eklezjalng wspolnote; musimy
sprawdzié, co rozumie si¢ przez ,teologie liturgiczng”, czy mozna moé-
wié o teologii liturgiczno-maryjnej oraz co niesie ona z soba, jesli chodzi
o praktyke koscielna.

Doé¢ ,,mtoda” historia tej linii teologicznej zostata juz bardzo dobrze
opisana przez S. Marsili*.

2.1. Co rozumiemy przez okreslenie ,teologia liturgiczna”?

Pytanie to nie jest ani zbedne, ani nie na miejscu. Nie jest zb¢dne,
poniewaz dla wielu osob, takze zaangazowanych w prace teologiczne,
nadawanie teologii miana ,liturgicznej” nadal oznacza poruszanie si¢
w obrebie pewnej mody, czyli uznawania za teologiczne — $ladem innych

38 Por. S. MARSILI, Teologia liturgica, NDL 1508-1525. Traktat — po raz pierwszy
stfownik teologiczny uzywa tego terminu! — wychodzi od spojrzenia na teologie kultu
w starozytnoSci przedchrzescijaniskiej (Il) i chrzeScijaniskiej (III-IV), aby ukazaé, ze
w starozytnoSci, szczegblnie na Wschodzie, liturgia byla uwazana za theologia prima
(V). Po zmierzchu epoki Ojcow, refleksja teologiczna powoli odchodzi od liturgii
(VI), po czym wchodzi na droge ponownej integracji (VII-IX), ktora nastapi podczas
Vaticanum II (X).



zakresOw — czego$, co nim nie jest; jest to zatem droga, ktdra nalezy
przeby¢, jak to zreszta trzeba bylo takze zrobié, aby méc zidentyfikowad
obraz epistemologiczny teologii biblijnej — czy raczej ,,teologii biblijnych”
- patrystycznej, duchowej, historycznej itp.

Pytanie to nie jest nie na miejscu, poniewaz sprecyzowanie istnienia
teologii liturgicznej i zidentyfikowanie jej treSci jest wstepem, a rowno-
czesnie stalym punktem odniesienia dla praktyki.

2.1.1. Od historii do definicji

Problem teologii liturgicznej nie jest nowy i nie pojawit sie niedaw-
no; historia teologii kultu chrzeScijafiskiego zna wiele interesujacych
kart, ktore zostaly zapisane, przepisane, zapomniane i... ponownie
przedstawione®’. Wraz z Vaticanum II odzyskala ona zywiotlowosé
dyskusji oraz bodzce badawcze, poniewaz sposéb, w jaki konstytucja
liturgiczna przedstawia liturgie, jest zdecydowanie na poziomie teolo-
giczno-liturgicznym; wystarczy dokonaé uwaznej refleksji nad trescig
zawartg w Sacrosanctum Concilium 5-7, a nastepnie w Lumen gentium
12, aby zda¢ sobie sprawe z tego, ze dziatanie liturgiczne jest realizacja
w czasie zbawczego dzieta Chrystusa.

Z tych danych mozna wywnioskowad, ze teologia liturgiczna jest
refleksja nad Mystérion, kiedy jest ono ,.celebrowane”: oznacza to, ze
celem refleksji jest uchwycenie rzeczywistosci tego misterium nie tyle na
poziomie czystego badania noetycznego, ile przede wszystkim na pozio-
mie noetycznym i zyciowym jednocze$nie, co ,,dokonuje si¢” wilasnie
w obszarze celebragji.

Historia zbawienia, ktérej centralnym punktem i szczytem jest Chry-
stus, ukazuje si¢ podzielona na dwa okresy: progresywne objawianie
Stowa, az do Jego pelnej aktualizagji, kiedy ,.stalo sie cialem” (J 1, 14).
Aktualizacja tego wcielonego Stowa podzielona jest na dwa momenty,
oddzielne, ale zarazem przenikajace sie nawzajem*’:

— pierwszy moment skupia si¢ na czasie historycznego zycia Chry-
stusa, sakramentu Ojca w Duchu, ktéry wypelnit w ephapax swej Paschy
misj¢ wyzwolenia i przymierza, zapoczatkowane w zdarzeniach pierw-
szego wyjScia narodu Izraela w kierunku ziemi obiecanej;

— drugi moment to czas KoSciola, ktory gloszac stowo i celebrujac
sakramenty, ukazuje i realizuje wobec kazdej osoby fakt bycia sakramen-
tem Chrystusa.

¥ Por. TAMZE, szczegdlnie czg$¢ VIL i VIIL
40 Por. S. MARSILI, Liturgia e teologia: proposta teoretica, ,Rivista Liturgica” 59(1972)
455-473.
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Podczas gdy teologia biblijna bada Stowo w jego pierwszym mo-
mencie objawienia, teologia liturgiczna zajmuje si¢ tym, w jaki sposob
misterium Paschy jest obecne i dziata w historii zbawienia w i poprzez
moment celebragji. Refleksja nad dzialaniem liturgicznym staje si¢ za-
tem refleksjg teologiczng nad konkretng rzeczywistoscig Boga obecnego
i dziatajacego w zyciu i w historii cztowieka oraz jego ziemskich losach;
,»obecnos¢” ta nie jest odlegla ani nie jest odbierana na poziomie psycho-
logicznym, lecz niezwykle rzeczywista, bedaca kontynuacja rzeczywistego
misterium wcielenia.

Do tego wszystkiego mozna jeszcze dodad, ze teologia liturgiczna
wydaje si¢ by¢, irzeczywiScie jest teologig zywg, poniewaz reflektuje
nad rzeczywisto$cig zywa i realng, jaka wlasnie jest misterium Chrystusa
celebrowane przez i w zywej Wspdlnocie, jaka jest Kosciol; a zycie kaz-
dej Wspolnoty wiary jest takie, poniewaz jest rzeczywistym udziatem
— choé za posrednictwem symboli — w misteryjnej rzeczywistosci Trojcy
Swiqtej.

Ten czysto liturgiczny ,,wymiar” teologii moze zapewni¢ zywotnos¢,
mobilnos¢ i zdolnosci adaptacyjne samej teologii, jesli ta chce mie¢ Sci-
Slejszy zwiazek, czyli jesli kto§ woli powiedzie¢ ,,zywotny”, z r6znymi
wydarzeniami codziennosci. Jest to zatem wymiar, ktory umozliwia
spojrzenie na zjawisko zbawienia nie jak na konceptualnie abstrakcyjng
prawde, lecz jak na wydarzenie, czyli rzeczywistosc ,,ekonomiczng”.

2.1.2. Jaki obraz epistemologiczny?

Po sprecyzowaniu kontekstu pozostaje nam teraz doktadniejsze
przyjrzenie si¢ tak zwanemu obrazowi epistemologicznemu, ktdry
w odniesieniu do teologii liturgicznej wydaje si¢*! dzieli¢ na nastepujg-
ce zagadnienia:

Po pierwsze, kazda celebracja powinna by¢ widziana jako rzeczywi-
stos¢ kompletna sama w sobie, w ktorej stowo, zgromadzenie, euchologia
i rytualne znaki wspoétdzialaja dla jednego celu: sakramentalnego spo-
tkania z Trojca Swieta. Teologia liturgiczna jest refleksja, ktora wyplywa
z gloszonego faktu biblijnego, z odpowiedzi wspdlnoty zgromadzonej na
celebracji (= euchologia) iz calosci sprawowanego obrzadku; rowniez
ten trzeci biegun jest istotny dla petniejszego zrozumienia celebrowa-

4 Czasownik ,,wydaje si¢” zostal uzyty z tego powodu, ze niektére obszary sg nadal
przedmiotem dyskusji, przede wszystkim jesli chodzi o ,,obrzedowos$¢”. Na ten
temat ogodlnie, por. L. MALDONADO, P FERNANDEZ, La celebrazione liturgica:
fenomenologia e teologia della celebrazione, w: La celbrazione della Chiesa, vol. 1:
Liturgia e sacramentaria fondamentale, red. D. BOROBIO, Elle Di Ci, Leumann
(Torino) 1992, 209-369, szczeg. 303-316.



nego misterium, odbieranego i przezywanego przez kazdego wiernego
w calosci jego osobowego bytu.

Dane, ktdre wynikajg z tej refleksji, ukazujg wyraznie ,,sakramental-
ny charakter” objawienia: jesli zbawienia doswiadcza si¢ w sakramencie,
to w sakramencie powinno ono by¢ badane i rozumiane; liturgia zatem
nie jest tylko depozytem wiary, lecz wyrazem i zglebieniem (= teologia)
samej wiary*2.

Po drugie, od chwili, gdy kazda celebracja jest fragmentem zawsze
dzialajgcej rzeczywistosci ku przyszlosci, to kazde pojedyncze dziatanie
liturgiczne powinno by¢ widziane w kontekscie, w jakim jest rzeczywiscie
umiejscowione: dynamika sakramentalna, jesli chodzi o celebrowanie
jednego z wielu sakramentdw; dynamika roku liturgicznego, jesli mowa
jest o sakramencie par excellence, jakim jest Eucharystia.

Teologia liturgiczna sakramentu ukazuje, ze calo$¢ Objawienia
widziana jest w Chrystusie jako sakramencie Ojca, a nastepnie w sakra-
mentach Kosciola, gdzie odnawia si¢ i trwa obecno$¢ misterium Chry-
stusa, tak ze rézne fazy chronologicznego zycia wiernego bedg takze
nastgpowaniem po sobie faz wzrostu az do zupelnego upodobnienia
do Niego.

Teologia roku liturgicznego koncentruje si¢ na odnowie wspomnie-
nia o nowym i odwiecznym przymierzu, jednakze celebrowanym i prze-
zywanym w perspektywie uptywu czasu, czyli wedréwki wiary i zycia,
ktéra podazajac rytmem natury, ukazuje wiernemu — za posrednictwem
stowa i sakramentu — historyczne losy Zbawcy, aby nasladujac Go, mogt
si¢ dofn upodobnié.

Wida¢ tu jeszcze wyrazniej, ze teologia liturgiczna pewnej okreslonej
celebracji zyskuje konotacje wiekszej kompletnosci, jesli umiejscowiona
jest w obszarze teologicznym calego okresu (lub calego roku liturgicz-
nego) badz caloéci dynamiki sakramentalnej (wystarczy wspomnie¢ np.
o teologii liturgicznej chrztu lub bierzmowania i w optyce pozostatych
sakramentdw).

I po trzecie: teologia liturgiczna takze w oparciu o (badz tez o)
czynnosciach rytualnych? Skoro liturgia jest celebrowaniem zbawienia
za posrednictwem jezyka symbolicznego, to takze rytuat staje sie ,,czynna
teologia”, czyli méwieniem do Boga, o Bogu, z Bogiem za poSrednictwem
tego typowego jezyka, ktéry angazuje osobe celebrujaca catym swym
cielesnym jestestwem.

Jest to eklezjalny wymiar sakramentalnosci Boskiego zbawienia, ktére
objawia sig i jest przekazywane w czasie za posrednictwem symbolu.

42 Por. S. MARSILI, Teologia liturgica..., 1523.
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I na koniec, instrumentalizacja metodologiczna tego sposobu upra-
wiania teologii wymaga troche innych, nowych kompetencji. Wspomne
tu o tym wszystkim, co niesie z sobg ,,teologiczna” lektura realizowanego
stowa Bozego: czyli zwigzek pomiedzy Biblig i liturgia*}, znaczenie obec-
nosci Biblii w liturgii, sposob, w jaki liturgia odczytuje Biblie, stajac sie
prawdziwym kryterium hermeneutycznym.

Nalezy takze wspomniec tu o szczegdlnej metodologii, wymaganej
do tego, by m6c wejs¢ do teologicznej zawartosci okre$lonej formuty eu-
chologicznej, czyli formularza i czasu liturgicznego, ktorego czesS¢ stano-
wi*. Podobnie, jak funkcja, ktora okreslona formuta (kolekta, modlitwa
eucharystyczna i inne) pelni w stosunku do catosci celebracji®’.

Na koniec trzeba wspomnie¢ o tym wszystkim, co nalezy do Swia-
ta ijezyka rytualu. Tu stawiamy dopiero pierwsze kroki na drodze do
zglebienia kwestii, poniewaz ,instrumentacja” metodologiczna powinna
by¢ przygotowywana w oparciu o badania pochodzace z innych dziedzin
wiedzy ,ludzkiej”.

Z. calosci mozna zatem wysnué wniosek, ze przez teologie litur-
giczng rozumie si¢ refleksje na temat zdarzenia wiary, celebrowanego
przez wspoélnote koscielng; teologie Boskiej ekonomii, czyli obecnosci
i dzialania na swiecie Boga, ktory na swiecie chee sig zrealizowac jako
wieczne tbawienie w wymiarze antropologiczym*.

Taki sposob uprawiania teologii ukazuje wyraznie jej zyciowy wy-
miar zar6wno ad intra, czyli w sercu wiernego, czyli we wszystkim tym,
co dotyczy duchowosci; jak iad extra, czyli w odniesieniu do tego, co
dotyczy dzialania duszpasterskiego®’.

2.2. Czy mozna méwic o ,,maryjnej” teologii liturgicznej?

Biorac pod uwagg to, co zostato przypomniane wyzej, odpowiedz
moze by¢ tylko twierdzaca. Dzialanie liturgiczne jest zawsze i tylko ce-
lebragjg jedynego zywego i ozywczego misterium trynitarnego. Z tym
misterium jest ciSle zjednoczone zycie i dzieto Maryi Dziewicy. Oto
dlaczego Kosciot od samego poczatku umieszczat zawsze na honorowym
miejscu wspomnienie o Dziewicy podczas celebracji misteriow Syna. To

4 Por. AAM. TRIACCA, Bibbia e liturgia, NDL 175-197.

# Por. A M. TRIACCA, R. FARINA, Studio e lettura dell’eucologia. Note metodologiche,
w: Teologia, liturgia, storia. Miscellanea in onore di Carlo Manziana vescovo di Crema,
red. C. GHIDELLI, La Scuola-Morcelliana, Brescia 1977, 197-224.

4 M. AUGE, Eucologia, NDL 509-519.

465, MARSILI, Teologia liturgica..., 1522.

471 to w tej perspektywie nalezy widzie¢ wskazanie Optatam totius 16, gdzie zostaje
wyznaczona metoda uprawiania teologii.



doprowadzito do szczegdlnej czci Matki Weielonego Stowa, wyrazajacej
sie w uroczystosciach, Swietach i wspomnieniach w ciggu roku liturgicz-
nego; ale takze doprowadzilo do kontemplowania i przywolywania Jej
podczas celebracji pozostalych sakramentow.

Wychodzac od tego stwierdzenia, Kosci6l z czasem wzbogacit sie
o calg seri¢ tekstow, ktore s3 owocem kontemplagji i celebracji miste-
ribw Syna Maryi. To wyjasnia, dlaczego dzi§ mamy bogate dziedzictwo
formularzy, ktére podczas celebracji zbawczego misterium trynitarnego
kontemplujg i czczg misterium Dziewicy Matki.

Refleksja nad pojedynczym formularzem liturgicznym, ujmowanym
w calej jego zlozonosci, jak to wspomniano wyzej, umozliwia nakreslenie
tematéw teologicznych, wychodzac od celebragji liturgicznej, a zatem
spojrzenie na karte teologii nie statycznej —jakg mogtaby by¢ refleksja
oddalona od celebrowanego wydarzenia — lecz dynamicznej jak nigdy
dotad, poniewaz wychodzacej od dziatania (liturgicznego), aby powrdcié
do zycia, i odwrotnie.

Idac ta droga, i w zgodzie z przypomnianym wyzej obrazem episte-
mologicznym, nie tylko jest mozliwe ,,méwienie” o ,maryjnej” teologii
liturgicznej, ale staje si¢ to obowigzkiem, jesli chce sie coraz bardziej zgle-
bia¢ misterium i odwzorowywac jego owoce w eklezjalnej praktyce.

2.3. Jakie s jej zasadnicze tresci?

Znak zapytania w tytule jest tylko okazjg do zrobienia kilku ,,0d-
niesiei”, a nie otwarciem osobnego rozdziatu tematycznego, ktérego
w tym miejscu nie mozna by bylo zrealizowad.

Biorac pod uwage wyniki licznych studiéw na temat postaci i roli
Maryi Dziewicy w liturgii rzymskiej, mozemy stwierdzié, ze celebrowa-
nie Maryi oznacza celebrowanie misterium Syna, i na odwr6t*. Kult
Theotokos jest rzeczywiscie przede wszystkim celebracjg zbawczego
dzieta Ojca, przez Chrystusa, w Duchu; a na drugim miejscu kontem-
placja Dziewicy w Jej nieprzerwanej roli Matki Kosciota. Ale to wlasnie
w dzialaniu liturgicznym wzorczo$¢ Maryi Dziewicy staje si¢ takze
lustrem, zapraszajacym wiernych do upodobnienia si¢ do Chrystusa,
do celebrowania Jego misteriow z tymi samymi uczuciami i postawami,

4 Artykul na ten temat, czyli poczawszy od faktu liturgicznego, majacy na celu
udowodnienie wzajemnej relacji pomiedzy misteriami Matki ex qua egressa sunt
mysteria Salvatoris oraz mysteria Salvatoris egressa a Maria napisat A.M. TRIACCA,
La Vierge Marie, Mere de Dieu, dans la liturgie eucharistique ambrosienne. ,,Hinc
egressa mysteria Salvatoris”, w: La Mére de Jésus-Christ et la Communion de Saints
dans la liturgie (Bibliotheca ,,Ephemerides Liturgicae”, Subsidia, 37), red. A.M.
TRIACCA, A. PISTOIA, Edizioni Liturgiche, Roma 1986, 283-332.
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jakie Ona prezentowata, bedac u boku Syna; do zachowywania i sta-
rannego rozwazania stowa Bozego; do wznoszenia ku Niemu hymnu
pochwalnego i dzigkczynnego; do stuzenia Mu wiernie poprzez stuzenie
braciom; do modlitwy ku Niemu z wytrwaloscig i ufnoscig; do czuwania
w oczekiwaniu na Jego powr6t®.

Tre$¢ nie pochodzi jedynie z liturgii, ale takze z pietas. Kiedy jest
ona autentycznym wyrazem kultu w duchu i prawdzie, nie mozna pomi-
na¢ zawartych w niej elementéw teologicznych. Wynikajg one bowiem
z doéwiadczenia wiary chrzescijaniskiego ludu i mogg by¢ bardzo waznym
wkladem w samg celebracje, a zatem w zglebienie misterium. Przejscie
nie jest zatem jedynie przejéciem od wiary (lex credendi) do celebracji
(lex orandi), a nastepnie do zycia (lex vivendi), lecz takze przejSciem
w kierunku odwrotnym: zycie wzbudza modlitwe, poniewaz modlac
si¢ i celebrujac z wiekszg doza prawdy, ,,dostosowanie sie” do Bozego
planu bedzie catkowite.

2.4. Jaka moc edukacyjna?

To, co zawarte jest w tytule bardzo inspirujacej pracy: La liturgia
educa alla liturgia?>® (Liturgia wychowuje do liturgii?) nie jest tylko slo-
ganem, lecz stwierdzeniem faktu, ktory w optyce niniejszej pracy okazuje
si¢ bardziej stosowny niz dotychczas.

Whchowywac celebrujgc to jeden z celéw duszpasterstwa liturgicz-
nego; ale jest przede wszystkim celem samej celebracji, ktora uobecnia-
jac misterium, naucza, jak kontynuowaé w zyciu to, co jest przezywane
podczas liturgii.

Celebrowac wychowujgc: to moze by¢ program typowy dla po-
boznej praktyki, poniewaz ponownie ukazuje jaki$ aspekt misterium
Boga, Maryi Dziewicy lub $wietych, przygotowuje dusze (wychowuje)
do przezywania tego, co w calej pelni daje liturgia.

Jesli jaka$ zasada odnosi si¢ do dziatania liturgicznego, to odnosi
si¢ takze do poboznosci ludowej; rowniez w tym obszarze konieczna
jest droga wychowania i formagji, aby pobozna praktyka byta wyrazem
kultu obecnego w codziennosci; wymaga si¢ takze, aby ten szczegdlny
moment, jakim jest modlitwa, byl momentem wychowujagcym do tego
pelniejszego do$wiadczenia, jakie ma miejsce w sakramencie. Aby tego

4 Wyrazenia te przejeto z nr 17 Wprowadzenia do Collectio missarum de beata Maria
Virgine.

9 Por. A.M. TRIACCA, La liturgia educa alla liturgia? Riflessioni fenomenico-
psicologiche sul dato liturgico globalmente considerato, ,Rivista Liturgica” 58(1971)
261-275.



dokonad, trzeba stworzy¢ przestrzen dla mocy edukacyjnej, wlasciwej
liturgii.

Przejmujac wyrazenie z poprzedniego dokumentu, Vicesimus Qu-
intus Annus stwierdza: Konieczne jest [...] i powinno zostac na nowo
podjete ‘intensywne wychowanie’, aby mozliwe bylo odkrycie bogactwa
zawartego w liturgii®'. To intensywne wychowanie powinno dotyczy¢
takze pobozinosci ludowej, ktéra juz sama z siebie wyraza postawe
religijng wobec Boga. Ale potrzebuje ona cigglej ewangelizacji, aby wy-
razana przez nig wiara, stawala si¢ aktem coraz dojrzalszym i bardziej
autentycznym®®, i ktora w ostatecznosci jest celem i przedmiotem pietas
i devotio.

3. Jak wychowywac do pietas i do devotio?

Po sprecyzowaniu teologicznego zakresu odniesienia, na podsta-
wie ktérego dziatanie liturgiczne stanowi punkt stycznosci dzialania
duszpasterskiego 1 refleksji, teraz nalezaloby sprobowaé okreslié, jak
wychowywac do pietas i do devotio.

Skoro kazda chwila zycia powinna by¢ ,.kultowym” wyrazeniem,
czyli odpowiedzig na Boski plan zbawienia, konieczne jest zatem przed-
stawienie nastepujacego problemu: jak nauczac o fakcie zewnetrznym,
by ksztaftowac postawe wewnetrzng?

Sprawa dotyka zasadniczo faktu liturgicznego, a szczeg6lnie sakra-
mentalnego, lecz dotyczy rowniez bardzo rozleglej kwestii poboznosci
ludowej.

3.1. Od znaku do ,,res”

Jak kazdy interpersonalny zwigzek zachodzi za posrednictwem zna-
kow i symboli, tak tez i zwigzek z Bogiem Przymierza réwniez w czasach
Kosciola — jak juz w czasach starozytnego Izraela — realizuje sie poprzez
znaki odbierane zmystami. Ich celem jest nie tylko ,,0znaczanie” sanc-
tificatio hominis, lecz takze ,realizowanie” modo singulis proprio tego
uswiecenia: tak wlasnie przedstawia rzeczywistos¢ liturgiczng sam Sobor
Watykanski IT w Sacrosanctum Concilium nr 7.

Ale obok sposobu specyficznie liturgicznego umiejscawia sie sposob
wlasciwy poboznosci ludowe;.

*'VQA 13.
2 TAMZE, 18.
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Takze w tym obszarze znaki majg by¢ wyrazem jakiej§ wewnetrznej
postawy; i aby byly takie w sposéb jeszcze bardziej znaczacy, wedlug
stwierdzenia Sacrosanctum Concilium trzeba, by pobozne praktyki
wwzgledniajgce okresy liturgiczne, nalezy [...] tak uporzgdkowac, aby byty
zgodne ze swigtq liturgiq, z niej niejako wyplywaly i do niej wiernych
prowadzity. Liturgia bowiem ze swej natury znacznie je przewyzsza®>.

Stwierdzenie to zawiera kilka cennych elementéw edukacyjnych,
ktore rozjasniaja dzialanie duszpasterskie:

— w centrum wszystkiego znajduje si¢ nie pobozna praktyka,
lecz dziatanie liturgiczne, niebedace jedng z wielu prakeyk pietas, lecz
miejscem spotkania pietas, ktora Ojciec objawil w Chrystusie, z pietas
wiernego wobec Pana, kiedy odnawiane jest wspomnienie szczytowego
przejawu tej pietas: Paschy Chrystusa;

— skoro punktem centralnym i zrédfem jest dziatanie liturgiczne, to
oczywistym jest, ze powinna istnie¢ z nig zbieznos¢, poprzez harmoni-
zacje wspomnianych (liturgia i pietas) rzeczywistosci;

Jak postepowad, czy jakie przyjaé kryteria przy tej harmoniza-
qji? Istniejg dwa warunki metodologiczne, mogace zagwarantowac te
harmonie:

— przy organizowaniu dawnych czy odnowionych form pietas nalezy
bra¢ pod uwage ,,okresy liturgiczne”, co oznacza, ze globalnym planem
edukacyjnym dla calej wspdlnoty wiary pozostaje rok liturgiczny;

— przy tworzeniu struktury treSci poboznych praktyk ich warto$é,
a zatem i skutecznos¢, beda tym wyzsze, im SciSlejszy bedzie ich zwigzek
z liturgig**.

Te nieliczne wskazdwki sg skierowane na cel zasadniczo edukacyjny;
wzmianki dotycza zewnetrznych form potrzebnych do tego, by moc
wychowywac¢ i ksztaltowaé postawe wewnetrzng, ktorej ostatecznym
celem jest osiagniecie postawy czlowieka doskonatego, jakim jest osoba
w pelni zrealizowana w Chrystusie.

3.2. Rola duszpasterstwa

Dziatalno$¢ duszpasterska ma towarzyszy¢ zyciu Kosciota w reali-
zacji przejscia od reformy liturgicznej do odnowy wspdlnot. Reforma
liturgiczna, zapowiedziana przez Vaticanum II, nie zrealizuje autentycznej
odnowy eklezjalnej, jesli duszpasterstwo i katecheza nie wykonaja pracy,
skierowanej na utatwienie doswiadczalnego spotkania z Misterium.

»PSC13.
34 Soborowy tekst brzmi: ut sacrae liturgiae congruant, ab ea quodammodo deriventur’,
ad eam populum manuducant, utpote quae natura sua iisdem longe antecellat. SC 13.



Dlatego tez z jednej strony wymaga sie, aby duszpasterz i katecheta
nie stosowali formut czy recept tymczasowych, a przede wszystkim ode-
rwanych od teologii biblijno-liturgiczno-duchowej, z drugiej za$ strony
czeSciej niz kiedykolwiek pojawia sie potrzeba opracowania projektu
edukacyjno-duszpasterskiego, ktéry wychodzac od jasnych punktéw
odniesienia, bedzie obserwowal sytuacje, precyzowat cele do osiagnie-
cia, reagowal i weryfikowal droge przebyta w taki sposdb, by zapewnié
osiagniecie celu, polegajacego na petni zycia w Chrystusie®.

3.3. Wychowywacé zgodnie z planem

PrzejScie od ideatu do praktyki jest wspierane przez dzialanie ka-
techetyczno-duszpasterskie. Reforma liturgiczna takze nie spowoduje
autentycznej odnowy eklezjalnej, jesli duszpasterstwo i katecheza nie
wykonajg tego oSwiecajacego i delikatnego zadania, ukierunkowanego
na ufatwienie doswiadczalnego spotkania wiernego z Misterium Boga.

W tym kontekscie projekt jest niezbedny. Jakie jednak elementy
nalezy uwzgledni¢ przy jego opracowaniu i wdrozeniu? Ponizej streszcze
je w pieciu czeSciach.

3.3.1. Wyodrebnienie terminéw odniesienia

Wyodrebnienie zasad biblijno-teologiczno-liturgicznych, od ktérych
nalezy wyj$¢ i w ramach ktorych nalezy dzialaé, to jest niezbedny wstep
do calej pracy, a zarazem gwarangja, ze projekt zostanie umiejscowiony
w kontekscie wspolnoty wiary i zycia z innymi wsp6lnotami koScielnymi,
ktére razem tworza jeden $wiety Kosciot Bozy.

Wyodrebnienie zasad teologicznych ponownie sprowadza sprawe
do tego, co wezesniej zostalo przedstawione: jaki obraz epistemologiczny
jest podstawg okreslonego projektu? Jesli odejdzie sie (teoretycznie lub
praktycznie) od dwdéch statych, na ktérych opiera sie cale objawienie
w czasach Kosciofa — czyli od stowa i od sakramentu — niemozliwe stanie
si¢ zapewnienie powodzenia jakiemukolwiek projektowi, ktéry ma by¢
okreslany mianem edukacyjnego.

35 Typowe dla naszych czaséw jest akcentowanie w réznych propozycjach teoretyczno-
praktycznych koniecznosci stworzenia projektu edukacyjnego i duszpasterskiego. Liczne
Koscioly lokalne prébujg zmierzy¢ sie z tym zadaniem, szczeg6lnie poprzez synody
i programy duszpasterskie; dokumenty, bardzo rozproszone, ukazujg powage podejscia,
a wiec i gwarancje uruchomienia procesu edukacyjnego i formacyjnego. Generalnie
projekty te s3 tworzone na okres roku lub trzech lat; istnieja takze projekty dwuletnie,
ale przynosi to pewng nierdbwnowage, kiedy chce sie podkresli¢ wymiar jednorodnosci,
czyli zwigzku z liturgig, ktéra w swym globalnym planie porusza sie w rytmie rocznym,
choé¢ w kontekscie pedagogiczno-treSciowym w rytmie trzyletnim.
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Jednakze powraca do tego obszaru konfrontacja z tym, co przed-
stawiono wyzej, w nawigzaniu do teologii liturgicznej. Bez domniemania
ostrego liturgizmu, mysle, ze konieczne jest potwierdzenie faktu, iz tyl-
ko teologia liturgiczna umozliwia duszpasterzowi, katechecie czy osobie
kierujacej wspolnota wiary uzyskanie niezbednych punktéw odniesienia,
ktore wyplywaja z teologii biblijnej, patrystycznej, duchowe;j... i zostaja
nastepnie powigzane z wszystkimi innymi elementami, réwniez nie do
pominigcia przy planowaniu i uruchamianiu projektu.

W kontekscie maryjnej poboznosci ludowej termin odniesienia to
zglebienie zwigzku pomiedzy misterium trynitarnym a Maryja, w od-
niesieniu do KoSciola; bezpiecznym szlakiem do przeprowadzenia tego
zglebienia moze by¢ szlak, sugerowany przez Pawta VI w Marialis cul-
tus, gdzie wspomina on, iz wymiary biblijny, liturgiczny, ekumeniczny
i antropologiczny powinny kierowaé wlasciwym kultem oddawanym
Maryi Dziewicy*®.

3.3.2. Zobaczy¢ sytuacje

Opracowanie duszpasterskiego projektu edukacyjnego wymaga
wziecia pod uwagge istniejacej sytuacji. Chodzi o to, by przyjaé¢ do wia-
domosci rozne elementy, ktére w pewien sposéb bedg musiaty uwarun-
kowa¢ tworzenie calosci projektu®’.

Zbudowanie jak najbardziej reprezentatywnego zespotu, zlozonego
z 0s6b zaangazowanych w projekt stanowi gwarancje poznania oczeki-
wan i potrzeb, a zatem dzialania z wickszg skutecznoscia.

Badanie sytuacji prowadzi zaréwno do oceny probleméw dotycza-
cych réznych oséb (poziom ksztalcenia, sytuacje Srodowiskowe i spo-
leczne, w ramach ktérych zyje koscielna wspélnota), jak i do pamietania
o przebytej drodze eklezjalnej (historia wspdlnoty, poprzednie wybory
duszpasterskie, wdrozone strategie, wykorzystane pomoce...).

Sytuacja maryjnej poboznosci ludowej jest zroznicowana jak zadna
inna, w zaleznosci od miejsc i kultur, w zaleznosci od korzeni historycz-
nych i Srodowiskowych. Przed przystapieniem do fazy operacyjnej ko-

% Por. MC 29-34.

7 Bardzo wymowne w tym zakresie s3 wyniki dwoch odrebnych studiéw, jednego
przeprowadzonego we Wtoszech i drugiego przeprowadzonego na poziomie
konferengji episkopalnych: por. La riforma liturgica in Italia. Realta e speranze,
red. P VISENTIN, Messaggero, Padova 1984 (w oparciu o wnioski tego studium
zostal nastepnie przygotowany dokument Konferencji Episkopatu Wioskiego
CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA-COMMISSIONE EPISCOPALE PER
LA LITURGIA, Il rinnovamento liturgico in Italia. Nota pastorale, w: Enchiridion
della Conferenza Episcopale Italiana (Dehoniane, Bologna) 3, 1523-1548); oraz Atti
del Convegno dei Presidenti e Segretari delle Commissioni nazionali di Liturgia. Venti
anni di riforma liturgica. Bilancio e prospettive, red. CONGERGAZIONE PER IL
CULTO DIVINO, Messaggero, Padova 1986.



nieczne jest przestudiowanie historii poszczegdlnych ,,przejawéw” oraz
wartoSci tresci (teologicznej, duchowej, duszpasterskiej...) okreslone;j
»formy” poboznej praktyki.

3.3.3. Sprecyzowanie celéw i adresatow

Wdrozenie procesu projektowania bedzie skuteczne w takim wy-
miarze, w jakim zostang wzi¢te pod uwage dwa elementy.

Przede wszystkim jasne okreslenie ogdlnego celu do osiggniecia oraz
celow posrednich. Celem ogdélnym bedzie pelne uczestnictwo w Miste-
rium poprzez formacje i celebragje. Cele szczegdtowe — bezposrednie lub
bardziej rozleglte — bedg srodkiem do pelnego zrealizowania wszystkich
czesci projektu. Punktem akgji i kryterium hermeneutycznym dla obszaru
tych celéw bedg obszary dziatania duszpasterskiego: stowo, kult i zycie
(mitos¢, stuzba, zaangazowanie...).

Po drugie, znajomo$¢ adresatéw kaze uwaznie postepowal z roz-
nymi kategoriami os6b, w rézny sposéb zaangazowanych (dorosli,
miodziez, dzieci...); to spowoduje uruchomienie Sciezek poSrednich,
dostosowanych wtasnie do szczegdlnego rytmu, czego wymaga takze
duchowa droga w zaleznosci od wieku i dojrzatosci wiary.

W zakresie maryjnej pobognosci ludowej projektowanie wymaga
umiejscowienia tej szczegdlnej formy wyrazu na szerszej drodze, jaka
wspolnota wiary przebywa podczas roku liturgicznego i w sakramentach;
a zatem globalnego duszpasterstwa maryjnego, w ktore wprowadzony
jest takze element szczegblowy.

3.3.4. Dzialanie metodyczne

Po wyodrebnieniu celéw, dziatanie wymaga strategii i metodologii,
by cele te osiggnaé. Réwniez w tym zakresie nalezy pamietad, iz raz
wybrawszy strategie w oparciu o cel ogdlny i cele szczegélowe, nalezy
nastepnie przygotowaé ,,operatoréw”, tak by potrafili oni by¢ nauczycie-
lami — prowadzac, wspierajac i inspirujac adresatow*®. Nastepnie za$ nalezy
przygotowac ,,narzedzia” ulatwiajace osiggniecie ustalonych celow.

Metodologia dotyczy zar6wno operatoréw, jak i adresatdéw, zardwno
treSci calego projektu, jak i poszczegdlnych segmentow, z ktérych jest on
zlozony, ale takze czasu wdrozenia®.

38 Ksztattowaé ksztalcacych” to nie jest gra stéw, lecz niezbedne zatozenie, aby nie biec
bez celu czy uderzaé o powietrze. Reminiscencje paulifiskie sa bardzo aktualne, jesli
spojrze¢ na projekty duszpasterskie, ktore wydajg sie budowac teorie wychodzac od
praktyki!

% Metodologie mozna tu ustali¢ w oparciu o budowe projektu — na rok lub wiecej lat.
W duszpasterstwie parafialnym nie powinno sie zaktada¢ programu tylko rocznego,
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Maryjna poboinos¢ ludowa, po wielu wiekach rozwoju nie zawsze
wkontrolowanego”, dzi$§ bardziej niz kiedykolwiek przedtem powinna
pamietac o swoim celu ogdlnym: pietas mariana w wymiarze trynitarnym
i eklezjalnym. Dlatego niezbedne s3 osoby wykwalifikowane w dziedzinie
teologii, mariologii i liturgii. Dla réznych aspektéw projektu edukacyj-
nego paradygmatem pozostaje fakt, ze rok liturgiczny jest takze i zawsze
rokiem maryjnym; z tego obszaru nalezy zatem wychodzié, aby szcze-
gotowo dziataé w poszczegdlnych segmentach.

3.3.5. Weryfikacja i przeprojektowanie

W codziennej praktyce duszpasterskiej dziatalnosci nieczesto zdarza
si¢ w miare obiektywna weryfikacja przebytej drogi. Niestety, jest to fakt
bardzo rozprzestrzeniony w obszarze eklezjalnym, natomiast wprost prze-
ciwna sytuacja ma miejsce w dziedzinach rzadzacych zyciem spolecznym,
gdzie zawsze z duzym zaangazowaniem przygotowywane s3 ,plany”
i ,2wykonanie”. Takze w duszpasterstwie weryfikacja jest kluczem do
stawiania krokow naprzod, z wigksza $wiadomoscig i kompetencjami.

Prawda jest, ze w obszarze liturgicznym mozna ,,sprawdzi¢” jedynie
niektdre aspekty zewnetrzne, poniewaz wszelkim statystykom umyka
zaréwno to, co Bog czyni w sercu cztowieka — szczegblnie w obszarze
sakramentalnym - jak i warunki otwarcia, na jakich wierny przyjmuje
misterium Boga we wlasnym zyciu. Istnieje jednak caly obszar postugi-
wania i rytuatéw, ktéry powinien by¢ weryfikowany, wiasnie dlatego, ze
doswiadczenie misterium przychodzi za posrednictwem rytuatu®.

Zadanie weryfikacji przynagla zatem do spotkan, zaréwno co trzy
lata, jak i co roku, aby oceni¢ przebytg droge i przeprojektowac te, ktora
jest do przebycia®.

Takze w obszarze maryjnej pobozinosci ludowej weryfikacja jest nie
tylko warunkiem oceny tego, co zostalo zrobione, lecz takze gwarancja
cigglego przeprojektowywania, aby ukazywaé formy odnowione lub
zupelnie nowe przejawéw czci, dostosowane do czasu, wrazliwosci,
jezyka kultury i sSrodowiska.

lecz idac §ladem Lekcjonarza niedzielnego i $wigtecznego — podzielonego wlasnie
na trzy lata — nalezy zaklada¢ duszpasterski projekt edukacyjny na co najmniej trzy
lata, jesli chee si¢ stworzy¢ propozycje ksztalcaca, syntetyczna i zywotna.

0 Wyrazenie to zostalo przejete z Presentazione della Conferenza Episcopale Italiana,
ktorg otwiera sie drugie wloskie wydanie Messale Romano (nr 5).

8! Weryfikacja bedzie wazna takie na zakofczenie kazdego okresu liturgicznego,
szczegOlnie po dwoch tzw. ,mocnych” okresach: Bozego Narodzenia i Wielkanocy.
Innymi $ciezkami, ktore nalezy skontrolowaé, beda przygotowanie do celebracji
pierwszej Eucharystii, bierzmowania, malzefistwa itp.



3.4. Czy istnieje gotowy projekt duszpasterski?

Dzielo zbawienia w czasie KoSciota dokonuje sie zasadniczo za
poSrednictwem dwoch szczegdlnych ,strategii”®?: strategii wlasciwej
i specyficznej dla sakramentéw oraz strategii roku liturgicznego.

Jezeli dla sakramentéw — przynajmniej niektorych — w kazdym czasie
przygotowywano i wdrazano specyficzne projekty edukacyjne®; to sadze,
ze w przypadku roku liturgicznego stawiane sg pierwsze i niezbyt pewne
kroki. Bowiem jesli tylko wejdzie si¢ w tresci oferowane przez Lekcjonarz
niedzielny i $wigteczny, powoli stwierdzamy, jaka droge ukazuje pedago-
gika Kosciola i czujemy, ze naprawde stoimy wobec ,,drogi wiary i zycia”:
drogi wiary, poniewaz kazde z trzech lat — poza kilkoma potraktowanymi
globalnie — ukazuje kompletng droge upodobnienia do Chrystusa, a jednak
odmienng od pozostatych dwoch lat. Dlatego kazdy rok ukazuje wierze
i zyciu osoby wierzacej droge duchowa, ktdra jest zawsze niepowtarzalna.
I w tym znaczeniu jest to zatem takze droga zycia®.

W optyce typowo maryjnej mozna takze podkreslié, ze rok liturgicz-
ny moze by¢ okreSlany takze mianem roku maryjnego. Poza gléwnym
powodem, wspomnianym wyzej, czyli stalg obecnosciag Matki obok Syna,
rok liturgiczny jest pefen uroczystosci, $wigt i wspomnien maryjnych,
ktore razem ukazujg kompletny obraz doswiadczenia misterium Maryi
przezywanego przez KoSciot.

I takze w tym kontekscie mozemy rok liturgiczny nazwaé rokiem
pietas mariana: czyli okresem, w ktérym realizowane sg najrézniejsze
formy poboznych praktyk. Na mocy nakazu Sacrosanctum Concilium®
réwniez one stajg si¢ waznym i ciekawym skladnikiem tworzenia pro-
jektu duszpasterskiego; ale rownoczesnie w jego zakresie te pobozne
praktyki zostajg oczyszczone, jedli to jest konieczne.

W ten oto sposéb rok liturgiczny okazuje sie by¢ nie tyle ,,zbiorni-
kiem” do$wiadczen duszpasterskich, ile zywa rzeczywistoscia, w ktorej
dziatanie liturgiczne odnajduje w formach poboznej praktyki sytuacje

62 Termin ten przyjety jest w tym kontekécie jako wskazéwka pewnej sytuaciji
duszpasterskiej, ktora kontempluje zarbwno moment typowo ,,sakramentalny”, jak
i wszystko to, co go poprzedza i mu towarzyszy, czyli zaangazowanie katechetyczno-
duszpasterskie.

63 Nalezy tu wspomnie¢ zaréwno o organizacji katechumenatu w dawnym Kosciele,
jak i o0 péiniejszym opracowywaniu katechizméw w czasach wspélczesnych,
a szczegdlnie w czasach dzisiejszych.

% Mozna to poréwnaé z perspektywa nakreslong w tomie autorstwa M. SODI, G.
MORANTE, Anno liturgico: itinerario di fede e di vita. Orientamenti e proposte
catechetico-pastorali (Studi e ricerche di catechetica, 11), Elle Di Ci, Leumann
(Torino) 1988.
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kontynuacji samego misterium oraz przygotowania do pelniejszego prze-
zywania w celebragji tego, co elementy kulturowe i psycho-spoteczne
stworzyly®e.

Wymiar maryjny duszpasterskiego projektu edukacyjnego — a zatem
wychowanie do pietas i devotio — widziany w tej optyce nie wydaje sie
juz czyms, co narzuca si¢ przemoca, lecz staje si¢ zasadniczym kompo-
nentem samej rzeczywisto$ci — Misterium objawionego i celebrowanego
—nadajacym znaczenie kazdej formie dziatania duszpasterskiego. Ten
maryjny wymiar ukazuje z odpowiednig wyrazistoscig pelen sukces planu
Bozego w Kobiecie®’.

4. Zakonczenie

Dtuga droga pozwolita stwierdzié, ze prawidtowa edukacja ku ma-
ryjnej pietas i devotio moze by¢ realizowana, jesli bierze sie pod uwage
elementy tresci i metody wiasciwe dla teologii liturgicznej. Duszpaster-
stwo niezwigzane z ,,teologia syntetyczng”, a zarazem ,,witalng”, jaka jest
wlasnie teologia liturgiczna, nie moze da¢ gwarangcji jednosci i zywotnego
przyjecia celebrowanego misterium w zyciu osoby wierzace;.

W kontekscie dokonanej refleksji konieczne jest stwierdzenie, ze
nie wystarczy jedynie celebrowaé Maryi; Ona jest bowiem integralng
czescig calego misterium Paschy. Prawidtowy kult liturgiczny zawsze be-
dzie istnial we wspodlnocie z Maryja Dziewicg — jak wspomina Kosciét
w sercu kazdej Eucharystii - bez ryzyka niewlasciwych czy przesadnych
»hakladek”. Taki kult bedzie kontynuowany takze w réznych formach
poboznych praktyk.

Ale konieczne jest takze przypomnienie, Ze nie wystarczy rozpro-
pagowaé czy nada¢ nowe oblicze formom poboznosci jako samodziel-
nym elementom; da¢ prawie absolutnej gwarangji dla pewnikéw wiary
czy form modlitwy. Tylko jesli beda one zwigzane ze swym Zrodlem,
liturgia, formy czci beda mogly pozostaé strumieniami wody gaszacej
pragnienie!

% Najlepszym przyktadem, ktéry moze przyciggnaé uwage duszpasterza, moga
by¢ pobozne praktyki Via crucis, Via Matris i Via lucis: trzy rzeczywistosci, ktore
poprzedzaja i kontynuuja misteria zwigzane z obchodami Zmartwychwstania
Panskiego.

W tym kontekécie nasuwa sie ponownie na mysl perspektywa zdecydowanie
teologiczna, w ktorej zostal wydzielony okres w przebiegu roku maryjnego 1987-1988:
od Zestania Ducha Swigtego do Wniebowzigcia; droga Kosciota w czasie porusza sig
wlasnie od pierwszego zestania Ducha Swigtego, aby skierowac si¢ na pelna realizacje
tego planu we wszystkich tych, ktdrzy zaakceptowali przebycie w wierze ziemskiej
drogi; i Maryja w swym misterium Wniebowzictej jest pierwsza i wymowng meta
pelnej realizacji.



Konieczne jest zatem, by wychodzac od liturgii albo wychodzac
od form czci, zawsze nastgpifo spotkanie: niezbedna jest ich integracja,
wzajemne przenikanie, wzajemne zespalanie. .. i zapomnienie nie wspdl-
nych poczatkéw, lecz rozwoju, ktéry przez wieki oddzielit dwie drogi
taski i modlitwy.

W tym delikatnym dziataniu wychowawczym i duszpasterskim teo-
logia liturgiczna moze zaoferowaé wiele tresci i metodologii; pozwoli¢
dotkngé wartosci i ograniczen; stymulowaé do coraz silniejszej integra-
gji dziatania liturgicznego i wyrazéw kultu, tak by wspdlne kaptanistwo
wiernych moglo realizowaé sie¢ w paschalnym zyciu.

Ks. prof. Manlio Sodi SDB

Piazza Ateneo Salesiano, 1
00139 Roma
Italia

Da una teologia liturgico-mariana verso scelte
pastorali che educhino alla pietas e alla devotio

(Riassunto)

Una corretta educazione alla pietas e alla devotio mariana puo essere realizzata
quando sono tenuti ben presenti gli elementi di contenuto e di metodo propri della
teologia liturgica.

In un contesto di riflessione fondante ¢ necessario affermare che non basta solo
celebrare Maria; Ella infatti € parte integrante di tutto il mistero della Pasqua. Un
corretto culto liturgico sard sempre sempre in comunione con la Vergine Maria senza
correre il rischio di indebite o esagerate sovrapposizioni. Tale culto si prolunghera
anche nelle svariate forme di pii esercizi.

Ma & necessario anche ricordare che non ¢ sufficiente diffondere o ridare un
volto nuovo a forme devozionali come elementi a sé stanti, quasi di garanzia assoluta
per certezze di fede o forme di preghiera. Solo in quanto relazionate alla loro sorgente,
la liturgia, le devozioni continueranno ad essere dei ruscelli di acqua dissetante! In
questa delicata azione formativa e pastorale la teologia liturgica potra offrire contenuti

e metodologie.
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