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Kult Maryi Matki Bozej zaczat wchodzi¢ do polskiego zycia religijnego
i polskiej kultury narodowej od chwili przyjecia chrzescijanstwa. Jed-
nak analiza jego tresci, charakteru i ksztattowania sie nie jest rzeczg tatwa
i nie poddaje si¢ fatwemu usystematyzowaniu. Prosciej jest powolywac sie
na wyjgtkowos¢ polskiej poboznosci maryjnej, co czynimy zreszta bardzo
czesto w rozmaitych wypowiedziach kaznodziejskich i publicystycznych,
niz konkretnie i przekonujaco wykazaé, co to oznacza i co chcemy przez
to powiedziec. Szczegblny problem pojawia si¢ oczywiscie w fazie po-
czatkowej, gdy oceny stanu i rozwoju chrzescijanistwa trzeba dokonywac
w oparciu o bardzo ograniczong baz¢ zrodtows i poréwnawczg; trzeba
wtedy odwolywaé sie do materialéw poréwnawczych i konstruowaé
ujecia analogiczne. PoZniejsze okresy rowniez nie s3 wolne od pewnej
problematycznodci, gdyz posiadane przez nas zrodta pozostajg ograniczo-
ne oraz nakladajg sie na nie rozmaite interpretacje, czesto niesprawdzone,
a nawet ideologicznie zabarwione.

Najwazniejszy problem, kt6-
ry tutaj sie wylania, wynika oczy- Ks. Janusz Krélikowski
wicie ze specyfiki kultu kosciel-
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dzo wymownych i w znacznym
stopniu odzwierciedlajgcych duchowosé chrzescijafiskg. Chodzi tutaj
o literature, obyczaje, muzyke, Spiew, architekture i plastyke. Te dwa
ostatnie zjawiska kulturowe, to znaczy architektura i sztuki plastyczne,
w najbardziej widoczny i wyrazisty sposob odzwierciedlajg formy kultu
i doswiadczenia duchowe, ktorych zrodtem jest osobista pobozno$é wie-
rzacych. Stad wydaje si¢ uzasadnione podjecie proby okreslenia specyfiki
polskiej pobozno$ci maryjnej w oparciu o zjawiska kulturowe, ktére
zostaly zilustrowane artystycznie. Nawigzujagc do dokonanych juz prac
badawczych dotyczacych historii kultu maryjnego i mariologii, mozna
pokusic si¢ o taka synteze. Wprawdzie mozna by probowaé okreslic¢ spe-
cyfike polskiej poboznosci maryjnej, analizujac sposéb odzwierciedlania
si¢ w niej poszczegblnych prawd maryjnych, tajemnic zycia Maryi badz
tez Jej uczestniczenia i obecnosci w zyciu Kosciota. Wydaje sie jednak,
ze w odniesieniu do stawianej kwestii najlepsze bedzie oparcie analizy
na tradycyjnym schemacie chronologicznym. Wyodrebnienie poszczeg6l-
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nych etapéw oddawania czci Matce Bozej w ramach polskiej religijnosci

mozna oddaé w nastepujgcym schemacie:

— od przyjecia chrzescijanstwa (chrzest Polski) do poczatku XIII wieku, to
znaczy do czasu wytworzenia si¢ rodzimych form kultu religijnego;
— okres XIII i XIV wieku, bedacy czasem tworzenia sie podstaw polskie-

go wyrazu kultury Sredniowiecznej;

—wiek XV i XVI - okres szerokiego i systematycznego wlaczania war-
tosci estetycznych i kultowych w program formagji narodu;

— okres baroku — XVII i XVIII wiek — écile ztaczony ze specyficzna dla
niego formg zycia i ekspresji kulturowej, znajdujacej swoje odzwier-
ciedlenie i zastosowanie w kulcie;

— okres niewoli narodowej w XIX wieku, z jego dazeniami narodowymi
i mocno oddzialujagcym wplywem kultur i tradycji narodéw sasiednich;

— okres odrodzenia religijnego i kulturowego w XX wieku, ktory
szczegblnie wyrazil si¢ w okresie miedzywojennym oraz w trakcie
obchodzenia millennium chrztu Polski.

1. Przeglad poszczegblnych epok

Kiedy Polska przyjmowala chrzescijaiistwo, na zachodzie Europy ist-
nialy juz wyksztatcone formy kultu maryjnego. Matka Boza wystepowala
zar6wno w przedstawieniach kultowych, jak i w cyklach narratywnych,
czerpigcych swoje tresci z Ewangelii. Cze$¢ oddawana $wietym obrazom,
osiagajaca przesadne formy w Bizancjum, dala okazje do uformowania
podstaw doktrynalnych dla ich wykorzystania w Kosciele za sprawa
IT Soboru Nicejskiego (787 r.). W poprawnej juz atmosferze kultowej
tworzaca sie kultura romanska popularyzowata przedstawienia Chry-
stusa, Maryi i $wietych, ktére wypracowala pobozno$¢ chrzescijaniska
we wezesnym Sredniowieczu. Wielkim osiggnieciem dydaktycznym byta
powstajaca od XI wieku rzezba romanska, tworzaca przedstawienia Mat-
ki Bozej przeznaczone do kultu i coraz czeSciej umieszczane w licznych
Swigtyniach wznoszonych w krajach przyjmujacych chrzescijanstwo.

Okres kultury romanskiej torowal droge kultowi Maryi Dziewicy
za posrednictwem coraz liczniejszych ksiag liturgicznych zdobionych ilu-
minacjami. Za nimi szla rzezba, witrazownictwo oraz malarstwo monu-
mentalne i tablicowe. Polska, przyjmujaca w tym czasie chrzeScijafistwo,
wraz z podstawowymi prawdami wiary przyjmowata rGwniez istniejace
formy kultu maryjnego. Misyjne znaczenie i oddzialywanie, zaréwno
w katechetycznym, jak i kulturowym sensie, posiadaly sprowadzane
do Polski naczynia i ksiegi liturgiczne. Wystepuja w nich typologiczne



zestawienia Starego i Nowego Testamentu, majgce swoje odpowiedniki
w romarniskich witrazach, uwzgledniajacych osobe i role Maryi w dziejach
zbawienia. Czesto te zestawienia, w niewlasciwym znaczeniu, nazywa sie
,»Bibliami ubogich”. Pozostatosci rzeZbiarskie okresu romanskiego w Pol-
sce prezentujg przedstawienia Maryi pozostajace artystycznie i treSciowo
pod wplywem réznych osrodkéw europejskich. Dominuje wérdéd nich
typ Maryi Monarchini. Jest przedstawiana z Dziecigtkiem w majestatycz-
nej pozie. Pozostajace pod wplywami italskimi i francuskimi Madonny,
trzymajg w rece jabtko jako symbol wladzy, a na kolanach - Chrystusa
w przedstawieniu bizantyniskiego Pantokratora. Réwniez inne przedsta-
wienia Maryi utrzymane s3 w charakterze tryumfalistycznym, chociaz
w scenach narracyjnych mozna dostrzec znaki taczenia problematyki
religijnej z Zyciem codziennym.

O pierwszym okresie rozwijania si¢ kultu Matki Bozej w Polsce
mozemy powiedziec tylko rzeczy bardzo ogdlne, opierajac sie na zacho-
wanych do naszych czasoéw zabytkach sztuki. Dzieta plastyczne stanowity
pierwszorzedny material homiletyczny dla niepiSmiennego w zasadzie
spoleczenistwa polskiego. Sztuki plastyczne nie ograniczajg sie tylko do
przedstawieri Oséb Bozych i wydarzen biblijnych, czy tez do motywow
symbolicznych, ale z czasem podejmujg si¢ ilustrowania calego Pisma
Swictego. Osiagnieciom w tym wzgledzie sprzyjal rozwdj malarstwa
miniaturowego, ktérym ozdabiano teksty Ewangelii, ksiegi liturgiczne
i traktaty teologiczne.

Poczatki polskiej teologii i homiletyki koncentrowaly sie na podsta-
wowych prawdach wiary. Z nauczaniem na temat wcielenia i odkupienia
bezposrednio faczyta sie wiara w Boskie macierzyfistwo Maryi. Wyrazem
tego jest patronowanie Bozej Rodzicielki kosciotom i umieszczanie Jej
wizerunku nad wejSciem do nich. Badania przeprowadzone w ostatnich
dziesiecioleciach pozwolily na zestawienie pierwszych polskich swigtyn
w nastepujacych grupach: koscioly katedralne, patacowe, kolegiackie,
klasztorne i parafialne. Wigkszos¢ z nich byta dedykowana Bozej Rodzi-
cielce. Na przyklad, na tympanonie kosciota Maryi Dziewicy ,na Pia-
sku” we Wroctawiu, z przetomu XII i XIII wieku, rodzina Piotra Wiasta,
legendarnego fundatora wielu kosciotéw na terenie Slaska i w innych
miejscach w Polsce, kazala przedstawié si¢ w postawie wotywnej przed
Maryja z modelem koSciota.

W pierwotnym, czy tez jeszcze misjonarskim propagowaniu kultu
Matki Bozej w Polsce akcentuje si¢ Boze macierzyfistwo Maryi. U pod-
staw tego zjawiska lezy zapewne stowianski szacunek dla matki zarza-
dzajacej domem. Polacy od diugich wiekéw zwigzani z rolg, trudnigcy
si¢ rolnictwem, przywigzani do domostwa rodzinnego, z czcig i senty-
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mentem odnosili si¢ do matki rodziny. Zetkniecie sie w chrzeScijafistwie
z ideg Bozego macierzynstwa moglo sprzyja¢ eksponowaniu kultu Maryi
Wiadczyni, Monarchini i Matki.

W okresie dwoch pierwszych wiekéw Polacy uczyli sie prawd wiary
i kultu religijnego od misjonarzy pochodzacych gtéwnie z romanskiej
Europy. Jednak juz w tym okresie dostrzec mozna proby wprowadzania
wlasnych form kultowych i poboznosciowych. Polscy budowniczowie
Swiatyn, pracujacy pod kierunkiem obcych mistrzéw, bardzo wczesnie
zaczeli wprowadzaé wlasne inwencje i rozwigzania budowlane. Kunszt
pisarski w skryptoriach klasztornych zaczeli podejmowaé zakonnicy
polskiego pochodzenia. Mialo to szczegélnie miejsce w Krakowie, Po-
znaniu i Plocku. Nadal niedoSciglym wzorem pozostawaly sprowadzane
z zagranicy kodeksy tej miary, co Sakramentarz Tyniecki, Ewangeliarz
Emmeramski, Ewangeliarze: Pultuski, GnieZnieriski czy Kruszwicki,
posiadajgce w swych iluminacjach bogaty program maryjny. Jednak
w powstatych juz w polskich skryptoriach Slaska, w okresie XIII wieku,
Psalterzach: Trzebnickim, Glogowskim, Klarysek wroctawskich, mozna
zauwazy¢ poszerzajac sie i utrwalajaca problematyke maryjna. Widaé
w nich dokonujacy sie rozw6j mysli teologicznej. Za kontemplacjg
prawdy o Bozym macierzynstwie Maryi przyszly rozwazania na temat
zwiastowania, Pozdrowienia anielskiego oraz obecnosci Maryi w czasie
ukrzyzowania Jezusa.

Mozna w tych przypadkach zauwazy¢ Scisla korelacje miedzy na-
uczaniem i rozwijajacymi si¢ formami kultu. Arcybiskup gnieznienski Ja-
kub Swinka w swojej konstytucji synodalnej z 1295 r. nakazuje podczas
niedzielnej Mszy $wietej wyjasniaC wiernym Skfad apostolski, Modlitwe
Pariskg i Pozdrowienie anielskie. Podobne postanowienia zawierajg statuty
biskupa krakowskiego Nankera z 1320 r. Utrwalanie si¢ treSci maryjnych
w polskiej pobozno$ci wyraza si¢ zwyczajem dzwonienia na Aniol Pariski,
posiadajacym takze donioste znaczenie kulturowe, poniewaz wplywatl on
na fagodzenie twardego prawa wojny przez obowigzek zaprzestania walk
po wieczornym dzwonieniu. Dlatego tez przedstawienia zwiastowania za-
czely zajmowacé znaczace miejsce w tworczosci plastycznej. Jako przyktad
mozna wskaza¢ miniature z Psafterza Glogowskiego, jak réwniez polichro-
mie z kosciota $w. Jana w GnieZnie, pochodzacg z potowy XIV wieku.

Przedstawienia plastyczne Maryi Dziewicy, pochodzace z tego okresu,
spojnie tacza sie rowniez z formami ascezy, ktére propagowano wowczas
w Polsce. W duchowej tradycji benedyktynskiej Maryja jest szczeg6lnie
czczona jako Matka i Pani. Sw. Bernard z Clairvaux oraz nurt cysterski kaze
szczegOlnie zwracac sie do Maryi jako Pani. Z biegiem czasu doprowadzi
to do uksztaltowania si¢ w pdzniejszym okresie idealu ,,niewolnictwa



maryjnego”. Idea Maryi jako Pani utrzymuje si¢ mocno do XIV wieku
w przedstawieniach plastycznych, takze grupowych, ilustrujgcych zwlaszcza
wydarzenie zwiastowania. Przedstawienie tej grupy — aniola zwiastujacego
i Maryi na dwu bokach tuku tryumfalnego w GnieZnie, nawigzujgcego
do przedstawienia Giotta w kaplicy Scrovegnich w Padwie, wyraza ideg,
ze do Chrystusa i ofiary mszy $wietej droga prowadzi wilasnie przez to
zasadnicze wydarzenie, ktére opisuje Nowy Testament. Szczeg6lnie teolo-
gicznego i dogmatycznego wyrazu nabraly przedstawienia ukrzyzowania,
stanowigce obok przedstawienia zwiastowania, drugi zasadniczy motyw
ikonograficzny. Poprzez patene z Kalisza i miniatury z ksiag liturgicznych
laczyly sie te przedstawienia z Msza $wigta, a nastepnie weszly na trwale
do polichromii koscielnych.

O konsekwentnym i twérczym oddzialywaniu teologii i ascetyki
na religijnos¢ XIII i XIV wieku $wiadczy pokazna liczba $wigtych i blo-
gostawionych z tamtego czasu. Niestety, o wielu z nich nie zachowaly
si¢ zadne przekazy, tak ze ich postacie ging w mrokach historii. S3 oni
owocem polskiej ziemi uzyZnionej zasiewem Ewangelii. Wiek XIV
przynidst rozwoj i utrwalanie sie wiedzy filozoficznej i teologicznej oraz
umiejetnoSci homiletycznych i1 kultowych, ktére w petni wiaczyly Polske
do rodziny narodéw chrzescijariskiej Europy. Te osiagniecia umozliwity
uksztaltowanie sie¢ w XV wieku pelnego nauczania i kultu maryjnego,
opartego na $wiadomej tacznosci z duchem Kosciota i polska specyfika
narodows. Na uksztattowanie polskiego kultu maryjnego w XV wieku
zlozylo sie kilka elementéw, wsrdd ktérych mozna wymienié nastepu-
jace: nauczanie i oddzialywanie duchowe zakonéw zebraczych, nauka
scholastyczna, dziatalno$¢ Akademii Krakowskiej, studia biblijne, ka-
znodziejstwo, literatura, teatr, Spiew, muzyka i obyczaje. Z catoksztaltu
znaczen tego kultu wiek XVI przyjat glownie ideal Maryi uwielbionej, by
wyksztalci¢ z niego typ Niepokalanej, opiekunki wiernych, pogromczymi
zta w postaci nieprzyjaciot Kosciota i Narodu.

W okresie gotyku treSci maryjne w duzej mierze skoncentrowaly
si¢ wokot propozycji formutowanych przez zakony i propagowanych
w ich dzialalnoSci duszpasterskiej. Zapoczatkowane w kregu oddzia-
lywania tradycji benedyktynskiej, romanskie przedstawienia Maryi
wniebowzietej zostaly poszerzone o watki apokryficzne. Pod wplywem
duchowosci franciszkanskiej weszly do kultu watki narracyjne, przedsta-
wienia tajemnic pasyjnych oraz formuly wyrazajace niepokalane poczecie
Maryi. Franciszkanie, poprzez przedstawienia jaselek i meki Chrystusa,
dominikanie poprzez rozpowszechnianie Z{otej Legendy Jakuba de Vo-
ragine, uformowali cykl zyciorysu Maryi, ktorego celem byta formacja
zycia chrzescijaniskiego, odwolujacego sie do Jej wzoru. Pod wpltywem
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rozpowszechniajagcych sie tresci apokryficznych powstaty legendarne
uzupelnienia zycia Chrystusa i Jego Naj$wietszej Matki. Szczegdlnie
historia dziecifistwa Maryi oraz Jej zasniecie, ksztaltowane w oparciu
o apokryficzng Protoewangelie Jakuba, zaczely wypetnia¢ kwatery szaf
oltarzy gotyckich.

Poglebieniu problematyki maryjnej stuzyto szerzenie wsroéd wier-
nych znajomosci Pisma Swietego i jego egzegezy homiletycznej. Potrzeba
udostepniania wiernym wiedzy biblijnej zostata polaczona z ttumacze-
niami Biblii na jezyk narodowy. Jan Dlugosz podaje w zywocie krolowej
Jadwigi, ze posiadata thumaczone na jezyk polski Pismo Swigte Starego
i Nowego Testamentu, kazania i zywoty Ojcow Kosciota, medytacje
i modlitwy. Literatura narodowa podejmowata prace nad ttumaczenia-
mi Biblii, poczynajac od Psalméw. Wyrazem chrystologicznego i mario-
logicznego rozumienia Psalterza byly powstale pod koniec XV wieku
tak zwany Modlitewnik Waclawa i Modlitewnik Nawojki, umieszczajace
Psalmy w zestawieniu z Godzinkami maryjnymi oraz modlitwami do $w.
Anny. Tym bardziej popularyzacja znajomosci Nowego Testamentu przez
tlumaczenia na jezyk narodowy sprzyjata poszerzaniu si¢ problematyki
maryjnej. Badania prowadzone nad sztuka polskg w tamtym czasie pro-
wadza do wniosku, ze Biblia stanowita jej gtéwne, jesli nie wprost jedyne
zrodlo. Na tej podstawie widaé, ze znajomos¢ Biblii w spoleczenistwie
oddzialuje na formowanie si¢ tresci sztuk plastycznych oraz wnosi ona
swoj inspirujgcy wklad w formy kultu. Biblia inspirowata ilustrowanie go
potem w sensie dostownym oraz duchowym. Byla ona wyjasniana przez
odwolania do sensu alegorycznego, typologicznego, wraz z taczeniem
go z zyciem praktycznym, oraz do sensu anagogicznego, zwracajacego
uwage na tresci eschatologiczne.

Z inspirujaca rola Pisma Swigtego nalezy taczy¢ bezposrednio ka-
znodziejstwo postugujace sie podobng metodg w przekazywaniu prawd
religijnych, jak sztuki plastyczne. Ksiega pisana ma takie samo znacze-
nie, jak i dzieto plastyczne. Kaznodziejami byli gléwnie franciszkanie
i dominikanie. Z czasem, zwlaszcza pod wplywem paryskiej Sorbony,
homiletyka zaczeto zajmowac sie réwniez na Uniwersytecie Krakowskim,
ktérego mistrzowie byli obowigzani glosi¢ kazania do wiernych. We wzo-
rowym kazaniu uniwersyteckim stosowano schemat treSciowy i formalny.
Tematem kazania byt jaki$ tekst biblijny, ktory rozwijano przy pomocy
potrdjnej argumentacji. Wyjasniano go w sensie dostownym i w jego zna-
czeniach duchowych. Wsréd tych senséw szczegdlnie sens alegoryczny
znajdowal zastosowanie w ,,Bibliach ubogich”, realizowanych najczesciej
w cyklach witrazowych. System tej potrdjnej argumentacji uwydatnia si¢
czesto w potréjnym podziale oltarzy gotyckich.



Duzg role w rozpowszechnianiu teologii i kultury religijnej na terenie
Polski odegrato Srodowisko czeskie. Z chwila renowagcji Akademii Kra-
kowskiej, od 1400 r., przybywali do Polski z Pragi wykladowcy — Polacy
i obcokrajowcy. Z uczonymi przychodzity rekopisy poszerzajace wiedze
teologiczng i propagujace jej ilustracje plastyczne, gtéwnie w duchu
wloskim i francuskim. W kazaniach i traktatach teologicznych mozna
rozpoznad typ stosowanej wowczas egzegezy teologicznej, dostownej
i alegorycznej, co z kolei przygotowywalo spoleczeristwo do odbioru
i zamawiania cykl6w plastycznych o réznorodnych znaczeniach chrysto-
logicznych i mariologicznych. Egzegeza biblijna sprzyjata eksponowaniu
w coraz to nowych znaczeniach osoby Chrystusa i Maryi.

Teologia scholastyczna postawila na pierwszym miejscu sens hi-
storyczny, na ktérym opierano refleksje teologiczng, skoncentrowang
przede wszystkim na wcieleniu Syna Bozego. Na tym gruncie rodzity sie
takze utwory literackie oraz przedstawienia plastyczne opisujace zycie
Maryi. Widziano Scista wiez miedzy Chrystusem i Jego Matkg. Maryja
wystepuje jako wspoitowarzyszka Chrystusa i uczestniczka odkupienia
rodzaju ludzkiego. Byta Ona czczona réwniez w figurach i typach Starego
Testamentu. Polska praktyka liturgiczna i plastyczna faczyla wowczas
wiele tekstow starotestamentowych z Maryja, mocno podkreslajac jed-
nos$¢ dwoch Testamentow.

U podstaw rozwijajacej sie poboznosci skoncentrowanej na tajemni-
cach pasyjnych Chrystusa i uczestniczenia w nich Maryi, lezy szczegdlnie
nauczanie $w. Bonawentury, dokonujacego swoistego skodyfikowania
teologicznego doswiadczen Sw. Franciszka z Asyzu, zwlaszcza jego
stygmatow. Odpowiednikiem plastycznym wplywowego dzieta sw.
Bonawentury De vitis mystica seu tractatus de Passione Domini, jest
przedstawienie noszace tytul Chrystus w tloczni mistycznej. Popularne
w XV wieku dzieto Meditationes vitae Christi, chociaz nie wyszlo spod
jego pidra, jak przypuszczano, nawigzuje do jego pism i tekstow liturgicz-
nych, takze odegralo bardzo wplywowg role w ksztaltowaniu przedsta-
wien plastycznych. Szczegblng wage ma Officium de Passione Domini,
w ktérym, w jednej z modlitw, $w. Bonawentura powoluje si¢ na dawna
tradycje, wedtug ktorej Chrystus zdjety z krzyza miat by¢ oddany Matce.
Ta tradycja przyczynita si¢ do rozpowszechnienia przedstawienia Maryi
trzymajacej na kolanach cialo martwego Syna, nazywanego Pietg. Sw.
Bonawentura swoimi pismami wplyngl réwniez na rozpowszechnienie
si¢ przedstawienia ukazujacego Maryje pod krzyzem.

Wiszystkie te idee docieraly najpierw do Krakowa, za posrednictwem
franciszkanéw i traktatéw Sw. Bonawentury, czego wyrazem byly obrazy
stygmatyzacji Sw. Franciszka oraz Chrystusa w tloczni mistycznej znajdu-
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jace sie w kruzgankach franciszkanskich. Odpowiednikiem wspomniane-
go dzieta Meditationes vitae Christi stato sie najwieksze dzielo literatury
polskiej XV wieku, tak zwane Rozmyslania o Zywocie Pana Jezusa, kt6-
re znalazly potem odzwierciedlenie w przedstawieniach plastycznych
w wielu tryptykach z tamtego czasu. Pod koniec XV wieku przebywat
w Krakowie gorliwy propagator idei Picknej Mitosci Maryi Panny, $w.
Jan Kapistran, uczen $w. Bernardyna ze Sieny, ktéremu zawdzieczamy
znaczacy wplyw na popularnos$¢ przedstawien Maryi uwielbionej przez
wniebowziecie i ukoronowanie.

W tej atmosferze powstal w Krakowie Ottarz Mariacki. Jego twor-
ca byl Wit Stwosz, mistrz wprawdzie obcego pochodzenia, ale tresé
przedstawienia stanowi kwintesencje polskiego nauczania teologicznego
o prawdach zwigzanych z zyciem Maryi. Potwierdza to jego Scistg wiez
z literaturg tamtego czasu, na przyktad ze spuscizng homiletyczng Miko-
taja Pszczotki z Bytomia, ktéry pisat w XV wieku, stwierdzajac miedzy
innymi, ze Maryja byla pickna przy zwiastowaniu, jeszcze pigkniejsza
przy narodzeniu Syna Bozego, a najpiekniejsza przy wejsciu do Jego
chwaly.

Tresci i sposoby oddawania czci Matce Bozej mieszcza sie zasadniczo
w ogoblnokoscielnych formach kultowych. Mozna jednak méwic o jej
lokalnym charakterze. Mimo ze polskie formy kultowe nie doréwnuja
zachodnioeuropejskim w ich rozmachu, to jednak nie ustepujg im glebig
teologicznych sformutowan i zastosowan moralnych. Tworczo$¢ plastycz-
na XV wieku w Polsce upodabnia si¢ bardziej do uduchowionego Giotta
di Bondonne, czy dominikanina Fra Angelico, niz do wystawnych obra-
z6w flamandzkich. Specjalnym uczuciem i stodkim oraz pelnym wiary
oddaniem odznaczaja si¢ przedstawienia Chrystusa wiszacego na krzyzu
lub adorowanego przez Matke Bolesng. Wspolczesni literaturoznawcy
za najpickniejszy polski Sredniowieczny wiersz uznajg skarge Maryi pod
krzyzem, tak zwany Lament Fysogorski, zaczynajacy sie od stow:

Postuchajcie bracia mila

Kegé wam skorzyé krwawg glowe

Uslyszycie moj zametek

Jen mi sig zstal w Wielki Pigtek.

Natomiast historycy sztuki szczegdlng uwage poSwiecaja Zdjeciu
z krzyza pochodzacemu z Chomranic, a znajdujacemu sie w Muzeum
Diecezjalnym w Tarnowie. Na obrazie Maryja zostala przedstawiona
nie tyle w pozie bolejacej Matki, co raczej adorujacej Bozej Rodzicielki,
dzigkujacej za wypelnienie si¢ wielkiego dziela odkupienia.

Wypracowane treSci nauczania i formy kultu Maryi Dziewicy utrzy-
mywaly sie prawie przez caly XVI wiek, mimo nadchodzenia juz nowych



form renesansowych, a nawet inwazji reformagji. Tresci Sredniowieczne
zachowaly sie w malarstwie ulegajacym renesansowym formom, a nawet
w rzezbiarskich dekoracjach wzorowanych na renesansowych modach
nagrobkow krolow, biskupéw i moznych tego Swiata. Madonna czesto
wystepuje na nich jako nadzieja i zapowiedz zmartwychwstania. W tym
czasie, gdy po wystapieniu Marcina Lutra ruch artystyczny w Niemczech
ograniczyl tematyke maryjng i obnizyt loty sztuk pigcknych, polska twor-
czo§¢ zabrzmiata po 1530 r. jeszcze raz wspanialtym akordem formy
i treSci obrazéw Wielkiej Rodziny, wspoélcierpienn Maryi, Jej zasniecia,
ukoronowania oraz uwielbienia. Postaé Maryi uwielbionej, wyjeta ze
sceny ukoronowania, stata si¢ pod koniec XVI wieku zasadniczym ele-
mentem ikonografii maryjnej.

Ikonografia europejska i kultowe formy XVII wieku przesunely
swoje zainteresowania z treSci nauczajacych i narracyjnych na przed-
stawieniowe i kultowe. Dlatego tez tematy maryjne zagubily dawne
réznorodne treSci z zycia Maryi, a podstawowe prawdy zmienily na
kultowe i wotywne. Nawet Maryja ukoronowana jest przedstawiana
z pominieciem okolicznosci zasniecia. Wptyneta na to nieche¢ Kosciota
potrydenckiego do tresci czerpanych z apokryféw i legend. Coraz czesciej
zaczeta pojawiad sie natomiast Maryja unoszaca si¢ nad pejzazem ziem-
skim. Jest to czesto przedstawienie Niepokalanie Poczetej wsrod aniotow
i $wietych. Z biegiem czasu Madonny tego rodzaju nabraty charakteru
wotywnego i wstawienniczego w potrzebach Kosciola, Narodu, miast,
wsi oraz poszczegblnych rodzin i os6b. Maryja stojaca na smoku sym-
bolizowala nie tylko zwycigstwo nad szatanem, lecz takze nad herezja,
nieprzyjaciéimi KoSciola i Narodu. Idea ta wyksztalcita sie szczegdlnie
w Polsce, gdy Polacy musieli stacza¢ boje z Turkami, bedagcymi réwno-
cze$nie wrogami wiary i Narodu.

Wsrod wielu obrazéw z tamtego czasu wyrdznia sie grupa przed-
stawienn wotywnych, ktére odznaczaja sie¢ specyficzng problematyka
kultowg i dogmatyczng. Maryja ukoronowana jest adorowana przez
polskich krélow, kleczacych najczesciej na czele stanéw Swieckich Kré-
lestwa Polskiego, obok stanéw duchownych, ktérym przewodzi papiez.
Obrazy tego typu nawigzywaly do Sredniowiecznej idei Maryi otacza-
jacej plaszczem opieki braci z zakonu cystersow, wedlug wizji Cezarego
z Heisterbach. W oparciu o t¢ dawng idee, uformowata si¢ nowa idea
bractw rézanicowych jako najpewniejszego sposobu zyskiwania task za
posrednictwem rézanca. Bractwa rozaficowe zaczely nadawaé zasadniczy
ton zyciu spolecznemu i zrzeszeniom rzemieSlniczym. Legitymowaly si¢
one obrazami opartymi najczeSciej na pierwowzorze krakowskim i lwow-
skim, nawigzujgcym treScig do obrazu Salus Populi Romani z bazyliki
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Santa Maria Maggiore w Rzymie. Nie brakowalo réwniez obrazéw
Matki Bozej Czestochowskiej, ktére traktowano jako ,,obrazy rézan-
cowe”. Przed wazniejszymi aktami publicznymi i wojnami, odbywano
do obrazéw procesje btagalne na wzér modtéw ludu rzymskiego przed
bitwg pod Lepanto. Odniesione pod patronatem Maryi zwyciestwo pod
Chocimiem dalo poczatek narodowemu $wietu Imienia Maryi.

W podobnym duchu szukania obrony u Maryi wyksztalcila sie czes¢
obrazéw i form kultu Matki Bozej zwigzanych z aktywnoscia klasztoréw
karmelitariskich.

Poszczegblne miasta oddawaly si¢ takze w opieke Maryi poprzez
stawianie figur Niepokalanej na placach publicznych (Krakéw, Wroctaw,
Warszawa). W zamysle wyjednywania opieki Maryi w nieszcze$ciach
przedstawiano Ja tamigca w rekach strzaly kary i gniewu Bozego. Ufor-
mowala si¢ w ten sposéb idea panowania Maryi nie tylko w znaczeniu
duchowym, lecz takze narodowym. Te mysl dobrze i w polskim duchu
wyraza karta tytulowa kazaf ks. Jacka Liberiusza Gospodyni nieba
y ziemie... (Krakow 1650).

Po bohaterskiej obronie Jasnej Gory krél Jan Kazimierz, sktadajac
$luby narodowe, nawigzal do wyrazenia Jana Dlugosza, nazywajac
Maryje ,,Kr6lowa Narodu Polskiego”. W ten sposéb obraz jasnogérski
skoncentrowal na sobie ide¢ wszystkich cudownych obrazéw Matki
Bozej w Polsce, jako pierwszy z wszystkich obrazéw maryjnych, a Jasna
Gora stala sie¢ duchows stolica Narodu, ktdra nabierze szczegdlnego
znaczenia w okresie niewoli narodowe;j.

Wieki XVII i XVIII w Polsce pozostawaly pod wplywem, a takze
urokiem kultu cudownych obrazéw lub rzezb. Byla to juz dawna prak-
tyka dewocyjna. W historii kultu obrazéw wyr6znialy sie rzezbione
przedstawienia Maryi na Iwie, Maryi Bolesnej (Pieta), Picknej Madonny
oraz malowane obrazy Madonny z Dziecigtkiem, Matki Bozej Bolesnej
iinne. Jednak obraz czestochowski, swoim nadzwyczajnym kultem
siegajacy na terenach polskich najdawniejszych czaséw, stal si¢ wzorem
ikonograficznym dla wielu obrazéw kultowych umieszczanych w pol-
skich kosciotach, nabierajacych autonomicznego znaczenia kultowego,
a pdzniej nawet uroczyscie koronowanych.

Réwnoczesnie jednak kult maryjny z kultu dogmatycznego i forma-
cyjnego stawal si¢ coraz bardziej kultem o charakterze tylko dewocyjnym.
Powstawalo coraz wiecej bractw poswigconych Maryi Pannie, modlitw
i nabozenstw, mnozyly si¢ fundacje pobozne, urzadzano coraz wigcej piel-
grzymek do po$wieconych Jej cadownych miejsc. Efektownym $wiattem
zajasniala koronacja obrazu jasnogérskiego w czasach saskich. Jednak
réwnocze$nie uwidocznily sie wszelkie mozliwe braki przesady dewocyj-



nej, a mianowicie zostata niebezpiecznie zagubiona troska o moralno$é
narodu, rodzin i spoleczefistwa oraz pominieto dziatania majgce na celu
poglebienie formaciji religijnej. Zapomniano wiec o tym, co decydowato
o sile Polski jagiellonskiej. Barokowa przesada w zewnetrznych formach
i wystawnosci, niejednokrotnie pomijajgca znaczenie wewnetrznej idei,
wybitnie niekorzystnie uwydatnita sie w mentalnosci narodu polskiego.
Mimo wigc wielorakich zewnetrznych przejawéw kultu maryjnego nar6d
szedl w kierunku katastrofy, niejednokrotnie zreszta demaskowanej przez
$wiatlejszych duchownych. Zawieszenie poboznosci w prézni maryjnej,
to znaczy bez oparcia jej na solidnej mariologii i zwigzania z ogdlnym
rozwojem zycia moralnego, uwidocznito si¢ w ideologii Konfederacji
Barskiej. Upatrywano w niej droge do ratowania Polski nie przez walke
z wadami narodowymi tamtego czasu, ale w zewnetrznych objawach
kultu maryjnego, wyrazajacego si¢ na przyklad obieraniem klasztoréw
z cudownymi obrazami maryjnymi za punkty oporu i walki z najezdz-
cami, podczas gdy w codziennym postepowaniu chrzescijaniskim nie
nawigzywano w niczym do idealu maryjnego.

Polacy, utraciwszy niepodleglo$¢ polityczng, zastapili ja suwe-
rennoscig narodu wobec kultury duchowej i religijnej. Tym bardziej
poczeto wiec oddawaé cze$¢ Maryi jako Krélowej Polski. Nadzieje
Polakéw, wsparte mesjanskg ideg wspolcierpien narodu z Chrystusem,
nawigzywaly do Maryi Opiekunki i Oredowniczki Narodu Polskiego,
noszacej w sobie nadzieje zwyciestwa nad zlem, przemocy i uciskiem.
Szczegblnie w tematyce historycznej podkreslano facznosé historii Polski
z Jej niebianska Krolowa. Tematyka religijna, uwzgledniana jeszcze na
poczatku XIX wieku, na przyktad w twérczosci Franciszka Smuglewicza,
w drugiej polowie XIX wieku zostata podporzadkowana uczuciom na-
rodowym. Drogg te zapoczatkowat sprowadzony do Polski przez Adama
Czartoryskiego Jan Piotr Norblin, ktory w polskim krajobrazie odnalazt
najwyzszy impuls tworczy. W malarstwie historycznym podkreslano tacz-
nos$¢ czynnika religijnego z emocjonalno-narodowym. Stad tez, jak na
zadnym innym narodzie, musial w koricu zacigzy¢ klasycyzm historyczny
ze zgubnymi konsekwencjami naturalistycznymi, pierwszefistwem czynni-
ka narracyjnego i sentymentalnego przed religijnym i nadprzyrodzonym.
Wartosci te mialy oczywiscie wielkie znaczenie narodowe. Sprzyjaly pod-
trzymywaniu mysli narodowej, a w ten sposob i tradydji religijnej w kregu
oddzialywania idei koscielnych. Jednak podtrzymywane w odmienionej
pdzniej sytuacji, to znaczy po odzyskaniu niepodleglosci, uformowaty
kryteria duchowe o plytkim wyrazie religijnym 1 nadprzyrodzonym.

Wiek XIX przeszedt do historii kultu maryjnego przez ogloszenie
dogmatu niepokalanego poczecia Maryi oraz potwierdzone przez Kosciot
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objawienia maryjne w La Salette i Lourdes. Idee i tresci tych wydarzen
odbily sie szerokim echem przede wszystkim w kulturze ludowej.

W ksztaltowaniu polskiej religijnosci tego czasu decydujacego
znaczenia nabraly formy kultowe rozwijajace sie we wsiach i malych
miasteczkach. Zachowaly sie tam dawne i tradycyjne formy kultu ma-
ryjnego w bractwach, nabozenstwach i modlitwie wiernych. Modlitwa
rézancowa, Godzinki i pie$ni maryjne wypelnialy wnetrza polskich do-
mostw. W malarstwie i rzezbie ludowej zachowaly si¢ dawne i bardzo
roznorodne treSci maryjne. Przedstawienia Matki Bozej Saletynskiej,
dzigki tematyce pasterskiej wypeltnily domostwa w okolicach gorskich.
Obrazy malowane na szkle wyzwolily geniusz tworczy wiejskiego ludu,
zaspokajajac intensywne zapotrzebowanie polskiej wsi na $wiete obrazy.
Umieszczane przy drogach i w domostwach dziela sztuki rzezbiarskiej
zespolily caty krajobraz z ideami i natchnieniami plynacymi z prawd ma-
ryjnych. Czczona wéréd ludu Maryja Wniebowzieta jako Krdlowa ziol,
a Matka Boza Gromniczna i Bolesna jako wzdr znoszenia przeciwnoSci
i cierpien, ksztaltowaty mentalno$¢ ludowa, stanowigc wzér poboznosci
takze dla ludzi wyksztalconych.

Postulat odrodzenia zycia religijnego i jego form kultowych mozna
obserwowaé w XIX wieku takze poza granicami narodu polskiego.
Wywodzi sie on przede wszystkim z kregu oddzialywania klasztorow
benedyktynskich i z nastawienia zmierzajacego do wywolania efektu kul-
towego za poSrednictwem kultu liturgicznego. Realizacja tego postulatu
doprowadzila do powstania bractw malarzy im. $w. Lukasza i $w. Mau-
rycego. Na poczatku XX wieku zaczely odbywaé sie Kongresy Marian-
skie; z czasem zaczeto organizowaé wystawy sztuki o glebszym wyrazie
religijnym, a tym samym takze mariologicznym. Rozwingly sie¢ nowe
nabozenistwa koScielne, zwigzane szczeg6lnie z tytutami nadawanymi
Maryi, oglaszanymi przez Kosciél. Wraz z nimi zaczeto tworzyé nowe
przedstawienia plastyczne, z biegiem czasu adaptowane takze do kultu.
Zostala bardziej dopracowana znana powszechnie zasada, ze w nowych
formach twoérczych w dziedzinie sztuki i literatury moga i powinny mie-
Sci¢ si¢ dawne formy i tresci kultu maryjnego. Wystawy nowej sztuki,
nawigzujgce do wielu tradycyjnych motywdw, byly tego potwierdzeniem
oraz zachetg do podejmowania dalszych poszukiwan.

Jesli chodzi o kult maryjny w Polsce powojennej, szczegdlnie
w okresie obchodéw zwigzanych z millennium chrztu, to wydaje sie,
ze trzeba go widzie¢ najpierw w perspektywie wielkiej ,,anamnezy”
koscielno-narodowej, ktéra pozwolita ozywié wiele bogactw wielowie-
kowych do$wiadczen, ktore wypracowala maryjno$¢ polskiej poboznosci
chrzescijanskiej. To siggniecie do tradycji stalo sie filarem, na ktérym



opart sie Kosciol w swoim zmaganiu sie z naciskami ideologii marksi-
stowskiej. Drugim watkiem polskiego doswiadczenia maryjnego z tego
okresu jest odkrycie glebokiej wiezi wiary w jej wymiarze maryjnym
z losami Kosciota i narodu w historii. Jego wyrazem staly si¢ rozmaite
formy poboznosci, ktérych punktem odniesienia byta Maryja jako Matka
Kosciofa i Krélowa Narodu. Waznym elementem tego do$wiadczenia
— szczegdlnie zwigzanym z peregrynacjg obrazu jasnogorskiego — stato sie
odkrycie nowych znaczen pielgrzymowania i obecnosci Maryi w Kosciele
na drogach historii, by prowadzi¢ wierzacych do glebszego poznania Je-
zusa Chrystusa i odkrycia w Nim celu zyciowych doswiadczen i zyciowe;j
pielgrzymki. Nie bez znaczenia pozostaje zwigzek polskiego do§wiadcze-
nia z Maryja jako znakiem nadziei, zwycigstwa i ufnoci, pozwalajacym
blizej odkry¢ i ufniej przyja¢ zwycieskq taske Zbawiciela.

2. Whnioski i propozycje

Calosciowe spojrzenie na rozne formy kultu Maryi w ciggu stuleci
w Polsce pozwala na wyprowadzenie przynajmniej ogdlnych wskazan
homiletycznych i duszpasterskich, ktérych uwzglednienie mogloby wy-
datnie przyczyni¢ si¢ do ozywienia mariologii i kultu maryjnego.

Trzeba przede wszystkim zauwazy(, ze praktyka powolywania sie
na polskie formy kultu maryjnego i ich oryginalno$¢ jest zarazona roz-
maitymi przejaskrawieniami, opuszczeniami i uproszczeniami. Mozna by
wymieni¢ w tym wzgledzie wiele zlych przyktadow. Nie mozna przede
wszystkim w teologii i rozmaitych formach przepowiadania w Kosciele
postugiwac sie ogdlnymi twierdzeniami, jakoby Polacy bardziej i gorliwiej
czcili Matke Bozg niz inne narody. Sg to najpierw sprawy bardzo niewy-
mierne i niedajace si¢ fatwo zestawid, a nastepnie niewiele wskazuje na
to, ze tak jest rzeczywiScie. Wida¢ to chocby w tym, ze mamy w sumie
niewiele form i przejawéw poboznosci maryjnej, ktore nie bytyby znane
takze w innych krajach, czesto osiagajac tam znacznie wiekszy zasieg
1 wplyw niz to miato miejsce w Polsce. Wiasciwie nie da si¢ powiedzie,
ktéra forma poboznosci maryjnej jest specyficznie polska, co do genezy
i co do przejawéw. Mozna natomiast i nalezy uwzglednia¢ poszczeg6lne
wlasciwodci i etapy tego kultu, nawigzujgc do konkretnych przyktadow
zaczerpnietych z historii, by na ich podstawie formutowaé odpowied-
nie wskazania na dzi$ i na przyszlo$¢. Nalezy tym bardziej zachowywaé
ostrozno$¢ w rozmaitych uogoélnieniach, zwlaszcza ze w wielu swieckich
srodowiskach akademickich prowadzi sie bardzo wazne badania doty-
czace zjawisk religijnych, w tym takze dotyczacych kultu maryjnego,
ktérych wyniki sg szeroko znane i propagowane.
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Zwlaszcza w kaznodziejstwie dokonuje si¢ uproszczen i opuszczen
dotyczacych zlozonej problematyki rozwoju i oddziatywania kultu Matki
Bozej w Polsce. Dotyczy to gtéwnie Sredniowiecza, ale nie tylko. Bardzo
czesto mozna wiec stysze¢ ogdlniki, niemajace uzasadnienia historyczne-
go, 0 propagowaniu kultu maryjnego przez $w. Wojciecha, taczac z nim
jego geneze w Polsce; slyszy sie sprowadzanie Sredniowiecznej proble-
matyki mariologicznej do oltarza Wita Stwosza z kosciota mariackiego
w Krakowie; za gtéwne wydarzenie dotyczace kultu maryjnego w Polsce
uznaje si¢ Sluby kroéla Jana Kazimierza; zbyt jednostronnie interpretuje sie
kult maryjny jako kult narodowy i patriotyczny, w czym widaé gléwnie
wplyw poboznos$ci maryjnej wywodzacej sie z XIX wieku. Zapomina sie
wiec w tym ostatnim nurcie, ze motywy maryjne propagowane na przy-
ktad w sztuce przez Grottgera i Stachiewicza, majace swoja niewatpliwa
warto$¢ i na pewno zastugujace na rozpowszechnienie, s3 zjawiskiem
pozakoscielnym i nie majg znaczenia kultowego. Mozna by zatem méwié
o nich jako o konsekwengji wiary w skutecznos$¢ wstawiennictwa Maryi
w roznych potrzebach ludzkich i narodowych. W tym wiec wzgledzie
rodzi sie postulat lepszej znajomosci polskiej mariologii i polskich form
kultu maryjnego, widzianych na szerokim tle rozwoju kultu i poboznosci
maryjnej w Kosciele powszechnym.

Zarysowana pobieznie historia polskiej poboznosci maryjnej stawia
wobec wszystkich podejmujacych problematyke maryjng i mariologiczna
postulat lepszej znajomosci historii kultury polskiej i jej form, by z niej
czerpaé wzorce i argumenty do wypowiadanych tez, skoro wiara chrzesci-
janska tak Scisle opiera sie na tradycji. Kosciét katolicki, z ragji pelnienia
misji nauczycielskiej, wytworzyl olbrzymi zaséb wartosci literackich i es-
tetycznych; oddziatujac dydaktycznie uformowat najbardziej wymowna
kulture humanistyczng w historii ludzkosci. Chociaz uczynit to ubocznie,
to wszystkie jego osiggniecia pokazujg, w jaki sposéb cztowiek wypelnia
swoje powolanie nadprzyrodzone. Dzisiejsze wielorakie oddziatywanie
duszpasterskie powinno siegac¢ do zasobéw dawnych form kultu religij-
nego, by uczy¢ sie od niego nie tylko podejmowania ukierunkowanego
po chrzescijafisku wysitku tworczego, ale takze siggaé do wypracowanych
idei i form, ktére pod wieloma wzgledami mogg zosta¢ zaadaptowane
do naszych dzisiejszych potrzeb. Postulat ten nabiera dzisiaj podwojne-
go znaczenia. Chodzi wigc o pokazanie — wobec usitowan zepchnigcia
Kosciota na margines zycia kulturowego i cywilizacyjnego — ze posiada
on wielorakie osiagniecia kulturowe, ktére stanowig niepodwazalne dzie-
dzictwo calej ludzkosci, bez ktérego okazuje sie niemozliwe wyobrazenie
sobie zycia wspdlczesnego czlowieka. Z drugiej strony, trzeba pokazywaé
zasadniczg ciaglos¢, jaka zachodzi w dziejach kulturowych i religijnych



ludzkosci, ktora jest warunkiem naszej dzisiejszej wiary, do§wiadczenia
religijnego i rozwoju duchowego. Mariologia i kult maryjny, w swoim
dlugowiekowym i spéjnym rozwoju, moze by¢ szczegélnie ewidentnym
przykladem, w jaki sposéb ta ciaglos¢ sie ksztaltuje i oddziatuje.

Mimo rozpowszechnionego dzisiaj dystansowania si¢ wobec historii,
bedacego jednym z zasadniczych przejawéw tak zwanego postmoderni-
zmu, do dzisiejszego stuchacza w praktyce bardzo przemawiajg przyktady
czerpane z historii narodowe;j i religijnej. Przyszios¢ oddziatywania zdaje
sie staé przed tymi, ktorzy beda znaé histori¢ Kosciola, jego teologii,
kultu, poboznosci, a takze jej konkretne wecielanie sie w zyciu Swietych.
Wydobycie tresci z tych wlasnie dziedzin moze w znacznym stopniu
przyczynié sie do wzmocnienia skutecznosci przepowiadania w ramach
kazan, lekgji religii i rozmaitych form katechezy. Nie ulega watpliwo-
Sci, ze szczegdlne znaczenie moze mie¢ w tym wzgledzie nawigzanie
do historii sztuk plastycznych, oddziatujacych na wyobraznie i uczucia
oraz wszechstronnie trafiajacych do przekonania stuchaczy, ktérzy po-
tem mogg poglebic ich tresci i znaczenie przez osobistg kontemplacje
dziet sztuki. W ikonografii mariologicznej jest bardzo wiele frapujacych
przyklad6w, ukazujacych postawy religijne i duchowe, mogace stac sie
lekcja dla dzisiejszego wierzacego, i nie tylko. Kosciél nie boi sie nawet
motywow apokryficznych, ktére s3 wyrazem i utrwaleniem tradycji po-
boznosciowej, ktéra odegrata wielka role w Kosciele i w kulcie maryjnym
w szczegblnosci.
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Si puo parlare della specificita della pieta mariana
in Polonia?

(Riassunto)

Larticolo inizia con Posservazione che nella predicazione e nella catechesi
spesso si parla della specificita e dell’originalitd della pietd mariana in Polonia.
Ma é piu facile formulare questa tesi che dimostrarla e giustificarla. Ci chiediamo
quindi sulla fondatezza questa tesi. Per poter dimostrarla o confutarla abbiamo
seguito un sintetico percorso storico attraverso tutte le epoche del culto mariano in

Czy mozna méwic o specyfice polskiej poboznosci maryjnej?
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Polonia. La nostra conclusione é seguente: si deve essere molto attenti e discreti nel
sostenere la tesi sulla specificita della pietd mariana in Polonia perché essa dimostra,
nella maggioranza dei casi, molti tratti comuni con la pietd mariana nella Chiesa
nelle epoche parallele. Non si pud rispondere con certezza quale forma di pieta
mariana sia specificamente polacca. Nelle interpretazioni spesso si pud notare le
semplificazioni a motivo della scarsa conoscenza della storia della pietd mariana
e della cultura polacca in generale. Si puo dire piuttosto che la pieta mariana
influiva in modo significativo sulla vita e sulla cultura in Polonia. E questo fatto
¢ probabilmente il suo tratto piu specifico.



