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ie ulega watpliwosci, ze zawierzenie Maryi stanowito watek prze-
wodni poboznosci i duchowosci maryjnej Jana Pawta I, ktore
pozwolito mu na Jasnej Gorze, 4 czerwca 1979 r., powiedzie¢ po prostu:
wJestem cztowiekiem zawierzenia”, a tym samym dokonaé swoistej au-
toprezentacji. Wymownie potwierdzajg i przedtuzaja te autoprezentacje
liczne akty zawierzen, zarbwno osobiste, jak i wspdlnotowe, ktore wyraz-
nie znaczg bieg spelnianej przez niego postugi Piotrowej w Kosciele. Ich
widocznym i niemal codziennym symbolem pozostaje jego herb biskupi
z wpisanym haslem-programem: Totus Tuus'. Nowos¢ terminologiczna
i treSciowa oraz niezwykla intensywno$¢ propagowania tego zawierzenia
pozwala na uznanie, ze stanowi ono najbardziej specyficzny wktad Papieza
z Krakowa do duchowosci i poboznosci maryjnej w Kosciele powszech-
nym, sytuujac sie nawet jako podstawowy element nowej drogi maryjnej
na nowym exapic 7ycia s K. Januse Krdlikowski
Kosciota w Swiecie.
Jak kwestia papieskiego sl
zawierzenia wydaje sie nad wy- ,,Jestem czlowiekiem

raz przejrzysta w swojej kon- Zawierzenia”. Oddame
sekwentnej aktualizagji, tak za-

razem pozostaje naznaczona 1 ZawiCrzenic MaI'YI

licznymi znakami zapytania: w dosSwiadczeniu
Jakie sg zrodta zawierzenia pro- . .
ponovjzanego przez Jana PI;W— 1 tCOIOg]l J ana Pana II
ta II? Jakie jest jego uzasadnie-
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nie teologiczne, a zatem i jego 7(2005) nr 3-4, 401-419
sens duchowy? Jak wpisuje si¢
ono w calos¢ chrzescijafiskiego doswiadczenia duchowego, wyplywa-
jacego z wiary majacej charakter chrysto- i teocentryczny? Jaka relacgja
zachodzi mi¢dzy zawierzeniem osobistym i eklezjalnym/wsp6lnotowym?
Nie bez znaczenia pozostaje takze okreslenie, jak zawierzenie ma si¢ do
»oddania si¢”, ,ofiarowania sie”, ,powierzenia sie”, ,,po$wiecenia si¢
(konsekragji)”, ,niewolnictwa”, a wiec tych kategorii duchowo-maryj-
nych, ktore juz wczedniej funkcjonowaty w poboznosci maryjnej i do
ktorych odwotywat si¢ takze Jan Pawel Il w swoim nauczaniu, zaréwno
w okresie rzymskim, jak ijuz wczeSniej - krakowskim, przy czym nie
ulega watpliwosci, ze ostatecznie ,,zawierzenie” z biegiem czasu stalo si¢
kategorig zdecydowanie uprzywilejowana.

Pytania te nie s oczywiscie nowe, poniewaz nie brakuje rozmaitych
préb udzielenia na nie odpowiedzi i pod wieloma wzgledami zastuguja

! Por. B. LEWANDOWSKI, Zawierzyé Maryi. Antologia wypowiedzi i aktéw zawierzer
maryjnych Jana Pmwla IT, Rzym 1991.
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one na uznanie. Trzeba jednak przyznaé, ze te odpowiedzi napotykajg na
powazne trudnosci, gdyz opieraja si¢ najczesciej na analizie poszczegdl-
nych aktéw zawierzenia badz wypowiedzi o charakterze homiletycznym,
w ktérych tylko ogdlnie pojawia sie omawiany problem. Inni badacze
idg dalej, szukajac analogii z teologig $w. Ludwika Marii Grignona de
Montfort, do czego zresztg zacheca sam Papiez, wskazujac na decydujgca
role, ktéra odegrat w doprowadzeniu do dojrzatosci jego poboznosci
maryjnej, chociaz zauwazaja istniejace w tych ujeciach réznice. Jest to
oczywiscie uprawniony sposob postepowania, przy czym trzeba od razu
zauwazy¢, ze niemal powszechnie pojawia sie zastrzezenie, ze propo-
nowane rekonstrukgcje sg tylko prawdopodobne w wyprowadzanych
wnioskach, poniewaz sam Papiez nigdzie nie zostawit jakiego$ bardziej
systematycznego zarysu teologii zawierzenia maryjnego.

Wydaje sie jednak, ze do pewnego stopnia bedzie mozna wyjs¢
naprzeciw tej potrzebie i wypelni¢ istniejaca luke. Otdz, udato mi sie
odnalez¢ tekst konferencji wygloszonej przez biskupa Karola Woijtyle,
zatytulowanej: Niektére mysli o oddaniu sie Matce Bozej, ktory spo-
rzadzono w oparciu o zapis magnetofonowy. Zostala ona wygloszona
prawdopodobnie na Jasnej Gorze, miedzy 1958 a 1963 r., gdyz przy na-
zwisku zapisano: ,,biskup”2. W 1964 r. bp Antoni Pawlowski, 6wczesny
przewodniczacy Komisji Maryjnej Episkopatu®, przestat t¢ konferencje,
wraz z innymi materialami*, do duszpasterzy odpowiedzialnych za dusz-
pasterstwa specjalistyczne, by wykorzystali je w ramach przygotowania
do IX Roku Wielkiej Nowenny”.

2 Nie daly rezultatu poszukiwania przeprowadzone w kalendarium z tego okresu; por.
Kalendarium zycia Karola Wojtyty, oprac. A. BONIECKI, Krakéw 1983.

3 Wydaje sie, ze byloby godne uwagi opracowanie historii dzialan tej Komisji oraz
jej wplywu na polska poboznosé maryjng. To samo dotyczy zresztg takze Komisji
Duszpasterstwa Ogdlnego i rozmaitych duszpasterstw specjalistycznych.

4 Materialy zawieraly: S. WYSZYNSKI, Dlaczego oddaje was wszystkich? i Oddanie Polski
Matce Najswigtszej; A. PAWLOWSKI, Dogmatyczne podstawy oddania si¢ Maryi,
J.Z. KRASZEWSKI, Ofiarowanie si¢ Matce Bozej w aspekcie historycznym; Wyjgtki
z Programu IX Roku Wielkiej Nowenny; Wyjqgtki z Programu Jubileuszu 1966 r.

5 Tekst zalaczonego listu: Komisja Maryjna Episkopatu. Przewodniczgcy, 10/M.
Wioclawek, dn. 11 IV 64. W zalgczeniu przekazuje materialy omawiajgce sprawe
oddania sig Matce Bozej przez wiernych i przez srodowiska katolickie. Uprzejmie
prosze o nawigzanie do tej sprawy w referacie przygotowywanym na wakacyjne
Dni Skupienia dla Duchowieristwa Diecezjalnego (i dla duszpasterzy Sanktuaricw
Maryjnych). Prosba moja pozostaje w zwigzku z tym, Ze oddanie bedzie zasadniczym
celem duszpasterskim, ku ktSremu bedzie zmierzal IX Rok Wielkiej Nowenny. Nalezy
przeto duchowieristwo do tego odpowiednio przygotowac. Zaznaczam réwniez, ze
przewidziane jest wprowadzenie do programu Dni Skupienia specjalnego referatu
n. t. Teologiczne podstawy oddania sie Matce Bozej. Z maryjnym pozdrowieniem
T Antoni Pawlowski bp.



1. Geneza papieskiego zawierzenia Maryi

Wedréwka maryjna Jana Pawta II to splot bogatego doswiadczenia
duchowego i krytycznej refleksji teologicznej, ktora stanowi osrodek
formowania sie tego zywego do$wiadczenia. Jako mlody seminarzysta
w tajnym seminarium i robotnik w zakladach Solvay zetknat si¢ z ksia-
zeczka Sw. Ludwika Marii Grignona de Montfort Traktat o doskonatym
nabozeristwie do Najswigtszej Maryi Panny®. Jak doglebne byto to prze-
zycie dla jego ducha i intelektu, Swiadczy fakt, ze pdzniej stale do niego
powracat jako biskup i jako papiez. Nawigzuje do niego we wspomnianej
juz konferencji, ktora nie tyle jest komentarzem do Traktatu, co raczej
osobistg refleksja na jego tle. Powr6cimy do tego w naszych dalszych re-
fleksjach. Przemawiajac 8 listopada 1968 r. podczas nawiedzenia obrazu
Matki Bozej Czestochowskiej w Borku Fateckim w Krakowie, w kosciele
potozonym w poblizu zakladow, w ktorych pracowal w czasie okupaciji,
kard. K. Wojtyta moéwil: Zawsze, kiedy przejezdiam obok tej fabryki,
zwlaszcza obok kotlowni w tej fabryce, przypomina mi sig ta moja droga
Zyciowa i decydujgce momenty mego Zycia. Wowczas czgsto staje mi przed
oczyma mala ksigieczka w niebieskiej okladce. Jako robotnik Solvay’u
bralem jg ze sobg wraz z kromkg chleba, na popotudniowg albo i nocng
gmiang, na rannej trudniej bylo czytac. Na zmianie popoludniowej czgsto
te ksigzeczke czytatem. Nosila tytut: , Traktat o doskonalym nabozeristwie
do Najswigtszej Maryi Panny”. Autorem byl blogoslawiony wowczas,
a poiniej wyniesiony na oltarze jako swigty — Ludwik Maria Grignon de
Montfort. |...] mala ksigzeczka w niebieskiej okladce, podobna do mo-
dlitewnika, byla wtedy przeze mnie czytana w ciggu wielu dni i tygodni.
Nie tylko w ten sposob, zeby jg raz przeczytac i odlozyc. Czytalem jg,
jesli tak mozna powiedziec, tam i z powrotem. Z tej ksigieczki nauczylem
sig, co to wlasciwie jest nabozernstwo do Matki Bozej’.

Rozmawiajac na poczatku swojego pontyfikatu z A. Frossardem,
Papiez méwil: Lektura tej ksigzki stala si¢ dla mnie momentem przelo-
mowym. Nazywam w tym wypadku ,,momentem” caly proces wewngtrz-
ny, ktory trwal dos¢ dlugo, lgczy sig on zas z okresem konspiracyjnego
przygotowania do kaplaristwa. Wtedy dotart do moich rgk wiasnie 6w
przedziwny Traktat”: jedna z tych ksigiek, ktorych nie wystarczylo

6 Por. L.M. GRIGNON DE MONTFORT, O doskonatym nabogesistwie do Naj-
Swigtszej Maryi Panny, tl. H. Brownsfordowa, Poznafi-Warszawa (etc.) 1927.

7K. WOJTYLEA, Oto Matka Twoja. Homilie i przemdéwienia zwigzane z Matkg Bozg
Jasnogorskq wygloszone w czasie postugi duszpasterskiej w Metropolii Krakowskiej
oraz podczas pobytu na Jasnej Gorze Ojca Swigtego Jana Pmwta 11, Jasna Géra-Rzym
1979, 146.
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tylko ,,przeczytac”. Pamigetam, Ze chodzilem z nig dlugo, zabieralem jg
z sobg nawet do pracy w fabryce sody (tak, ze pigkna okladka zostala
poplamiona wapnem) —i z réZnych stron wracatem do poszczegdlnych
fragmentcow. Dostrzeglem bowiem, ze poza barokowym wystrojem stylu
tej ksigzki jest w niej cos zasadniczego. I do tego wlasnie powracalem
po kilka razy. Owocem tej pracy nad , Traktatem” jest to, Ze na miejsce
dawnego, dzieciecego (czy nawet mlodziericzego jeszcze) nabozeristwa
do Matki Chrystusa, uksztattowal si¢ we mnie nowy do Niej stosunek,
wynikajgcy z najglebszych tresci mojej wiary: jakby z samego serca rze-
czywistosci Trynitarnej i Chrystologicznej®.

Papiez potwierdzil to jeszcze pdzniej w ksigzce Przekroczyc prog
nadziei: «Totus Tuus»... Formuta ta nie ma tylko charakteru pobozno-
Sciowego, nie jest wyrazem tylko dewocji, lecz jest czyms wigcej. Musze
dodac, Ze przekonanie do takiego wlasnie nabozenstwa zrodzilo si¢ we
mmnie w okresie, gdy podczas drugiej wojny swiatowej pracowalem jako
robotnik w fabryce. Przedtem zdawalo mi sig, Ze powinienem odsungc
sig nieco od dziecigcej poboZnosci maryjnej na rzecz chrystocentryzmu.
Dzigki sw. Ludwikowi Grignon de Montfort zrozumialem, Ze ,,prawdziwe
nabozeristwo do Matki Bozej jest wiasnie chrystocentryczne, co wiecej,
jest najglebiej zakorzenione w Trynitarnej Tajemnicy Boga”, zwigzane
z misterium Weielenia i Odkupienia’.

Nie dziwi wiec, ze wizyte pasterskg we Francji w 1996 r. Papiez
zaczat od pielgrzymki do grobu $w. Ludwika w Saint-Laurent-sur-Sévre,
o ktérym méwit: Bardzo raduje sig, Ze poczgtek mojego pielgrzymowania
po ziemi francuskiej jest zwigzany z tg wielkg postacig. Jak wiecie, bar-
dzo wiele zawdzigczam temu swigtemu i jego ,,Traktatowi o prawdziwym
nabozeristwie do Najswietszej Maryi Panny”'.

Odwotywanie si¢ Jana Pawla Il do Traktatu jako gléwnej inspiracji
w ksztaltowaniu si¢ jego osobistego do§wiadczenia maryjnego odpowia-
da na zasadnicze pytanie o zrodla teologii i praktyki zawierzenia, ktore
wypracowal i propagowal. Mimo zachodzacych réznic, ktére dotycza
zaréwno nowego jezyka, jak i pewnych nowych tresci, papieska propo-
zycja sytuuje sie jasno na linii wyznaczonej przez $w. Ludwika, wtasnie
biorgc z niej to, co zasadnicze. Zwracajgc uwage na realizm i intensyw-
nos¢ poszukiwania wlasciwego ksztattu swojej maryjnosci przez mtodego

8 A. FROSSARD, ,,Nie lgkajcie sig!” Rozmowy z Janem Pawlem I, t1. A. Tarowiczowa,
Watykan 1982, 152-153.

® Przekroczyc prog nadziei. Jan Pawel II odpowiada na pytania Vittoria Messoriego,
Lublin 1995, 164.

10 JAN PAWER 11, Kazanie w czasie nieszporéw w bazylice sw. Ludwika Marii Grignon
de Montfort (19.09.1996 r.), ,Osservatore Romano” 17(1996) nr 11-12, 22.



Wojtyle, warto tutaj zaznaczy<, ze nie majg racji ci, ktérzy dopatrujg
si¢ jej uzasadnienia w racjach psychologicznych, sugerujac, jakoby jego
zwrot do poboznosci maryjnej byl podyktowany wczesng utratg matki.
Owszem, to doSwiadczenie mialo niewatpliwy wplyw na jego rozmaite
przemysSlenia i ksztaltowato jego do§wiadczenia, o czym $wiadczy chocby
miodzienicza poezja K. Wojtyly, ale nie da si¢ tak po prostu stwierdzié
sugerowanego zwigzku. Jego maryjno$¢ byta w najwyzszym stopniu
teologiczna, a zostala wypracowana na dlugiej drodze osobistych po-
szukiwan i do§wiadczen.

Z punktu widzenia doktrynalnego te do$wiadczenia duchowo-
maryjne Jana Pawla II zostaly skodyfikowane w encyklice Redemptoris
Mater, w ktérej napisat miedzy innymi: Maryjny wymiar Zycia ucznia
Chrystusowego wypowiada sig w sposob szczegolny poprzez takie wiasnie
synowskie zawierzenie wzgledem Bogarodzicy, ktore ma swoj poczgtek
w testamencie Odkupiciela na Golgocie. Zawierzajgc sie po synowsku
Maryi, chrzescijanin — podobnie jak apostol Jan — ,,przyjmuje” Matke
Chrystusa i wprowadza Jg w to wszystko, co stanowi jego wlasne Zycie
wewngtrzne, poniekgd jego ludzkie i chrzescijariskie ,,ja”: ,,wzigl Jg do sie-
bie”. Stara sig on w ten sposéb wejs¢ w zbawczy zasieg tej ,,macierzyriskiej
milosci”, poprzez ktorg Matka Odkupiciela ,,opiekuje si¢ bracmi swego
Syna” i ,,wspdldziala w ich rodzeniu i wychowywaniu™". Jest to tekst,
ktory stanowi jakby zwieficzenie poszukiwan maryjnych Jana Pawta II
w odniesieniu do zycia osobistego kazdego chrzeScijanina i okresla po-
wszechng propozycje duchowg na miare nowych czaséw. Sytuuje sie on
na linii wezesniejszych poszukiwan i propozydji, ktére formutowat i ktore
prowadzit do ostatecznej dojrzatosci. Ten tekst wyznacza takze przelom
w nauczaniu Jana Pawla I — wiasciwie od tej chwili nadat on jednoznacz-
ne pierwszenstwo zawierzeniu Maryi, zdecydowanie pozostawiajac na
boku inne sformulowania, np. ,,poswiecenie” czy ,,oddanie” Maryi.

2. Podstawy teologii zawierzenia

Starajc sie ukazac teologie oddania sie Matce Bozej, biskup Wojtyta
od poczatku jest gleboko §wiadomy, ze formulowana propozycja musi

" RM 4S. Por. P KOSIAK, Maryja w 2yciu chrzescijanina, w: Matka Odkupiciela.
Komentarz do encykliki Redemptoris Mater, red. S. GRZYBEK, Czestochowa 1988,
227-238. Kwestia duchowosci maryjnej zaproponowana w encyklice Redemptoris
Mater nie spotkala sie z szersza uwagg ze strony komentatoréw i nie podjeto jej
interpretacji systematycznej, mimo ze kwestii duchowosci maryjnej poswiecono
osobng i duzg publikacje; por. Signum Magnum — duchowos¢ maryjna, red. M.
CHMIELEWSKI, Lublin 2002.
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uwzglednia¢ dwa podstawowe zalozenia. Po pierwsze, ,,maryjno$¢” musi
spojnie i jednoznacznie sytuowac sie w ramach teo- i chrystocentryzmu
wiary chrzescijaniskiej. Wymaog ten w sposdb oczywisty wynika z same;j
natury wiary, a wiec oSrodka religijno$ci, ktora ma wlasnie taki charak-
ter. Maryjno$¢ moze by¢ zaakceptowana o tyle, o ile bedzie mie¢ swoje
niejako naturalne i konieczne usytuowanie w chrzescijaniskim odniesieniu
do Boga i do Jezusa Chrystusa. Po drugie, oddanie si¢ Maryi powinno
zostaé usytuowane w ramach mitosci chrzescijaniskiej. Skoro mitos¢ sta-
nowi wypelnienie chrzedcijaniskiego sposobu bycia oraz najwyzszy cel, do
ktérego ma ono zmierzaé, dlatego nie ulega watpliwosci, ze takze w tej
perspektywie nalezy widzie¢ i przezywac relacje do Maryi. Widzimy wigc,
ze jezeli pierwsze zalozenie bardziej odsyla do kwestii wiary, to drugie
odsyla do kwestii milosci, a tym samym takze ma wymiar afektywny,
SciSle faczacy sie z mitoscig. Co wiecej, warto odnotowaé, ze wychodzac
z tych zalozen, biskup Wojtyla od razu stawia znak réwnosci miedzy
oddaniem si¢ i mitoscig oblubieficzg, bedaca najwyzsza forma mitosci,
do ktorej jest wezwany i uzdolniony cztowiek. Oddanie sie jest wiec
dla niego ,,pewng szczegdlng forma mitosci”: To jest co innego anizeli,
powiedzmy, milos¢ upodobania, milos¢ pozgdania, czy nawet mitos¢
zyczliwosci, lub przyjaini. Mitos¢ oblubiericza, kidra polega na oddaniu
swojej osoby, jest formg milosci przewyzszajgcg wszystkie tamte formy,
poniekgd je zawierajgcg, ale przede wszystkim jest od wszystkich tamtych
dojrzalsza o calos¢ osoby ludzkiej. Kiedy méwimy o oddaniu sig, wtedy
tym, kto si¢ oddaje, jest czlowiek, osoba ludzka, a tym, co si¢ oddaje jest
takze on, ta sama osoba ludzka.

Wychodzac od tych dwoch zalozeri i perspektyw, musimy zapytad,
w jaki sposdb ujaé kwesti¢ tej mitosci, aby nie tylko nie kolidowata z teo-
i chrystocentryzmem, ale ,,w jaki§ szczegdlny sposob go odstaniala i afir-
mowala”. Chodzi wiec o to, by te dwie perspektywy zostaly ztaczone
ze sobg w jednym nurcie zycia chrzeScijafiskiego, w oparciu o spdjne ich
ujecie teologiczne. Problem nie jest oczywiscie nowy, ale pozostaje pro-
blemem trudnym do wyrazenia, gdyz istnieje pewna naturalna tendencja
do teoretycznego oddzielania od siebie wiary i mitosci, ktére sprawia, ze
potem trudno je polaczy¢ z sobg na poziomie egzystencjalnym i wpisaé
integralnie w postawe chrzeScijaniska.

W punkcie wyjscia propozydji biskupa Wojtylty widzimy wiec za-
sadnicza troske o to, by maryjnos¢ integralnie wpisywala si¢ w calosé
postawy chrzeScijanskiej wyplywajacej z wiary, stanowigc jej wyrazenie
oraz dokonujac jej potwierdzenia w wymiarze egzystencjalnym i afek-
tywnym. Widzimy wiec w propozydji takiego ujecia gleboka tacznosé
z tezami wypracowanymi przez $w. Ludwika Grignona de Montfort,



ktérego pisma opierajg si¢ na bardzo zblizonych zatozeniach i sytuujg
sie w takiej samej ogolnej perspektywie. Jesli nawet mozna by mieé ja-
kie$ zastrzezenia co do niektorych sformulowan francuskiego teologa,
to ,tym, co zasadnicze” —jak méwit pozniej K. Wojtyla jako papiez,
w przytoczonej wyzej rozmowie z A. Frossardem — jest wiasnie ta ogdlna
perspektywa i w oparciu o nig wyznaczane miejsce maryjnoSci w posta-
wie chrzescijaniskie;j.

Ujmujac kwestie w zarysowanej tutaj perspektywie, biskupowi
Wojtyle chodzi o znalezienie — za $w. Ludwikiem — takiego nabozefnstwa
maryjnego, ktére bytoby ,,doskonale” czy tez ,,prawdziwe”, to znaczy,
by spdjnie wpisywalo sie w calos¢ wiary chrzeScijaniskiej, stanowigc jej
zywa 1 osobowa afirmacje. Zdaje on sobie rownoczeSnie sprawe z tego,
ze zardwno propozycja Sw. Ludwika, jak iinne propozycje, ktérych
dostarcza tradycja poboznosci maryjnej, zwlaszcza ,niewolnictwo”, do-
magajg sie pewnego dopracowania i aktualizacji. Biskup Wojtyla, gtéwnie
z powodow psychologicznych i kulturowych, dystansuje sie wiec nieco
od pojecia niewolnictwa, chociaz bez zastrzezen akceptuje jego ,,tres$é
rzeczowa”. Chodzi mu o to, by unika¢ skojarzen, ktére moglyby skom-
plikowaé praktyczng i szeroka akceptacje ujecia, ktére samo w sobie
pozostaje zasadnicze. Zwraca wiec uwage, ze istotng treScig pojecia
niewolnictwa jest to, iz ,niewolnik stanowi wlasno$¢ swojego pana”.
W swojej treci to pojecie uwypukla ontologiczng wiez i wynikajaca z niej
zaleznos¢ zachodzaca miedzy czlowiekiem i Bogiem. Jest to fakt majacy
decydujace znaczenie dla cztowieka oraz dla ksztaltowania jego postaw,
zarowno wobec Boga, jak réwniez wobec siebie.

Biskup Wojtyla wskazuje na dwie racje, ktére wydobywaja w szcze-
g6lny sposdb te zaleznos¢ cztowieka od Boga i prowadzg do jej uznania.
Pierwsza wynika z teologii stworzenia, a druga z teologii odkupienia.

Jesli chodzi o stworzenie, to manifestuje ono jako konsekwencje, ze
Bdg, bedgc Stwarcg, ma réwnoczesnie przez to samo najpelniejsze prawo
wlasnosci w stosunku do swoich stworzen. |...] To prawo wlasnosci thu-
maczy sig tym, Ze wszystkie stworzenia ,,ex definitione” majq istnienie
od Boga, a wigc to, Ze sg, a w konsekwencji takze i to, czym sg, jest Boze.
Oczywiscie, biskup Wojtyta jest Swiadomy, ze stwierdzenia te staja sie pro-
blematyczne w odniesieniu do czfowieka jako istoty rozumnej. Gtéwny
problem wyraza nastepujace pytanie: czy zalezno$¢ od Boga nie prze-
kresla zatem ludzkiej wolnosci? Nie wchodzac w szersze uzasadnienia
filozoficzno-teologiczne, proponuje rozwigzanie, ktore ma zakorzenienie
biblijne i ktérym zyje chrzescijanistwo, a mianowicie, ze czlowiek osiaga
petng wolno$¢ w uznaniu i doskonaleniu swojej relacji z Bogiem, dazac
do oddania sie Mu w sposéb catkowity: Wykorzystanie wolnosci zgodnie
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z rozumem, a tym bardziej zgodnie z wiarg, z porzgdkiem objawionym,
lezy tylko w jednym kierunku, mianowicie w kierunku przyjecia zalez-
nosci od Boga i owszem, w kierunku doprowadzenia tej zaleinosci od
Boga do jakiegos momentu szczytowego. Momentem szczytowym takiego
wykorzystania wolnosci, takiego przyjecia zaleznosci od Boga jest wiasnie
to oddanie si¢ Bogu na wlasnosé, to jakies niewolnictwo. Ta zaleznos¢
nie jest ponizajaca dla czlowieka, poniewaz ostatecznie chodzi w niej
o mitos¢. Chcac wskazaé na ten fakt, kard. Wojtyta w swoim przepowia-
daniu moéwil niekiedy o ,,niewoli mitosci”, akceptujgc w odniesieniu do
poboznosci maryjnej pojecie ,,niewoli macierzynskiej” lub ,,oddanie sie
w niewole mitosci”, jak czesto méwit kard. Stefan Wyszynski'2.

Juz na tym poziomie swoich rozwazan biskup Wojtyla zaznacza,
ze oddanie sie Bogu, wyplywajace wlasnie z mitosci oblubienczej, jako
najwyzszej formy mitosci, ,.krystalizuje sie” w postawie ,,dziewictwa”,
rozumianej przede wszystkim jako wewnegtrzna postawa oddania si¢
Bogu samemu, plyngca z milosci oblubiericzej. Uznanie zaleznosci od
Boga i wynikajace z tego oddanie sie¢ Mu s wiec manifestacja zasadniczej
wiezi z Bogiem i pewnej przejrzystosci, ktorg czlowiek odkrywa i afirmu-
je w sobie jako stworzeniu. Otwiera si¢ wtedy przed nim perspektywa
podejmowanych dazeni i zamiaréw, prowadzaca do osiggniecia pelnej
wspdlnoty z Bogiem.

Zagadnienie zaleznosci wyplywajacej ze stworzenia znajduje swoje
rozwiniecie i wypelnienie w kontekscie dziela odkupienia dokonanego
przez Jezusa Chrystusa. Biskup Wojtyla wyjasnia: Sfowo «odkupics zawie-
ra w sobie, w kaidym razie w naszym polskim jezyku, pierwiastek kupna,
kupienia. Dlatego tez Chrystus, skoro nas odkupil, to nas przez to samo
jakos kupit, a jezeli kupil, to nabyl na wiasnos¢. Nie jest to jednak jedyny
sens dzieta odkupienia. Posiada ono takze drugi wymiar, ktory wskazuje
na jego znaczenie pozytywne i afirmujace, a przede wszystkim dynamicz-
ne: Chrystus przez to, Ze nas odkupit, nadal nam pewng nowg wartos,
wyposazyl nas, ludzi, w pewng nowq wartosc, ktorg utracilismy, a ktéra
w planie Bozym byla nam przeznaczona, a ktérg Chrystus nam przywro-
cil. Wiemy, Ze ta nowa wartosc nalezy do porzgdku nadprzyrodzonego, ze
to jest taska. Obydwa znaczenia sg oczywiscie ze sobg doglebnie powia-
zane i jako takie nakladajg si¢ na zalezno$¢ stworcza cztowieka od Boga.
Ot6z, za sprawg odkupienia dokonanego przez Chrystusa cztowiek stat
si¢ ,jeszcze bardziej” wlasnoScia Boga, ale takze —i to jest decydujace
—zostala mu objawiona droga wykorzystania [...] wolnosci w kierunku

12 K. WOJTYLA, Komentarz teologiczno-duszpasterski do aktu oddania dokonanego
na Jasnej Gorze dnia 3 maja 1966 roku, ,,Ateneum Kaplanskie” 79(1972) z. 1-2,
5-21.



Swiadomego uzaleznienia si¢ od [Bogal, w kierunku oddania si¢ Jemu.
Jest to mozliwe w oparciu o dar i dzieto taski, majace funkcje sprawcza
w zyciu czlowieka. Widzimy tutaj powr6t do zasadniczej kwestii nowo-
testamentowego rozumienia wolnosci, a mianowicie — wolnoSci opartej
na lasce i na wspéldziataniu z nig. Biskup Wojtyla podkresla, ze jest to
druga z zasadniczych tresci, ktore $w. Ludwik wklada w ogblne pojecie
niewolnictwa. W takiej postawie urzeczywistnia sie petniejszy udzial
w dziele odkupienia. W tym jedynym i niepowtarzalnym niewolnictwie
chodzi wiec o uznanie zaleznosci od Boga i takie jej przezywanie, by
stala sie ona zywg trescig postawy chrzescijaniskiej.

Moéwigc o udziale w dziele odkupienia, biskup Wojtyla stusznie
zaznacza, ze ma ono wymiar przede wszystkim ,,bierny”, to znaczy
uczestniczymy w nim przez ,korzystanie z jego owocoOw”. Ta ogdlna
bierna postawa nie wyklucza jednak dzialania czlowieka; nie kaze mu
by¢ biernym w sensie jakiego$ ,,skamienialego” oczekiwania w bezru-
chu na to, by Bég wszystko zrobit za niego. Biernos$¢, wyplywajaca
z dzialania Bozego w czlowieku, domaga sie zaangazowania i cztowiek
w rozny sposéb moze je podjaé. Co wiecej, zaangazowanie wyplywa-
jace z daru i taski Boga prowadzi do dojrzatosci ludzkie poczucie bycia
wlasnoscig Boga, czyli niewolnictwo. Teologia stworzenia, postulujgca
dziewictwo wzgledem Boga, w odkupieniu odkrywa swoje dopelnienie
oraz otrzymuje do dyspozycji mozliwosci swojego skutecznego i petnego
urzeczywistnienia. Dziewictwo, jako stale poglebiajaca si¢ otwartos¢ na
Boga i Jego dzialanie, jest ,,pewnym sposobem wykorzystania naszej
naturalnej wolnoSci”.

Ujecie stworczo-zbawczej zaleznosci cztowieka od Boga, zapropo-
nowane przez biskupa Wojtyle, opisuje w duzym skrocie strukture zycia
chrzescijanskiego, ktorg bardzo bezposrednio wyraza juz teologia chrztu,
bedacego zrédtem nowego etosu, ktéry mozna by nazwaé etosem sakra-
mentalnym. Jego zasadniczym elementem jest przyznanie pierwszefistwa
Bogu i Jego lasce w zyciu chrzeScijafiskim, a takze ujecie tego zycia jako
obejmujacej catos¢ ludzkich do§wiadczeni odpowiedzi udzielanej na otrzy-
many dar. Widzimy wiec, ze w jaki$ sposdb dokonuje sie w tym ujeciu
syntetyczne spojrzenie na zycie chrzeScijaniskie, by ustawic je w pewnej
ogllnej perspektywie-opcji, do ktérej zostang potem wlaczone rozne
poszczegOlne elementy nalezace do wiary.

3. ,Zaleznos$¢ maryjna”

Na czym polega zaangazowanie chrzeScijafiskie wyplywajace ze
stworczo-zbawczej zaleznosci cztowieka od Boga, a tym samym, jak
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laczy sie ono ze wspomnianym juz idealem dziewictwa, zostaje wyja-
$nione przez biskupa Wojtyle w odniesieniu do kwestii udziatu Maryi
w dziele odkupienia.

Szczegblny udzial Maryi w dziele odkupienia polega na tym, ze byta
Matkg Odkupiciela. W proponowanym wyjasnieniu tej kwestii biskup
Wojtyta odwoluje sie do tytutu ,Wspdtodkupicielka”, ktory nie ma jednak
dla niego charakteru Scisle doktrynalnego, ale do pewnego stopnia jest to
okreslenie syntetyzujace cala wielkg perspektywe mariologiczng. Chodzi
mu w tym pojeciu o wyrazenie czynnej roli Maryi w odniesieniu do Je-
zusa Chrystusa i Jego misji zbawczej. Wyjasnia wigc, ze w patrzeniu na
Maryje nie mozna ograniczy¢ sie do samej kwestii Jej macierzynistwa, jak
weczeSniej czynita pewnego typu zawezona mariologia, ale trzeba zadaé
sobie sprawe z Jej specyficznego udzialu w dziele odkupienia. Maryja,
rodzac Jezusa Chrystusa, pozostawata z Nim w relacji mitosci oblubiefi-
czej; ta milo$¢ przygotowala Ja do macierzyfistwa, stala sie jego czeScia
i w jego ramach dojrzewala. To dojrzewanie Jej mifoSci oblubieniczej, czyli
Jej oddania si¢ Bogu, byto prowadzone przez Chrystusa az do spelnienia
si¢ Jego dziela odkupienia na krzyzu: Dzielem Chrystusa bylo odkupienie
i dlatego tez Maryja, stawszy si¢ Matkg Chrystusa, zostala zaangazowana
w dzielo odkupienia w sposéb nieporéwnany zaangazowaniu jakiegokol-
wiek innego czlowieka. Zostala zaangazowana w dzielo odkupienia i to
zaangazowanie Jej rosto z dnia na dzien, jesli tak moina powiedziec.
A osiggnelo swdj zenit w tym momencie, kiedy dzielo odkupienia takze
sig dokonato, w momencie smierci na krzyzu, potem w momencie zestania
Ducha Swietego, kiedy dzielo odkupienia zaczelo owocowac.

Z tego specjalnego udzialu Maryi w dziele odkupienia — podkresla
biskup Wojtyta — oprocz uwidocznienia sie Jej zaleznosci w stosunku do
Chrystusa, wynika takze zalezno$¢ odkupionych w stosunku do Maryi:
Zatem stalismy sig¢ takZe i Jej wlasnoscig. MoZemy i powinnismy czuc
sig Jej wlasnoscig. Ten fakt wystarczajaco uzasadnia wigc to, co nazywa
si¢ w poboznosci maryjnej ,,niewolnictwem”. Ta zalezno$¢ od Maryi ma
inny charakter i inne znaczenie niz stworczo-zbawcza zalezno$¢ chrzesci-
janina od Boga i Jezusa Chrystusa. Jego miarg jest miara uczestniczenia
Maryi w tajemnicy odkupienia, ale jest to miara wyjatkowa i integralnie
nalezaca do porzadku odkupienia. Mozna by powiedzied, ze ta zalezno$é
ma charakter ,typologiczny”, w znaczeniu, jakie nadali temu okresleniu
$w. Ambrozy i $w. Augustyn w odniesieniu do relacji zachodzacej miedzy
Maryja i Kosciolem. W Maryi spetnia sie to, co powinno spetni¢ sie
w kazdym chrzescijaninie, jeSli chce w pelni uczestniczy¢ w tajemnicy
odkupienia dokonanego przez Chrystusa.



Przyjecie tego faktu wymaga — jak zaznacza biskup Wojtyla — ,,wiary
dojrzatej teologicznie”, ale jest ono w pelni spdjne teologicznie. Oczywi-
$cie, mimo ze samo pojecie moze budzi¢ niecheé, a zatem moze domagaé
si¢ takze modyfikacji, fo w stosunku do samej istoty rzeczy [...] musi
w nas powstac jak najglebsze przekonanie i aprobata. Pewna zaleznos¢
odkupionych od Maryi jest wiec faktem historiozbawczym, a wiec tez
teologicznym, domagajacym sie uznania, wyprowadzenia z niego kon-
sekwencji i wprowadzenia ich w zycie.

W zaproponowanym ujeciu odkrywamy niewatpliwie reminiscencje
doktryny duchowego macierzyiistwa Maryi. Z jednej wiec strony, Boskie
macierzyfistwo Maryi rozciaga si¢ na wszystkich ludzi, ale — z drugiej
strony — zaklada ono takze uniwersalng wiez wszystkich odkupionych
z Matka Chrystusa Odkupiciela. Mamy tutaj splatanie sie tej podwojnej
perspektywy, chociaz trzeba zauwazy¢, ze wczedniejsza tradycja maryj-
na kladla raczej nacisk na t¢ pierwsza. U biskupa Wojtyly otrzymujemy
spdjna probe dowarto$ciowania i rozwiniecia tej drugiej perspektywy, by
harmonijnie dopelnifa t¢ pierwsza. To dopelnienie uwzglednia osobo-
wy wymiar duchowego macierzyfistwa i nawigzujacych si¢ dzigki niemu
dwustronnych relagji.

Nalezy jednak odnotowaé, ze to uznanie zaleznosci odkupionych
od Maryi nie jest kwestig autonomiczng w stosunku do uznania zalez-
nosci od Boga i Jezusa Chrystusa na gruncie stworzenia i odkupienia, ale
wpisuje si¢ w nie 1 dzigki przyjeciu zaleznosci takze od Maryi ,,zyskuje
nowe oparcie”. W tym miejscu rozpoznajemy bardzo specyficzny rys
oddania sie Maryi w ujeciu biskupa Wojtyty. Wyjasnia on: Zyskuje zas to
nowe oparcie ‘sub aspectu’ — powiedzialbym — ‘causae exemplaris’, i co
dziwniejsze — ‘sub aspectu causae formalis’, a przynajmniej ‘quasi forma-
lis’. Mianowicie, po pierwsze, Maryja dala nam wz6r najdoskonalszego
oddania si¢ Bogu, plyngcego z miltosci oblubiericzej. Po drugie, ito jest
najistotniejsze novum, moim zdaniem, nauki sw. Grignona, mianowicie,
Maryja moze stanowic dla nas, dla naszej duszy, dla naszego zycia we-
wnetrznego, jak gdyby forme, quasi forme naszego wlasnego oddania sig
Bogu, plyngcego z milosci oblubiericzej. 1 dlatego, powiadam, oddajenmy
sie Maryi, bo w Niej znajdujemy wlasnie tg forme oddania si¢ Chrystuso-
wi i Bogu. Taka wigc bylaby, powiedzmy, osnowa ontologiczna i osnowa
teologiczna tego calego oddania si¢ Bogu na wlasnosc, niewolnictwa.

Oddanie si¢ Maryi, rozumiane jako przyczyna formalna, wskazuje
na to, co czlowiek ma osiggnad, ale nie czyni tego tylko w sposéb czysto
zewnetrzny. PrzyczynowosC idzie tutaj o wiele dalej, gdyz oznacza ona
takze pewne czynne i efektywne aktualizowanie tego, co jest dane czto-
wiekowi jako mozliwe i konieczne do osiggniecia. Forma spelnia funkcje
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doskonalgca i dopelniajaca to, co cztowiek czyni i co ma osiggnaé. Wpi-
suje sie wiec w porzadek faktycznego ksztaltowania dziatania cztowieka
jako jego zywa i tworcza cze$¢. Mozna wiec powiedzied, ze przyczyna
formalna posiada pewne pierwszefistwo w perspektywie egzystencjalne;j.
Staje sie ona tym bardziej dostrzegalna, jeSli zwazy sie, ze przyczyna
formalna jest SciSle powigzana z przyczyng celows (causa finalis), fak-
tycznie w nig przechodzac, gdy ta pierwsza jest aktualizowana. Oznacza
to w naszym przypadku, ze przyjecie pewnej formy jest takze przyjeciem
pewnego celu, ktory ma sie osiggnaé i do ktérego rzeczywiscie sie dazy.
Oddanie zmierza wigc do wypelnienia ostatecznego przeznaczenia czto-
wieka, ktore jest najwazniejsze. Nie przypadkiem $w. Tomasz z Akwinu
stwierdza, ze ,.cel jest przyczyna przyczyn” (Finis est causa causarum)®.
Oddanie si¢ Maryi, stajac sie formg zycia chrzeScijanskiego, wpisuje sie
wiec w perspektywe celu, ktéry przed czlowiekiem otwiera wiara i do
ktorego go prowadzi.

4. Oddanie si¢ i zawierzenie

Spéjne uzasadnienie teologiczne zaleznosci czlowieka od Boga
i Chrystusa oraz zaleznoéci od Maryi, Matki Odkupiciela, stawia pyta-
nie o przelozenie go na postawe egzystencjalng i osobowa, czyli o jego
wymiar przezyciowy w ramach postawy chrzeScijaniskiej: Oddanie sig
Maryi, niewolnictwo w stosunku do Niej, implikuje nasze niewolnic-
two w stosunku do Chrystusa i nasze oddanie si¢ Bogu. Biskup Woj-
tyla nazywa pojawiajacg sie w tym miejscu kwestie ,.kwestig metody”,
poniewaz oddanie si¢ Bogu, czyli uznanie zaleznoSci od Niego, jest to
dhugi proces zyciowy, a nie tylko jakis$ pojedynczy akt; co wiecej, jest to
proces ztozony, poniewaz obejmuje oddanie poniekad wielostopniowe.
Dlatego tez domaga sic wypracowania jakiego$ sposobu praktycznego
urzeczywistniania. Jak zwykle taki ztozony proces domaga sie ,jakiejs
krotszej drogi, jakiego$ skrétu”, ktory bylby dostosowany niejako do
ludzkiej miary i ludzkich mozliwosci. Oddanie si¢ Maryi jest pojete
przez biskupa Wojtyle wlasnie jako ta ,krotsza droga” —jako metoda:
Oddajgc sie Maryi, chwytamy caly ten proces oddawania sie Bogu niejako
w jego ostatnim ogniwie. W tym punkcie, gdzie Bog wyszedt najblizej nas
i najwyragniej nam jakos pokazal calg sprawe oddania sig Jemu. A wigc
w tym sensie mozna tutaj mowic o pewnym skrocie, jezeli zalozymy te

implikacje.

13 TOMASZ Z AKWINU, Summa Theologiae 1q. 5 a. 2 ad 1.



Ten ,,skr6t” i ta ,,droga”, o ktérych méwit biskup Wojtyla, s prze-
konujace i mozliwe do wprowadzenia w zycie, poniewaz odpowiadaja
na zasadnicze pytanie: ,,dlaczego?” Oddanie si¢ Maryi ma spdjne i wie-
lowymiarowe uzasadnienie teologiczne, ktdre na zastosowanie go jako
»metody” zycia chrzeScijafiskiego wystarczajaco pozwala. Co wigcej,
jest to uzasadnienie ontologiczne, do ktérego Wojtyla jako filozof byt
szczegblnie przywigzany i ktore stanowito dla niego ostateczne kryterium
wszelkich uzasadnien. Stwierdza: Punkt widzenia teologiczny jest punk-
tem widzenia ontologicznym, nie jest tylko punktem widzenia jakims
subiektywnym, zjawiskowym. Zaklada pewien porzgdek bytow. Przyjecie
tego porzadku, poniewaz dotyczy rzeczywistosci osobowej i relacyjnej,
ma nie tylko wymiar intelektualny, lecz obejmuje takze wole, a zatem
wprowadza do przyjecia pewnej postawy. W tej perspektywie oddanie
si¢ Maryi jest rezultatem poszukiwania drogi, drogi do Boga, przez Chry-
stusa. Jest rezultatem poszukiwania jakiejs formy najgruntowniejszego,
a zarazem najprostszego oddania si¢ Bogu. W tym tez sensie wpisuje sie
ono w wedréwke ludzkiej wolnosci w kierunku petnej dojrzatosci, ktora
wypelnia sie w relacji z Bogiem i w pelnym zjednoczeniu z Nim, w kt6-
rym Bog otrzymuje nalezne Mu miejsce, na ktore wskazuje porzadek
stworzenia i odkupienia.

Niewatpliwie w oparciu o swoje osobiste doswiadczenia duchowe,
a takze w oparciu o gruntowng znajomos¢ teologii, biskup Wojtyla daje
wazne wskazanie praktyczne, o ktérym czgsto sie zapomina i ktérego w in-
nych miejscach takze on sam nie wspomina. Oddanie si¢ Maryi nie jest
punktem wyjscia wedréwki wiary, ale jej punktem dojscia. Stwierdza wiec:
[ tu jest, zdaje sie, dos¢ czesty blgd popelniany przez ludzi, mianowicie, ze
bez zalozenia wszystkiego tamtego (czyli uznania zaleznosci od Boga na
gruncie stworzenia i odkupienia oraz uwzglednienia uczestniczenia Maryi
w dziele odkupienia — J.K.) domagamy si¢ od kogos takiego oddania si¢
Maryi. To jest rezultat poszukiwan, to jest niejako ostatni etap pewnej drogi.
Azeby doprowadzic u kogos, czy u siebie do takiego wlasnie oddania sig, do
takiego niewolnictwa w stosunku do Matki Bozej, trzeba tu jakos zaloZyc
pewien stosunek do Boga, zrozumienie dziela stworzenia, zrozumienie tego,
Ze ja jestem istotq wolng, Ze mam prawo dysponowania sobg, ze najlepiej
zadysponuje sobg, oddajgc si¢ Bogu bez reszty. Nastegpnie, caly stosunek do
dziela odkupienia, zrozumienie tego stosunku, to znaczy rozummny stosunek
do dziela odkupienia, swiadomosc, ze Chrystus mnie naprawde posiadf
na wlasnosc, swiadomosc, ze jestem wiasnoscig Chrystusa i Ze pozostaje
w stosunku do Niego w zaleznosci niewolnictwa.

Tutaj wyjasnia si¢ wiec, ze maryjno$¢ w formie oddania zaktada
teo- i chrystocentryzm ludzkiej mitosci, wyplywajacej z wiary jako swojej
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podstawy. Moze by¢ ona tylko wynikiem dojrzatosci wiary, ktéra w mi-
losci rozpoznaje swoj wewnetrzny dynamizm i swéj cel. Maryjnos$¢ sytu-
ujaca si¢ poza tymi podstawami jest naznaczona pewnym zasadniczym
brakiem, jesli w ogdle moze by¢ nazwana maryjno$cia. Wprawdzie moze
zostaé ona — zaznacza biskup Wojtyta — dopelniona od wewnatrz przez
taske i Ducha Swietego, ale jest to pewna odrebna sprawa, sytuujaca sie
poza pierwotnym i naturalnym porzadkiem rzeczy. W takim porzadku
rzeczy dotyczacym dojrzatoSci chrzeScijaniskiej, oddanie zaklada wiec
wiare szukajgcg rozumienia.

W konferencji biskupa Wojtyly znajdujemy jeszcze jeden watek,
ktéry zastuguje na uwage, gdyz dotyczy relagji zachodzacej miedzy
oddaniem si¢ i zawierzeniem, a zatem kwestii, ktora interesuje badaczy,
nierzadko budzac kontrowersje. Pojecie zawierzenia nie pojawialo sie
w dotychczasowych rozwazaniach, ale istotnie do niego nalezy. Co
wiecej, w omawiane]j konferencji zostaje sprecyzowana réznica zacho-
dzaca miedzy tymi dwoma pojeciami, ktéra wyklucza traktowanie ich
po prostu jako synoniméw, co nierzadko ma miejsce w rozmaitych
interpretacjach dotyczacych mariologii Jana Pawta II.

Oddanie si¢ Maryi, jak wynika z dotychczasowych analiz, oznacza
jaka$ wewnetrzng dyspozycyjnosé, gotowos¢ do przyjecia rozporzadzen,
danie si¢ w wierze, petne zwrdcenie si¢ do tego, co ma sie wypetnié. Cho-
dzi w nim o pelnie osobistego zaangazowania na rzecz Boga, szanujgcego
oczywiScie wspomniang wyzej strukture zycia chrzedcijanskiego: Jakies
szczegolne wyeksponowanie tego pierwiastka objawia sie moze najbardziej
w tak zwanym akcie heroicznym'. W oddaniu sytuujemy si¢ poniekad
na linii wewnetrznych mozliwosci cztowieka i jego decydowania o sobie,
nawet jesli uwzglednia sie w tym wszystkim dziafanie faski Bozej i nadaje
jej pierwszefistwo w zyciu chrzeScijanskim.

Jesli jednak chodzi o zawierzenie, to wychodzi ono poza oddanie sig,
gdyz za jego poSrednictwem czlowiek decyduje sie na dokonanie znacza-
cego zwrotu w swojej postawie. Biskup Wojtyta tak wyjasnia ten zwrot:
Natomiast zawierzenie sig: ja siebie zawierzam, to znaczy ja daje siebie,
daje z tq ufnoscig, ze Ty tylko dobrze mng rozporzgdzisz. Dlaczego? Bo Ty
mmnie rozumiesz, bo Ty rozumiesz w calej pelni moje powolanie, mdj cel,
bo Ty mnie kochasz, i tak dalej. I musze powiedziec, Ze w tym oddaniu

4V tej perspektyw1e Wyda]e su;, ze pojecie oddania sie Maryi jest synonimem ,,po$-
wigcenia si¢” i ,powierzenia”, ,,oflarowama do ktoérych szeroko odwoluje
sie poboznos$¢ maryjna. Nie wpisuje sie ono w perspektywe jakiej$ szczeg6lnej
»konsekracji” w stosunku do Maryi ani do niej bezposrednio nie nawigzuje.
W zwiagzku z tym wydaje sie, ze nie nalezy go zestawiaé z teologicznym pojeciem
konsekracji i w tym duchu krytykowad, jak czyni o. S.C. Napidrkowski w Matka Pana
(problemy — poszukiwania — perspektywy), Niepokalanéw 1998, 251-261.



si¢ Maryi, w tym —jak mowi sw. Grignon —w swigtym niewolnictwie
w ogromnej mierze jest uwzgledniony ten wiasnie drugi pierwiastek.

Zawierzenie stanowi wiec dalsze dopelnienie oddania sie. Oddanie
obejmuje jeszcze pewne dysponowanie sobg ze strony cztowieka, ktore
wynika zaréwno z ograniczen intelektualnych, gdyz cztowiek nie zna
calego zasiegu konsekwenciji, ktére dla niego wyplywajg ze stworzenia
i odkupienia, a na ktére on powinien odpowiedzie¢. Nie moze wigc
w pelni odpowiedzie¢ na nie i przezy¢ ich. Nie jest nastepnie w pel-
ni zdolny do pelnego obejmowania tych prawd swoja swiadomoscia
w swoim codziennym zyciu i dokonywanych wyborach. Przyjecie ich
tylko jako pewnej opgji nie przyczynia sie automatycznie do tego, aby
cale zycie czlowieka zostalo przeksztalcone w odpowiedz na te wielkie
dzieta Boze. Dochodza do tego oczywicie takze ograniczenia moralne
i duchowe, ktére stanowig przeszkode dla petnego przyjecia faski, a tym
samym dla petnego urzeczywistniania wolnosci. Zawierzenie w tym wy-
padku jest fundamentalnym aktem uznania tych faktéw oraz najwyzszego
zdania si¢ na Boga, w kt6érym cztowiek w niczym nie liczy juz na siebie,
zwlaszcza na swoje mozliwosci i zdolnosci, ale catkowicie liczy tylko
na Boga i Jego dzialanie poprzez siebie, poddajac sie Jego woli i Jego
zdolnosci dopetniania tego, co czyni cztowiek. Zawierzenie Maryi, takze
w tym wypadku, jawi si¢ jako pewien skrét i droga do pelni wiary i pel-
ni zycia chrzescijaniskiego, oczywiscie w ramach tej perspektywy, ktora
zostala wyznaczona przez teologie oddania sie. Méwit biskup Wojtyta:
W miare moznosci cale to zawierzenie si¢ Maryi [...] trzeba by stopniowo
podciggac |...] do wiadomego calej teocentrycznej i chrystocentrycznej
tresci oddania si¢ Maryi.

Jako droge dojicia do tej dojrzatosci oddania sie Maryi, ktéra jest
zawierzenie, biskup Wojtyla postuluje przede wszystkim dalsze poglebia-
nie teo- i chrystocentryzmu wiary i mitosci chrzeScijaniskiej, gdyz bez tej
stalej troski maryjnosc poniekgd przestaje byc sobg. Jesli wezmiemy pod
uwagg, ze sytuujemy si¢ tutaj przede wszystkim na poziomie mitosci, to
oczywiscie wchodzi w gre glebsza Swiadomos¢ darow i task udzielanych
cztowiekowi przez Boga, ktdre s3 manifestacja Jego stworczej i odku-
pieniczej mitosci. Otwiera si¢ w tym miejscu wielka perspektywa zycia,
wiary i dzialan poddajacych si¢ dziataniu taski i Ducha Swigtego, czyli
nowotestamentowa perspektywa ,,nowego prawa” — ,prawa mitoSci”.
Chodzi wigc o coraz pelniejsze wchodzenie w ten najbardziej specyficzny
element zycia i duchowosci chrzedcijaniskiej, ktory jest tak samo skutecz-
ny, co trudny do przyjecia i oparcia na nim zycia.

Zawierzenie moze by¢ wiec widziane jako pelna otwartos¢ na przy-
jecie taski Boga, ktory w niej udziela sie cztowiekowi. Chodzi w nim
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0 najwyzsza ,receptywnos$¢”, ktorg cztowiek przyjmuje Boga i Jego
dzialanie. Nie liczy juz na siebie w niczym, ale calg swojg aktywnosé
taczy z pierwszorzednym dzialaniem taski Bozej i troska o udzielenie
wlasnie na nig swojej odpowiedzi. Maryja w spelnionej przez siebie mi-
sji na rzecz zbawienia jawi si¢ jako najdoskonalsze wypetnienie takiego
zawierzenia wzgledem Boga, gdyz —jak méwi $w. Augustyn — ,,pelnig
wiary” odpowiedziata Ona na ,,pelnie¢ faski”, ktéra zostata Jej udzie-
lona. W takim podejsciu wyraza sie nowosS¢ postawy chrzeScijaniskiej,
wyplywajacej z udziatu w dziele odkupienia. ChrzeScijanin, zawierzajac
Maryi, przede wszystkim utozsamia sie zatem z Maryja w Jej zasadniczej
postawie wiary, ktorej istota pozostaje osobiste i catkowite zdanie si¢ na
Boga i Jego dzialanie, by sta¢ si¢ Jego manifestacjg. Zawierzajac Maryi,
odwoluje si¢ nastepnie do Jej wzoru, ktérego osrodkiem jest zjednoczenie
z Bogiem i pelnienie Jego woli. I wreszcie, chrzecijanin przez zawierzenie
odwoluje si¢ do Jej wstawiennictwa, ktérym Ona dopelnia jego wiarg
i plynace z niej dzialanie. Jest wiec w tej postawie wyznanie wiasnej
niewystarczalnosci i nieadekwatnosci w stosunku do odpowiedzi wiary,
ktérej Bog oczekuje od cztowieka. Odnajdujemy tutaj dalsze rozwiniecie
i skonkretyzowanie duchowego macierzynistwa Maryi, ktre ma przede
wszystkim charakter wstawienniczy. Zawierzenie pojete w ten integralny
sposéb jawi sie rzeczywiscie jako forma zycia chrzescijaniskiego, w zna-
czeniu wyzej wskazanym, a takze zdecydowanie wskazuje na jego cel.

W tak rozumianym zawierzeniu ukazuje si¢ to, co znamiennie pod-
kreglit Jan Pawel Il w czasie wspomnianej wyzej wizyty przy grobie $w.
Ludwika, a mianowicie, ze jego propozycja maryjna jest SciSle zwigzana
z perspektywa duchowosci wyplywajacej z sakramentu chrztu. Mowit
wiec: Poniewaz moja pasterska wizyta odbywa si¢ w duzej mierze pod
znakiem chrztu, pragne w dniu dzisiejszym przede wszystkim wwydatnic
to, ze w duchu sw. Ludwika Marii cale Zycie wewngtrzne wyplywa bez-
posrednio z sakramentu chrztu sw.”. Mozna powiedzieé, ze zawierzenie
posiada zasadnicza strukture chrzcieln. Istotg zycia ptynacego z sakra-
mentu chrztu, jak réwniez istota zawierzenia jest doglebne oparcie si¢
na lasce Bozej, ktore kaze traktowal wszystkie zyciowe dziatania jako
udzielanie na nig odpowiedzi. Zawierzenie jawi si¢ jako konsekwencja
chrztu i state odnoszenie do niego wszelkich postaw i podejmowanych
dziatan, by byly skuteczne i przynosity pelny owoc. Mozna wiec powie-
dzieé, ze zawierzenie oznacza przezywanie przyjetego chrztu w duchu
postawy Maryi, ktorg zaprezentowala Ona swoim uczestniczeniem
w tajemnicy odkupienia.

15 JAN PAWER 1, Kazanie w czasie nieszporéw w bazylice sw. Ludwika Marii Grignon
de Montfort..., 22-23.



W ostatniej czeSci wygloszonej konferencji biskup Wojtyta postawit
znamienne pytania, a zarazem postulaty do podjecia w ramach mariologii
i poboznosci maryjnej: Jak to zrobic, azeby od tego zawierzenia, ktére nie
jest jeszcze powszechng wiasnoscig naszego spoleczenstwa, doprowadzic
do maryjnosci poglebionej o caly chrystocentryzm i teocentryzm, do tego
oddania si¢ Maryi, w kitdrej sig caly chrystocentryzm ludzkiej mitosci ma
wyrazac? Jak do tego doprowadzic? Ito jest moze zagadnienie jeszcze
bardziej robocze, jeszcze bardziej pracowite, aniZeli tamto rozwazanie
teologiczne, bo wiemy, ze w tych wszystkich sprawach ten problem:
«jaké» — ogrommie narasta. Pytania te pokazuja, ze doSwiadczenie maryjne
biskupa Wojtyly bylo doswiadczeniem zywym i ewoluujagcym. Wydaje
sie, ze samo zawierzenie bylo w tym okresie pytaniem jeszcze dla niego
samego, na ktore jeszcze dtugo poszukiwal odpowiedzi, gdyz w wiekszo-
Sci przypadkow, jak Swiadczg jego kazania z okresu krakowskiego, mowit
najczesciej o ,oddaniu si¢ Maryi”. Zawierzenie bedzie miato swoj dalszy
cigg i swojg intensyfikacje w doSwiadczeniach zwigzanych z wyborem na
Stolice Piotrows i pelnieniem ministerium Petrinum.

5. Rzymskie dopetnienie

Sledzac przebieg pontyfikatu Jana Pawla II w aspekcie maryjnym,
mozna w nim dopatrzy¢ si¢ odpowiedzi na postawione wyzej pytanie
dotyczace tego, ,jak” ma sie wyrazi¢ wiez chrzescijanina z Maryja
w aspekcie zaleznosci od Niej, na ktérg wskazuje tajemnica odkupie-
nia. Nie ulega zatem watpliwosci, ze aktualizowanie tej wiezi zostalo
pierwszorzednie zwigzane z aktami zawierzenia. Manifestuje si¢ w nich
zawsze to zasadnicze przekonanie duchowe i teologiczne, ktére zostalo
wyzej przedstawione. Papiez wyraza w nich dgzenie do utozsamienia
si¢ z postawg Maryi-Wierzacej, odwoluje sie do Jej wzoru oraz wzywa
Jej wstawiennictwa. Sg to trzy zasadnicze elementy, ktére mozna wyod-
rebni¢ niemal w kazdym z papieskich aktéw zawierzenia. Papieskie akty
moga by¢ wiec widziane jako swoiste streszczenie poboznosci maryjne;.
Poszczegodlne praktyki poboznosci stanowig dla niego jakby rozwiniecie
wspomnianych poszczegdlnych elementéw aktéw zawierzenia. Ich celem
jest wejscie w pelnie zycia plynacego z wiary.

Z biegiem czasu do tresci aktow zawierzenia Papiez dolaczyt jesz-
cze jeden element. Otdz, na poczatku pontyfikatu mialy one charakter
bardziej osobisty, ale z biegiem czasu zaczely coraz bardziej nabieraé
dominujacego wymiaru eklezjalnego. Wida¢ to najpierw w zawierzaniu
Maryi poszczeg6lnych Kosciolow, narodéw i krajéw, do ktérych Papiez

wJestem czlowiekiem zawierzenia”

417



BN
—~

oo | Ks. Janusz Krolikowski

pielgrzymowal. Z kolei, do tych zawierzen doszto zawierzanie Maryi
poszczegdlnych zadan, wyzwan i przedsiewzieé, ktore sg podejmowane
w Kosciele. Chodzito w nich o to, by za ich poSrednictwem nadaé bar-
dziej duchowg i teologiczng perspektywe temu, co czyni Kosciol, a wiec
by jego dziatania nosily znamie maryjne, a tym samym byly bardziej
bezposrednio odniesione do Boga.

W encyklice Redemptor hominis, w ktérej Jan Pawel II zarysowal
program swego pontyfikatu, napisal miedzy innymi: Jesli bowiem na tym
trudnym i odpowiedzialnym etapie dziejow Kosciola i ludzkosci widzimy
szczegolng potrzebe zwricenia sie do Chrystusa, kiry jest Panem swo-
jego Kosciola i Panem dziejow czlowieka poprzez Tajemnice Odkupienia
—to zdaje si¢ nam, Ze nikt inny tak jak Ona nie potrafi nas wprowadzi¢
w Boski i ludzki zarazem wymiar tej tajemnicy. Nikt tak jak Maryja nie
zostal wprowadzony w nig przez Boga samego. Na tym polega wyjgtkowy
charakter F.aski Bozego Macierzyristwa. Macierzyristwo to nie tylko jest
jedyng i niepowtarzalng w dziejach rodu ludzkiego godnoscig, ale takze
jedynym co do swej glebi i co do swego zasiggu uczestnictwem w Boskim
planie zbawienia czlowieka przez Tajemnice Odkupienia'®.

Papieskie zawierzenie Maryi jawi si¢ jako spdjna ,,metoda” wcho-
dzenia i dorastania do uczestniczenia w tajemnicy odkupienia dokona-
nej przez Chrystusa. Maryja, pierwsza i najdoskonalsza uczestniczka
tej tajemnicy, jawi sie jako wzniosly wzor i autentyczna forma tego
uczestniczenia, ktérych potrzebuje zaréwno caly Koscidl, jak i kazdy
poszczegblny chrzeScijanin. Akty zawierzenia sg sposobem odwolywania
si¢ do tego wzoru i aktualizowania tej formy, dzieki ktérym dokonuje
si¢ coraz glebsze wnikanie w ducha Maryi uczestniczacej w odkupieniu
i dostosowywanie do niego konkretnych postaw chrzeScijafiskich. Jest
to zatem otwarta droga do egzystencjalnego ujawnienia si¢ maryjnego
wymiaru Zycia ucznia Chrystusowego, jak pisat Jan Pawet II w encyklice
Redemptoris Mater".
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,,Jo sono un uomo di affidamento”. La dedizione
e ’affidamento a Maria nell’esperienza e nella
teologia di Giovanni Paolo II

(Riassunto)

Laffiadamento a Maria & un elemento molto importante nella pieta e nella
spiritualitd mariana di Giovanni Paolo II. La genesi di quella pratica mariana del Papa
risale alla sua lettura del Trattato di vera devozione di L.M. Grignon de Montfort.

Lautore spiega il fondamento della teologia d’affidamento di Giovanni Paolo 1I
prendendo in considerazione la sua conferenza mariana, finora inedita, che fu pro-
nunciata probabilmente tra 1958-1963 a Jasna Goéra.

Laffidarsi a Maria ¢ per il Papa un “metodo” di entrare nel mistero di redenzione
operata da Gesu Cristo. Maria & il modello di partecipazione in quel mistero salvifico.
Latto di affidamento appare come un’attualizazione dell’esempio mariano e una via
per entrare nello spirito di Maria per poter come Lei partecipare nel mistero della
redenzione ed esprimere nella sua vita la dimensione mariana della vita cristiana.
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