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an Pawel II w swojej encyklice Redemptoris Mater przedstawit Maryje

jako pierwszq sposréd maluczkich, ktorzy wierzg w Boga'. Stwierdzenie
to zostaje nastepnie rozszerzone i Maryja prezentowana jest jako ,,pierw-
sza” na réznych poziomach chrzescijaniskiego zycia: jest pierwsza wérod
ubogich, wierzacych, ufajacych Bogu itd. Tym sposobem Magisterium
przedstawia nam nowg przestrzen badaf teologicznych: Maryja jawi sie
jako poczatek ludzkosci, ktora poszukuje Boga i otrzymuje od Niego dar
w Chrystusie. Zajmujac takie stanowisko, uznaliSmy, ze mozna méwi¢
0 nowej zasadzie w mariologii: Maryja jest pierwszg osobg w bistorii.

Teze te rozwijaliSmy juz w ksigzce zatytutowanej ,,Matka Jezusa.
Wprowadzenie do mariologii™*. Ponizej przedstawimy czgS¢ oméwio-
nych tam tematéw, w ukladzie systematycznym. Za dogmatyczny punkt
wyjscia postuza nam trzy gléwne zalozenia:

1) Koncepcja osoby nalezy do tajemnicy trynitarnej. U poczatkéw
tajemnicy trynitarnej jest Bog, nie ludzie. A zatem Bég jest Osobami jako
Trojca: wspolnota spotkania, wzajemna relacja.

2) Dopiero od weielenia Syna moina mowic o osobach w historii.

ezus wprowadzit do naszego $wiata oso-
Xabier Pikaza, O. de M. {)oqut‘;}]?emnicq Boga, realigzujqc si¢ jako
Syn (Osoba Boza) w ludzkiej naturze.
Maryja, pierwsza 3) Ludzie sq osobami w zaleznosci

. sok od Jezusa. Mozna byloby powiedzie¢, ze
osoba w historii realizujg si¢ jako osoby w kluczu chrysto-
SALVATORIS MATER logicznym, faski, spotkania z Chrystusem,
8(2006) nr 12, 114-141 z samg glebig tajemnicy trynitarne;.

Teraz zrozumialy staje sie nasz te-
mat. Wykazemy, ze Maryja jest pierwszg osobg w historii. Jest pierwsza
ludzkg istotg, ktéra w pelni zrealizowala sie jako osoba w zaleznosci od
Jezusa Chrystusa. Nasz temat rozwiniemy w dwoch czgsciach. W pierw-
szej, diachronicznej, spojrzymy na gléwne momenty osobowego rozwoju
Maryi. W drugiej, bardziej synchronicznej, bedziemy bada¢ osobowe
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2 X. PIKAZA, La Madre de Jesiis. Introduccién a la mariologia, Editiones Sigueme,
Salamanca 1989. W tym studium Autor nie przedstawia swojej mysli jako ostatecznej,
lecz raczej zacheca do ponownego odczytania katolickiej dogmatyki, szczegdlnie
jesli chodzi o dogmaty niepokalanego poczecia 1 wniebowzigcia. Nie s3 to tezy czy
hipotezy calkowicie nowe: patrzac na niepokalane poczecie przez pryzmat personalny,
zasadniczo opiera si¢ on na szerzej wyrazonej my$li, wzbogaconej na sposéb wschodni
w XIV w. przez Grzegorza Palamasa, a jeszcze bardziej przez Mikolaja Kabasilasa,
wielkich Kosciola prawostawnegos; jesli chodzi o wniebowziecie, umiejscawia sie on
w kontekscie obecnej w refleksji katolickiej tak zwanej ,eschatologii posrednie;j”.



relacje Maryi. Zaznaczamy juz teraz, ze nasza praca jest tylko hipotezg
teologiczng, wymagajaca uszczegdtowienia (lub odrzucenia, jesli nie
znajdziemy dla niej wystarczajagcego oparcia). Przedstawiamy ja jako
hipoteze teologom i wiernym.

1. Maryja: historia osobowa (plan diachroniczny)

Jak wspomnieli$my, przez historie osobowg rozumiemy komplek-
sowy rozwoj, zawierajacy w pewien sposob poczatek i koniec, ktore sie
z sobg nie mieszajg. Ten rozwdj ma charakter personalizujgcy: definiuje
i konfiguruje osobe, odrézniajac ja od wszystkich innych istot na ziemi
i w niebie, poprzez proces realizacji (quasi-stworzenia), w ktérym sam
Bog objawia sie jako fundament zycia cztowieka.

W mojej ocenie rozwdj ten przebiega w trzech etapach, sktadajacych
si¢ na specjalny, odmienny niz wszystkie inne nam znane, czas: pocza-
tek, realizacje i koniec. Byty osobowe majg swoj poczatek, przemierzaja
pewng drogg i osiagajg koniec swej realizacji, ktory nalezy interpretowaé
jako spelnienie lub petnie calej przebytej drogi. W ten sposob s3 ,,in fieri”
(w drodze, w fazie realizacji), w swego rodzaju osobistej, bardzo szcze-
g6lnej historii, ktérg powinniSmy uszczegdtawiaé bardzo ostroznie.
Zaczniemy od wyodrebnienia kilku wzorcéw czasowych:

a) Model cykliczny, w ktérym koniec utozsamiany jest z narodzi-
nami: w tym przypadku koniec to powrét do rozpoczecia, umieranie
oznacza ponowne narodziny. Wedlug tego modelu kazde ludzkie zycie
rozpoczyna sie od zewnatrz, bedac nosnikiem zyciowego dziedzictwa,
taficucha poprzednich zy¢. W podobny sposéb kazde tego rodzaju zycie
konczy si¢ takze poza nim samym: rozplywa si¢ w strumieniu innego,
plynacego nieprzerwanie zycia, poszukujac by¢ moze ostatecznego od-
kupienia, wiecznosci, o ktérej bedziemy mowié wkrotce.

b) Model czysto linearny, niektorzy uwazaja, ze jest on charaktery-
styczny dla Starego Testamentu, a nastepnie chrzeScijafistwa. Zycie ludzi
powinno by¢ interpretowane jako nieprzerwany proces, gdzie narodziny,
wzrastanie i $mieré s3 widziane jako nastepujace po sobie osobne chwile
w zawsze otwartej drodze ku przysztosci, ktora nigdy nie staje sie rzeczywi-
stoscig. Nawet w tej perspektywie nie mozna mowi¢ o osobach w Scistym
tego sfowa znaczeniu, poniewaz osoby rozmywaja sie w trakcie drogi,
w pradzie rzeki wielkiego czasu, ktory wszystko niszczy i skresla.

¢) Model zanurzenia w wiecznosci. Wedlug tego modelu zycie
cztowieka na ziemi jest jak sen, wielkie oszustwo, ktamstwo. Wydaje
sie, ze rzeczy s3 i przemijaja. A jednak w rzeczywistosci ich nie ma i nie
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przemijaja: s3 jak nieistotny cien rzeczywistosci, ktora jest ponad nami.
Wydaje nam sig, ze si¢ rodzimy, ze umieramy. A jednak w rzeczywistosci
poza cyklem, do ktérego wszystko powraca, poza linig, w ktorej wszyst-
ko przemija, pozostaje i moze si¢ objawial prawdziwa istota cztowieka,
Bosko$¢, w ktdrej nic nie powraca i nie przemija. Wszystko jest po prostu
bytem nieusuwalnym.

Zatem zaden z tych modeli nie stuzy do wyjasnienia ludzkiego zycia:
rzeczywistoSci narodzin i $mierci, jednosci osobistej drogi, objawiania si¢
nowego bytu: osoby jako ostatecznej rzeczywistoSci. A zatem w Swietle
chrzedcijanstwa widzimy czlowieka jako ,.histori¢ osoby”, tak ze cechy
i elementy tego, co nazywamy jej procesem, powinny by¢ rozumiane
jako cechy i elementy jej personalizacji. Cztowiek rodzi si¢ jako odrebna
istota (narodziny) i koniczy sie jako odrebna istota ($mieré) w drodze,
w ktorej koniec nigdy nie jest tym samym, co byto na poczatku. Nie
jesteSmy skazani na krecenie kotem zycia, bo ono nas przekracza. My
takze realizujemy naszg egzystencje w taki sposob, ze umierajac stajemy
sie tym, co zrobilismy. Czlowiek, w pewnym sensie, nigdy nie powraca
do swego poczatku, nie zatraca si¢ w rzece zycia i nie zanika w wiecz-
nosci. W trakcie swojej historii cztowiek realizuje sie jako istota ludzka,
staje sie osobg.

Czas, zebySmy teraz ukazali znaczenie Maryi. Zgodnie z tym sche-
matem, ukazuje si¢ Ona jako pierwsza osoba w historii: w petni przyjmuje
droge Jezusa, wchodzi jako osoba ludzka do tajemnicy Trdjcy Swictej
i w ten sposdb realizuje si¢ juz w ostateczny sposob. W Niej odkrywa-
my wartosci konstytuujace to, co ludzkie, to, co my, ludzie (kobiety
i mezczyzni), powinni$my naSladowaé (w ciaglym rozwoju), aby moc
sie realizowaé jako osoby. Teraz zatem wchodzimy do sedna tematu.
Zaczniemy od grzechu pierworodnego jako podstawowej kwestii stuza-
cej zrozumieniu zycia czlowieka na ziemi, kiedy nie staje sie on osoba.
Nastepnie bedziemy méwi¢ o Maryi jako osobie zrealizowanej w trzech
najwazniejszych momentach: narodzinach (niepokalane poczecie), zyciu
(wolno$¢ wobec Boga) oraz $mierci czy spetnieniu (wniebowziecie).

1.1. Czlowiek pod znakiem grzechu

W glebi dogmatu o niepokalanym poczeciu, zdefiniowanym przez
Kosciét bardziej w oparciu o intuicje wierzacych niz teologiczne argu-
menty, znajdujemy pierwotny fakt calej mysli antropologicznej chrze-
Scijanstwa. Maryja jest przede wszystkim osobg. Zostata poczeta i rodzi
si¢ jako stworzenie Boze, w czasowych granicach historii. Nie nalezy do
objawienia sie Boga (pozytywnego czy negatywnego), nie jest tez pozo-



rem, cieniem ziemi, ktory znika w jednej chwili i powoli traci swoj blask,
rozmywany w wielkim morzu Boskosci. Nie jest Ona takze ulotng chwilg
w wielkim kregu zycia, wewnatrz ktorego dusze zawsze krazg w czasie,
az pewnego dnia zdotaja uwolnic si¢ ze swoich czasowych wigzow. Ma-
ryja nie jest nawet chwilg w wielkiej rzece spraw, gdzie wszystko znika,
nigdy nie osiagajac wlasnej mety. Wzigta Ona swoj poczatek od Boga
jako osoba — skoficzona i odrebna — w ramach historii.

Jednakze, rodzac si¢ z Boga, Maryja jednocze$nie rodzi si¢ w ob-
szarze historii ludzkiej, zanurzona w procesie, ktory zgodnie z doktryng
Kosciota opartg na Pismie §Wiqtym (por. Rdz 3; Rz 5), jest wstrzasany
i niemal zniszczony przez sity grzechu. Dlatego méwimy, ze ludzie ro-
dzg si¢ (pojawiajg sie, rozwijaja) w obrebie i w ramach procesu grzechu
pierworodnego, jako cztonkowie ludzkosci, ktéra pomimo otrzymania
od Boga impulsu faski, wydaje si¢ zajmowaé samozniszczeniem, jak to
ukazat Soboér Watykanski I1: Czlowiek stworzony przez Boga w sprawie-
dliwosci, za podszeptem Ziego od poczgtku dziejow naduzywal jednak
swej wolnosci, powstajgc przeciwko Bogu i pragngc osiggngc cel swojego
Zycia poza Bogiem: ,,Choc Boga poznali, nie oddali mu czci jako Bogu
(...), lecz zacmione zostalo bezrozumne ich serce (...) i stworzeniu stu-
2yli, zamiast stuzycé Stworcy (por. Rz 1, 21-25)”. To, co jest nam znane
poprzez Boskie Objawienie, zgadza sig takze z ludzkim doswiadczeniem.
Czlowiek bowiem, badajgc swoje serce, stwierdza, ze jest sklonny réw-
niez do zlego i ze jest pogrgiony w rozlicznych nieprawosciach, ktore nie
mogqg pochodzic od jego dobrego Stworcy. [...] Cale zycie ludzi, czy to
indywidualne, czy tez zbiorowe, okazuje sig dramatyczng walkg pomiedzy
dobrem i zlem, pomiedzy swiatlem i ciemnoscig. Co wigcej, czlowiek
stwierdza swojg niezdolnosc do samodzielnego i skutecznego zwalczania
atakow zla, tak Ze kaidy czuje sig jak gdyby spetany wigzami niemocy.
Jednak sam Pan przyszedl, aby wyzwolic i umocnic czlowieka®.

Taka jest kondycja cztowieka na ziemi. Od samego poczatku swojej
historii (ab exordio historiae) zyje wewnetrznie ostabiony. Z jednej strony
wedruje jako syn Boga, ijest wezwany do dziedzictwa zycia. Z drugiej
jednak strony rodzi si¢ i wzrasta na niwie grzechu, ktérego nie potrafi
samodzielnie zwalczyé. Ten wlasnie dogmat Kosciol sprecyzowat juz
w starozytno$ci, mowiac o grzechu pierworodnym: w naszym zyciu
ma miejsce szczeg6lna tragedia, ktorej poczatek dal ludzki wybédr. To
nie jest tragedia narodzin, tak jakbySmy byli dzie¢mi grzechu bogéw
(wewnatrzboskiego podziatu). Nie jest to takze tragedia zycia, tak jakby
cala materia byla zta. Grzech jest tego rodzaju egzystencja, ktorg ludzie
wzbudzili w wyniku swojej ztej woli u samego zarania historii.

3GS 13.
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W moijej ocenie istniejg dwa aspekty stanowigce to, co my nazy-
wamy grzechem pierworodnym: jego uniwersalny charakter (dotyczy
wszystkich ludzi) oraz aspekt historyczny (jest dziedziczony). Spdjrzmy
na pierwszy aspekt, umiejscowiony w perspektywie synchronicznej:
grzech pierworodny nalezy do czlowieka jako calosci; nalezy do ,,ada-
ma”, czyli calej ludzkosci. Drugorzedng sprawg jest to, czy na poczatku
tej ludzkosci byta tylko istota ludzka (para) czy tez istnialo wiecej par.
Biblia stwierdza, ze grzech nalezy do nich wszystkich: sprzeciwiajgc sie
sensowi ich istnienia, czyli Bogu, ludzie zniszczyli rzeczywistos¢ swojego
istnienia. To nie ,,jaki§” czlowiek sie zgubit, lecz cata ludzkos¢, splamiona
i zdemoralizowana w swej wedréwce i swoich strukturach wspdlnego
zycia. Ludzkos¢ jako taka jest ztamana, niezdolna kroczy¢ do przysztosci,
ktorg obiecat jej Bog (raju). Dlatego tez zrodzeni w tej ludzkosci rodza
si¢ zgubieni, czy raczej uprzednio pomniejszeni.

Poniewaz jest grzechem spofeczefistwa, nalezy on do obecnego
bytu naszej historii. Dlatego cala chrzeScijaniska tradycja twierdzi, ze
jest on dziedziczony. Nie nalezy go rozumiec jako dziedzictwa w sensie
biologicznym, jak to utrzymywala czasem pewna teologia, ktéra nawet
samg ,,zyciows” (plciowg) forme poczecia interpretowala tak, jakby sama
w sobie byta ona grzechem. Takie spojrzenie na te kwestie oznaczaloby
umiejscowienie jej w obszarze biologii, co jest wlasciwe raczej zwierzetom
niz ludziom. Zwierzeta bowiem rozwijajg si¢ poprzez zmiany przeka-
zywane jako biologiczne dziedzictwo. Ludzie natomiast rozmnazajg sie
i przekazuja swoja prawde i ludzkie zycie za poSrednictwem kultury. To,
co przekazujg sobie po ludzku, na poziomie realizacji antropologiczne;j,
jest czyms$ wiecej niz zwyklg materialng egzystencja: rozprzestrzeniajg
oni i propaguja pewne formy rozumienia i realizacji wlasnego zycia oraz
ludzkie mozliwosci istnienia. Na takim poziomie powinien by¢ umiej-
scowiony temat grzechu pierworodnego czy pre-ludzkiego®.

W efekcie nasze ludzkie dziedzictwo kulturowe zostaje splamione.
Chciatbym nada¢ temu okresleniu bardzo szerokie znaczenie: kultura jest
czyms, co wykracza poza poziom natury rozumianej jako potrzeba zycio-
wa lub materialna (mechanicystyczna). Pod tym wzgledem przewyzsza
ona nasze mozliwosci fizjo-biologiczne. A zatem grzech umieszcza nas na

4 W kwestii tej wazne jest spojrzenie K. RAHNERA, Pecado original y evolucion,
»Concilium” 26(1967) 400-414. O historii jako przekazie mozliwosci ksiazke napisat
X. ZURIBI, Sobre el hombre, Alianta Editorial, Madrid 1986. My rozwijali$my,
w kluczu zasady, antropologiczne podstawy naszkicowanej tu perspektywy: Los
origenes de Jesis, Sigueme, Salamanca 1986. Oczywiscie zasady te powinny byé
wywazone i dowiedzione dokladniej w réznych obszarach teologii. Niniejszym
czynimy to w konteks$cie mariologicznym.



tym poziomie tworzenia (gdzie mozliwe jest takze historyczne zniszcze-
nie). To wiasnie tu prawdziwie wyraza si¢ i realizuje nasza egzystencja.

Musze tu przypomnied, ze kultura, ze swojg mozliwoscig nowego
stworzenia i grzechu, ksztaltuje wszystkie aspekty zycia czlowieka na
ziemi. Kultura jest sposobem na poszukiwanie Boga lub odrzucenie go;
kulturg s formy spolecznego istnienia, struktury gospodarczo-polityczne,
doswiadczenie bedace podstawg zycia. Tylko na tym poziomie czlowiek
moze realizowac si¢ jako istota ludzka, jako osoba: istota, ktéra jest
wolna, odpowiedzialna za samg siebie, bezinteresownie otwarta na in-
nych, poczawszy od pierwotnej faski tajemnicy (Boga). A wiec, wedlug
$wiadectwa Kosciola, ta pierwotna kultura, ktéra powinna byla otwo-
rzy¢ sie na zycie i realizacje osob, napotyka na problemy juz u samego
zarania, z winy dzialania samego czlowieka, tj. z powodu jego grzechu
pierworodnego. My, ludzie, rodzimy si¢ w $wiecie grzechu i1 nie moze-
my go przezwyciezy¢ wlasnymi sitami. Oznacza to, ze wszyscy jesteSmy
skazani na nieskoficzone poszukiwanie, w ramach niszczacego procesu,
na ktory nie znajdujemy lekarstwa.

Podsumowujac: to, co nazywamy grzechem pierworodnym, to za-
kt6cane i zniszczone istnienie ludzi pod wzgledem historycznym i spo-
lecznym. Grzech to obecna wedrowka naszej bistorii, interpretowana
przez Biblie jako nastepstwo zta. Grzech to takze struktura spoleczna,
w ktorej zyja ludzie na ziemi: przemoc, zniszczenie i $Smieré majg nad
nami przewage.

Przechodzac do poziomu indywidualnego, mozemy tu stwierdzié,
ze grzech pierworodny przefozyt sie na niezdolnos$¢ naszej samorealizagji
jako os6b. Bog stworzyt nas, abySmy mogli realizowac sie jako osoby; ale
my jesteSmy w drodze, rozdarci pomiedzy trzema pierwotnymi aspektami
naszego zycia: narodzinami, rozwojem i $miercia. Pod tym wzgledem,
ale tylko tytulem wstepu, mozemy stwierdzié, ze grzech pierworodny
w czlowieku wyraza si¢ na trzy sposoby:

a) Istnieje poczgtkowy grzech pierworodny. Przekazywany jest po-
przez zepsute doswiadczenie na poczatku: rodzimy si¢ na Swiat juz spla-
miony, $wiat, ktéry naznacza nas juz na poczatku, wciggajac nas w swoje
sieci wladzy, klamstwa i egoizmu. Pod tym wzgledem musimy stwierdzié,
ze grzech jest dla nas podstawowym doswiadczeniem (i rzeczywisto$cig):
rodzimy sie ze Swiatowego ,fona” grzechu.

b) Istnieje grzech pierworodny ksztaltujgcy. Przekazywany jest za po-
Srednictwem zepsutego do$wiadczenia naszej samorealizacji: realizujemy
sie sukcesywnie w swego rodzaju kontekscie ktamstwa, ktory uciska nas
i dusi z kazdej strony. Na ziemi jesteSmy niezdolni do osiagniecia przej-
rzystosci i catej prawdy. Dlatego tez jesteSmy Swiadomi wlasnych brakéw
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i splamienia, bardziej za sprawg samej formy przezywanego przez nas
istnienia niz za sprawg zlych rzeczy, ktére mozemy popelniaé.

c) Istnieje wreszcie zamykajgcy grzech pierworodny, jesli mozna tak
powiedzieé: nasze zycie konczy sie Smiercia, co z wielkg jasnoscig widzia-
ly Ksiega Rodzaju 3 oraz List do Rzymian 5. Smier¢ jako fakt biologiczny
nie moze by¢ uwazana za grzech (lub za jego skutek). Ale grzech jest
konkretnym sposobem ,,ludzkiego” umierania, jakie przezywamy, czyli
oddaleniem si¢ od Boga i zniszczeniem istnienia.

Grzech pierworodny nie jest zatem przypowiastkg moralizatorska,
ktéra mozna byloby doda¢ do tla poprzedniego, doskonatego i niespla-
mionego zycia. Grzech jest formga naszego zycia na Swiecie. Grzech jest
sposobem, w jaki przyjmujemy (przekazujemy), realizujemy i konczymy
istnienie. Dlatego tez Nowy Testament ostrzega nas, ze znajdujemy sie
pod nieprzezwyci¢zalnym znakiem grzechu: zniszczyliSmy droge zycia
i sami nie mozemy ani jej odnalez¢, ani zrealizowad. Bog stworzyt nas po
to, aby uczynic z nas osoby, a my stajemy sie istotami przemocy i Smierci.
To wlasnie jest grzech.

A zatem na tym tle grzechu pierworodnego Biblia stwierdza, ze
Jezus, Syn Bozy, przezyt swoje zycie bez grzechu. Narodzit sie na ziemi
1 przyjal za wlasne to trudne i konfliktowe dziedzictwo, ale zawsze wzra-
stal i rozwijat sie (dojrzewat) w tasce: w tasce odpowiedzial, przyjmujac
swoje zycie i realizujac sig, w perspektywie krolestwa. Dlatego tez mowi
sie, ze byl doSwiadczony we wszystkim ,,na nasze podobienstwo, z wy-
jatkiem grzechu” (por. Hbr 4, 15). Stad Kosciot, wychodzac od Starego
Testamentu i opierajac sie na do§wiadczeniu taski paschalnej, dostrzegt,
ze u podstawy historii grzechu pierworodnego (z ktorej wyrasta Jezus
Chrystus) znajduje sie takze silny prad taski i nadziei. Bég przybywal i na
tej samej drodze historii Izraela przygotowywal przybycie Jezusa (por.
2 Kor 5, 21). Bég ofiarowat ziarno, zyciowg zasade, pelnie, z samego
tona historii, i w ten sposdb przygotowywat nadejscie Mesjasza. W kon-
tekscie tych przygotowan spotykamy Maryje.

1.2. Niepokalane poczecie

Tajemnica Maryi jako Niepokalanej nalezy do obszaru i drogi
historii zbawienia. Przez taske Jezusa jest ona w stanie w pelni zreali-
zowac sig jako osoba, wlasnie tam, gdzie inni ludzie jeszcze nie zdotali
zrealizowac si¢ catkowicie i by¢ osobami. Z faski Jezusa przetamata Ona
prawo sukcesji (dziedzictwa) grzechu historii, rodzac sie w stanie faski
(bez poczatkowego grzechu pierworodnego). Z taski Jezusa zawsze zyta
w fasce, mitoscig odpowiadajgc na mitosé, jaka dat Jej Bog (przezwy-



ciezajac w ten sposdb ksztalttujacy grzech pierworodny). Z taski Jezusa
oraz prezentujgc postawe pelnego oddania siebie, umarla w objeciach
taski, przyjeta do chwaly Bozej (przezwyciezajgc tym samym zamykajacy
grzech pierworodny).

Kosciot odkryl te tajemnice taski Maryi, rozmyslajac nad tekstem
Ewangelii $w. Lukasza 1, 26-38: aby by¢ Matka Chrystusa, musiala roz-
mawiaé z Bogiem w postawie taski. Zatem nie byla zatopiona i znisz-
czona przez grzech. Tylko jako czysta i niepokalana mogta w pelni za-
chowac¢ swoje przymierze mitosci z Bogiem, okazujac sie w ten sposob
wybrang, ,umitowanga”, pelng taski (kecharitoméné) na ziemi. Z tego
powodu tajemnica niepokalanego poczecia Maryi, nie bedac absolutnie
zwyklym bezsensownym wyjatkiem, objawia si¢ jako bardzo skuteczny
element historii zbawienia. Tak uroczyscie oglosito to Magisterium Ko-
Sciota: Oglaszamy, orzekamy i okreslamy, ze nauka, ktéra utrzymuje, iz
Najswigtsza Maryja Panna od pierwszej chwili swego poczecia - mocg
szczegolnej taski i przywileju wszechmocnego Boga, mocg przewidzianych
zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego - zostala zacho-
wana nietknigta od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego, jest prawdy
przez Boga objawiong i dlatego wszyscy wierni powinni w nig wytrwale
i bez wahania wierzyc®.

Tak brzmig stfowa definicji dogmatycznej Piusa IX z 1854 r. W teo-
logicznej terminologii tamtych czaséw wyrazaja one podstawowe do-
Swiadczenie katolickie: na grzechu w ludzkiej historii, ktory zagraza
zniszczeniem i zlamaniem calej ludzkosci, sam Bog zechcial powotaé
nowy rodzaj istnienia. Aby zrobi¢ to w ludzki sposob, nie chciat niczego
wprowadzac silg, dlatego nie narzucat si¢ na poczatku, nie zmuszat ludzi
do zbawienia wbrew ich woli. Bég chce nas zbawi¢ poprzez naszg ludzka
historie, dlatego wprowadzil do niej pozytywne ziarno faski i przeba-
czenia, iskre nadziei, ktorej kulminacja nastgpita w Chrystusie. Tylko
w ten sposob, bedac odwiecznym Synem Boga Ojca, Chrystus staje sie
Synem historii, czynigc swoim doSwiadczenie calego Starego Testamentu
(ludzkiego poszukiwania).

Przypomnijmy, ze to ludzkie poszukiwanie jest darem Bozym, jest
znakiem Jego objawienia w naszej historii. A zatem dar ten jest skuteczny,
to objawienie jest pozytywne, jako ze wzbudza w tej historii swego ro-
dzaju strumien faski i nadziei. Oznacza to, ze grzech pierworodny nie ma
charakteru uogoélniajacego, nie moze by¢ interpretowany jako wylaczny.
Obok grzechu zawsze istnieje taska: poszukiwanie Boga, umilowanie
bezinteresownosci, nadzieja otwarta na zycie, jak zaklada juz Rdz 3.

> DS 1641; BF VI, 89.
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Czasem przedstawiamy grzech pierworodny jako co$ ,bezksztalt-
nego”, jakby byt on stanem czy rzeczywistoscia, dotyczaca w tym sa-
mym stopniu wszystkich zyjacych na ziemi. Moim zdaniem wizja ta
jest zbytnim uproszczeniem, by¢ moze nawet zafalszowaniem. Grzech
pierworodny nabiera konkretnosci i ,ksztattu” w trakcie historii, tak
ze historia ta (dzigki fasce Bozej) umozliwia pojawienie si¢ oséb, ktore
przyjmujga i realizujg juz teraz droge nadziei otwartg na laske koncowa,
na dar istnienia osobistego i ostatecznie wyzwolonego. W mojej ocenie
taki wladnie jest sens Starego Testamentu: ofiarowuje on nadzieje mitosci,
przygotowuje zwycigstwo Boga nad grzechem pierworodnym czlowieka.
Teraz, w konficowej fazie tej wielkiej linii Starego Testamentu, tu gdzie juz
ukazuje si¢, a nast¢pnie realizuje zwyciestwo laski, spotykamy Maryje,
prawdziwg wyzwolong osobe w historii.

Kiedy méwimy, ze Maryja zostala poczeta bez grzechu pierworodne-
go, dokonujemy stwierdzenia historycznego i teologicznego o znaczeniu
pierwszorzednym, umozliwiajgcego przeformutowanie catej antropologii
chrzescijanskiej. Mowigc o Maryi jako Niepokalanej, méwimy o Bogu
i Jego Chrystusie. Jednoczesnie mowimy o Izraelu i o Kosciele. Tam,
gdzie krzyzuja sie wszystkie te drogi, spotykamy Ja juz jako osobe nie-
pokalang, pierwsza prawdziwg osobe ludzkiej historii.

Przede wszystkim, Niepokalana kieruje nas do Boga. Tu stoimy
wobec Boga, ktory zechcial pokierowa¢ ludzka historia poprzez peten
szacunku, ale silny gest mifosci. Stad, zgodnie ze starozytnym nauczaniem
Kosciota, Bog nie chce, aby droga historii konczyla si¢ na Ewie, bedacej
znakiem grzesznej matki. Bog postanowil kontynuowaé dialog z ludzmi,
aby sami szukali i w pewien sposob potrafili wywotac zbawienie na ziemi.
Wiasnie z tego powodu potrzebna jest Maryja: Bég chce miec ludzkiego
rozméwee, ktéry przyjmie Jego ostatnie stowo i odpowie na nie, tak ze
Jego zbawienie (bedace Boskim) bedzie jednocze$nie zbawieniem ludz-
kim. Dlatego czeka na odpowiedZ Maryi. Konieczne jest zatem, aby
byta Ona Niepokalana: aby stuchata Jego stowa i odpowiadata na nie
w sposob pelny, umozliwiajgc tym samym zbawienie wszystkich ludzi.

Mowigc o Niepokalanej, méwimy o Chrystusie. Tekst soborowej
definicji méwi, ze ,,Bog zachowal Maryje od grzechu moca przewidzia-
nych zastug Chrystusa”. Oznacza to, ze Maryja nie jest Niepokalana
sama z siebie, tak jakby byta tylko wyjatkiem, czyms$ w rodzaju kaprysu,
jakim Bog zechcial obdarzy¢ Matke swego Syna. Nie jest to kaprys ani
stabos¢ Boga, ktéry przekraczajac wszystkie swoje prawa, zaniedbaltby
wypelnienia tego, co zostalo ustalone w ramach historii. Niepokalana
nalezy ,,do nowego porzadku odkupienia”, do drogi mesjanskiego Ob-
jawienia: Jezus rodzi sie w Swiecie prawa i grzechu (por. Ga 4, 1-4);



a jednak réwnoczeSnie rodzi sie z zycia i z obietnicy, ktérg Bog zrealizo-
wal w historii Izraela. Sam Bég przygotowal doktadnie narodziny Jezusa
na ziemi (jako zwyciestwo milosci nad grzechem). Teraz, jako gtéwny
i niemal niezbedny element tych narodzin spotykamy Maryje.

Mowigc o Niepokalanej, mowimy o Izraelu. W tej perspektywie
nalezy podsumowaé wklad aktualnej mariologii, prezentujacej Maryje
jako ,,Core Syjonu”, jako prawdziwy Izrael, dokonujacy juz swojego
odkupienia. Maryja jest ,,Niepokalana”, poniewaz w trudnej i kretej hi-
storii Izraela, obok grzechu, pojawita sie i sukcesywnie rozwijata droga
faski. Dlatego tez Jej przybycie, czy ,,poczgcie” mozna interpretowac
wylacznie w Swietle obietnicy i zycia izraelskiego. Bog zechciat przygo-
towaé ,,nar6d sprawiedliwy”, jak przepowiadali prorocy; przygotowat
miejsce na narodzenie Chrystusa, bedacego Jego Synem na ziemi. W tej
perspektywie nalezy stwierdzié, ze zgodnie z zyciowym do$wiadczeniem
Kosciola, droga Izraela osiggneta swoj szczyt w narodzinach i zyciu wiary
Maryi. Cala droga nadziei Izraela, ktora Ja poprzedzata, nabiera w Niej
wladciwego znaczenia.

Wreszcie ta tajemnica Niepokalanej odzwierciedla sig i ma swdj szczyt
w samym istnieniu Kosciola. Tak rozumiala to tradycja, tak w sposéb
posredni wskazuje na to papieski dokument z 1854 r., kiedy przedstawia
Niepokalang Maryje jako znak faski dla wszystkich wierzacych: w Niej
z wyprzedzeniem i w pelni realizuje si¢ najglebsza prawda Kosciola, sita
mitosci, ktora stafa sie obecnoscig zycia na ziemi. Tak uscislit to Sobor
Watykanski II, twierdzac, ze Maryja jest ,,typem Kosciota” i dlatego
ludzie wierzacy powinni patrze¢ na Maryje, ,,kontemplujac jej tajemng
$wietos¢ i nasladujac jej mitos¢” (por. LG 63, 64). Patrzac na Niepokalang
Maryje, Kosciot odkrywa swoje powolanie do $wietosci i spotkania z Bo-
giem w Jezusie Chrystusie. Doktadnie w tej perspektywie powinniSmy
sie odnalez¢, jesli nazywamy Maryje ,,pierwsza osobg w historii”: Ona
ukazuje nam prawdg i pelni¢ tego, czego poszukujemy na ziemi.

W ten spos6b mozemy bardziej bezposrednio podejs¢ do naszego
tematu. Czesto uwazamy, z powodu niedostatkéw jezyka oraz samego
sposobu rozumienia grzechu pierworodnego, ze tajemnica Niepokalanej
dotyczy tylko poczatku zycia Maryi, czyli samej chwili Jej biologicznego
poczecia. Zgodnie z logika $wiata, to poczecie powinno bylo nastgpié
w przestrzeni grzechu, jako kolejna chwila w taficuchu zla, ktre wyraza
si¢ 1 rozwija w historii, zawlaszczajac takze tych, ktdrzy zaczynaja swoje
zycie na ziemi. Maryja powinna byla urodzic¢ si¢ jako cztonek pewnej
historii grzechu, a zatem przyj$¢ na $wiat jako podlegta grzechowi juz od
pierwszej chwili zblizenia swoich rodzicow. Przerywajac t¢ droge grzechu,
Bog juz od tej chwili zechcial si¢ objawi¢ jako nowy Ojciec i Stworca,
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z miloscig opiekujacy sie Maryja, dokonujagc w Niej nowego poczatku
istnienia w obszarze faski.

Wedtug tego wzorca, niepokalane poczecie miatoby by¢ tylko
»darem Boga”, najbardziej intensywnym znakiem Jego faski uprzedza-
jacej. Tam, gdzie sam Bog dopuscit, aby inni ludzie wchodzili do walki
splamieni i musieli opowiedzie¢ si¢ za dobrem, rozpoczynajac zycie
zanurzeni w grzechu, ten sam Bég zdecydowal, ze Maryja nie bedzie
poddana tej walce i nie bedzie cierpiala z jej powodu. A wiec wyzwala
Ja z wyprzedzeniem. Zamiast wyzwoli¢ Ja pdzniej, kiedy sama wybra-
taby dobro w Jezusie Chrystusie, Bog wyzwolit Ja i odkupil wczesniej,
uprzednio: zachowat Ja od grzechu juz w chwili samego Jej poczatku.
Dlatego urodzita si¢ Niepokalana.

Ta perspektywa jest bardzo wazna i w pewien spos6b powinni$my
ja zachowad; jednak poglebiajac ja, zauwazamy, ze jest niewystarczajgca,
co ponizej wykazemy. Sg dwie przyczyny tej niedostatecznosci. Przede
wszystkim perspektywa ta nie podeszta powaznie do warto$ci narodzin
jako rzeczywistoSci ludzkiej, ktéra sie udoskonala i rozwija w trakcie
istnienia; po drugie, nie oddaje sprawiedliwosci aktywnemu doswiad-
czeniu Maryi, ktéra musiata z caltych sit przeciwstawiac sie sile grzechu
podczas calego swego zycia.

Zacznijmy od poczecia. Wiemy ze wspélczesnej antropologii, ze czlo-
wiek jest istotg, ktora ,,rodzi si¢ niedojrzata”. Dlatego tez, Scile rzecz uj-
mujac, czas jego poczecia i jego ludzkich narodzin rozwija sie w latach jego
dziecinstwa. Oznacza to, ze na poziomie biologicznym czlowiek nie rodzi
si¢ i nie rozwija jako istota ludzka. Czlowiek zostaje poczety i rodzi si¢ na
poziomie kulturowym: na jego narodzenie majg wplyw rodzice (a tak-
ze spoleczenstwo), ale w sposéb osobisty i ostateczny wplywa sama ta
nowa istota, ktora sie rodzi.

Poczecie i narodziny sg dwoma dziataniami spoleczenstwa, a w szcze-
g6lnosci rodzicow (matki), ktérzy nowo narodzonemu dajg pewne
okreslone mozliwosci istnienia biologicznego i kulturowego. Scisle rzecz
ujmujac, to, co zostaje ofiarowane dziecku poprzez skrzyzowane dzialanie,
w ktorym zbiegajg sie rdzne czynniki, jest swego rodzaju typem mozliwosci
ludzkiego Zycia i realizacji. Samo spoleczenistwo ukazuje si¢ tu jako ,,miejsce
poczecia”, macierzynskim fonem i kolyska, z ktérych rodzi sie dziecko
w procesie dojrzewania i rozwoju osobowego.

Zatem jeSli méwimy, ze Maryja zostala poczeta jako Niepokalana,
stwierdzamy, ze z laski Bozej spoleczenstwo izraelskie Jej czaséw byto
zdolne wydaé na Swiat kobiete w obszarze czystej i przejrzystej faski.
Oczywiscie caly proces przyjscia Maryi na $wiat jest darem Bozym.
Jednakze jest to dar, ktory Bog realizuje i doprowadza do dojrzatosci



za poSrednictwem ,swego ludu”, tj. w kolysce Starego Testamentu
[zraela®.

W tym spojrzeniu ukazuje si¢ jeszcze inny aspekt: bedgc darem
Boga, za posrednictwem Jego narodu izraelskiego, niepokalane poczecie
Maryi ukazuje sie rowniez jako wyraz Jej wlasnej ludzkiej faski. Rodzi
sie niepokalana, poniewaz w czysty sposob przyjmuje swoje wilasne
narodziny. Innymi stowy: rodzi sie niepokalana, poniewaz Ona tego
chce; chce bowiem Boga i z wdzigcznoscia przyjmuje wlasne narodziny
jako przestrzen objawienia Jego tajemnicy. W tym sensie mozemy przy-
pomnie¢ stowo-klucz Cervantesa: ,,Kazdy jest dzieckiem swoich dziet”
(Don Kichot). Maryja jest corkg swoich czynéw, corka swego wlasnego
wyboru wiary, poniewaz na tym osobowym poziomie Bog takimi nas
uczynil, ze my sami czynimy samych siebie. Nasze zycie nie przychodzi
po prostu z zewnatrz: Bog je daje, jeSli my je przyjmujemy. W ten spo-
sOb rodzimy sie, poprzez naszg historie, jeSli sami ,,pozwalamy sobie sie
narodzi¢”.

Tu wiec, gdzie dzialanie Boga za poSrednictwem spoleczenistwa
(rodzicéw) ukazuje si¢ jako ,ludzka pasja”, czyli jako osobiste przyje-
cie, majg swoj szczyt prawdziwe poczecie i prawdziwe narodziny. Tym
samym caly proces poprzedni (poczecie i stan blogostawiony, przybycie
na $wiat i nieSwiadome jeszcze zycie dziecka) zostaje przyjety i uznany
na poziomie pelnych ludzkich narodzin. Oczywiscie to, co poprzedza,
jest wazne i w pewien sposob decydujace, poniewaz daje dziecku jego
»mozliwosci” istnienia. Jednakze musza one zosta¢ uznane w procesie
»harodzin osobowych”, gdzie dziecko przyswaja sobie to, co otrzymato
iw ten sposob realizuje si¢ jako istota niezalezna, w autokreatywnej
wolnosci.

Pod tym wzgledem musimy stwierdzié, ze kazdy rodzi si¢ z siebie
samego, cho¢ rodzi sie z innych ludzi: rodzi sie z wlasnej woli, dzigki
ktorej przyswaja sobie to, co otrzymal i przyjmuje samego siebie jako
odrebng osobe. Na tej podstawie musimy stwierdzié, ze Maryja nie jest
Niepokalana tylko dlatego, ze Bog udzielit Jej (za poSrednictwem Izraela)
pewnych mozliwosci pozytywnego istnienia, otwartego na plan taski,
lecz jest Niepokalana, poniewaz Ona sama przyjmuje dar ofiarowany
Jej przez Boga, w procesie osobistego dojrzewania, przejrzystego i kre-
atywnego, w obrebie historii. Tajemnica Niepokalanej nalezy zatem do
procesu osobistej realizacji Maryi, ktéra w ten sposob wypetnia swoja
droge $wietosci, jak to ukazat Sobor Watykariski II: Nic dziwnego, Ze

® Obszerna prezentacja tematu, wraz z informacjami bibliograficznymi: S. De FIORES,
AM. SERRA, Inmaculada, w: Nuevo Diccionario de Mariologia, Ed. Paulinas, Madrid
1988, 910-940. Por. tez: X. ZUBIRI, Sobre el hombre..., 103-122, 254-257.
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przyjal sie u swietych Ojcow zwyczaj nazywania Bogurodzicy calg swigtg
i wolng od wszelkiej zmazy grzechowej, jakby utworzong przez Ducha
Swietego i uksztaltowang jako nowe stworzenie. Ubogacong od chwili
poczecia blaskiem szczegdlnej swigtosci Dziewice z Nazaretu zwiastujgcy
aniol z polecenia Bozego pozdrawia jako ,,laski petng”, a Ona odpowiada
wyslaricowi nieba: ,,Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi sig stanie wedlug
twego stowa” (Lk 1, 38)".

Fragment ten ukazuje liczne aspekty. Po pierwsze ukazuje tajemnice
Niepokalanej z pozytywnego punktu widzenia, jako znak osobistej taski
i swigtosci Maryi; Bog nie ogranicza sie do wykonania w Niej negatyw-
nego gestu, zachowujac Ja od zmazy pierworodnej i od grzechu; Bog
napetnia Jg swojg taskg i w ten sposob sprawia, ze jest Niepokalana.
Co wigcej: tajemnica, ktéra zaczyna sie w chwili poczecia, ukazuje sie
i realizuje podczas calego zycia Maryi. Jest Niepokalana, poniewaz Bog
Ja ksztaltuje przez swego Ducha tak, aby zyla i rozwijala si¢ bez wy-
tchnienia jako ,,nowa” osoba, pani samej siebie. Stad mozna zrozumieé
istotne cechy Maryi: Maryja moze prowadzic dialog z Bogiem w obszarze
przymierza; moze stuchaé stowa Bozego i odpowiada¢ wiasnym sto-
wem osoby ludzkiej, z samego serca historii. Aby prowadzi¢ ten dialog
z Bogiem w lasce i wolnoSci, Maryja musiala rodzi¢ sie stopniowo jako
Niepokalana. Tym samym przechodzimy do drugiego aspektu jej roz-
woju osobowego.

1.3. Wolno$¢ Maryi. Jej samorealizacja

Maryja urodzita sie, aby w prawdzie sta¢ si¢ osoba. Z tego powodu
narodziny i realizacja sg zlaczone, na poziomie zasygnalizowanym w po-
przedniej czeci: czlowiek nie jest istotg pojawiajacy sie na plaszczyznie
czystej biologii, jak zwierzeta; rodzi si¢ na plaszczyznie ludzkiej, otrzymu-
jac mozliwo$¢ bycia osobg i realizujac j3 w sposéb osobowy (zaangazo-
wany, otwarty na innych). Tak widziat to Sob6r Watykanski I, méwiagc
o narodzinach i pelnym rozwoju Maryi: Tak wigc Maryja, cérka Adama,
zgadzajgc sig na stowo Boze, stala sie Matkg Jezusa, i przyjmujgc zbawczg
wolg Bozg calym sercem, wolna od wszelkiego grzechu catkowicie poswie-
cila samg siebie, jako stuzebnice Pariskg, osobie i dzielu swego Syna, pod
Jego zwierzchnictwem i razem z Nim z laski Boga wszechmoggcego stuzgc
misterium odkupienia. Stusznie wigc sqdzg swigci Ojcowie, Ze Maryja nie
zostala tylko biernie uzyta przez Boga, lecz wolng wiarg i postuszeristwem
wspotpracowala w dziele ludzkiego zbawienia®.

"LG S6.
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Pozostawmy chwilowo inne aspekty tego fragmentu i podkreslmy te
najbardziej znaczace. Przez swe narodzenie Maryja weszta do $wiata jako
niezalezna osoba. Jest panig swego zycia i moze rozmawiaé po partnersku
z samym Bogiem: prowadzi¢ z Nim dialog i odpowiadaé Mu. Nie jest
wharzedziem”, ktérym Bog kieruje wedlug wlasnego uznania. Nie jest
nawet wewnetrznym elementem samej $wigtoSci Boga, niemal chwilg
w Jego zyciu i tajemnicy. Jest Ona osobg: panig samej siebie, zdolng
przyjmowac stowo Boga i odpowiada¢ na nie.

Dotykamy tu zasadniczego znaczenia osoby ludzkiej jako ,,podmiotu
wobec Boga”, w interpretacji wolnosSci ostatecznej. Maryja jest panig
siebie. Nawet Bog nie zmusza Jej ani nie panuje nad Nig z zewnatrz. Jest
panig siebie i dlatego Bég musi traktowal Ja z szacunkiem, ofiarowaé
(nie narzucic) Jej swoje stowo. Kiedy to nastepuje, osoba juz si¢ urodzita:
urodzita si¢ jako odrebna istota, swego rodzaju ,,bog skonczony”, ktora
przez dar taski moze staé przed samym ,,Bogiem, ktéry jest nieskon-
czony”, prowadzac z Nim dialog. Ludzka istota rodzi si¢ do swojego
osobowego istnienia za poSrednictwem stowa, w dialogu z Bogiem.
Zatem doprowadzajac do wypetnienia droge zapoczatkowang przez
Stary Testament, Maryja jest pierwsza, ktora w tej formie rozmawia ze
swoim Bogiem. Dlatego musielismy przedstawic Ja jako pierwsza osobe
w historii.

Na tej plaszczyznie osobowego stowa Maryja wspdlpracuje z Bo-
giem, jak powiedzial Sobor. Wspotpraca oznacza wzajemng wolnos$é
i wzajemng zaleznos¢. Bog jest wolny w tworzeniu, Maryja jest wolna
w odpowiedzi. Ale oboje chcieli przezywac i realizowaé wolno$¢ wspol-
nie. Maryja ofiarowuje Bogu miejsce ludzkich narodzin Jego Syna, daje
Mu swoje zycie kobiety, swoje stowo osoby. Bég ze swej strony ofiaro-
wuje Maryi tajemnice swego zycia wewnatrzboskiego. Potrzebuje Jej,
aby wyrazi¢ siebie w wolnosci i w pelni w historii §wiata: dlatego tez
pyta i czeka na Jej zgode (por. £k 1, 26-38).

Na tej plaszczyznie dialogu z Bogiem Maryja realizuje sie w zasad-
niczy sposob jako osoba. Jest czyms$ wiecej niz ,,fono i piersi”, jak tego
chce ludowa madro$¢ Izraela (por. Lk 11, 27). Jest ,wierzacg” (por. Ltk
1, 45): prowadzita dialog z Bogiem i w dialogu tym rozwija i realizuje
si¢ jako osoba. W ten sposdb ,,przyjmuje i zachowuje (wypetnia) stowo”
(por. Lk 11, 28), tak ze Stowo Boze moze sta¢ si¢ cialem w naszej historii
(por. J 1, 14). W dialogu i wspolpracy z Bogiem Maryja ukazuje sie jako
osoba, ktéra urodzita sie i zyje w wolnosci ponad ziemia.

W tej perspektywie pelnego znaczenia nabiera to, co powiedzieliSmy
na temat osoby jako rzeczywistosci, ktora nabiera prawdziwego znacze-
nia i rozwija sie w obszarze laski. Wszystkie inne ,,relacje” przemijaja;
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przemijajg i koficzg si¢ inne poziomy zycia (kreatywnos¢ intelektualna,
panowanie nad $wiatem...). Tylko w zwigzku z Bogiem czlowiek po-
zostaje na zawsze, jak méwi Izajasz (Iz 40-56). W tym zwigzku Maryja
zrealizowala samg siebie jako istota, ktéra pozostaje, czyli osoba.

Takze nardd izraelski znal te relacje i wyrazat jg stowami przymie-
rza. Nie dopelnit jej jednak, bowiem istnialy jej dwa pierwotne ograni-
czenia: 1) prawdziwa osobowo$¢ nalezata do calego narodu, a nie do
poszczegdlnych jego cztonké6w. Dlatego indywidualna wiernos¢ miata
w pewnym sensie drugorzedne i pochodne znaczenie: wazne, aby to
lud zyt i realizowat si¢; 2) Ponadto tres¢ i prawda osoby jeszcze si¢ nie
utrwality: ludzie spotykali sie w drodze i dopiero na jej koficu mieli
odnalezé wlasng osobe.

Maryja natomiast ukazana jest w Ewangelii jako osoba juz zreali-
zowana. Jest osobg jako jednostka. Oczywiscie reprezentuje Ona caly
nar6d, ale to Ona musi dac stowo i w pelni sie zrealizowaé (sprawiajgc
tym samym, ze caly nardd sie zrealizuje). Po drugie, Maryja jest osobg
zrealizowang. Powiedziala to, co powinna powiedzieé, czyli to, co mialo
by¢, i w ten sposdb z Jej zycia i z Jej stowa narodzit si¢ Syn Bozy w hi-
storii. Dlatego nie jest do konca stuszne, ze my kontynuujemy nasze
oczekiwanie: stowo czlowieka zostalo juz wypowiedziane, Bog juz sie
weielil w historii.

Nie mozemy zatrzymywac si¢ diuzej przy cechach i drodze tej re-
alizacji Maryi, otwartej na Boga przez Chrystusa. PrzedstawiliSmy juz
problem w innych miejscach naszej wspomnianej wyzej ksigzki, zajmujac
sie tym, co nazwaliSmy ewangelig Maryi. Stopniowo przedstawiliSmy to,
co Sobor Watykanski Il nazwal jej pielgrzymkg wiary, w drodze zycia
Jezusa, w tajemnicy Jego $Smierci, w nowych narodzinach Paschy Ducha
(Dz 1-2). W calym tym procesie Maryja wyraza i realizuje swoj byt jako
osoby, na plaszczyznach oméwionych powyze;j.

Maryja jest osobg przede wszystkim dlatego, Ze jest wolna. Wolna
byta wobec Boga i wolna wobec ludzi. Dlatego nie pytata o pozwolenie
kaptana czy uczonego, polityka czy przelozonego wojskowego w kluczo-
wym momencie historii. Prowadzita dialog z Bogiem i w obliczu Boga
sama podjela decyzje (por. Lk 1, 26-38), oddajac si¢ stuzbie mesjaniskiego
wyzwolenia. Na tej plaszczyznie fundamentalnej wolnosci, gdzie zycie
(ludzkie) samego Boga zalezy od Jej zycia, umiejscawia si¢ odpowiedz
Maryi: rodzi si¢ osoba.

Maryja jest osobg, poniewaz wmie i chee si¢ zdecydowac. Nie ogra-
nicza sie do przezywania swojej wolnosci w pustce, w swego rodzaju
kontemplagji intelektualnej, oddzielajacej Ja od walki i zaangazowan
w historii. Sam Bég proponuje Jej trudne zadanie mesjanskiego macie-



rzyfhstwa w ramach historii. Ona przyjmuje je i w ten sposob przyjmuje
pewien rodzaj zycia w konflikcie, jak ukazuje tk 2, 24-25: miecz sadu
Bozego przenika Jej wnetrznoSci, tak ze musi przyjaé cale cierpienie
historii.

I na koniec — Maryja jest osobg w relacji z innymi osobami, poczaw-
szy od Chrystusa. Przyjmuje droge Jezusa, a z Jezusem wielkie dzieto me-
sjanskiego spetnienia czlowieka w ramach tego, co moglibySmy nazwaé
procesem personalizacji. Ogodlnie rzecz ujmujac, mozemy powiedzied, ze
Maryja odnajduje sie na dwoch stronach historii. Z jednej strony jest Ona
pelnig i spelnieniem dawnego przymierza: dlatego w Jej ,,tak” skupiajg
sie 1 potwierdzajg wszystkie poprzednie stowa ludzi. W ten sposéb za
posSrednictwem Maryi Stary Testament osigga swoja osobowg glebig.
Z drugiej strony, Maryja ukazuje sie jako znak i poczatek nowego przy-
mierza: jest znakiem wszystkich wiernych Kosciota, ktorzy zakorzenieni
w Jezusie, mogg teraz realizowac sie jako osoby.

Na temat tego relacyjnego aspektu osoby Maryi bedziemy méwié
w dalszej czeSci, w sposob bardziej synchroniczny. Tu chcemy jedynie
wskazal, ze narodzenie i rozwdj Maryi s3 nierozerwalnie zwigzane
z droga (narodzinami i rozwojem) ludzi. Musimy jednak pamietad, ze
szczytem osoby jest Smier. Zajmijmy si¢ zatem tym trzecim wymiarem

konstytutywnym.

1.4. Smier¢ Maryi. Jej wniebowziecie

Zgodnie z zastosowanym przez nas schematem, osoba jest istotg
zyjaca w dialogu: otrzymala zycie w darze (przy narodzinach) i jako dar
powinna je odda¢ (podczas $mierci). Taki jest model realizowany przez
Jezusa Chrystusa na plaszczyZznie wiecznosci: wiecznie otrzymuje istnie-
nie, wiecznie je oddaje, w picknym geScie oddajac je w rece swego Ojca.
W ten sposob ,istnieje” inaczej: jest nowg rzeczywistoScig, jest Osoba,
z Ojcem, w Duchu. Poprzez swoje wcielenie Jezus Chrystus przelozyt na
ludzka forme i zrealizowal ten osobowy proces odwiecznego Syna: w ten
sposob rodzi sie z Boga, rodzac sie z Maryi; oddaje siec Bogu, umierajac
za ludzi w obrebie historii. Teraz rowniez Maryja powinna umrzec, aby
zrealizowac sie catkowicie jako osoba: powinna odda¢ cale swe zycie
w rece Boga Ojca, w stuzbie Jego krolestwu.

Wchodzimy tym samym w obszar tematu, ktory chrzeScijanie po-
dejmowali juz w czasach starozytnych, mowiac o wniebowzieciu Maryi:
Matka Jezusa zakonczyta swojg droge, wraz z Chrystusem oddata sie
w rece Boga Ojca, a On Jg przyjmuje, za sprawg Ducha w tym samym
miejscu, gdzie wiodla swoje poczatkowe zycie. Takie bylo niezmienne
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przekonanie wiernych. Sercem, dzieki intuicji wiary, wiedzieli, ze Matka
Jezusa powinna byta ,,zmartwychwsta¢” ze swoim Synem, w ten sposéb
konczac swojg wedrowke. Tym samym ukazuje sie Ona jako osoba zre-
alizowana, pierwsza osoba w historii. Magisterium Kosciota potwierdzito
to przekonanie wiernych, oglaszajagc dogmat o wniebowzieciu Maryi:
Oglaszamy, orzekamy i okreslamy jako dogmat objawiony przez Boga:
ze Niepokalana Matka Boga, Maryja zawsze Dziewica, po zakoriczeniu
ziemskiego Zycia z duszq i cialem zostala wzigta do chwaly niebieskiey.

Tymi stowami Pius XII (1950 r.) zamknat to, co moglibySmy na-
zwaé cyklem antropologicznych definicji maryjnych. Narodziny i $mier¢
dopelniajg sie tak, ze mogg ukaza¢ nam catkowitg wizje Maryi: Bog
w osobowy sposob kierowal Jej narodzinami, sprawiajac, ze przyszia
na $wiat bez grzechu; Bég przyjmuje Jg w chwili Smierci, tak ze zmar-
twychwstaje Ona z Jezusem jako pierwszy owoc nowego odkupienia,
jako pierwsza osoba w historii w pelni zrealizowana.

Pomiedzy narodzinami i $miercia, jako wyraz daru Boga i owoc wla-
snej kreatywnosci, pojawia sie¢ istota ludzka, realizuje sie osoba. Osoba 7ie
jest duszg, ktéra zstepuje z wysokosci, aby przez jakis czas przechodzic przez
ziemskie cykle, aby ponownie wstgpi¢ na wysokosci. Nie jest tez duszg
naturalnie niesmiertelng, kiérg Bog wprowadzil na pewien czas do ciata,
aby mogla si¢ rozwijaé i realizowa w Jego prawdzie, jako nieSmiertelna,
ponad niebiosami. Osoba #ie jest chwilg w procesie ewolucyjirym material-
nego zycia, nie jest pozornym zyciem, ktore Swieci przez chwile na ziemi,
po czym znika. Osoba jest takg niezalezng istotg, wolng i tworzacg samg
siebie, ktorg Bog swojg tasky zechcial powotaé w historii.

Osoba ma swoj historyczny czas, ktory rozpoczyna sie narodzinami,
a koniczy $miercig. Rodzi sie z Boga: z wezwania, ktore tenze Bog skiero-
wat do niej za posrednictwem innych 0s6b z tego $wiata (spoleczefistwa,
w ktorym przychodzi na Swiat). Kieruje sie ku Smierci, ktorg takze mozna
interpretowa¢ jako wezwanie, bedace ostatecznym znaczeniem (i chwilg)
realizacji swojego istnienia. W tych granicach jestem i sie realizuje: w nich
naprawde si¢ rodze dla siebie samego jako osoba: jako niezalezna isto-
ta, ,,skonczony bog”, ktory realizuje swoje istnienie pomiedzy kotyska
i grobem. Nie jestem ,,kosmosem”, ani wieczng dusza, nie jestem tez
czastka Boga zagubiong na tej ziemi. Jestem ,,samym sobg”: otrzymalem
istnienie ija je przyjmuje, aby zrealizowac je w drodze, ktéra okazuje
si¢ nieodwracalna.

Ja sam realizuje si¢, lecz nie jestem skazany na nico$¢ $mierci, jak
twierdzili Heidegger i inni mySliciele tamtych czaséw. Realizuje sie

? DS 2333; BF VI, 105.



w otwarciu na samego Boga, ktory mi ofiarowal (podarowal) istnienie.
Dlatego moge je zwrdcié, ponownie sktadajac je w Jego rece za posred-
nictwem Chrystusa. To wiasnie zrobila Maryja jako pierwsza ludzka
osoba w historii, nasladujgc Jezusa Chrystusa az do konca.

Jezus zmartwychwstat jako Czlowiek, jako Mesjasz nowej, pojedna-
nej ludzkosci. Ale Jezus nie byt osobg ludzka, dlatego Jego zmartwych-
wstanie nalezy widzie¢ przez pryzmat procesu ,,pelnego powrotu” Syna,
ktory ztozyl swoje istnienie w rece Boga Ojca: Ojciec przyjmuje Go
iwtym samym geScie przyjecia jako Syna przyjmuje Go i przeistacza
jako Cztowieka, zrodlo i centralny punkt nowej, mesjaniskiej, pojednanej
ludzkosci.

Opierajac si¢ na Jezusie, Maryja umarla: powierzyla swe istnienie
Bogu, a Bog J3 ,,podnosi z martwych” juz jako ,,osobe”. Tym samym Bég
przyjmuje i zatwierdza osobistg droge Maryi, przyjmujac Ja do chwaly
swego Syna Jezusa Chrystusa, w Duchu Swictym. Dlatego méwimy, ze
Maryja jest pierwsza sposrod ludzi juz zmartwychwstalych w Chrystu-
sie: jest pierwszg sposrdd tych, ktorzy zamykajg swojg osobistg droge
i w ten sposob wprowadzajg swoja ludzka droge do trynitarnego zycia
Jezusa, Syna.

Zacytowany wczesniej papieski tekst przedstawia te tajemnice sto-
wami teologicznymi zwyczajnymi dla tamtych czasow. Z jednej strony,
aby nie zaglebiac sie w spory teologiczne, unikal wspomnienia o smierci.
Dlatego méwi, ze Maryja ,,po zakoficzeniu ziemskiego zycia zostala [...]
wzieta”. Nie usciSla sposobu tego ,,zakonczenia”. Nie méwi o tym, w jaki
sposob umarta. Z drugiej strony, uzywa kategorii duszy i ciala, aby w ten
sposob ukazaé catkowite i pelne znaczenie wniebowziecia Maryi: Jej
koniec jest catkowicie w Bogu, nie tylko pod jednym, wyodrebnionym
czy czeSciowym, aspektem swego istnienia.

Ta teologiczna metoda jest zdeterminowana przez tradycje katolic-
ka, stosujacg koncepcje duszy i ciala wobec osoby i zycia chrzeScijanina:
czlowiek jest ,,dusza”, czyli istotg zyjaca, ktora poznaje Swiat i siebie
W zawsze otwartym procesie poszukiwania i realizacji; cztowiek ,jest
ciatem”, istotg z tego $wiata, zespolong z zyciowym i materialnym pro-
cesem kosmicznym. Zazwyczaj koncepcje te s3 stosowane na rozne
sposoby, chociaz istnieje powszechna tendencja do interpretowania ich
w sposdb rozlaczny: czlowieka uznano za niesmiertelng dusze, posiada-
jgcg ciato w okreslonym czasie. Wraz ze $miercig rozpada sie jednosé
i dusza wstepuje do nieba, ze wzgledu na zastugi Chrystusa, jesli na ziemi
byta sprawiedliwa. Cialo ulega rozpadowi na ziemi, tak jak rozpadowi
ulegaja wszystkie inne istoty zywe na ziemi; dopiero na koficu czasow,
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przez specjalne milosierdzie Boze, zmartwychwstang rowniez ciala, aby
zjednoczy¢ sie z duszami w ostatecznej chwale™.

Definicja Piusa XII stosowala ten sposob wypowiedzi, lecz nie nada-
ta mu charakteru dogmatycznego. Stowa ,.ciato i dusza” sg uzyte w celu
ukazania catoSci cztowieka i stwierdza sie, ze w specyficznym przypadku
»caly cztowiek” osiagnal juz swoj koniec w chwale. Nie jest naszym
zamiarem wyjasnianie sporéw, ktére wybuchly z powodu uzycia tych
stow i nie chcemy réwniez zatrzymywac sie nad problematyka tego, co
dzi§ przedstawia si¢ zazwyczaj jako eschatologie ,,stanu poSredniego”. Co
dzieje si¢ z ludZmi (duszami) az do czasu ostatecznego zmartwychwstania
wszystkich zyjacych? Czy na razie zbawia sie tylko dusza? Czy dusza $pi
tak jak cialo az do czasu, kiedy zagraja traby zwiastujace koniec czaséw?
Czy juz zmartwychwstat w chwale caly cztowiek, z ciatem i dusza, pod-
czas gdy dzieje ziemskiej historii nadal sie tocza? Sa to trudne pytania
i rozne s3 na nie odpowiedzi, w zaleznosci od teologicznych tendengji
ich autoréw. Tu nie jesteSmy w stanie ich przedstawié!!.

Jest jednak co$, co mozemy zrobié, wychodzac od samej definigji
Piusa XII. Wiemy, ze Maryja ,,zostala wzigta” (wniebowzieta, wyniesiona)
do chwaly niebios po $mierci. Oznacza to, ze weszla do paschalnego
czasu zmartwychwstania umarlych; Maryja nie jest Bogiem i nie jest
wieczna, lecz w Chrystusie, ktory jest Jej Synem, otrzymata juz ksztalt
pelnego istnienia, jako osoba juz zrealizowana. Czas dla Niej nie uptywa
tak, jak uplywa na ziemi, w drodze bez odpoczynku pomiedzy poczat-
kiem (narodzinami) a Smiercia; dla Niej czas zamknat si¢ i w ten sposéb,
jednoczac sie w Chrystusie, uczestniczy w nowym stworzeniu, ktore jest
spetnionym zyciem.

Rozrézniamy zatem trzy typy ,czasu”, zakladajac, ze w kazdym
przypadku mozna uzy¢ tego okreslenia. Istnieje czas wieczny, wlasciwy
tylko Bogu, jako mito$¢ pierwotna. Istnieje takze czas historyczny, wha-
Sciwy zyciu ludzi na ziemi, jako proces przebiegajacy od narodzin do
Smierci. Jest wreszcie czas paschalny, bedacy polaczeniem poprzednich
czasOw: jest to czas wlasciwy Jezusowi zmartwychwstalemu (jako czlo-
wiekowi) i wszystkim tym, ktérzy przyjmujg Jego droge i uczestnicza
w Jego krolestwie.

Czas paschalny jest uczestnictwem w czasie wiecznym, jeSli mozna
uzy¢ tego stowa: zbawieni, bedac stworzeniami, sg wprowadzeni do

!9 Panorama krytyczna réznych spojrzefi na ten temat, w interpretacji historycznej
i teologicznej, zob. J.L. RUIZ DE LA PENA, La otra dimension. Escatologia cristiana,
Sal Terrae, Santander 1986.

" Por. .M. HERNANDEZ, Asuncion, w: Nuevo Diccionario de Mariologia. .., 270-
281.



gléwnego obszaru tajemnicy, do strefy mitosci, w ktorej spotykaja sie
Ojciec z Synem w Duchu. Pod tym wzgledem kazde zbawienie powinno
by¢ traktowane jako ,,trynitarne uczestnictwo”: jednoczymy sie z Jezusem
iz glebi Jego synowskiego zycia, za posrednictwem Ducha, cieszymy sie
samym Zyciem trynitarnym.

Z drugiej strony, czas paschalny jest spetnieniem czasu historycznego.
MoglibySmy nazwaé go by¢ moze ,,spetnionym czasem historycznym”,
zatwierdzonym juz na zawsze. Pod tym wzgledem, zbawieni (czy zmar-
twychwstali) to ci sami, ktérzy zyli na ziemi; dlatego musi istnie¢ cos, co
»trwa” i pozostaje, jednoczac w ten sposob czas historyczny i paschalne
spelnienie zbawionych (mySle, ze jest to co$, czego broni nauczanie
Kosciota, kiedy wspomina o duszy). To ostateczne spetnienie paschalne
nalezy interpretowal, poczawszy od Jezusa, jako ,,zmartwychwstanie
umarlych”.

Tym samym nastepuje ,,skrzyzowanie czaséw”, co teologia spre-
cyzowala poprzez uzycie kategorii juz ijeszcze nie. Z punktu widzenia
paschalnego spetnienia zmarli w Chrystusie sg juz zmartwychwstali: ich
czas nie jest naszym czasem; nie przechodzg juz od narodzin do $mierci;
zakonczyli juz swojg droge i osiggneli juz pelnie jako osoby, w Chrystusie.
Dlatego méwimy, ze sg zmartwychwstali. Bez watpienia, jesli wezmiemy
ich pod uwage poczawszy od czasu historycznego, wydaje nam sie, ze
nadal s3 w drodze, do nadejscia czasu kosmicznej pelni ostatecznego
zmartwychwstania i sagdu.

I na tym skrzyzowaniu drég zycie Maryi osiagnelo pelni¢. Pod tym
wzgledem jest Ona osobg spetniong. Oznacza to, ze zmartwychwstata:
w ten sposob Jej osobista droga osiagnela szczyt, przyjeta przez Boga
w zyciu izwyciestwie Jego Syna Jezusa Chrystusa; dlatego trwa Ona
(zyje) od teraz na zawsze, w czasie Paschy, jako znak i poczatek nowej
ludzkosci. W tej drodze nowej paschalnej ludzkosci, ktora wytryska z Je-
zusa, Maryja ukazuje sig jako pierwsza osoba w historii. Zakonczyla swoja
droge; oddata si¢ Bogu, a Bog przyjat Ja na zawsze, w Chrystusie.

Zgodnie z tym spojrzeniem, podczas wniebowzi¢cia Maryi za-
chodzg trzy aspekty, czy poziomy, ktore powinniSmy bardzo uwaznie
wyodrebnié:

a) Maryja wmarla: zakonczyta swojg droge oraz oddata zycie i dusze
(dusze i cialo) w rece Boga Ojca. W ten sposéb zamyka i zatwierdza
swoja droge, poprzez swoje ,,fiat”, trwajace przez cale Jej istnienie.

b) Bog przyjmuje Jg i podnosi z martwych: przyjmuje Jej stowo,
przeksztalca cale Jej zycie, ofiarowujac Jej swego rodzaju ,nowe naro-
dziny”, ostateczne.
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c) Cala ta droga realizuje si¢ i ma swdj szczyt w Chrystusie, mocg
Ducha: Maryja nie stworzyla nowego Swiata Paschy; nie moze przed-
stawia¢ si¢ jako zbawicielka (nie jest Mesjaszem). Lecz przez faske Boza
jest pierwsza sposrod tych, ktdrzy otrzymujg zycie od Jezusa i zmar-
twychwstaja. To wlasnie widzial Kosci6t katolicki, kontemplujac Jg jako
wniebowzieta.

W dalszej czgsci, kiedy bedziemy méwi¢ o maryjnym posrednictwie,
ukazemy aktywny aspekt tej paschalnej tajemnicy Maryi: z niebieskiego
czasu, w ktérym odnalazlo sie zakoniczenie Jej zycia, dziala Ona w czasie
historycznym jako przyjaciétka i Matka ludzi. Sp6jrzmy jednak najpierw
na dialogowy aspekt tej zasadniczej tajemnicy ,,personalizacji” Maryi.
W zasadniczy i przykladowy sposob realizujg sie w Niej podstawowe
aspekty tego, co moglismy okresli¢ mianem ,,podstawowej antropologii”
chrzescijanskiej. Jako przyktad przytoczymy nastepujacy, bardzo znaczacy
tekst autorstwa J. Ratzingera: Idea niesmiertelnosci wyrazona w Biblii
stowem ,,zmartwychwstanie” wskazuje na niesmiertelnosc ,,osoby”, czlo-
wieka. Chodzi tu o niesmiertelnosé dialogowq (zmartwychwstanie): a za-
tem niesmiertelnosc nie rodzi sig po prostu z nie-moznosci-wmierania, lecz
ze zhawczego aktu tego, kiory kocha i ma wiadze dokonania tego |...].
Milos¢ wymaga wiecznosci; mitos¢ Boza nie tylko jej wymaga, lecz takze
jg ofiarowuje, poniewaz On jest wiecznoscig [...]. Przez zmartwychwsta-
nie biblijna forma niesmiertelnosci ukazuje w petni ludzkg i dialogowg
koncepcje niesmiertelnosci: osoba, to co jest zasadnicze w czlowieku, po-
zostaje; cielesna duchowosc i duchowa cielesnosc, ktore dojrzaty podczas
ziemskiej egzystenciji, pozostajg, choc osobno. Pozostajg, poniewaz 2yjg
we wspommieniu Boga. To bowiem czlowiek zyje, a nie oddzielona dusza:
element wspol-ludzki nalezy do przyszlosci, dlatego tez przyszlos¢ kazdego
czlowieka w pelni si¢ zrealizuje, kiedy wypelni si¢ przyszlos¢ ludzkosci
[...]. Zmartwychwstanie ciala to zmartwychwstanie osob (Leiber), nie
ciat (Korper) |...]. Pawel nie naucza o zmartwychwstaniu cial, lecz osob.
Nie nastgpuje ono poprzez powrét ,.ciala fizycznego™, czyli podmiotu
biologicznego — co zdaniem Pawla nie jest mozliwe (,,to, co zniszczalne
nie odziedziczy tego, co niezniszczalne”) —lecz w odmiennosci zycia
zmartwychwstania, ktorego wzorem jest zmartwychwstaly Pan'.

Wydaje si¢, ze ostatnio J. Ratzinger zmienit podejscie do tematu;
jednak zmiana ta w tym momencie nas nie interesuje'’. Naszym zdaniem

12 T RATZINGER, Introduccién al cristianismo, Sigueme, Salamanca 1970, 310. 313.
317.

13 Por. TENZE, Escatologia, Herder, Barcelona 1980, 13-14. Krytyczne studium
zmiany perspektywy przez ]. Ratzingera sporzadzit J.L. RUIZ DE LA PENA, La
otra dimension..., 323-359.



jego poprzednie, cytowane przez nas, spojrzenie, jest spojne i odzwier-
ciedla podstawowe doSwiadczenie chrzeScijanskie, ktére jest bardzo
wazne dla zrozumienia znaczenia wniebowziecia Maryi. Zaczynajac od
tego, mozemy zrozumie¢ dwa aspekty tego dogmatu, w perspektywie
chrzescijafiskiego zmartwychwstania oraz osobistego spetnienia.

Whiebowzigcie powinno byc pojmowane jako zmartwychwstanie,
w znaczeniu ukazanym przez ]. Ratzingera. Maryja zyla w nieprzerwa-
nym dialogu mifosci z Bogiem i po $mierci (z powodu $mierci) ten dialog
osiagnat juz swoj szczyt: Bog przyjmuje do swej tajemnicy Zycia cate
zycie Maryi przez Chrystusa, dzigki tasce Ducha. W ten sposob przyj-
muje i potwierdza Jej droge, zaczynajac realizowaé w Niej nowy Swiat,
krolestwo gloszone przez Ewangelie.

Whiebowzigcie powinno byc pojmowane jako osobisty szczyt Ma-
ryi. W poprzednich etapach Maryja realizowala sig, ale nie osiggneta
jeszcze swego celu. Wraz ze Smiercig zakonczyla sie Jej droga: Maryja
oddata si¢ Bogu, a Bog przyjal cale zycie Maryi w drodze i paschalnym
zwienczeniu Jezusa Chrystusa, aby doprowadzi¢ J3 do szczytu. Dlatego
zmartwychwstaje ,,osoba” Maryi, wszystko to, czym byta i czego doko-
nafa. Zmartwychwstaje nie ,,dusza” oddzielona od ciata czy ,,oddzielona”
od innych mezczyzn i kobiet w historii. Zmartwychwstaje w Chrystusie
(w Jego ciele) cala osoba Maryi, w podwojnym planie synchronicznym
i diachronicznym. Na poziomie diachronicznym — jesli mozliwe jest uzy-
cie tego stowa — w osobie Maryi zmartwychwstaje caly przebieg Jej zycia,
od narodzin po $mier¢. Na poziomie synchronicznym zmartwychwstaje
w Maryi catoksztalt Jej relacji spotecznych. I o tym powiemy nizej.

2. Maryja: relacje personalne (synchronia)

Zbadalismy gtéwne procesy personalizacji Maryi. Wiemy juz, ze
osoba nalezy do planu taski: na poziomie spotkania z Bogiem, dzieki
ktéremu jesteSmy wolni i realizujemy si¢, ktory otwiera nas na innych.
Zgodnie z tym, co zostalo ukazane wyzej, mozemy dodaé, ze osoba osig-
ga swoj szczyt na planie paschalnym, czyli podczas zmartwychwstania.
Jezus w ludzkiej postaci zrealizowal swojg osobistg tajemnice Syna Bo-
zego, otwierajac tym samym przed ludZmi przestrzef na samorealizacje.
W tej przestrzeni, jako przygotowanie na narodziny Jezusa i wyraz Jego
przybycia, spotkaliSmy osob¢ Maryi.

Stosujac wspolczesne okreSlenia, mozemy powiedzieé, ze Maryja
jest osobg jako podmiot, w swojej wlasnej indywidualnej rzeczywistosci,
na poziomie, ktéry starozytni mysliciele przedstawiali jako ,,istnienie”.
Na tym poziomie Maryja jest wolnym stworzeniem, panig same;j siebie,
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odmienng od wszystkich innych istot czy 0séb w niebie i na ziemi. A jed-
nocze$nie musimy dodaé, ze Maryja jest osobg jako relacja, w swym
pierwotnym otwarciu na inne istoty osobowe w niebie (Trdjca) i na zie-
mi (ludzie). W dalszych refleksjach rozdzielimy te dwa plany osobowej
relagji Maryi, stosujagc w obu przypadkach ten sam schemat: wiernosé,
macierzynstwo, braterskie lub przyjacielskie spotkanie stuzebne. W ten
sposob chwile Jej spotkania z Bogiem zamieniajg sie na chwile spotkania
z ludzmi. Tylko dla lepszej przejrzystosci prezentacji tematu zastosujemy
podzial na poziomy, zaczynajgc od planu trynitarnego.

2.1. Osoba Maryi: relacja z Trojca

Wiemy juz, ze osoba jest relacja z Bogiem, wedlug tajemnicy faski,
objawionej w Jezusie Chrystusie. W relacji tej mozemy rozréznié (nie
wydzieli€) trzy elementy, ktore w zasadniczy sposéb definiujg osobe Ma-
ryi. Przedstawimy je tu w $wietle trynitarnym, podsumowujac w nowej
perspektywie temat, ktory juz szeroko oméwiliSmy w innych artykutach.
Dlatego tez w skrécie, schematycznie przedstawimy zagadnienie, ktore
powinno zostaé rozwiniete w perspektywie biblijnej i teologicznej.

Przede wszystkim Maryja jest Kobietg wierzgcg, prowadzgcg dialog
z Bogiem Ojcem podczas spotkania pierwotnej mitosci. Wiemy, ze sam
Bég zdecydowal rozciagna¢ na ludzi swéj Boski dialog. Dlatego stworzyl
istoty wolne, zdolne Go stucha¢ i odpowiada¢ Mu z ziemi, w drodze
historii. Stworzy! ich swoim Stowem (por. Rdz 1), tak jego Stowo staje
sie stowem ludzi (por. ] 1), a Jego Zycie zmienia sie w zycie ludzkie.
Teraz, aby swobodnie wyrazi¢ tajemnice w historii, potrzebuje On, aby
ludzie przyjeli Go i odpowiedzieli poprzez dialog.

Innymi stowy, aby prowadzi¢ dialog z ludzmi, konieczne jest, aby
byli oni juz osobami (aby byli w trakcie personalizacji). W tej przestrzeni
dialogowego objawienia Boga i ludzkiej petni odnajdujemy Maryje. Jest
Ona osobg, poniewaz moze stang¢ przed Bogiem, jako istota niezalezna,
ktora Go stucha i odpowiada Mu. Jest osoba, poniewaz bedac Corka
Boza, nie jest niewolnicg; choc jest stworzeniem, nie jest zalezna; choé
jest Kobietg, nie jest uciskana. Dlatego ukazuje sie zdecydowanie jako
osoba: stoi wobec Boga wraz z calym ludem Izraela; jako czlonek
tego ludu uczestniczy w przymierzu, rozmawia z Bogiem i oczekuje na
przyjscie Jego krolestwa. W ten sposdb zaczeta by¢ osobg, w drodze od
zwiastowania do Paschy. Bog przedstawia Jej swéj program, Ona musi
go zrozumie¢ i dlatego pyta. Bog daje Jej odpowiedz, a Ona odpowiada,
wiedzac, co robi i dajagc swe osobiste stowo, swoje ,,fiat”, bedace poczat-
kiem czas6w mesjanskich.



Po drugie, Maryja jest osobg jako Matka Syna. W tej perspektywie
Maryja ukazuje sie jako odbicie Boga na ziemi. Wiele starozytnych
ludéw rolniczych interpretowato i czcito Boga jako ,,matke”: jest to
symbol ptodnosci, zrédlo istnienia. Stusznie podkreslaty one wage tego
aspektu patrzenia na Boskos$¢. My takze widzimy Boga w postaci Ojca,
ktory ofiarowuje sie, ofiarowuje zycie i dusze (swoja substancje) Synowi
ze swego lona. Logicznie patrzac, symbolem w jakim wyraza si¢ ten
Niebieski Ojciec, bedzie ,,matka” we wnetrzu tego podzielonego §wiata
(gdzie osobno zyja ojciec i matka, osobno mezczyzna i kobieta). Tak od
czasOw starozytnych widziala to nawet tradycja chrzeScijanska, podkre-
Slajac macierzyniskg role Maryi. Bedac Kobieta i osobg z tego $wiata, tam
gdzie krzyzujg sie drogi oczekiwania (Stary Testament), moze ukaza¢ sie
Ona jako znak Boga Ojca: ofiarowujac zycie i dusze (swoja substancje),
poczyna i rodzi tego samego Syna Bozego na ziemi.

Jest Matka: jest Kobieta jako poczatek zycia, zgodnie z wielkimi
symbolami Biblii. W ten sposéb odkrywamy Ja w pierwszej kobiecie,
Ewie, ,,matce wszystkich zyjacych”; tak Ja rozumiemy, kiedy spogladamy
na Te nowa, tajemniczg Dziewczyne, ktéra posrodku wojny walczacych
ze sobg mezczyzn, ukazuje si¢ jako niebieski znak, Matka ,,Boga, ktéry
mieszka posrod nas” (por. Iz 7, 14). Pod tym wzgledem nalezy jeszcze
dodaé: na ziemi mezczyzn, gdzie tylko krélowie i wojownicy uwazani
s3 za ,,0soby”, Maryja, Kobieta-Matka, jest pierwsza (i jedyng), ktéra
naprawde ukazuje si¢ i realizuje jako osoba. Oddata swe zycie w stuzbie
Zyciu Bozemu (swojemu Mesjaszowi) i w ten sposob moze sie spetnié
jako znak Boga na ziemi. Prawie wszyscy walczymy na $wiecie o idee
i problemy, ktére wydajg nam sie wazne, niszczac tym samym swoje
istnienie. Natomiast Kobieta Maryja wprost przeciwnie, bedac Matka,
ukazuje sie jako autentyczna osoba: potrafi przekazywaé zycie, przyjmuje
je, dba o nie i wspiera w obszarze historii.

W ten sposéb polaczyly sie aspekty tajemnicy. Dialog z Bogiem
w glebokiej wierze rozwija si¢ jako milo$¢ dajaca zycie, w geScie ma-
cierzynstwa. Maryja jest znakiem Boga Ojca, kiedy wypelnia na swiecie
swg macierzynska stuzbe, na rzecz istnienia i zycia ludzi. W ten sposéb,
poczynajac i wychowujac dziecko, poczyna i wychowuje samego Syna
Bozego na ziemi. W ten sposob pokazata swojg wartos¢ jako osoba: Jej
zycie jest juz zrodlem zycia, tak jak zrodiem i poczatkiem jest Zycie Boga
Ojca. Bedac zatem Matka (,,Matka-Ojcem”) Chrystusa i ludzi, zrealizo-
wala swoje istnienie Kobiety i osoby. Oczywiscie musiata by¢ Kobieta,
aby w tym ksztalcie wyrazi€ i spelnié sie jako Matka. Jednakze na osta-
tecznym poziomie, ktory niedtugo odkryjemy za posrednictwem Paschy,
to nie kobieco$¢ jest najistotniejsza: liczy si¢ cale istnienie Maryi jako
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osoby, ktéra wyraza sie i spetnia, ofiarujgc ludziom samg rzeczywisto$é
swego istnienia. Dlatego méwimy, ze Maryja jest ,,Matka-Ojcem”.

Ta tajemnica Bozego macierzyiistwa Maryi stala si¢ przedmiotem
najbardziej uroczystej deklaracji mariologicznej (i chrystologicznej) Ko-
Sciofa. By¢ moze wiedziony potrzebg jasnosci, Nestoriusz niebezpiecznie
podzielit ,,natury” Jezusa na Boskga i ludzka. Dlatego przedstawial Maryje
jako Matke Chrystusa (Czlowieka mesjanskiego), nie jako prawdziwa
Matke Boza, ,,Theotokos”. Sobér w Efezie (rok 431) zebrat sie po to,
by zajaC sie tym problemem i posréd bardzo intensywnych tar¢ zdotat
zatwierdzi¢ te propozydje (klatwe przeciwko Nestoriuszowi): Jesli ktos nie
wyznaje, ze Emanuel jest prawdziwie Bogiem i dlatego swigta Dziewica
jest Matkg Bozg; zrodzila bowiem wedlug ciala Stowo Boze, ktdre stalo
sig cialem — niech bedzie wylgczony ze spolecznosci wiernych'.

Maryja jest zatem ,,Theotokos”, jest prawdziwg Matka Bozg w hi-
storii. Bedgc Kobietg i osobg z tego $wiata, realnie weszla do misterium
Trojcy Swictej. Te, ktéra nie byta Bogiem, Bog w radykalny sposob wpro-
wadzit do Boskiej tajemnicy. Jej spotkanie z Ojcem bylo rzeczywiste, Jej
macierzynstwo wobec Syna jest realne i prawdziwe. Na tym poziomie
objawia sie jako osoba w znaczeniu catkowitym: Jej relacja z Synem Bo-
zym ustanawia Jg i wypelnia na zawsze. Nie jest to przemijajacy epizod,
o ktorym sie zapomina, ani gingcy ciei. Maryja poczela i wychowata
samego Syna Bozego; Jej funkcja Matki trwa i trwa na zawsze Jej praw-
da (i rzeczywistosC), jako osoby, zjednoczonej przez Chrystusa Jej Syna
z tajemnicg trynitarng.

Duwa poprzednie poziomy majg swojg kulminacje we wspdlnocie
2 Duchem Swietym. Maryja prowadzila dialog z Bogiem jako osoba,
ukazujgc sie jako zjednoczona z Ojcem. Jako osoba ofiarowata sie takze
dla Chrystusa, tak ze jest Matka Syna Bozego, ktéry wciela si¢ w historii.
Kiedy dochodzimy do korica tej drogi, odkrywamy, ze Maryja jest Towa-
rzyszka ludzi: Duch Jg napetnia (por. £tk 1, 26-38) i moca Ducha ukazuje
sie jako Siostra wiernych w Kosciele (Dz 1, 14-16). Po osiggnieciu tego
poziomu, macierzyfistwo i synostwo uzupelniajg si¢: Bog jest Zyciem,
w ktérym uczestniczy, i w tym zyciu rozwija sie i realizuje osoba Maryi
jako ludzki wyraz trynitarnej tajemnicy, jako przeblysk Ducha w historii.
Ale te kwesti¢ bardzo doglebnie ujelismy w innym studium.

Chcemy tylko dodaé, ze to wlasnie tu, gdzie Maryja nabiera swego
pelnego charakteru osoby, jako Kobieta zanurzona w trynitarnej tajem-
nicy, choc jest stworzeniem z tego $wiata, uczestniczy w najglebszym
i ostatecznym objawieniu Boga w historii. Jako kluczowy element ,,eko-

14DS 113; BF VI, 4.



nomicznego” (czy historycznego) objawienia sic Boga, w pelni realizuje
swoja osobe. Bog bowiem, bedacy na poczatku i transcendentny, objawia
sie jako przestrzeni do zycia i spetnienia ludzi. Maryja juz zaczela zyé
w glebi tej tajemnicy. Dlatego nazywamy Ja pierwszg osobg w historii.

2.2. Osoba Maryi: relacja z ludzmi

Trzy poprzednie aspekty ujawniajg si¢ i rozjasniajg na poziomie re-
lagji ludzkich. Dlatego tez to, co obecnie przedstawiamy, nie powinno
by¢ widziane jako inna tajemnica: jest tylko wyrazem 1 historycznym
(koScielnym, ludzkim) rozszerzeniem trynitarnych aspektow, juz ujetych
w tajemnicy Maryi.

Bedgc prawdziwg osobg wierzgcq (Ek 1,45), prowadzgcq dialog
z Bogiem Ojcem, Maryja objawia si¢ jako Dziewica. Nie jest Dziewica
przez negacje, odrzucenie ludzi (mezczyzn). Nie jest dziewica z egoizmu,
czy z pragnienia znalezienia si¢ samej wobec Boga, ktérego poczyna
jako ,,samotnego”, w czym§$ w rodzaju wewnetrznego poszukiwania.
Jest Dziewica, poniewaz, doprowadzajac do wypelnienia nadziej¢ Sta-
rego Testamentu, zdotala spetni¢ sie catkowicie jako osoba: moze staé
wyprostowana przed Bogiem i prowadzi¢ z Nim dialog na poziomie
wiernoSci i zaufania. Taka ukazat Jg Sobor Watykanski II, przedstawiajac
Jej dziewictwo jako wyraz ,,wiary-postuszefistwa” wobec Pana, ktory
prosi Ja o odpowiedZ: Maryja ufa Bogu i akceptuje (przyjmuje) Jego
stowo (por. LG 63). Maryja zachowuje dla Boga niezmieniong wiarg,
ktéra Bogu obiecata (por. LG 64) i w ten sposob realizuje si¢ jako Dzie-
wica na ziemi®.

W tej perspektywie mozemy stwierdzié, ze bycie dziewicg oznacza
przede wszystkim bycie osobg. W Starym Testamencie kobieta byta poj-
mowana z punktu widzenia jej roli: roli seksualnej partnerki dla meza,
matki dla dzieci. Nie posiadata wlasnej tozsamosci, nie miala wartosci
sama z siebie. Teraz, we fragmencie Ewangelii dotyczacej zwiastowa-
nia, Maryja ukazuje si¢ przede wszystkim jako osoba samodzielna: nie
jest w funkgji kogo$ innego, nawet Boga, ktory prowadzi z Nig dialog
i prosi Ja o zgode. Bardziej niz ogdlnie ,,dziewicg” jak inne, Maryja jest
»Dziewica”: jest Tg Niewiastg, do ktorej ludzkie istoty (mezczyzni i ko-
biety) dotarly, aby uzyskaé wlasng samodzielnosé, jako osoby. Poniewaz

15 Oczywiscie temat moze mieé jeszcze inne konotacje historyczne, egzegetyczne
i teologiczne, ktore wykraczaja poza ramy niniejszej pracy. Konotacje te ukazaliSmy
w ksigzce: Hijo eterno y Espiritu de Dios, Secretariado Trinitario, Salamanca 1987,
38-57. Praca ta jest zawarta w szerszym dziele: El misterio de Dios, Secretariado
Trinitario, Salamanca 1989.
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dziewictwo jest formg bytu, personalnym sposobem zycia na ziemi,
w pelnej otwartoéci na Boga, w bezinteresownym dialogu z ludzmi.
Dlatego jeszcze dziewictwo jest sposobem otwierania sie na Krélestwo,
z dojrzaloscig osobistg i bezinteresowna.

Bedgc zatem Dziewicg-osobg, Maryja ukazuje si¢ jako Matka-
osobowa wszystkich wiernych. Nie jest ,jaka$ matka”, jest ,,Matka”
na poziomie macierzyfistwa mesjaniskiego: raz na zawsze wydata na
Swiat Zbawiciela, zatem gest ten nabiera wartosci uniwersalnej i trwa
na zawsze. Ale oznacza to, ze Maryja jest Matkg w sposob specjalny,
otwartg na wszystkich wierzacych. Powiedziata ,,tak” Bogu jako przed-
stawicielka calego Starego Testamentu; dla zbawienia wszystkich ludzi
zrodzila Chrystusa, nowego ,,czlowieka”. Dlatego tez misja i owocem
Jej macierzynstwa jesteSmy ogarnigci WSzyscy.

Bedgc Dziewicg i Matkg (posredniczkg), Maryja ukazuje si¢ jako
przyjaciotka i towarzyszka ludzi. Podazajac swa dziewiczg i macierzyn-
ska droga, Maryja objawia si¢ w Kosciele jako ,,wierzaca” (por. Lk 1,
45). Jest osobg w pelni spetniong. Dlatego moze i powinna ukazywac sie
teraz jako towarzyszka. Funkcje zwigzane z wladzg i stuzbg przemijaja.
W centrum Kosciola pozostajg tylko te osoby, ktore Chrystus wyzwolit,
poniewaz sg one po prostu tym, czym s3 (musza by¢ w Bogu): czyli
osobami. Tym samym Maryja ukazuje sie jako Siostra posréd braci,
Towarzyszka posrod towarzyszy wiary w Kosciele. Gdyby mozna bylo
we wlasciwy sposob uzy¢ tego okreSlenia, powinniSmy powiedzied, ze
Maryja jest ,,bazowa osobg wierzaca”: nalezy do nowego ludu Jezusa,
gdzie nie ma juz ojcéw ani panéw, bo wszyscy sq brami (por. Mt 23,
8-12); nalezy do mesjafiskiej wspdlnoty, gdzie nie ma juz podzialu na
Zydoéw i szlachetnie urodzonych, bogatych i biednych, mezczyzn i ko-
biety, poniewaz wszyscy powinni by¢ i sg jednym w Chrystusie.

W tej perspektywie stawia nas Maryja, pierwsza osoba w historii.
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Maria, la prima persona della storia
(Riassunto)

Maria si presenta come principio di una umanita che cerca Dio e che riceve il
dono che Dio le offre in Cristo.

Lautore ci presenta Maria come la prima persona della storia. Il suo argomento
sviluppa in due sezioni. Nella prima di tipo diacronico, presenta i momenti fondamentali
dello sviluppo personale di Maria (I"immacolata concezione, la liberta di Maria,
’assunzione). Nella seconda, di tipo sincronico, studia le relazioni personali di Maria:
in relazione con la Trinita e con gli uomini.

Larticolo ci presenta solo una ipotesi teologica riguardante un nuovo principio
della mariologia: Maria ¢ la prima persona della storia.

Matyja, pierwsza osoba w historii
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