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anim zostanie podjeta refleksja nad samostanowieniem Maryi jako

decydowaniem o sobie cztowieka obdarzonego pelnig wolnosci
przez Boga stwarzajacego, obdarzajgcego taskami i troszczacego sie
nieustannie o eschatyczne spetnienie, zostanie przedstawiona ogdlna
kwestia metodologiczna.

Cztowiek decyduje o swoim zyciu, 0 swoim postepowaniu w takim
stopniu, na ile pozwala mu jego struktura bytowa oraz dziatanie Boga
w aktualnej sytuacji. Dar samostanowienia dany zostal pierwszemu
cztowiekowi i catemu jego potomstwu w ramach obrazu Bozego, ktéry
fundamentalnie czyni cztowieka podobnym do Boga w zdolnosci do
myS$lenia, w wolnosci wyboru i w swobodzie uczué, ktoérych rdzeniem
jest mitos¢é. Czlowiek nie jest pozostawiony samemu sobie. Ma mozno$¢
decydowania, ale nie jako samotnik, lecz jako byt rozumny, stworzony
i znajdujacy sie w nieustannej bliskosci Stworcy, nawet wtedy, gdy tego
nie odczuwa, lub nawet Swiadomie jej zaprzecza pragnieniem, mySla
i czynem. W efekcie samostanowienie nie dotyczy osoby ludzkiej odizo-
lowane;j, lecz jej wiezi z Bogiem. Decydowanie o sobie to decydowanie
o swojej relagji z taska, ktore stanowi
zagadnienie centralne w religii jako prak- Piotr Liszka CMF
tyce zyciowej, a w szczegblnosci w teolo-

gii jako praktyce intelektualnej. Mozna Samostanowienie

powiedziel, ze teologia to refleksja

o relacjach, o pofaczeniu dwéch rzeczy- Mal'Yl
wistoSci. Relagja to albo dwa elementy
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para elementow. Relacja moze oznaczaé

6w element Iaczacy, czyli co§ pomiedzy, albo jedng z dwdch rzeczywi-
stosci, czyli byt realny. Troska czlowieka o relagje to troska o kogos, kto
jest jej fundamentem, kto jest tg relacjg ze swej istoty. Umacnianie relacji
z Bogiem to mocniejsze uczestniczenie w Bogu. Bog ze swej strony nie
troszczy sie o relacje, gdyz On ja stanowi. Nie troszczy si¢ o siebie, po
prostu Jest, troszczy si¢ o cztowieka.

Samostanowienie w aspekcie dynamicznym to kwestia dziatania
wolnej woli cztowieka wobec dziatania Boga Tréjjedynego. Cztowiek
jest wolny na tyle, na ile istnieje jako byt, a to jest darem Stworzycie-
la, a takze na tyle, na ile ta wolnos¢ jest podtrzymywana i umacniana
dalszym dzialaniem Stworzyciela, w creatio continua. Byt stworzony,
a takze jego dzialanie, wewnetrzne i zewnetrzne, ma strukture trynitar-
ng, odzwierciedla w sobie zycie Oséb Bozych. Refleksja filozoficzna jest
tworczoscig umystu ludzkiego, ktéry ma swoje ograniczenia, dlatego
ogranicza si¢ do méwienia o Bogu tylko w ogdlnosci. Teologia chrze-
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Scijafiska natomiast odczytuje Objawienie, nie tworzy wlasnej tresci, lecz
yjmuje niezmienng tre$¢ objawiong w ludzkie stowa i ludzkie konstrukgje
mySlowe. Nie wystarczy méwienie o relacji czlowieka do Boga. Trzeba
zrekonstruowac nauczanie objawione o czfowieku i o Bogu. W kontek-
Scie antropologicznym istniejg trzy zasadnicze modele myslenia, ktore
w rozny sposdb pojmujg bytowos¢ czlowieka. Inaczej wyglada refleksja
nad relacjg cztowieka do taski Bozej wtedy, gdy cztowiek pojmowany
jest jako natura ludzka czysta, czyli nieposiadajgca w sobie taski, a inaczej
wtedy, gdy pojmowany jest jako kto$ z istoty swojej posiadajacy faske,
gdy jest ona uwazana za istotny element natury ludzkiej.

Z. drugiej strony pojawia sie kwestia Osb Bozych rozumianych jako
Relagje. W takim ujeciu relacja czlowieka do Boga to relacja do Trzech
Relagji, a samostanowienie Maryi musi by¢ ujmowane w kontekscie
refleksji nad samostanowieniem wewnatrz zycia Bozego. Tymczasem to
zagadnienie nie jest jeszcze w ogOle opracowane. Nowy Testament wie-
lokrotnie méwi o postuszenistwie Jezusa do Ojca, czyli o postuszenistwie
Drugiej Osoby Bozej wobec Pierwszej. Chrystus jako Bog stanowi o sobie
w stopniu absolutnym, tak jak Ojciec, ma t¢ samg nature. Chrystus jako
Druga Osoba Boza, jako rodzony, stanowi o sobie odpowiadajac Ojcu,
co odzwierciedla sie¢ w Jego historii, w Jego czlowieczenstwie. Rowniez
Duch Swiety jako Bég ma absolutna pelnie samostanowienia, natomiast
jako Trzecia Osoba Boza samostanowienie realizuje personalnie, zgodnie
ze swoimi personalnymi wlasciwo$ciami. Czlowiek stworzony na ob-
raz Bozy, czyli na obraz Tréjcy, odzwierciedla w sobie wszelkie kwestie
trynitologiczne, ktore trzeba uwzglednié, rozwazajac zagadnienie jego
samostanowienia. Refleksja dotyczaca Maryi, Bozej Rodzicielki, jest
jeszcze bardziej ztozona. Dodatkowo trzeba uwzglednié¢ réznice zacho-
dzace pomiedzy pneumatologia katolickg i prawostawng. W tradycji
prawoslawnej Duch Swicty jest ukazywany jako bardziej aktywny, czyli
bardziej stanowigcy o sobie. Maryja, Pneumatofora, réwniez w tym
ujeciu bardziej stanowi o sobie, jest bardziej aktywna. W relacji wobec
Boga Ojca wystepuje jako ktos silnie powigzany z Synem i Duchem. Tym
samym Jej samostanowienie nie jest czyms tylko ludzkim, lecz dzialaniem
fundamentalnie wlaczonym w zycie trynitarne Boga.

Zagadnienie relagji natury ludzkiej do faski wigczone jest w zagad-
nienie Opatrznosci Bozej. Oba zagadnienia w swej istocie s3 identyczne,
przy czym kwestia relacji natury ludzkiej do taski dotyczy jednostki, poje-
dynczego czlowieka, natomiast Opatrzno$¢ dotyczy grupy ludzi, spotecz-
nosci, catej ludzkosci, a nawet calego kosmosu. Ponadto, kwestia relacji
natury ludzkiej do taski dotyczy sfery duchowej, duchowego wnetrza
cztowieka, natomiast Opatrzno$¢ obejmuje calego cztowieka, réwniez



calg sfere zewnetrzng. Pierwsza kwestia uymowana jest bardziej ontolo-
gicznie, abstrakcyjnie, dotyczy struktury bytu, z ktérej dopiero wtdrnie
wynika dziatanie, dlatego wymaga jezyka konkretnego, filozoficznego.
Druga kwestia wypowiadana jest przede wszystkim w jezyku opisowym,
historycznym. Kwestia struktury bytu ludzkiego w kontekscie bytu Bo-
zego pojawia sie na dalszym etapie, kiedy pojawiaja si¢ trudne pytania
o sens cierpienia i wszelkich tragedii ludzkich (teodycea). Jaki sens ma
zdolno$¢ cztowieka do samostanowienia, skoro faktycznie o jego losie
decyduje przyroda, inni ludzie, czy ostatecznie sam Bog? W szczegdl-
nodci, jaki sens ma wszelkie zto spotykajace czlowieka, zniewalajace go,
niszczace go? Jaki sens miato wszelkie cierpienie dla Maryi, a zwlaszcza
uczestniczenie w wydarzeniu meki i Smierci Jej Syna, Jezusa Chrystusa?
Odpowiedzi trzeba szukaé nie tylko w tym, ze dzieki temu otrzymata
dar Jezusa Zmartwychwstalego i dar Pi¢édziesiatnicy, lecz rowniez
poprzez refleksje nad Jej personalnym wolnym wlaczeniem w Pasche
Jezusa. Jej cierpienie nie bylo tylko bierne, przyjmowane w postawie
pokornej rezygnadji, lecz bylo Jej czynem, aktywnym wchodzeniem we
wszystko to, co sie¢ wokoét Niej dziato, cigglym aktem samostanowienia,
szczegOlnym etapem wspoldziatania z czynem Jezusa Chrystusa, a tym
samym sposobem wspotuczestniczenia w zyciu Trojcy gwie;tej.

Dzi$ teologowie dazg do ujecia integralnego, faczacego wszelkie
traktaty teologii dogmatycznej: kreatologi¢ z charytologia, mariologie
z soteriologig i chrystologig, a fundamentem wszystkiego jest trynitologia.
Dziatanie Boga okreSlane terminem ,,taska” rozpoczyna si¢ juz w akcie
stworzenia cztowieka, a konczy w wiecznoSci. Centralnym punktem
tego dziatania w historii i zrédlem dla calosci ludzkich dziejow jest
Pascha Jezusa Chrystusa. Dzialanie Boga na zewnatrz to tylko ujawnia-
nie si¢ daréw wlozonych w nature ludzka od poczatku i uobecnianie
sie wydarzenia meki i zmartwychwstania Jezusa. Laska nie jest czyms$
dodawanym czlowiekowi, lecz jest coraz wspanialszym wprowadza-
niem go w zycie trynitarne Boga, objawione historycznie w ziemskim
zyciu Jezusa. Do tego trzeba dodad, ze dzi$ teologia personalistyczna
integruje rowniez refleksje nad jednostka z refleksjg nad spotecznoscia.
Nie wystarcza méwic o relacji cztowieka do faski, tak jakby chodzito
tylko o wyizolowang jednostke, albo nawet tylko o jaka$ abstrakcyjng
idee. Trzeba mowic o cztowieku istniejacym realnie, a wtedy nie mozna
poming¢ jego Srodowiska spotecznego, jego sieci relacji z innymi ludzmi,
z calym zbiorem os6b ludzkich. Dziatanie faski na jednostke jest row-
niez dziataniem skierowanym na catos¢ spotecznosci ludzkiej, a dziatanie
Opatrznosci skierowane na catos¢ spotecznosci wplywa konkretnie na
poszczegblnych ludzi.
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Mariologia tradycyjna, scholastyczna, rozwijana jest bez wyrazne-
go odniesienia do innych dzialéw teologii dogmatycznej, co najwyzej
odniesienie to jest domyslne, traktowane jako oczywiste, o ktorym
czytelnik powinien wiedzieé. W tego typu mariologii méwiono o kwe-
stiach ontologicznych w sposéb abstrakcyjny. Dzi§ panuje moda na
mowienie o codziennym, zwyczajnym zyciu Maryi, jako jednej z nas,
zyjacej w konkretnych uwarunkowaniach historycznych. Jest to teolo-
gia narracyjna, opowiadajaca o konkretnych, ludzkich wydarzeniach
z codziennego zycia. Po Soborze Watykanskim II bardziej kladzie sie
nacisk na histori¢. Mariologia jest bardziej opisowa, narracyjna. Bylo
to konieczne, aby uzupelni¢ braki, aby nadrobi¢ to, co bylo wcze$niej
pomijane. Po kilkudziesieciu latach trzeba pomysle¢ o ujeciu integralnym.
Jest to bardzo trudne. W mariologii integralnej, taczacej oba wymiary:
ontyczny 1 historyczny, podobnie do tego jak to dzieje si¢ z caloscia
teologii, widoczna jest trudnos¢ faczenia ontologii z fenomenologia,
metafizyki z fizykq (z historig).

1. Kontekst antropologiczny

Refleksje mariologiczne odzwierciedlaja w sobie, jak w ognisku so-
czewki, wszelkie tendencje i trudnosci catej teologii. Mozna je podzieli¢
na ontologiczne (niepokalane poczecie, wniebowzigcie) i historyczne
(wizyta u Elzbiety, wedrowka do Egiptu, szukanie Jezusa w $wiatyni).
Réwniez samostanowienie Maryi ma dwie warstwy refleksji. Najpierw
trzeba zastanowi¢ sie nad fundamentem ontycznym, a nastepnie opisaé
realne dzialanie. Okazuje sie, ze wybdr jednej z wyzej wymienionych
podstawowych opdji, a takze wyprowadzanie okreSlonych wnioskow,
nie wynika tylko z potrzeb danego czasu i bardziej czy mniej wnikliwe-
go odczytywania Objawienia, lecz zalezy réwniez od sposobu myslenia
utrwalonego w danym cztowieku. Jest wiele mozliwosci klasyfikowania
sposobu myslenia. Proponuje podzial na podstawie dwoch kryteriow,
ktére wyznaczg kilka modeli my$lenia teologicznego. Sg to kryteria antro-
pologiczne, czyli dotyczace cztowieka. Pierwsze kryterium wyznacza trzy
podstawowe modele myslenia: 1) o tendengji do odrdzniania, rozrywania
(model mySlenia typowy dla teologii protestanckiej); 2) o tendengji do
syntezy, jednoczenia (model typowy dla teologii prawostawnej); 3) po-
$redni, ktory akcentuje zarowno autonomie, jak i jedno$¢ (model typowy
dla teologii katolickiej). Drugie kryterium w kazdym z tych trzech modeli
wyznacza dwie warstwy mySlenia: substancjalne i personalne. Tradycja
zachodnia podkreslata kwestie natury (substancji). Tradycja wschodnia



podkreslata kwestie odrebnosci personalnych. Dotyczy to antropologii,
ale przede wszystkim trynitologii. W sumie mamy do czynienia z szeScio-
ma sposobami myslenia. Okazuje sie, ze niektore zagadnienia s3 typowe
dla jednego sposobu myslenia, a inne zagadnienia w tym sposobie my-
Slenia w ogole sie nie mieszczg, s3 typowe dla innego sposobu mySlenia.
Wyznacznikiem podstawowym w aspekcie antropologicznym jest relacja
natury ludzkiej do faski (relacja cztowieka do Boga), w akcie stworczym
oraz w zyciu czlowieka, az do jego spelnienia ostatecznego.

A) Myslenie typu protestanckiego nature ludzkg od taski wyraznie
oddziela. Jest to w ogdle typ myslenia oddzielajacego. Wedtug tego mo-
delu antropologicznego czlowiek zostal stworzony jako byt wyraznie
odrézniony od Boga, znajduje si¢ bardziej po stronie innych stworzen
niz po stronie Boga, jest staby, blizszy nicoSci niz Absolutowi. Nie potrafi
on zrealizowal swego celu bez wyrazniej ingerencji Bozej z zewnatrz,
bez dodatkowej faski. faska jest tutaj czym$ zewnetrznym wobec natury
ludzkiej, otacza cztowieka, ostania go, wszystko czyni, nie pozostawiajac
mu mozliwosci samodzielnego dziatania. Czlowiek sam od siebie nic nie
potrafi uczyni¢ dla swego zbawienia, jest bezwolny, nie ma wilasnej woli,
nie ma wolnoSci, jest catkowicie zdeterminowany, jest jedynie niesiony
przez taske, catkowicie kierowany przez Opatrznos¢. W tej sytuacji Mary-
ja w niczym sie nie rozni od pozostatych ludzi, réwniez jest pozbawiona
jakiegokolwiek samostanowienia.

Spolecznos¢ ludzka w tym modelu mySlenia traktowana jest jako
zbiér jednostek. Stad Opatrznoéé dziata tylko na jednostki, nie tworzac
z nich jakiej$ wyzszej jakoSci ponad jednostkami. Nie ma mowy o dzie-
jach calej ludzkosci jako takiej, nie ma teologii historii w ogdlnoéci, moze
by¢ tylko teologia historii jednostki. W mariologii nie moze pojawi¢ sie
kwestia wplywu Maryi na ludzkos¢, na dzieje zbawienia wszystkich ludzi,
np. kwestia wspo6ldziatania w dziele odkupienia, a nawet wspoétdziatania
w rozumianym szeroko dziele zbawienia. W tym modelu myslenia od-
dzialywanie jednostki na spoleczno$¢ nie jest brane pod uwage. Pozosta-
je jedynie oddziatywanie Boga, w szczeg6lnosci Jezusa Chrystusa, Syna
Bozego. Zreszta ito oddzialywanie jest tylko zewnetrzne, nie dociera
do rdzenia czlowieka, nie przemienia go wewnetrznie, a zmienia tylko
jego relacje zewnetrzng z Bogiem. Pojawia sie nowe przymierze, nowy
sposéb traktowania Boga przez czlowieka (ufno$¢) i nowy sposéb trak-
towania cztowieka przez Boga (usprawiedliwienie). Usprawiedliwienie
jest czym$ zewnetrznym, otacza czlowieka, ostania go przed gniewem
Bozym, ale nie przemienia wewnetrznie, nie czyni z cztowieka samo-
dzielnego podmiotu, majacego zdolnos¢ stanowienia o sobie. Dotyczy to
wszystkich ludzi bez wyjatku, wlacznie z Maryja, Bozg Matka. Réwniez
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macierzynistwo Maryi wobec Jezusa Chrystusa jest czym$ zewnetrznym,
ograniczajacym si¢ do sfery czlowieczej, do wypelnienia roli stuzebnej
dla zaistnienia Ciata Chrystusowego. Nie ma tu mowy o jakiej$ relagji
glebszej, przemieniajacej Maryje doglebnie, tworzacej nowa wiez perso-
nalng osoby ludzkiej Maryi z Osobg Boskg Chrystusa.

B) MySlenie typu prawoslawnego jest catkowicie przeciwstawne,
tworzy drugg skrajnosé, aczkolwiek tak jak w poprzednim uwidacznia
si¢ w nim brak umiej¢tnosci taczenia autonomii z integralnoscig (faczy
je model katolicki). Protestanci podkreSlaja autonomie, natomiast pra-
woslawni jedno$¢, jedno$¢ natury ludzkiej i faski, jedno$¢ jednostki ze
spolecznoscig. W modelu myslenia prawostawnego faska jest integral-
nym skladnikiem natury ludzkiej (nie ma natury ludzkiej bez taski).
Odpowiednio jednostka jest integralnym sktadnikiem spoteczeristwa.
W tym ujeciu osoba ludzka nie jest petna, gdyz do tego potrzebna jest
wladciwa jej autonomia, takie odréznienie jej od taski Bozej, aby moz-
na bylo mowi¢ o relacji oraz o wspotpracy. Protestanci nie dostrzegaja
mozliwosci bezposredniej tacznosci cztowieka z taska, i odpowiednio
realnej bytowej relacji z innymi osobami. Prawostawni natomiast nie
dajg miejsca dla nalezytej autonomii, zlewajg wszystko w jedno. Wskutek
tego oba sposoby mySlenia s3 powierzchowne, wykluczajg refleksje nad
dynamizmem relacji miedzy naturg ludzka i taskg. W obu tych sposobach
myslenia Maryja nie r6zni si¢ od pozostatych ludzi. Wszyscy majg te same
prerogatywy, co Ona, oprocz Jej macierzynistwa Bozego. W jednym przy-
padku wszyscy, bez jakiegokolwiek wyjatku, nie maja taski we wnetrzu
swej natury. W drugim przypadku wszyscy majg faske we wnetrzu swej
natury, zawsze, bez mozliwosci jej utracenia. Ujecie pierwsze nie daje
mozliwosci méwienia o samostanowieniu kogokolwiek, w tym réwniez
Maryi. Ujecie drugie wszystkim daje identyczng moc samostanowienia
i nie ma sensu wyrdznianie Jej osoby.

C) Dopiero model katolicki przyjmuje mozliwos$¢ zmian tej relacji,
od zupelnego braku do maksymalnej glebi; od sytuacji, w ktérej taska
jest tylko na zewnatrz czlowieka do sytuacji, w ktdrej go przenika,
napelnia, przemienia. Model katolicki przyjmuje do swej calosci dwa
poprzednie, ale nie jako co$ trwalego, lecz jako dwie skrajne mozliwo-
Sci, dwie przeciwstawne sytuacje. Ujecie caloSciowe dostrzega Iacznoéé
kazdego czlowieka z Bogiem na zasadzie aktu stworczego, ale dopuszcza
tez realng mozliwos¢ pojawienia sie jednosci jakoSciowo istotnie innej,
na poziomie istotnie wyzszym. Istnienie faski dodanej czlowiekowi po
jego stworzeniu oraz mozliwo$¢ istnienia natury ludzkiej bez faski taczy
z mozliwoscig istnienia taski w intymnym wnetrzu natury ludzkiej. W ten
sposOb polgczona jest refleksja nad autonomig natury ludzkiej oraz nad



jej jednoscig z Bogiem, a takze refleksja nad autonomia jednostki oraz
nad jej zjednoczeniem z innymi, ze spotecznoscia. Nalezyta niezaleznos¢
i wolnos¢ cztowieka polaczona jest z suwerennoscig Boga, absolutnie nie-
zaleznego od woli ludzi. Opatrzno$¢ kieruje dziejami ludzkosci w sposob
catkowicie wolny, a jednoczesnie cztowiek pozostaje catkowicie wolny.
Czlowiek z jednej strony nie jest zdeterminowany, nie jest bezwolnym
przedmiotem, a z drugiej nie jest wszechmocny, nie jest Boskoscia. Po-
zostaje sobg w swej naturze stworzonej, a takze zachowuje swoja niepo-
wtarzalno$¢é, swoje wlasne cechy personalne uczestniczac w sieci relagji
z innymi osobami. Ma mozno$¢ trwania w catkowitej izolacji, ale potrafi
tez zaktualizowaé swojg wrodzong otwarto$¢ i wchodzié¢ w relacje, az
do maksymalnego zjednoczenia ontycznego, wedlug miary swego bytu.
W tym ujeciu Maryja traktowana jest wyjatkowo, jako postaé wyroz-
niajgca si¢ od innych ludzi. Dzigki Bozemu macierzyfistwu wchodzi
w jedyng w swoim rodzaju relacje z Synem Bozym, a tym samym Jej
bytowe wnetrze osigga stan niedost¢pny dla innych oséb ludzkich. Jej
samostanowienie nie jest identyczne z samostanowieniem innych os6b
ludzkich, ma oryginalng forme i istotnie wyzszy poziom.

2. Kontekst eklezjalny

Myslenie katolickie jest trudne, wymaga jednoczesnej troski o inte-
gralnos¢ refleksji nad cato$cig oraz sferami autonomicznymi. Harmonia
jedno$ci w tym ujeciu nie przeciwstawia si¢ wolnoSci i samodzielnosci.
W pozostalych modelach zachodzi niebezpieczenistwo skrajnosci, z cal-
kowitym wyeliminowaniem drugiej. To samo dotyczy wyrdznienia
i jednoczenia dwoch warstw — myslenia substancjalnego i myslenia
personalnego — w ramach kazdego z trzech oméwionych wyzej modeli.
Model protestancki oddziela te warstwy zdecydowanie, traktujac czto-
wieka albo tylko jako rzecz, albo sprowadzajac refleksje do wiasciwosci
tylko personalnych, do fenomenu dziejacego sie w historii, bez wtasci-
wego usadowienia substancjalnego. Model prawostawny zespala te dwie
warstwy zdecydowanie, zacierajac tym samym wyrazisto$¢ autonomii
substancji cztowieka wzgledem substancji Boga, a takze wyrazisto§é
personalnej historii jednostek wzgledem historii ogdlnoludzkiej. Albo
akcentuje sie substancje kosztem wlasciwosci personalnych, albo odwrot-
nie. Tymczasem model katolicki ukazuje wyraziScie substancje cztowieka
i jego niepowtarzalne wlasciwosci personalne, starajac sie uzgodnic jedna
warstwe z druga. Wiasciwosci personalne zakotwiczone sg w konkretnej
substangji, umieszczonej w sieci substancji wszelkich istniejacych bytow.
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Dzieki temu Maryja ukazana jest jednocze$nie jako diametralnie od-
rézniona od wszystkich zaréwno w warstwie substancjalnej, jak i per-
sonalnej, a jednoczesnie ukazana jest jako osoba majaca identycznie te
samg nature ludzka, co wszyscy inni ludzie. W tym ujeciu zagadnienie
samostanowienia Maryi powinno by¢ rozpatrywane zaréwno w warstwie
substancjalnej (moc wynikajaca ze szczegodlnej jakosci bytowej, z niepoka-
lanego poczecia), jak tez w warstwie mySlenia personalnego (wynikajace
stad bogactwo osobowosci, rozwini¢te w petni w macierzynskiej relacji
z Jezusem).

Trzy modele myslenia trojako wyjasniajg juz sam termin ,,samosta-
nowienie”. Pierwszy skrajny model, oddzielajacy, traktuje wolnos¢ jako
niezalezno$¢, a samostanowienie jako moznos$¢ ksztaltowania swojego
losu bez ogladania sie na innych. Ostatecznie jest to mySlenie egoistycz-
ne, koncentrujace si¢ jedynie na sobie. Drugi skrajny model, zespalaja-
cy wszystko w jednorodng cato$é, nie docenia wolnosci jednostkowe;j,
a samostanowienie traktuje jako co$ niewlasciwego. Wszystko ma by¢
skierowane na dobro kolektywu, tylko w nim upatrywana jest wielko§é
jednostki ijej dobro ostateczne. W modelu katolickim, strukturalnie
pelnym, takie kategorie, jak wolno$¢, samodzielno$¢, samostanowienie
jednostki stanowig tez miar¢ dobra wspdlnego. Najwazniejsza wartoScig

g calosci jest kazda osoba, pelnia jej wolnosci. Z drugiej strony, petnia
E mozliwosci decydowania o sobie i o innych nie niweczy dobra ogdlnego,
2 lecz jest droga do jego realizacji, gdyz oznacza nie tylko troske o swoja
k5 pelnie, lecz troske o pelnie wszystkich oséb, troske o pelnie samostano-
- wienia u wszystkich. Ideal osobisty jest osiggany wtedy, gdy ideat ten
4

jest zrealizowany u wszystkich. Maryja, bedac kim$ wyrdznionym, jest
dzieki temu wzorem dla innych ludzi, drogowskazem i swiatlem. Jej
samostanowienie jako Matki Jezusa Chrystusa nie niweczy zdolnosci do
samostanowienia innych ludzi, lecz je realnie wspomaga.

Wzrost samostanowienia nie oznacza izolowania si¢ od innych,
ale tez nie dokonuje sie kosztem samostanowienia u innych ludzi. Taka
postawa najbardziej widoczna jest u Maryi, ktéra jawi si¢ jako osoba
W najwyzszym stopniu samodzielna i jako osoba w najwyzszym stopniu
troszczaca sie o innych. Z tego wynika, ze prawidlowo rozumiane sa-
mostanowienie jest tozsame z mitoscig. Prawdziwa mito$¢ nie oznacza
braku mitosci wobec siebie, lecz wspétdzialanie troski o siebie z troskg
o innych. Skoro Bég jest Miloscig, a bez Niego nic nie mozemy uczynic,
to samostanowienie jest wprost proporcjonalne do wszczepienia siebie
w Boga, ktory jest MitoScia, ktory jest absolutng jednoscig Trzech Osob.
Samostanowienie to decydowanie o sobie. Decydowanie o sobie konczy
si¢ wtedy, gdy czlowiek odrzuca wezwanie Boze, a rozpoczyna sie wtedy,



gdy to wezwanie podejmie, gdy odpowie ,tak”, gdy zdecyduje si¢ na
wspdlprace, gdy wejdzie na droge wspo6ldzialania z tasks. Samostanowie-
nie nie jest aktem jednorazowym, jest czynem rozciggnietym w czasie,
procesem trwajgcym i zmierzajgcym do ostatecznej pelni. Pelnia samosta-
nowienia bedzie w niebie: pelnia wolnosci, absolutne decydowanie o so-
bie. Najwspanialszym przyktadem takiej postawy jest Maryja, pelna faski
od poczatku, a jednak ciggle wzrastajgca w tasce, samodzielna w pelni
od poczatku (w warstwie substancjalnej), a wkiadajaca nieustannie wielki
wysitek w troske o swoje samostanowienie, budujgca w ten sposob swoja
osobe w konkretnych uwarunkowaniach historycznych.

3. Kontekst egzystencjalny

Zrédlem dziatan osoby ludzkiej jest jej fundament bytowy, przede
wszystkim struktura dana w akcie stworzenia, a takze mozliwe ubo-
gacanie w procesie creatio continua oraz w ewentualnym ubogacaniu
darami nadprzyrodzonymi. Proces nieustannego stwarzania dokonuje
sie poprzez dzialanie stworcze w kazdym aktualnym momencie, albo
moze ogranicza¢ sie do rozwijania tego, co zostalo zakodowane w jed-
nym jedynym akcie stworczym. Nawet w tym drugim ujeciu mamy
do czynienia z wzrastaniem rozwijajacym sie w czasie. Kazdy czlowiek
w miare uplywu czasu ma coraz wigcej mozliwosci decydowania o sobie
i otaczajacym go Swiecie, coraz wyrazniej stanowi o sobie, podejmujgc
w coraz wiekszym stopniu odpowiedzialnos¢ za siebie i za Swiat.

Czlowiek od poczatku jest bytem substancjalnym ztozonym inte-
gralnie z ciala i duszy. Ciato podlega rozwojowi, a dusza ludzka wzrasta
w sensie zmieniajgcej si¢ relacji z Bogiem. Przyczyng zmiany tej relacji
jest na pierwszym miejscu Bog, a wtorng, ale rownie decydujgca przyczy-
ng jest sam cztowiek. Czynigc refleksje nad samostanowieniem Maryi,
mozemy poming¢ kwestie definiowania duszy ludzkiej, ciata ludzkiego
oraz ich integralnej jednosci, gdyz to wszystko jest wspdlne wszystkim
ludziom, we wszystkich trzech modelach myslenia. Roznice wystepuja
w rozumieniu relacji cztowieka z Bogiem.

3.1. Wyrdznienie Maryi w trzech gléwnych modelach
teologicznych

Model protestancki charakteryzuje si¢ tendencjg do oddzielania.
Wedlug tego sposobu mysSlenia spotkanie Boga z cztowiekiem i przeby-
wanie z Nim polaczone jest z istnieniem relacji pomiedzy nimi, niejako
na zewngtrz. Nie ma tu bezposredniego styku, a tym bardziej jakiego$
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przenikania Boga w czlowieka. Bog w cztowieku jest jedynie na mocy
aktu stworczego, gdyz bez Bozego pierwiastka stworczego nie moze
nic zaistnie¢. Wykluczone jest jakiekolwiek dodatkowe wnikanie Boga
w czlowieka. Whszelkie spotkania dokonujg sie z zachowaniem ,,status
quo”. Bog pozostaje Bogiem, a cztowiek cztowiekiem. Niemozliwy jest
w tym wzgledzie jaki$ wyjatek. Niepokalane poczecie, czyli petnia faski
od poczatku Jej zycia, to wyjatkowe przychodzenie Boga do Maryi, czu-
wanie nad nig, otaczanie opieka, ale tylko zewnetrzne, bez przemiany we-
wnatrz osoby ludzkiej. W miare uptywu czasu Maryja stawala sie coraz
bardziej Swiadoma tej wyjatkowej opieki i ze swej strony podtrzymywala
wiez z Bogiem w sposob wspanialy. Zrédtem mocy samostanowienia, po-
dejmowania odpowiedzialnych decyzji, bylo tylko uswiadomienie sobie
obecnosci Bozej, bliskosci Boga, Jego nieprzebranej zyczliwosci. Kazde
dziatanie Maryi w tym wzgledzie byto tylko czlowiecze, nie wyplywato
z impulsu dziatajacej w Niej taski.

Przeciwiefistwem tego sposobu myslenia jest mySlenie charaktery-
styczne dla modelu prawostawnego, wedtug ktorego cztowiek jest bytem
majagcym w swojej naturze laske, iskre Boskosci. Bog przenika czlowieka
od poczatku, cztowiek uczestniczy w Bogu od poczatku. Sytuacja ta jest
niezmienna, nie moze by¢ utracona. Spotkanie nie jest zewngtrzne, lecz
oznacza zjednoczenie, jednos¢ bytows. Relacja nie jest na zewnatrz, lecz
wewnatrz czlowieka. Relagje t¢ stanowi sam Bog, jednoczacy czlowieka
z sobg bez dodatkowego posrednictwa. Nie s3 potrzebne dodatkowe
dary, nie jest potrzebna dodatkowa laska. Wszystko jest w czlowieku od
poczatku. W tym ujeciu Maryja nie jest wyjatkiem. Niepokalane poczecie
jest darem danym kazdemu czlowiekowi. Prawdg jest, ze tylko Maryja
jest zachowana od grzechu pierworodnego, ale grzech pierworodny
jest czym$ zewnetrznym. Wnetrze czlowieka nie jest nim dotknigete.
Kazdy cztowiek ma w sobie od samego poczatku Bosko$é. Ten ontycz-
ny fundament decyduje o nieograniczonej moznosci samostanowienia,
ale w gruncie rzeczy nie ma samostanowienia autonomicznego, gdyz
moc decyzji cztowieka wynika z tego, ze kazdy czlowiek jest Boski, ma
w sobie element BoskoSci. Niezaleznos¢ decyzji jest tylko zewnetrzna,
powierzchniowa, w zasadzie poza rdzeniem osoby ludzkiej, bez skutkéw
wewnetrznych. Skutki decyzji ludzkiej s tylko zewnetrzne, ewentualnie
w jakiej$ powierzchniowej warstwie wngtrza ludzkiego, i dlatego s3 tylko
czasowe, nie trwajg wiecznie. Maryja jest otoczona specjalng opieka
Boza, jest wolna od tego, co w tradycji zachodniej nosi nazwe ,,grzech
pierworodny”. W tym wzgledzie ma wiekszg mozliwos¢ samostanowie-
nia niz inni ludzie.



Zaréwno w modelu protestanckim, jaki i w modelu prawostawnym,
réznica miedzy sytuacjg Maryi a sytuacja pozostalych oséb ludzkich jest
tylko zewnetrzna. Dlatego w obu sposobach myslenia zagadnienie sa-
mostanowienia Maryi jest podobne. Cate bogactwo tego zagadnienia
ujawnia sie tylko w modelu katolickim, gdyz relacje miedzy cztowiekiem
a Bogiem ujmuje on dynamicznie, jako co$, co moze ulec zmianie, za-
réwno w sferze zewnetrznej, jak i we wnetrzu czlowieka.

Model katolicki rézni si¢ od modelu protestanckiego tym, ze do-
strzega w cztowieku co$ z Boskosci (stworzenie na obraz Bozy), ale
czyni rozrOznienie, dostrzegajac oprocz tego jeszcze co$ Boskiego, co
nie zawiera si¢ w naturze ludzkiej, ale moze by¢ cztowiekowi dodane.
W tym rézni sie tez od modelu prawostawnego. Kwestia mozliwosci
dodania Boskosci cztowiekowi (laska) jest SciSle powigzana z wpro-
wadzeniem do teologii wymiaru historycznego. Wymiar ten w ujeciu
prawostawnym jest lekcewazony, a w ujeciu protestanckim wyraznie
oddzielony od wymiaru Scisle teologicznego. Katolicki sposob myslenia
jest historyczny, dynamiczny, wprowadza czynnik zmiennosci. Pierwszy
cztowiek zostal obdarzony faska. Relacja z Bogiem czlowieka w raju nie
byta tylko czyms$ zewnetrznym, jak w ujeciu protestanckim, lecz polegata
na zjednoczeniu wewnetrznym. W odréznieniu natomiast od modelu
prawostawnego, zjednoczenie wewnetrzne moglo by¢ przez cztowieka
utracone. Utrata faski nie powoduje jednak (w przeciwienstwie do mo-
delu protestanckiego) utraty relacji zewnetrznej. Niepokalane poczecie
Maryi oznacza sytuacje poczatku analogiczng do sytuacji Adama (i Ewy),
rézng od wszystkich innych ludzi. Gdyby Maryja nie otrzymata tego
wyjatkowego daru wewngtrznego, niczym nie réznifaby sie od innych
ludzi, gdyz (w odréznieniu od modelu protestanckiego i od modelu
prawostawnego) na zewnatrz wszyscy ludzie cieszg si¢ nadal opieka
Boza. W modelu katolickim Maryja wyr6zniona jest przede wszystkim
wewnetrznie. W obu pozostatych modelach wyr6znienie Maryi doko-
nuje sie tylko na plaszczyznie zewnetrznej. Model katolicki tez dostrzega
réznicg miedzy Maryja a innymi ludZmi na plaszczyznie zewnetrznej, ale
jest to spostrzezenie wtorne. Zrodtem réznicy zewnetrznej jest jedyny,
niepowtarzalny przywilej wewnetrzny.

3.2. Zgoda zostania Matka Jezusa Chrystusa jako centralne
wydarzenie dziejéw samostanowienia Maryi

Cztowiek staje sie osobg w pelni poprzez swiadome i dobrowolne
umiejscowienie sie w planie zbawienia, czyli poprzez zajecie swojego
miejsca w siatce relacji miedzyosobowych. Bycie osoba realizuje sie
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w dwoch aspektach: w niezbywalnym rdzeniu substancjalnym, ktéry
moze by¢ umacniany faska (punkt poprzedni) w rozwijaniu relagji z in-
nymi ludZmi. Rdzen personalny tez zalezy od relacji personalnych, ale
sa to relacje czlowieka z Osobami Bozymi (aspekt ontologiczny, metafi-
zyczny, hipostatyczny). Relagje z innymi ludZmi tworzone s3 w dziejach,
w historii zbawienia (aspekt egzystencjalny, historyczny, przyrodniczy,
prosopoiczny). Schemat wzmacniania hipostazy ludzkiej jest wspolny
dla wszystkich ludzi. Schemat wzmacniania prosopon ludzkiego nie jest
ustalony, aczkolwiek zwigzany z wolg Boga, ktory poszczegdlnych ludzi
powoluje do zbawienia poprzez realizowanie przez jednostke swoistego
zadania i stylu zycia. Powotanie jednostkowe powigzane jest z nawigza-
niem okreslonych relacji osobowych, nie dowolnych, z kimkolwiek, ale
takich, ktore wspotbrzmig z realizowaniem konkretnego zadania i stylu
zycia. W ten sposob tworzone jest personalne oblicze cztowieka, jego
osobowe ,,zewnetrze”. Sfera zewnetrzna osoby ludzkiej powigzana jest
z historig ludzkosci oraz z dziejami calego uniwersum, czyli z przyroda
ozywiong, a nawet z przyroda nieozywiona.

Miejsce personalne, spoleczne Maryi zostalo wyznaczone przez Jej
Boze macierzyfistwo, ktére ma aspekt przyrodniczo-biologiczny, per-
sonalno-spoleczny oraz personalno-trynitarny. Decyzja zostania matka
oznaczata zgode na trud fizyczny, na uzyskanie zaszczytnego statusu
spolecznego, a zwlaszcza na maksymalne wiaczenie si¢ w zycie Boga
Trojjedynego. W jakim$ sensie wigzato sie to z rezygnacja ze swobody
dysponowania soba, ale wlasnie dzigki temu Maryja otrzymata nowe
mozliwosci i nowg moc samostanowienia. Pole podejmowania decyzji
u matki jest bogatsze, pole moznosci podejmowania decyzji u Matki
Zbawiciela jest najwieksze z mozliwych dla osoby ludzkiej. Kazda na-
stepna decyzja bedzie juz dotyczy¢ Boga samego. Decydowanie o sobie
bedzie jednoczesnie decydowaniem o Jezusie, Synu Bozym. Wolno$¢ nie
zostanie ograniczona, zwiekszy si¢ natomiast odpowiedzialno$¢. Samosta-
nowienie nie dotyczy juz waskiego skrawka terenu geograficznego i jego
spraw, lecz dotyczy calej ziemi, calego kosmosu, dotyczy calosci sprawy
Bozej. Ubogacenie sieci relagji personalnych nie jest tylko ilosciowe, ale
i jakosciowe. Wz6r kobierca tkanego z nici relacji personalnych jest nie
tylko bogatszy strukturalnie, ale jest istotnie bardziej intensywny. Decyzja
zostania Matka Boga nie dotyczy tylko zmiany w sferze zewngtrznej, lecz
powoduje pojawienie sie nowej jakosci we wnetrzu Jej osoby. Nowosé
bytowa jest zewnetrzna i wewnetrzna, cielesna i duchowa, historyczna
i nadprzyrodzona, integralna. Rownie integralna jest nowos$¢ wolnosci,
decydowania o sobie, samostanowienia.



Niewiasta mezna spieszaca do Elzbiety, podejmujaca trud drogi
w upale i chlodzie, przez wysokie gory. Kto Jej zlecit to zadanie? Usly-
szala o tym, ze dla Elzbiety zblizal si¢ czas rozwigzania i chciala jej stuzy¢.
Powzieta decyzje samodzielnie, nieprzymuszana przez nikogo. Odczu-
wata, ze powinna byla to uczynié. Mogta czynié, co chciata —w tym,
co dobre, gdyz byla wolna. Wiedziala, ze wolno$¢ to czynienie dobra,
odczuwala do tego wewnetrzne przynaglenie. Cztowiek dazacy do dobra
nie liczy trudéw i cierpien, ktdre musi podjac i znie$¢. Niosta w sobie
Jezusa Chrystusa na spotkanie z Elzbiets i jej synem, Janem Chrzcicie-
lem. Powzigta decyzje prowadzaca do spotkania Jezusa z Janem, Boga
ze swoim prorokiem. Spotkanie to nie bylo tylko czyms$ zewnetrznym.
Jan w lonie Elzbiety poruszyt sie, gdyz dotknela go Boza moc, plynaca
od Jezusa przychodzacego w fonie Maryi. Model katolicki nie ucieka od
pytania o rodzaj relacji zawigzujacej sie miedzy Jezusem i Janem. Czy byt
to tylko impuls Boskiego $wiatla, czy tez aska przeniknela jego osobe?
Nie byla to faska uswiecajaca, dawana w sakramencie chrztu $wietego,
ale byto to juz z pewnoscig udzielenie mocy do spetnienia przyszlej mi-
sji cztowieka prostujacego droge Panu. W kazdym razie decyzja Maryi
spowodowala wzmocnienie relacji personalnych miedzy wszystkimi
osobami wystepujacymi w tym wydarzeniu. Skutkiem dla Maryi bylo
wzmocnienie Jej jako osoby, poprzez mocniejsze wejscie w swoje miejsce
w dziejach historii zbawienia i zacie$nienie relacji z osobami bliskimi Jej
sercu. Dzieki temu stala si¢ jeszcze bardziej zdolna do samostanowienia,
do mocnego, wyraznego i skutecznego podejmowania decyzji charakte-
rystycznych dla bytu osobowego.

Opuszczona, w samotnym bolu towarzyszaca swemu Synowi w dro-
dze krzyzowej. Nie musi juz troszczy¢ sie o wychowywanie, skonczyto
si¢ oczekiwanie na spelnienie zapowiedzi o mieczu przeszywajacym Jej
serce. Stalo sie, juz nie ma odwrotu. Na koncu drogi czeka krzyz. Czymze
jest wolno$¢ matki towarzyszacej umierajacemu dziecku? Czymze jest
zdolno$¢ do samostanowienia cztowieka zmiazdzonego bolem? Nie
pozostala bez opieki, Jezus dal Jej za syna swego umitlowanego ucznia,
Jana Ewangeliste, ktory sie Nig zaopiekowal. Nie przestala by¢ Matka,
miala o kogo si¢ troszczyé. Odtad obiektem Jej macierzyriskiej troski
stali sie wszyscy uczniowie Jezusa, caly Kosciot. Odtad Maryja stanowi
o losie Kosciofa; podejmujac decyzje, podejmuje je nie tylko dla siebie,
ale dla wszystkich chrzeScijan. Dopelnia si¢ sens samostanowienia,
ktore jest wyrazem personalnosci i buduje osobe ludzks. Prawidlowe
wykorzystywanie wolnosci jest wtedy, gdy stuzy innym, stuzba innym
prowadzi do spetnienia si¢ osoby. Myslenie katolickie nie ogranicza si¢
do sfery dziatan ziemskich, rowniez nie ogranicza si¢ do sfery niebian-
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skiej, przebostwionej, oddalonej od spraw ziemskich. Dopelnieniem re-
fleksji o samostanowieniu Maryi jest refleksja o Jej roli wobec dziejow
zbawienia obecnie - gdy zostata wzieta do nieba. Myslenie katolickie
laczy obie sfery, ukazuje Maryje w historii zbawienia nie tylko w Jej
zyciu ziemskim, ale réwniez w Jej sytuacji petni chwaty w niebie. Teraz
stanowi o sobie na miare spetnienia czlowieka ukoronowanego chwala,
zyjacego w pelni swej osoby w zyciu wiecznym Osob Bozych. Petnia
samostanowienia oznacza pelni¢ mozliwosci troski o ludzi zyjacych na
ziemi, pelnie mozliwosci przebywania z nimi. Dzieje si¢ to w misterium
Paschy, w tajemnicy zmartwychwstania i wniebowstgpienia Jezusa Chry-
stusa. Maryja o tyle moze nam pomagad, o ile jest w Jezusie Chrystusie,
o ile jest umiejscowiona w Jego misterium, a jest wszczepiona w Jezusa
i Jego misterium bardzo mocno, jako niepokalanie poczeta, jako Matka
Pana i jako Wniebowzieta.

4. Podsumowanie

Mowienie o treSciach wiary chrzescijanskiej dotyczy najczesciej
spraw ogoblnie znanych i dokonuje si¢ przewaznie w sposdb ustalony, do
ktorego wszyscy sie przyzwyczaili. Wskutek tego nastgpita sytuacja nasy-
cenia, w ktérej bardzo trudno wyj$¢ poza okreSlone ramy merytoryczne
i formalne. Tymczasem wymogi czaséw powodujg koniecznos¢ doskona-
lenia i podejmowania tematéw trudnych, ktére wymuszajg poszukiwanie
nowych konstrukgji mys$lowych, w ktérych gleboka analiza potaczona
jest ze $mialg synteza. Ogromna wiekszo$¢ opracowan teologicznych ma
charakter filologiczny. Y.3cza one badania nad treScig tekstow ze sztuka
opowiadania. W cien zostala odsunieta refleksja o charakterze filozoficz-
nym, jako trudna i malo atrakcyjna. Tymczasem jest ona konieczna dla
odkrycia i wypracowania nowych struktur myslowych, pozwalajacych
odpowiedzie¢ na pytania pozostajgce dotychczas bez odpowiedzi i ukazaé
zagadnienia nowe, o ktérych dotad jeszcze nie méwiono. Takim, pozo-
stawionym na uboczu tematem, jest samostanowienie Maryi.

Autor niniejszego artykutu $wiadomie zrezygnowat z przedstawienia
panoramy zagadnien mniej czy wiecej powigzanych z tematem, zawar-
tych w tekstach objawionych, u Ojcéw Kosciola i u wielkich mistrzéw
teologii. Zamiast tego podano propozycje usystematyzowania tresci
znajdujacej sie w wielorakich nurtach i formach mysSlenia, oraz ukaza-
no droge dalszego postepu myslenia teologicznego. Jest to plan, ktory
mozna napetniaé coraz bogatsza trescig, systematyzujgc to, co zawarte
jest w dziejach teologii, i uzupetnia¢ nowymi przemysleniami w przy-



sztodci. Otwartos¢ i zdolno$é do tworzenia jest z pewnoscig wyrazem
samostanowienia. Zagadnienie samostanowienia Maryi bedzie nie tylko
przedmiotem refleksji, ale jej inspiracja, drogowskazem, swoistym we-
glem zespalajacym calo$¢, pozwalajagcym w nowym $wietle zrozumieé
calo$¢ Objawienia.

Ks. dr hab. Piotr Liszka CMF
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroctaw)

ul. Wieniawskiego 38
PL - 51-611 Wroclaw

La autodeterminacién de Maria
(Resumen)

La autodeterminacién de Maria en la teologfa tradicional no se nota. Tenemos
obligacion desarollar este tema, no solamente como la posibilidad de una persona
humana de decidir sobre su misma, pero tambien como algo creativo, en pleno
modo personal. El articulo presente no hace una reconstrucciéon de los textos
sobre este tema marioldgico, pero quiere comprender el modo de pensar, como el
fundamento de las distincciones, como el fuente de las dificultades y las preguntas
sin la respuesta. Por eso hay muchas ideas, construcciones, modelos, que existen en
la teologia, pero no son conocidas. Ahora necesitamos aprender, como pensar en
modo nuevo, usandolos. Por no se dice exactamente del tema, no se trata solamente
de la autodeterminacién de Maria. El lector tiene una luz nueva, en que puede
comprender mejor las cosas i repensarlas solo; puede comenzar la discusiéon nueva,
desarrollando su autodeterminacion teoldgica.

Samostanowienie Maryi
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