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Godnos’c’ kazdego czlowieka oraz powolanie, ktdre odpowiada tej
godnosci, swq ostateczng miarg znajduje w ,,zjednoczeniu z Bogiem”.
Maryja - biblijna niewiasta - jest najpelniejszym wyrazem tej godnosci
i tego powolania. Kazdy bowiem czlowiek, meiczyzna czy niewiasta,
stworzony na obraz i podobieristwo Boga, nie moze spelnic si¢ poza
wymiarem tego obrazu i podobieristwa’.

Od Soboru Watykanskiego II kwestie mariologiczne s3 interpre-
towane i przedstawiane w perspektywie eklezjologicznej. Maryja jest
ukazywana jako najszlachetniejszy czlonek Kosciota, duchowa Matka
wszystkich wierzacych, Swiadek wiary w Boga i zycia nia. Tym samym
mariologia posoborowa zawiera akcent antropologiczny, gdyz Kosciét
w swej istocie stuzy Bogu, troszczac sie o dobro czlowieka.

Antropologia teologiczna bada sens biblijnych stéw nazywajacych
cztowieka obrazem i podobienstwem Bozym. W dziejach teologii ukazuje
ogromne bogactwo treSci oraz histori¢ pojecia obrazu i podobiefistwa
Bozego. Tak wiec wspolczesna antropologia teologiczna bada kwestie
fundamentalne takze dla innych traktatéw teologicznych.

W nauczaniu Jana Pawta II,

doktrynalnym, pastoralnymi spo- Katarzyna Parzych
lecznym, da sie odnalez¢ wsp6l-
ng plaszczyzne antropologiczno- Mary]a — 0soba

teologiczng. Stanowi ona mysl
przewodnia teologii malzenistwa
i rodziny, mariologii, a takze sty- GALVATORIS MATER
lu pontyfikatu Papieza Polaka. 8(2006) nr 1-2, 191-206
Oddajj ja ,,charyzmatycznie do-
rzucone” przez Papieza do przemdéwienia na $wiatowym forum mariolo-
gow stowa, wyrazone w maksymie: przez Jezusa do Maryi.

Antropologiczne rozwazania nad kwestig ,,spetnienia” osoby ludzkiej
kierujg uwage na plciowos¢ jako integralny moment istnienia cztowieka.
Dlatego tezg teologiczna, wskazujaca na pytanie o spelnienie Maryi w Jej
kobiecosci, rozwijajg przemyslenia nad fenomenem osoby ludzkiej — bytu
cielesno-duchowego ukonstytuowanego na obraz i podobiefistwo Boga
w Jego pelni doskonatosci Osobowe;j.

Ponizsze refleksje przyblizaja etyczny obraz Matki Bozej kreSlony
z perspektywy korica Jej zycia doczesnego. 1dg zgodnie z kierunkiem
nadanym wspdlczesnej teologii przez personalizm chrzeScijaniski — wy-

spelniona jako kobieta

! JAN PAWEL. I, List apostolski Mulieris dignitatem (15.08.1988), 5 (dalej: MD).

% S.C.NAPIORKOWSKL, ,, Per lestum ad Mariam”. Interpretacja wypowiedzi Jana Pawla II,
w: Przez Jezusa do Maryi, red. S.C. NAPIORKOWSKI, K. PEK, Czestochowa-Lichen
2002, 17.
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rastajacy z antropologii Soboru Watykanskiego Il — pozostajac w kregu
przemyS$len nad sensem biblijnych stow: mezczyzng i niewiastg stworzyt
ich (por. Rdz 1, 27). W ten sposéb beda podjete poszukiwania odpowie-
dzi na pytanie o zasady zycia chrzeScijaniskiego, fundamentalne w zyciu
Maryi, Kobiety, ktorg Kosciol przedstawia jako osobe w pelni stanu nie-
ba, czyli spetnienia w Bogu. Dlatego gtéwna uwaga bedzie skupiona na
kwestiach mariologicznych zwigzanych z pytaniem o spelnienie osobowe
Maryi — Kobiety, kt6rg znamy jako Niepokalang, Dziewicg i Matke, Ob-
lubienice Ducha Swietego i Zone Jozefa. Wyjasnienia $cisle mariologiczne
beda poprzedzone niezbednymi wprowadzeniami w zagadnienie spel-
nienia osobowego, dialogu jako drogi spetniania osobowego i czlowieka
jako osoby zréznicowanej plciowo.

Zrédta oraz inspiracje teologiczne dla niniejszego przedstawienia
stanowi nauczanie Jana Pawla II, szczegélnie za$ katechezy Srodowe
o malzefistwie i rodzinie?, list apostolski o godnosci i powolaniu kobiety
Mulieris dignitatem, a takze encyklika Redemptoris Mater. Nauczanie
papieskie ma swoje podstawy w antropologii filozoficznej Karola Woj-
tyly*. Totez ksztalt ponizszej wypowiedzi odzwierciedla przemyslenia
poczynione nad filozofig Papieza Wojtyly®. Poruszona tu mysl antropo-
logiczna zatacza szeroki krag wsroéd wielu autoréw. Uczciwe przedstawie-
nie stanu badan nie jest mozliwe w czastkowym opracowaniu, wymaga
raczej obszernej monografii. Literature przedmiotu wykorzystuje zatem
selektywnie, odnosze sie do wybranych pozydji, ktére wprost dotycza
zakreSlonego tematu i perspektywy antropologicznej nauczania Vatica-

3 51X 1979-21V 1980; 11 X11981-9 11 1983; 23 V-28 X1 1984. Zob. JAN PAWEL.1I,
Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciala a sakramentalnos¢ malzeristwa,
Libreria Editrice Vaticana 1986; Czterotomowe wydanie z komentarzami pod
redakcjg T. Stycznia: t. I: Chrystus odwotuje si¢ do ,,poczgtku”, Lublin 2001; t.
II: Chrystus odwoluje si¢ do ,serca”, Lublin 2001; t. IIl: Chrystus odwotuje sig
do zmartwychwstania, Lublin 2001; t. IV: Sakrament, Lublin 1999; Wydanie
elektroniczne: CD://Nauczanie Kosciota Katolickiego: Pismo Swigte, Breviarium fidei,
Kodeks prawa kanonicznego, Nauczanie papiezy, teksty soborowe, Wydawnictwo
»M”, Krakéw 2003.

* K. WOJTYEA, Osoba i czyn, wyd. IIl poprawione i uzupelnione, w: K. WOJTYELA,

Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. STYCZEN, W. CHUDY, J.W.

GALKOWSKI i inni, Lublin 1994 (wydanie I — 1969). W monografii Autor przedstawia

osobe ludzkg jako ,,spetniajaca sie” we wlasnym czynie przez wyb6r dobra.

Zob. K. PARZYCH, Na progu teologii dialogu. Dar wedtug studium ,,Osoba i czyn”

Karola Wojtytly, w: Filozofia dialogu, t. I: Drogi i formy dialogu, red. J. BANIAK,

Poznaii 2003, 167-174; http://teolog.pl/index.php?option=content&task=view&

id=91&Itemid=39, 2004-04-17; TAZ, Pojecie dialogu wg Karola Wojtyly — Jana

Pawla 11 i jego zastosowanie teologiczne, w: Filozofia dialogu, t. 11: Migdzy akceptacjg

i odrzuceniem: rola dialogu w Zyciu ludzi, red. J. BANIAK, Poznan 2004, 185-200;

http://teolog.pl/index.php?option=content&task=view&id=95&Itemid=32,

2004-05-24.
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num II. Bedg to opracowania z zakresu mariologii®, teologii matzefistwa
i rodziny’, trynitologii i chrystologii®, a takze zwigzane z teologia osoby’,
kobiety!?, dialogu''.

1. Spelnienie osobowe

Stanem spelnienia osobowego jest niebo. Jego osiggniecie jest
uwarunkowane uprzedzajagcym darem Bozym i aktywnoscig moralng
osoby w zyciu doczesnym. Niebo stanowi eschatologiczny — ostateczny
i nieprzemijalny owoc zobowigzujacej taski Bozej i czynéw ludzkich.
Oznacza stan szczescia jako rezultat bezposredniej, niczym niezaklo-
conej i nieprzerwanej relacji z Bogiem. Ta relacja wynika z wzajemnej
zyczliwosci 1 udzielania siebie drugiemu: Boga czlowiekowi i cztowieka
Bogu. Niebianiska relacja wzajemnego obdarowania sobg i przyjmowania
drugiego jest dialogiem mitoSci zapoczatkowanym w zyciu doczesnym.
Wedtug teologii dialogu mozna by powiedzied, ze niebo jest nieustannym
ogolacaniem sie z samego siebie, wyrazanym w pelnym darowaniu siebie
drugiemu, jednocze$nie bez jakiejkolwiek straty.

¢ J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu, Krakéw 1998; Przez Jezusa do Maryi, red. S.C.
NAPIORKOWSKI, K. PEK, Czestochowa-Licher 2002; L. SCHEFFCZYK, Maryja.
Matka i Towarzyszka Chrystusa, tt. ]J. Tumielewicz, Krakéw 2004; Niepokalane
poczecie i Zycie chrzescijaniskie, red. D. MASTALSKA, Czestochowa-Niepokalanéw
2005.

7 K. LUBOWICKI, Duchowos¢ malzeriska w nauczaniu Jana Pawla II, Krakow
2005.

8 Zasadniczo opracowania mysli H.U. von Balthasara. Intuicja teologiczna Balthasara

szkicuje konstrukeje teologicznej wizji zycia wewnatrztrynitarnego. Wedtug niej Osoby

Boskie pozostajag wzajemnie wobec siebie w cigglym wzajemnym samoudzielaniu.

Jest to mozliwe dzieki osobie, ktéra wskazuje na nieskoficzone niepodobieiistwo

tozsamosciowe z jednoczesnym ukierunkowaniem na druga osobe, z ktdra tworzy sie

wspdlnote przez mitosé. W tym dialogu mitosci Jezus Chrystus ofiaruje Ojcu samego
siebie, czego manifestacja jest unizenie przez przyjecie natury ludzkiej. W tym czynie
dokonuje sie akt zbawienia, jako kolejny etap dzieta stworzenia, ktérego owocem
jest uSwiecajaca przemiana catego stworzenia, bedaca jednoczesnie ,,chwalg Bozg”

w $wiecie. Zob. M. PYC, Chrystus Pigkno — Dobro — Prawda. Studium chrystologii

Hansa Ursa von Balthasara w jej trylogicznym ukladzie, Poznafi 2002; K WENCEL,

Hans Urs von Balthasar: Teologia chwaty, Krakéw 2001.

Personalizm chrzescijaniski reprezentowany przez lubelskie srodowisko teologow

(ks. prof. B. Gacka MIC, ks. prof. K. G6zdz, ks. prof. K. Guzowski), zasadniczo

zwigzane z osoba ks. prof. Cz. S. Bartnika. Zob. np. CZ.S. BARTNIK, Teologia historii,

Lublin 1999; TENZE, Kultura i swiat osoby, Lublin 1999; TENZE, Personalizm,

Lublin 2000, wyd. 2 poprawione i poszerzone; TENZE, Teologia kultury, Lublin

1999; TENZE, Chrzescijaristwo personalistyczne, Lublin 2003; TENZE, Misterium

czlowieka, Lublin 2004.

10°E. ADAMIAK, Milczgca obecnos¢, Warszawa 1999, 31-63.

K. PARZYCH, Dialog - jako metoda ewangelizacji wspdlczesnego swiata wedlug
Jana Pawia 11, Olsztyn 2000.

o

Maryja — osoba spelniona jako kobieta

~
\o
W



Katarzyna Parzych

—~
O
B

Spehienie osobowe wigze sie ze wszystkimi obszarami $wiadomosci
i istnienia. Systematyzacja tych obszaréw pozwala na wskazanie trzech
wymiaréw: wspdlnoty, wartosci oraz czynu. Wymiary spetnienia osoby
wzajemnie si¢ uzupetniajg, niejako przenikajac osobe. Czlowiek znajduje
sie w nich wszystkich, chociaz kazdy wymiar stanowi poniekad odrebny
obszar aktywnosci osoby.

A) Wymiar wspdlnoty. Osoba jest bytem relacyjnym. Oznacza to,
ze egzystuje w relacji do innej osoby. Potrzebuje wigzi miedzyosobo-
wych. Osoba ludzka tworzy je w relagji z Bogiem oraz innymi ludZmi.
Zréznicowanie plciowe, ktéremu podlega osoba ludzka, wskazuje na
»NNoS$¢” drugiego cztowieka. Wprowadza tym samym osobe ludzka
we wspdlnote, w naturalny sposéb budowang na ,,zachwycie” innoscig
drugiej osoby i pragnieniu ,,pomocy”, ktérg moze dac tylko ona'?. Osoba
ludzka oddzialuje na drugg osobe i buduje z nig wspdlnote obrazujaca
zycie Osob Boskich's. Spetnienie osoby dokonuje sie we wspdlnocie
i wplywa na spelnienie innych'.

B) Wymiar warto$ci. Osoba posiada zdolno$¢ odkrywania sensu rze-
czy, zakorzenionego i ukierunkowanego na pelne i doskonale Istnienie,
opisywane za pomoca kategorii prawdy, dobra i pickna®.

C) Wymiar czynu'®. Osoba istnieje we wspdlnocie oraz egzystuje
wsrod wartosSci. Eksponuje swoje wewnetrzne bogactwo przez dziatanie
—czyn. Jest to wolny i $wiadomy akt ludzki zrealizowany zgodnie z in-
dywidualnym nastawieniem i odniesieniem do warto$ci. Czyn dokonuje
wewnetrznej przemiany osoby, spetnia jg. Przemienia osobg w lepsza — je-
8li jest dobry, zas$ w gorszg — jedli jest przeciwny dobru. Spetnienie czynu
odbywa si¢ w relacji do wartosci oraz wobec wspdlnoty os6b. Przemiana
osoby oddzialuje na inne osoby i jest zalezna od innych. W ten sposéb
czyn sytuuje czlowieka w wymiarze moralnym egzystencji osobowej.

12Zob. MD 7.

13 JAN PAWER. 11, List [przestanie] ,, It is with genuine pleasure” (26.05.1995), 3: Wedlug
wizji Kosciola, mezczyini i kobiety zostali powolani przez Stworce, aby Zyc w glebokiej
wzajemnej komunii, poznajgc jedni drugich i skladajgc siebie w darze, dzialajgc razem
dla wspdlnego dobra i uzupetniajgc si¢ wzajemnie dzigki komplementarnosci cech
kobiecych i meskich. Zob. tez MD 7.

4 Zob. CZ. BARTNIK, Teologia historii..., 236.

IS TENZE, Personalizm..., 248n, 435n.

16 Kard. K. Wojtyla zaakcentowal w chrzeicijaniskiej mysli antropologicznej aspekt
czynu, jako istotnego aktu ludzkiego w procesie personogenezy, ktory osoba
ludzka przechodzi w doczesnym etapie swojego zycia. Zob. K. WOJTYLA, Osoba
iczyn...



2. Dialog jako droga spetnienia osoby

Wspdlczesna teologia oraz filozofia dialogu!” rozwija refleksje wo-
kot dialogu jako dynamizmu charakteryzujacego zycie migdzyosobowe.
Teologiczne spojrzenie na dialog akcentuje moment wzajemnej wymia-
ny warto$ci osobowych, dlatego dialog jest rozumiany jako wymiana
dar6w'®. Mozna méwic o dialogu w dwoch wymiarach: 1) poziomy
(horyzontalny) — uczestnicza w nim osoby nalezace do tej samej kate-
gorii 0s6b (odbywa si¢ we wspdlnocie Oséb Boskich lub ludzkich); 2)
pionowy (wertykalny) — uczestnicza w nim osoby nalezace do réznych
kategorii osobowych (odbywa sie on miedzy Osoba Boska i ludzka).
Szczegbdlnym rodzajem dialogu jest dialog zbawienia lub dialog ewan-
gelizacyjny, ktérego owocem jest zjednoczenie osobowe czlowieka
z Bogiem. Charakteryzuje si¢ on tym, ze uaktywnia osobe jednocze$nie
w obu wymiarach: pionowym i poziomym.

Zycie wewnatrztrynitarne pojmowane jest jako nieustanny dialog
mitosci pomiedzy Osobami Boskimi. Osoby ludzkie s3 powotane takze
do dialogu z osobowym Bogiem. Cztowiek poprzez dialog z Bogiem
i ludzmi osigga nowy, doskonalszy stan obrazu i podobiefistwa Bozego,
zrealizowany ostatecznie w stanie nieba oraz we wspdlnocie ,,nowego
nieba i nowej ziemi”.

Wymiar pionowy — wertykalny dialogu wskazuje na relacje zacho-
dzace migdzy Bogiem i cztowiekiem. Pismo Swiete opisuje wielokrotnie
ten dialog, zasadniczo wigzac go z dziejami narodu wybranego. Bég
wybrat jeden nardd, aby przyjal, pielegnowat i przekazywat z pokolenia
na pokolenie, a takze ,,po calej ziemi” prawde o Nim, o Bogu, ktéry
przychodzi do ludzi — o Emanuelu. Sobér Watykanski II uczy, ze misja
narodu wybranego jest kontynuowana we wspolczesnym Swiecie w obec-

17 Seria poznanskich konferencji pt. ,Filozofia dialogu” na Wydziale Teologicznym
UAM. Zob. Czlowiek z przelomu wiekéw w refleksji filozofii dialogu, red. J. BANIAK,
Poznan 2002; Filozofia dialogu, t. 1: Drogi i formy dialogu. . .; Filozofia dialogu, t. 2:
Miedzy akceptacjg i odrzuceniem: rola dialogu w Zyciu ludzi, red. TENZE, Poznafi
2004; Filozofia dialogu, t. 3: Perspektywa i aspekty dialogu, red. TENZE, Pozna
2005;, Filozofia dialogu, t. 4: Réznorodnosé form dialogu miedzyreligijnego, red.
TENZE, Poznai 2006. W roku 2006 (28-29 czerwca) odbyla sie V Ogoélnopolska
Konferencja Naukowa ,,Filozofia dialogu” na temat: ,,Spoleczny i kulturowy wymiar
i kontekst dialogu”.

18 K. PARZYCH, Pojecie dialogu wedtug Karola Wojtyly i Jana Pawla II i jego zastoso-
wanie teologiczne, w: Filozofia dialogu, t. 2: Migdzy akceptacjq i odrzuceniem..., 192:
[Analiza antropologicznej my§li K. Wojtyly pozwala na stwierdzenie, ze dialog jest]
ruchem duchowym dwdch osob, wzajemnie ukierunkowanym. Ty drogg dokonuje
si¢ wymiana darow, gdzie dar jest rozumiany jednoznacznie, jako wartosc osobowa
[...]. Dialog musi owocowac spelnieniem osoby. Zatem zaklada przyjecie hierarchii
wartosci, w ktdrej zostajg uznane i przyjete dobro i prawda.
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nosci i postudze Kosciota®. Lud Bozy — starotestamentowy kahal Jahwe
—zostal wybrany do gloszenia prawdy o Bogu jednym i jedynym oraz
do reprezentowania Go wobec innych ludzi. To zadanie powierza Bég
konkretnemu narodowi nie ze wzgledu na jego zastugi, ale dla wypel-
nienia zadania budowania jednosci z Nim oraz rozszerzania wspolnoty
ludu Bozego. Bog przyszedt do ludzi w Osobie Weielonego Stowa, aby
odbudowac jednosé: jednos¢ pomiedzy ludzmi oraz ludzi z Bogiem na
wzor tej, jaka istnieje migdzy Osobami Boskimi. Ten rodzaj jednosci
i zjednoczenia nie prowadzi do utraty tozsamoSci osoby i natury ludz-
kiej. Jednos¢ Boga z ludZmi wyraza sie¢ we wzajemnej mitosci. Dialog
mitosci to udzielanie sie i wzajemne obdarowywanie. Owocem dialogu
milosci jest wspOlne dziatanie Boga i cztowieka w czynie kontynuujacym
dzielo stworzenia oraz zbawienia. Cztowiek moze bowiem wspotpra-
cowa¢ z Bogiem Stworcg i mie¢ swoj udzial w dziele stworczym przede
wszystkim poprzez rodzicielstwo.

Wymiar pionowy dialogu taczy dwie plaszczyzny wymiaru po-
ziomego. W osobie ludzkiej, ktéra buduje wspdlnote milosci poprzez
dialog bedacy wymiang dar6w, ma miejsce spotkanie Nieskoniczonego
ze skonczono$cig®. Przez mitos¢ miedzyludzka, realizowang zwlaszcza
w malzenstwie, wskazujaca na horyzontalny wymiar dialogu na plasz-
czyznie miedzyludzkiej, mitos¢ Boga, ktory sam Jest Mitoscig, staje sie
obecna w historii*!.

3. Cztowiek — osoba ludzka jako kobieta lub mezczyzna

Dialog cztowieka z Bogiem jest mozliwy dzieki obrazowi Boga
w czlowieku ijego podobienistwu do Boga. Cech tego obrazu i po-
dobiefistwa jest wiele. Istotnymi dla podjetego tematu sg wskazane
w Rdz 1, 27%%: I stworzyl Bég czlowieka na obraz swdj, na obraz Boga

YLG 9: Jak wedlug ciala Izrael, ktéry wedrowal przez pustynie, jest juz nazwany
kosciotem Bozym (por. Ne 13, 1; Lb 20, 4; Pwt 23, 1nn), tak nowy Izrael, kiéry
2yjac w doczesnosci, szuka przyszlego i trwalego miasta (por. Hbr 13, 14), réwniez
nazywa sig¢ Kosciolem Chrystusa (por. Mt 16, 18), jako Ze Chrystus nabyl go wlasng
krwig (por. Dz 20, 28).

20 pojecia »Nieskonczono$¢” i ,,Skoficzonos¢” sg zaczerpnigte z filozofii Emmanuela
Lévinasa. Zob. E. LEVINAS, Calos¢ i Nieskoriczonosc. Esej o zewngtrznosci, tt. M.
Kowalska, Warszawa 1998.

21K, Lubowicki syntetyzujac my$l Jana Pawla II o mitosci matzefiskiej, wyjasnia, ze
Papiezowi chodzi o fakt ,,objawiania” mito$ci wewnatrztrynitarnej, a nie tylko samo
obrazowanie mitosci Boga do cztowieka. Zob. K. LUBOWICKI, Duchowosé..., 71.

22 Akcent teologiczny zwigzany z Rdz 1, 27, thumaczacy obraz i podobiefistwo Boze,
jest charakterystyczny dla antropologii oraz teologii malzefistwa i rodziny Jana Pawta II,
zob. TAMZE, 51.



stworzyl go, meiczyzng i kobietg stworzyl ich?. Teologiczne wyjasnienie
paradoksu podobiefistwa i niepodobienistwa cztowieka do Oséb Bozych
w zréznicowaniu plciowym, skupia si¢ na ukazaniu powolania czlowieka
do budowania wsp6lnoty mitosci i zawiera pojecia z kategorii persona-
listycznych.

Osoba przeciwnej plci to kto$ ,inny”, a jednocze$nie ,,réwny
Rownos¢ w naturze i niepodobiefistwo w tozsamosci czynig osoby atrak-
cyjnymi, ukierunkowujac je nawzajem na siebie. Pojawia sie wowczas
potrzeba utrzymania wiezi z drugg osobg jako centrum niepowtarzalnego
i fascynujgcego piekna. Druga osoba wyzwala stan gotowosci do przy-
jecia jej wartosci osobowych i jednoczesnie jest otwarta na ofiarowane.
W ten sposdb odbywa sie dialog pomiedzy osobami, ktore egzystujg na
sposob daru®. Taki dialog w stopniu doskonalym charakteryzuje zycie
wewngtrztrynitarne.

Czlowiek, uczyniony na obraz Bozy, jako zréznicowany plciowo
—pomimo ze w Bogu nie ma takiego zréznicowania —jest zdolny do
dialogu, jaki ma miejsce w Bogu?. Mezczyzna i kobieta sg réwni w na-
turze ludzkiej, posiadajg swoiste wartosci osobowe, dzieki ktérym stajg
si¢ dla siebie wzajemnie darem?”. Réznica plci jest celowa, prowadzi do
wytworzenia wspélnoty, w ktorej kazda z os6b spelnia sie dzieki spo-
tkaniu z osobg innej plci?®. Wskazuje to na komplementarno$¢ oséb we

24

2 Thumaczenie za: Hebrajsko-polski Stary Testament. Ksiega Rodzaju. Wydanie
interlinearne z kodami gramatycznymi, transkrypcja oraz indeksem rdzeni, ti.
i oprac. A. KuSmirek, Warszawa 2000, 6.

2 MD 6: ,,kos¢ 7 jego kosci i cialo z jego ciala” (por. Rdz 2, 23) [...] W jezyku biblijnym
nazwa ta wskazuje na istotowq takoZsamosc w stosunku do mezczyny: is-isSa, czego
niestety nie mogg na ogot wyrazic jezyki wspdlczesne.

% Jan Pawet Il méwi o osobie, ze staje si¢ darem dla drugiej osoby w mitosci. Przez
Ducha Swietego Bog egzystuje na sposéb daru. Osoba ludzka w milosci staje si¢ darem
poprzez wymiar cielesny, ktory zawiera i wypowiada dar ducha. Zob. JAN PAWEL II,
Encyklika Dives in misericordia (30.11.1980), 10; TENZE, Duch Swigty jako dar
(katecheza, 21.11.1990), 4; TENZE, Czlowiek — osoba w wolnosci mitowania staje
sig darem (katecheza, 16.01.1980); TENZE, Mgzczyzng i niewiastg stworzyt ich...,
51-68; S. STYCZEN, Cialo jako ,,znak obrazu Stwdrcy”, w: Mezczyzng i niewiastq
stworzyl ich. Chrystus odwoluje sig do ,,poczqtku™..., 108-127; Zob. K. PARZYCH,
Na progu teologii dialogu. Dar wedtug studium ,,Osoba i czyn” Karola Wojtyly, w:
Filozofia dialogu, t. 1: Drogi i formy dialogu..., 167-174.

26 MD 7: czlowiek nie moze bytowac ,samotnie” (por. Rdz 2, 18). Mozge bytowac tylko
jako ,,jednosé dwojga”, a zatem - ‘w relacji do drugiego czlowieka’. Chodzi tu o relacje
wzajemng: mezczyzny do kobiety oraz kobiety do mezczyzny. Bycé osobg na obraz
i podobieristwo Boga - oznacza takze bytowac w relacji, w odniesieniu do drugiego
»ja”. Przygotowuje to ostateczne samoobjawienie si¢ Boga Trdjjedynego: jednosci
Zyjgcej w komunii Ojca, Syna i Ducha Swigtego.

¥ TAMZE, 8.

B TAMZE, 7: Tak tez thumaczy sie znaczenie owej ,,pomocy”, o jakiej mowa w Ksiedze
Rodzaju (2, 18-25): ,,uczyni¢ mu pomoc jemu podobng”. Kontekst biblijny pozwala
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rozumiec to takie w ten sposob, ze kobieta ma ,,pomagac” meiczyinie - a zarazem
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wspolnocie”. Osoby tworzace wspolnote odzwierciedlajg zycie Osob
Boskich poprzez dialog, bedacy wymiang daréw osobowych. W przy-
padku os6b ludzkich, w dialogu plci, wymiana ta jest manifestowana
w dialogu milosci oblubiericzej, a najczesciej takze ptodnej™.

4. Maryja — przyjmujaca taske

Lono charakteryzuje osobe ludzka jako kobiete. Jest biblijnym
symbolem macierzyfistwa. W osobie Maryi zostalo ono ,,przystosowa-
ne” do usytuowania Jej w centrum czasu (Ga 4, 4), centrum dziejow,
okreslanej mianem historii zbawienia. W nim — w fonie Maryi — nastgpifo
zjednoczenie natury niestworzonej ze stworzong. Maryja zostala do tego
wydarzenia odpowiednio przygotowana, co nie naruszyto w niczym Jej
wolnosci i prawa do stanowienia o sobie. Tradycja Kosciota zawiera te
prawde w dogmatach o Theotokos, o niepokalanym poczeciu Najswiet-
szej Maryi Panny?! i o wniebowzieciu®.

on ma jej pomagac - przede wszystkim w samym ,,byciu czlowickiem”; pozwala
im niejako stale na nowo odkrywac i potwierdzac integralny sens czlowieczeristwa.
Latwo zrozumiec, ze - na tej podstawowej plaszczyinie chodzi o ,,pomoc” obustronng,
o0 ,pomoc” wzajemng. Czlowieczeristwo oznacza wezwanie do migdzyosobowej
komunii. Tekst Ksiggi Rodzaju (2, 18-25) wskazuje, iz malzeristwo jest pierwszym
i poniekgd podstawowym wymiarem tego wezwania. Ale nie jedynym. Cale dzieje
czlowieka na ziemi urzeczywistniajg sig w ramach tego wezwania. Na zasadzie
wzajemnego bycia ,,dla” drugiego, w miedzyludzkiej ,,komunii” oséb rozwija sig
w tych dziejach zamierzona przez Stworcg integracja w samym czlowieczeristwie
tego, co ,,megskie” i tego, co ,,kobiece”. Teksty biblijne, poczqwszy od Ksiggi Rodzaju,
pozwalajg nam stale odnajdowac grunt, w ktérym zakorzenia sie prawda o czlowieku
- grunt trwaly i nienaruszalny posrod tylu zmiennosci bytowania ludzi.

* K. LUBOWICKI, Duchowosé..., 139-147.

30 Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium vitae (25.03.1995), 23: [Plciowo$¢ ludzka jest]
znakiem, miejscem i jezykiem milosci, to znaczy daru z siebie i przyjecia drugiego
czlowieka wraz z calym bogactwem jego osoby.

31 Dogmat o niepokalanym poczeciu Najéwietszej Maryi Panny ogloszony dnia
8 grudnia 1854 roku w bulli dogmatycznej Ineffabilis Deus Piusa IX: Na chwale
Swigtej i Niepodzielnej Trdjcy, na czes¢ i uwielbienie Bozej Rodzicielki, dla
wywyzszenia wiary Ratolickiej i rozkrzewienia religii chrzescijariskiej, powagg Pana
Naszego Jezusa Chrystusa, Swigtych Apostotow Piotra i Pawla oraz Naszg oglaszamy,
orzekamy i okreslamy, e nauka, ktora utrzymuje, iz Najswietsza Maryja Panna od
pierwszej chwili swego poczgcia — mocqg szczegdlnej laski i przywileju wszechobecnego
Boga, mocg przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego
— zostala zachowana nietknigtg od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego, jest
prawdyg przez Boga objawiong i dlatego wszyscy wierni powinni w nig wytrwale
i bez wahania wierzyc. BF VI, 89.

32 Wniebowziecie Maryi jest to prawda dogmatyczna wypowiedziana w Konstytucji
dogmatycznej Piusa XII Munificentissimus Deus, 1 listopada 1950 r.: Dlatego to, [...]
powagg Pana naszego Jezusa Chrystusa, blogostawionych Apostolow Piotra i Pawla
oraz Naszg, oswiadczamy, stanowimy i wyrokujemy, iz jest dogmatem objawionym
przez Boga, Ze Niepokalana Bogurodzica zawsze Dziewica Maryja po zakoriczeniu
ziemskiego Zycia wzigta zostala z cialem i duszg do chwaly niebieskiej. BF VI, 105.



Ewangeliczny obraz zwiastowania anielskiego (tk 1, 26-38) mowi,
ze kobieta izraelska, Maryja, podjeta w Nazarecie dialog z Bozym wy-
stannikiem. Rozmowa dotyczyla nie tylko Mesjasza, ale rowniez kwestii
dziewictwa i macierzyistwa Maryi, a wiec Jej kobiecosci. W ten spos6b
dokonat sie oblubieficzy dialog prowadzacy do ludzkiego poczecia Syna
Bozego. Kobieco$¢ Maryi wyrazita si¢ w afirmacji Bozego macierzyi-
stwa poprzez fizyczng plodno$¢ i brzemienno$¢ ciata. Byt to moment
charakteryzujacy spetnienie osoby Maryi jako kobiety, a odbywajacy sie
w mistycznym zjednoczeniu pierwotnego wydarzenia dialogu mitosci
czlowieka z Bogiem®’. Maryja stala si¢ czynnym uczestnikiem wyjat-
kowego wydarzenia. Stala sie Matka Mesjasza, Syna Bozego. W ten
sposob zostala wyrdzniona miedzy wszystkimi kobietami. Godnosé
Bozego macierzynistwa daje Jej pierwszenstwo wsrdd kobiet wszystkich
pokolen**. Takze nazywanie Maryi ,,pelng taski™ bylo stwierdzeniem
Jej wolnosci od osobistej winy i zta. Wskazuje ono réwniez na przywilej
niepokalanego poczecia i na szczegblny dar osobistej swietoSci. Maryja
przewyzsza wszystkich ludzi Swietych swojg osobowg doskonatoscia. Jest
pierwszg wsrod nich, Niepokalang, przeniknieta Boza chwala w calej
historii swojej osoby.

Mozna powiedzieé, ze niepokalane poczecie antycypuje eschatolo-
giczne spelnienie Maryi, ktére wieficzy doczesne zycie cztowieka zmar-
twychwstaniem w Chrystusie. Maryja jest pierwsza wsrod zbawionych.
Cialo ludzkie jest miejscem zbawczej interwencji Boga w naprawianie
skutkéw grzechu, ktéry niszczy osobe ludzka, sprowadzajac $mierc. Od-
nowione cialo w zmartwychwstaniu to konsekwencja odkupieficzego
dzieta Chrystusa. Méwigc o wniebowzieciu Maryi, nalezy pojmowaé
je jako ukazanie stanu pelni zbawienia osoby Matki Bozej (w tym Jej
kobiecosci), obejmujacego takze rzeczywistos¢ Jej zmartwychwstania

33MD 5: Wydarzenie to [chodzi o zwiastowanie — K.R] posiada wyrazny ‘charakter
migdzyosobowy’: jest dialogiem. Nie zrozumiemy go w peini, gdy nie osadzimy
calej tej rozmowy Aniola z Maryjg w pozdrowieniu ,laskis petna”. Caly dialog
przy zwiastowaniu odslania istotny wymiar wydarzenia, wymiar nadprzyrodzony
(nexooitopnevn). Jednakze laska nie przeocza nigdy natury, ani jej nie unicestwia, ale
przeciwnie: udoskonala jg i uszlachetnia. Tak wigc owa ,,pelnia laski”, kiéra zostaje
udgzielona Dziewicy z Nazaretu jako Téj, ktéra ma stac sig ,,Theotckos”, oznacza
zarazem pelnig doskonalosci tego, co ,niewiescie”, co ,,kobiece™. Znajdujemy sig
tutaj niejako w szczytowym punkcie i prawzorze osobowej godnosci kobiety.

34 JAN PAWEL I1, Encyklika Redemptoris Mater (25.03.1987), 12-19 (dalej: RM).

33 Precyzyjne tlumaczenie greckiego xexcortopévn — kecharitoméné (Ek 1, 27) wska-
zuje na ,wypelnienie taska”, ,uczynienie peing taski”. Zob. Grecko-polski Nowy
Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, tf. R. Popowski i M.
Wojciechowski, Warszawa 1997, 239; W. SIWAK, Fiat mihi secundum verbum.
Maryja w Tajemnicy Weielenia wedlug Jana Pawla 11, Lublin 2001, 109.
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oraz jako naturalng konsekwencje zachowania od grzechu i ,,wypelnie-
nia faskg ™.

Wyrazem kobiecej aktywnoSci Maryi na rzecz os6b drugich byta
interwencja podczas wesela w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-12). Wydaje sig,
jakby Bog czekal z ujawnieniem swojej mocy na zaproszenie ze strony
czlowieka. Wyczuwalny dystans i oschfos¢ wypowiedzi Jezusa skiero-
wanej do Maryi interpretuje sie jako informacje o tym, ze Maryja jest
poza relacja, jaka Iaczy Ojca i Syna¥’. Jan Pawel II sugeruje, ze stowa
Jezusowej wypowiedzi wskazujg na nowy sens znaczenia macierzynstwa
Maryi. Nowos¢ ta polega na wprowadzeniu kazdego czlowieka w zasi¢g
zbawczy — mesjaniski. Weselne wino jest symbolem potrzeb duchowych
»dziecka”, dostrzegalnych tylko przez ,,matke™®.

Prosba Maryi apelowata do dobroci Bozej za posrednictwem Jej
Syna, a rdownocze$nie Syna Bozego. Uczynita to, aby poméc organiza-
torom godéw weselnych. Zaprosita Syna Bozego do dziatania wpro-
wadzajacego rzeczywisto$¢ doczesng w wymiar Boski. Istotny watek
fenomenu kobiecosci wyraza sie w trosce o drugiego i o jego dobro.
W odniesieniu do Maryi odwolujemy sie do pojecia Jej duchowego
macierzyfistwa wobec KoSciola i $wiata®. Maryja przejawiata aktyw-
no$¢ w trosce o dobro konkretnych oséb. Spetniata swoja kobiecosé
w bezinteresownym dziataniu.

5. Maryja - ofiarujaca si¢ Bogu

Niepokalane poczecie jest elementem realizacji planu Bozego mito-
sierdzia poprzez wybranie i przygotowanie Matki Odkupiciela. Wieczne
dziewictwo*® wskazuje na petni¢ Jej oddania si¢ Bogu w calym kobiecym

36 Wspolczesna interpretacja teologiczna dogmatu wniebowziecia Najéwietszej Maryi
Panny akcentuje kwestic eschatycznego spelnienia osoby ludzkiej, do ktérego sa
powolani wszyscy ludzie. Zob. W. ZYCINSKI, 50 lat dogmatu o wniebowzigciu
Maryi. Ekumeniczne watpliwosci i nadzieje, w: Mariologia na przelomie wiekéw,
red. L. BALTER, PM. LENART, Czestochowa-Niepokalanéw 2001, 128-129.

37 L. SCHEFFCZYK, Maryja..., 21.

RM 21.

39 Mariologia Jana Pawla II, rozwijajaca teologie Soboru Watykarskiego II, akcentuje
aktywny udzial Maryi jako Posredniczki i Duchowej Matki wiernych w zyciu
Kosciota. Zob. A. DULLES, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawla 11, th. A.
Nowak, Krakéw 2003, 85-86.

40VWieczne dziewictwo Maryi jest prawda dogmatyczng pochodzaca z pierwszych
wiekéw Tradycji wiary chrzeScijanskiej, zwigzang z prawdami chrystologicznymi.
Dogmatyczna wypowiedZ o wiecznym dziewictwie Maryi pochodzi z Soboru
Konstantynopolitafiskiego 11 (553 r.): Gdyby ktos nie wyznawal, ze Stowo Boze
[...] zstapilo z nieba i przybrawszy sobie cialo ze swigtej Bogarodzicielki chwalebnej
i zawsze Dziewicy Maryi z Niej si¢ narodzilo, niech bedzie wylgczony ze spolecznosci



jestestwie*!. Pomimo malzefistwa z J6zefem Maryja w pelni i niepodziel-
nie nalezy do Boga*. Dziewictwo Maryi stalo si¢ waznym czynnikiem
w ptodnym dialogu mitosci. Jej ,wieczne dziewictwo” potwierdza
stan pelnej aprobaty osoby ludzkiej dla Osoby Bozej, ktéra wyraza sie
w niepodejmowaniu zycia seksualnego®. Tylko w ten sposob mogta mie¢
miejsce realizacja Bozego planu wcielenia. Dziewictwo Maryi przyjelo sie
nazywac wiecznym, gdyz trwa mimo faktu fizycznego zrodzenia Syna.
Trwale dziewictwo wskazuje na wiele cnét moralnych Maryi, w stopniu
najwyzszej Swietosci mozliwej do osiggniecia przez czlowieka. Zasada
Swietosci jest Boza faska przemieniajaca byt ludzki, ktérg czlowiek
przyjmuje od Boga w akcie samooddania, ogolocenia i kenozy wobec
Najwyzszego*. Totez stan trwalego dziewictwa wskazuje na spelnienie

wiernych. BF VI, 12. Pézniejsza wypowiedz, nazywajaca wyraznie Maryje ,,zawsze
Dziewicg” zostala wypowiedziana na I Synodzie Laterafiskim (649 r.): Gdyby ktos
sladem Ojcow Swigtych nie wyznawal wlasciwie i zgodnie z wiarg, Ze Swigta Boza
Rodzicielka, zawsze Dziewica_i Niepokalana Maryja, tego samego Syna Bozego,
ktory byl przed wiekami zrodzony z Boga Ojca, w pelni czasow i bez nasienia
poczela z Ducha Swigtego i porodzila Go nieskazitelnie, pozostajgc nadal Dziewicg
Nienaruszong, n.b.w. BF VI, 28. Tej wypowiedzi Tradycja UNK nadaje charakter
doktrynalny. Sob6r Laterafiski IV (1215 r.) i Sob6r Liofiski IT (1555 r.) wyraznie
nazywajg Maryje ,,zawsze Dziewicg”.

! Tradycyjne wyjasnienie obu dogmatéw (trwalego dziewictwa i niepokalanego poczecia

Naj$wietszej Maryi Panny) akcentuje udzial Ducha Swietego w dziewiczym poczeciu,
ktore jako cudowne dzialanie Boga wskazuje réwniez na nadzwyczajng §wieto$é
osoby Maryi, pojmowang jako bezgrzeszno$¢ od poczecia. Zob. ]J. BOLEWSKI,
Poczgtek..., 366-375.
Trwate dziewictwo Maryi jest symbolicznie odnoszone takze do kazdego czlowieka,
jako wzdr osobistego, wewnetrznego oddania sie Bogu. Wskazuje na postawe zyciowa
— egzystencjalng, wyrazajac hierarchie wartosci, w ktorej Bog znajduje sie w centrum
wyboréw ludzkich. Nie stoi przy tym w sprzecznosci z pelnym zaangazowaniem
w relacje miedzyludzkie, ale staje si¢ ich fundamentem. Zob. L. SCHEFFCZYK,
Maryja..., 43, 45-47.

42 JAN PAWEL. II, Adhortacja apostolska Redemptoris custos (15.08.1989), 18 (dalej:
RCus): Maryja jednak zachowywala wewnetrzne pragnienie catkowitego oddania
sig wylgcznie Bogu. Mozna stawiac sobie pytanie, w jaki sposéb pragnienie to szlo
w parze z «zaslubinami». Odpowied? daje jedynie dalszy tok zbawczych wydarzer
— czyli szczegdlne dzialanie Boga samego. Od momentu zwiastowania Maryja wie,
iz swe dziewicze pragnienie oddania si¢ Bogu w sposéb wylgczny i catkowity ma
wypelnic stajgc si¢ Matkg Syna Bozego. Macierzyistwo za sprawg Ducha Swigtego
jest tg formq oddania sig Bogu, ktérego On sam oczekuje od Dziewicy «poslubionej»
Jézefowi. Maryja wypowiada swoje ,fiat”.

43 Spekulacje teologiczne nie wyjasniaja w sposéb pewny przypuszczefi o zlozeniu przez
Maryije, przed malzefistwem z J6zefem, Slubu dozgonnego dziewictwa. Méwi si¢
jednak, ze w chwili dziewiczego poczecia, dzigki wlasciwemu dla tej sytuacji dziataniu
Ducha Swietego, Maryja akceptuje swoje powolanie, w ktérym tajemnica wcielenia
i zachowania dziewictwa s3a ze soba $ciSle powigzane. Zob. L. SCHEFFCZYK,
Maryja..., 33n.

# Jan Pawet II akcentuje wolnoé¢ jako istotny element pelnego ofiarowania sie osoby
ludzkiej Bogu w dziewictwie i bezzenno$ci. Taki akt wolnego wyboru ugruntowat
Swieto$¢ Maryi w Jej dziewictwie w pelni ofiarowanym Bogu pomimo malzefistwa
z J6zefem. Zob. MD 20.
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sie¢ Maryi jako kobiety oddanej Boskiemu Oblubieficowi i przyjetej przez
Niego w pelni Jej osobowego daru.

Tradycja KosSciota czci Maryje jako Dziewice. Jej dziewictwo ma
gleboka motywagje religijng. Dziewictwo zostalo wybrane przez Maryje
jako sposob zycia, jako konsekwentna postawa. Wynikato z fascynacji
Bogiem. Bylo tez w stuzbie realizacji zbawczego zamystu Boga. Wszystko
to wskazuje na to, ze Maryja zaakceptowata zycie jako dziewicza i ma-
cierzynska stuzbe Mesjaszowi i Jego dzietu.

Trwale dziewictwo polaczone z macierzyfistwem nie jest mozliwe
w zyciu innych kobiet poza Matka Boza. W osobie Maryi zachowanie
dziewictwa wigze sie ze specyfikg Jej macierzyfistwa, ktore stato sie
mozliwe dzieki niepowtarzalnej ingerencji stworczej Ducha Swictego.
Maryja spehita si¢ jako Kobieta, niepodzielnie oddajac sie Bogu — czego
znakiem bylo zachowanie dziewictwa i poswiecenie go Bogu. Spelnita si¢
jako Matka, ktéra niepodzielnie poswiecita sie swojemu Dziecku.

6. Macierzynstwo Mary1

Pierwszym i podstawowym powolaniem czlowieka jest matzefistwo
oraz rodzicielstwo. Maryja podjeta to podstawowe powotanie. Corka
Izraela, znajaca przepowiednie mesjanskie, byla Swiadoma mesjaniskiego
charakteru swojego macierzyfistwa, de facto, nie stajac si¢ Matka Me-
sjasza. Maryja, jako pobozna Zydéwka nie ,,odméwita” Bogu zgody
na mesjanskie macierzynstwo. Mito$¢ i oddanie Maryi Najwyzszemu
prowadzily do Jej wyznania yevoito - fiat, w ktorym Maryja zgodzita
sie na wypelnienie woli Bozej. Byt to akt w pelni wolny, swiadczacy
o0 Jej niezachwianej wierze oraz §wiadomosci udziatu w Boskiej ta-
jemnicy®. Wyrazona w wierze zgoda na macierzyfistwo Syna Bozego
uczynita zycie malzefiskie Maryi i Jozefa nietypowym, gdyz zaréwno
Maryja, jak i Jozef zachowali postawy dziewicze. Bog, przyjmujac mitosé
i ofiare Maryi, obdarzyt Ja macierzynstwem wzgledem swojego Syna.
W ten sposéb nie zostat przesuniety akcent mitosci Boga, ktéry Maryja
uczynifa nieusuwalnym fundamentem swoich wyboréw. Mitos¢ Maryi
skoncentrowala sie na Najwyzszym i na Synu Najwyzszego, ktory stat
sie¢ rowniez Jej Synem.

Kobieta spetnia sie w dwdch wymiarach: macierzyfistwie i dziewic-
twie*. Spetnienie si¢ Maryi jako kobiety dokonato sie w macierzynistwie

4 L. SCHEFFCZYK, Maryja..., 13n.
4 MD 17, 20.



z jednoczesnym zachowaniem dziewictwa. Taki stan zaproponowany Jej
przez Boga jest zgodny ze specyfika osobistej drogi zyciowej Maryi. Jest
to fenomen charakteryzujacy Jej osobe*’, bedagcy owocem doglebnego
wypelnienia powolania Maryi, jako cztowieka, do wspéldziatania z Bo-
giem w dziele zbawczym. Wypelnienie tego zadania wymagato kobiece-
go charyzmatu ofiarnej mitosci, wlasciwej dla macierzynistwa*. Maryja
zaakceptowata droge dziewiczego macierzyfistwa jako swoje zyciowe
powolanie i sposéb spelnienia swojej osoby oraz kobiecosci.

7. Maryja — spelniona w Chrystusie

Czlowiek spehnia sie tylko w Chrystusie. Méwigc o spetnieniu Maryi
nalezy skupi¢ uwage takze na jego chrystologicznym aspekcie.

Teologia kresli obraz etyczny Maryi, akcentujac doskonalo$é Jej
wiary odzwierciedlonej w czynach. Jej fiat dla oznajmianej tajemnicy
wcielenia Bozego jest tego wyrazem. Maryja spetnifa sie w Chrystusie
jako Bogu przychodzacym do czlowieka®. Stalo si¢ to przez wyrastaja-
ca z glebi osobistych relagji z Bogiem zgode na udzielenie Mu miejsca
w lonie (to znaczy zgode na macierzynistwo). Cz. Bartnik pisze o tym, ze
zbawienie jest ostatecznym momentem personalizacji cztowieka, ktorym
jest ,,w-osobienie” czlowieka w Trojosobowego Boga®’, za$ spelniona
osoba jest ,,w-osobieniem” w Chrystusa®!. W swietle tej konstrukgji teo-
logicznej, osoba Maryi jawi sie jako spetniona w Bogu poprzez wlaczenie
— ,,w-osobienie” — we wspolnote z Nim. To uczynito Maryje zdolng do
stania si¢ chrzescijankg — czyli osobg wszczepiong — przemieniong —
,»w-osobiong” —w Chrystusa, ale pozostajaca we wspdlnocie z innymi
ludZmi (Kosciotem)*2.

Akcent chrystologiczny spelnienia Maryi jest wspdlny z akcentem
eklezjalnym — gdyz ukazuje macierzyfistwo Boze Maryi w wymiarze
charyzmatycznym. Maryja bowiem poczyna irodzi Chrystusa nie dla
przedluzenia wlasnego rodu, ale na Boza prosbe, dla Boga, ktéry pragnie
dobra wszystkich ludzi®3.

Y TAMZE, 17.

48 TAMZE, 18.

YRM 41: Maryja sama doznala w sposob definitywny skutkéw tego jedynego
posrednictwa, kidrym jest posrednictwo Chrystusa-Odkupiciela swiata i zmar-
twychwstalego Pana.

0¢cz. BARTNIK, Historia teologii..., 236.

ST TAMZE, 271.

52 RM 42: Maryja, obecna w tajemnicy Chrystusa, pozostaje stale obecna réwniez w ta-
jemnicy Kosciola.

33 MD 4: Tak wiec <pelnia czasu» ukazuje niezwyklg godnosé ,niewiasty”. Ta godnosé
polega z jednej strony na nadprzyrodzonym ‘wyniesieniu do zjednoczenia z Bogiem’
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Kobieco$¢ Maryi jawi sie jako niezastgpione Srodowisko dla rodzenia
chrzescijan — ludzi ,,w-osobionych” w Boga — czyli zbawionych, a takze
wlaczonych w realizacje Boskiego dzieta stworczo-zbawczego przez ze-
spolenie z Chrystusem. Jan Pawel Il uczy, ze Bog — zawierajac przymierze
z rodzajem ludzkim w Chrystusie — wprowadzil ,,macierzynistwo kobiety”
w ekonomi¢ zbawcza poprzez posrednictwo macierzynistwa Maryi*,

Maryja spehita sie osobowo jako Kobieta, poprzez macierzyfistwo,
wobec najdoskonalszego, najlepszego i najpigkniejszego z ludzi — Jezusa
Chrystusa. Macierzyiistwo nalezy rozumieé tu szeroko, nie tylko jako
zrodzenie, ale opieke nad Dzieckiem, wychowanie oraz towarzyszenie
dorostemu Synowi.

8. Maryja w malzenstwie z J6zefem

Kobieco$¢ realizuje sie wobec meskosci, w dialogu mitosci kobiety
i mezczyzny przedstawiajgcym oraz doskonalgcym obraz i podobienstwo
Boze w czlowieku. Towarzyszem zycia Maryi w realizacji Jej kobiecosci
byt Jézef, pobozny Izraelita.

Tajemnicze macierzyfistwo Maryi wymagato od Jézefa wielkiej wiary
i poboznosci, sity oraz dobroci charakteru. Maryja z powodu tajemni-
czego poczecia Jezusa mogla zostaé oskarzona o niewierno$¢ matzeriska,
a w konsekwencji ukamienowana, albo w najlepszym razie pozosta¢ sa-
motng Matka z haniebng opinig. Pryncypia kultury narodu wybranego
nakazywaly mezowi rozstaC sie z niewierng zong. Dlatego Jozef nie
musial zastanawia¢ si¢ nad wlasnym wyborem, mial bowiem gotowy
wzorzec postepowania w takiej sytuacji, gdy jego matzonka znalazta sie
w stanie blogostawionym, mimo ze ,,nie zamieszkali razem”. Jednak nie
skorzystat ze stereotypu srodowiskowego. Przyjal i zaakceptowal Maryje.
Dlaczego tak postapil, skoro nie otrzymatl wyraznego zapewnienia o nie-
winnoSci zony? Jozef uczynit tak, jak we $nie polecit mu aniof, uznat jego
religijny autorytet, ale nie uczynit tego wbrew sobie. Jozef uwierzyt snom
i przyjat Maryje, bo Ja kochal. Przy czym nie byla to ulegtos¢ ludzkim
uczuciom, czy nawet namietnosciom, ale akt wiary wypowiedziany ludz-

w Jezusie Chrystusie, ktdre wyznacza najglebszg celowosc bytowania kazdego
czlowieka tak na ziemi, jak w wiecznosci. Z tego punktu widzenia ,,niewiasta™ jest
tutaj przedstawicielem i prawzorem calej ludzkosci, ‘reprezentuje czlowieczeristwo’,
ktcre jest udzialem wszystkich ludzkich istot, tak mezczyzn, jak i kobiet. Z drugiej
strony jednak wydarzenie nazaretariskie wwydatnia takg postac zjednoczenia z Zywym
Bogiem, ktdore moze byc udziatem tylko ,niewiasty”, Maryi: zjednoczenie matki
z synem. Dziewica z Nazaretu staje si¢ rzeczywiscie Matkg Boga.
S MD 19.



ka mitoscig®. Mitos¢ Jozefa do Maryi uczynita go zdolnym do przyjecia
Syna Bozego, ktory stal sie cztowiekiem w Jej ciele.

Mozna zatem stwierdzié, ze w malzenistwie J6zefa z Maryja zrealizo-
wala si¢ glebia milosci, pojmowanej jako dialog, w ktérym dokonuje sie
doskonata wymiana daréw osobowych’®, a przez to spelnienie osobowe
mezczyzny 1 kobiety. Ta droga, we wspélnocie malzefiskiej Jézefa i Ma-
ryi, spetnit sie¢ doskonale cel matzefistwa, jakim jest wzajemna milos¢,
a przez nig wspdlne dazenie do doskonalosci i wzajemne wspieranie sie
w osobistym uSwieceniu i uwielbieniu Boga®’.

Przygladajac si¢ osobie Maryi, widzimy Jg jako Kobiete zyjaca
w malzenstwie, spetnionym na fundamencie Bozego macierzynstwa, ale
réwniez we wspoélnocie zycia codziennego z Jozefem, Jej dziewiczym
Oblubieficem oraz Opiekunem miodosci Jezusa. Jezus Chrystus obecny
we wspolnocie rodzinnej Jézefa i Maryi pomogt w osobowym spetnie-
niu Maryi w Jej kobiecosci. W malzenstwie z Maryja takze Jozef spetnit
si¢ jako osoba w swojej meskosci, zachowujac respekt, dystans i mitosé
wobec swojej Malzonki. Zas w prawnym ojcostwie wzgledem Jezusa,
Jozet wypetnit swoje powotlanie jako wspoltpracownik Boga w dziele
odkupienia®®, spelniajgc sie tym samym jako mezczyzna®.

9. Konkluzja

Spetnienie osobowe Maryi obejmuje bogactwo wartosci osobowych,
aktywnych w zyciu z Bogiem i ludzmi. Wielowymiarowos¢ ,,spelnienia
sie” Maryi sklada sie na pelnie stanu zbawienia, sytuujac Ja na czele
wszystkich swietych. Maryja jest najznamienitszym czlonkiem Kosciota.
Spetnita w swoim zyciu osobistym wole Boza, w pelni wykorzystujac
do tego celu wszystkie przymioty swojej osoby oraz szczegblne dary
Bozej taski. Heroiczne zaufanie i powierzenie siebie objawiajacemu sie
Jej Bogu doskonale wspo6tbrzmiato z tasky, wspierajaca Ja w wypelnianiu

SSRCus, 19: Jézef, ktéry byl postuszny Duchowi, odnalazl w Nim samym Zrédlo
milosci — swej oblubiericzej, meskiej mitosci. Byla to milos¢ wigksza od tej, jakiej
mdgl oczekiwac ,,mgz sprawiedliwy” wedle miary swego ludzkiego serca.
Niektorzy teologowie twierdza, ze przekonanie Jézefa o niewinno$ci Maryi wiaze si¢
z przeczuciem nadprzyrodzono$ci zaistniatych wydarzen, ktére poprzedza prorocki
sen. Zob. L. SCHEFFCZYK, Maryja..., 31.

S¢ TAMZE, 7: W kulminacyjnym momencie dziejéw zbawienia, gdy Bég objawia swg
milos¢ do rodzaju ludzkiego poprzez dar Stowa, wlasnie to malzenistwo w pelni
wwolnosci” realizuje ,,oblubiericzy dar z siebie”, przyjmujgc i wyrazajgc owg mifosc.

37 GS 48.

S8 RCus 19.

39 TAMZE, 8.
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osobistego powolania. Tym samym w osobie Maryi ujawnita sie Boza
chwala, spelniajac Jg jako stworzenie zanurzone w Bogu.

Jedng z waznych cech osoby ludzkiej jest plciowos$é. Ona okresla
sposéb eschatycznego spetnienia osoby ludzkiej w doczesnosci. Ple¢ oso-
by ludzkiej wigze sie¢ z porzadkiem stworzenia i natury. Jest naturalnym
wyposazeniem osoby ludzkiej. Ma znaczenie w osobistym zbawczym
dialogu z Bogiem i z ludzmi poprzez czyny mitosci. Maryja — Dziewica
i Matka — nosi wszystkie pozytywne cechy kobiece. Spetnia si¢ w kobie-
cosci jako w darze i zadaniu realizowanym w mitosci do Boga i mitosci
do ludzi.

Maryja — Matka Jezusa Chrystusa jest osobg, ktorg Kosciot i wspot-
cze$ni teologowie postrzegaja jako Kobiete spetniong w macierzynistwie
i dziewictwie zarazem. Jest to cecha charakteryzujgca osobe Maryi
powolang przez Boga do wypelnienia Jej zyciowego zadania. Przez nie
Maryja osiagnela ostateczny cel zycia — spetnita sic w Bogu.

Dr Katarzyna Parzych
Uniwersytet Warmifisko-Mazurski (Olsztyn)

ul. Korczaka 22/15
PL - 10-086 Olsztyn

Maria - la persona compiuta come donna
(Riassunto)

Lautrice mette in luce la persona di Maria nel contesto della realizzazione
personale dell’essere umano. Larticolo & strutturato cosi: 1) La questione della
realizzazione personale (la dimensione di comunione, dei valori e di agire); 2) Il dialogo
come la via della realizzazione di una persona; 3) Lessere umano — persona umana
come uomo o donna; 4) Maria — colei che accoglie la grazia; 5) Maria — colei che si
dona a Dio; 6) La maternita di Maria; 7) Maria — una persona compiuta in Cristo; 8)
Il matrimonio di Maria con Giuseppe.



