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Powszechnie wiadomo, ze po Soborze Watykanskim II nastgpit spadek
poboznosci ludowej'. A jednak, jednym z najbardziej nieoczekiwa-
nych i zadziwiajacych fenomenéw we wspotczesnym zyciu Kosciota jest
ozywienie tego, co okresla si¢ mianem ludowe;j religijnosci, a w szczeg6l-
noSci nabozefstw maryjnych, i to nie tylko wérdéd katolikéw Ameryki
Péinocnej?. W naturalny sposob zrodzilo si¢ pytanie, czy odrodzenie
maryjnej poboznosci jest chwilowa moda, wahaniem w duchowosci
chrzescijaniskiej, prowadzacym z jednej skrajnosci w druga, czy jest wy-
wolane przez efemeryczne kierunki i kaprysne fantazje, czy tez jest to
trwaly powr6t do autentycznych chrzeScijanskich praktyk. Jesli to jest
ten ostatni przypadek, mozemy zapytaé, czy to ozywienie maryjnych
nabozefistw moze wyplywac z wlasciwej mariologii. Ostatecznie pojawia
sie pytanie, czy doktrynalny wydzwiek maryjnej religijnosci i potnocno-
amerykanska kultura mogg sie wzajemnie ubogaci¢?
W swietle tych pytan
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teologéw w dziedzinie mariologii w ostatnich trzech dziesiecioleciach,
skupiajac si¢ gléwnie na tym, jak teologowie rozumiejg relacje pomiedzy
Trdjca Swieta i Maryja. Ostatecznie zakoficzymy refleksja nad tym, w jaki
sposob nabozenistwo do Maryi i kultura amerykanska mogg ubogaci¢ sie
wzajemnie.

* PC. PHAN, Mary in Recent Theology and Piety. The view from the United States of
America, w: De Trinitatis mysterio et Maria (Acta Congressus Mariologici-Mariani
Internationalis, Roma 2000), t. 1, PAMI, Citta del Vaticano 2004, 801-824.

! Zob. J.E. MANTON, Profile of Marian Devotion on the Parochial Level, ,Marian
Studies” 19(1968) 41-42: Ludowe nabozeristwo do Matki Bozej, jezeli jest wyrazane
przez nieustanne nowenny, naboZernstwa pazdziernikowe, procesje majowe, i tym
podobne, niewqtpliwie stracito na wazinosci. Manton podkresla, ze ta sytuacja wigzata
si¢ z nauczaniem Soboru Watykanskiego II o Maryi (ale niekoniecznie byla nim
spowodowana).

2 Zob. PL. MALLOY, The Re-Emergence of Popular Religion Among Non-Hispanic
American Catholics, Worship” 72(1998) nr 1, 2-25. Przez Ameryke Potnocng ro-
zumie si¢ dwa kraje: Kanade i Stany Zjednoczone Ameryki, chociaz to opracowanie
skupia si¢ na ostatnim z nich.
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1. Wspolczesna odnowa ruchu maryjnego
w katolicyzmie Ameryki P6éinocnej

Komentatorzy zycia katolickiego czgsto wskazywali na znaczng od-
nowe poboznosci maryjnej w latach 80. i we wezesnych latach 90. Uwi-
dacznialo si¢ to w olbrzymim liczbowo naptywie pielgrzyméw do starych
sanktuariéw maryjnych na calym $wiecie, takich jak Lourdes (Frangja),
Fatima (Portugalia) i Knock (Irlandia). Takze nowe miejsce - Medjugorje
w Republice Bo$ni i Hercegowiny, gdzie uwaza sie, ze w czerwcu 1981
roku Matka Boza ukazala sie szeSciu mtodym ludziom, przyciaga okoto
10 milionéw pielgrzymow rocznie. Ten wzrost pielgrzymek byl pota-
czony z rdwnie wzrastajacymi w liczbach informacjami o objawieniach
Maryi we wszystkich czeSciach $wiata, wlgczajac w to takie miejsca,
oprocz Medjugorje, jak Wietnam, Nikaragua, Ukraina, Japonia i Stany
Zjednoczone Ameryki’.

W Stanach Zjednoczonych wzrost pielgrzymek do bazyliki naro-
dowego sanktuarium Niepokalanego Poczecia w Waszyngtonie, jako
oficjalnego symbolu poboznosci maryjnej katolikow amerykanskich,
przybieral réwniez szybkie tempo?. We wczesnych latach 90. roczna
frekwendja pielgrzymek do Narodowej Swiatyni Matki Bozej z Lourdes
w Emmitsburg (Maryland), podwoita sie i wzrosta az do p6t miliona
uczestnikow. Takze i w Stanach Zjednoczonych ozywienie poboznosci
maryjnej byto polgczone z informacjami o objawieniach Maryi. Wazny-
mi miejscami objawiefi maryjnych s3: Conyers (Georgia), gdzie Nancy
Fowler twierdzita, ze od roku 1983 ma widzenia Maryi, ktéra, wedlug
niej, chee by¢ znana jako ,,Nasza Kochajagca Matka”; parafia St. Maria
Goretti w Scottsdale (Arizona), gdzie dziewiecioro mtodych os6b iich
ksiadz, Jack Spaulding, podobno mieli otrzymaé oredzie od Maryi;
i meksykansko-amerykanska dzielnica z potudniowego Phoenix, gdzie

3 Zob. R.N. OSTLING, Handmaind or Feminist?, ,,Time”, 30 December 1991, 62-
66.

4 Pelna informacja na temat wspdlczesnego odrodzenia sie poboznoéci maryjnej,
z pielgrzymkami i objawieniami, zob. S. ZIMDARS-SWARTZ, The Marian Revival
in American Catholicism. Focal Points and Features of the New Marian Enthusiasm, w:
Being Right: Conservative Catholics in America, red. M.]. WEAVER, R.S. APPLERY,
Bloomington 1995, 213-240; D.G. DAWE, Marian Devotion in the United States
Today, ,One in Christ” 22(1986) nr 4, 404-406; J.A. MORAN, Pilgrims’ Guide to
America: U.S. Catholic Shrines and Centers of Devotion, Huntington 1992; Catholic
Shrines and Places of Pilgrimage in the United States, USCC, Washington, D.C.
1994; The Novalis Gude to Canadian Shrines, Toronto 1994; M.]. DANGEL, Ten
Marian Shrines Special to American Catholics, ,,St. Anthony Messenger”, October
1994, 10-15; J. EADE, M.]. SALLNOW, Contesting the Sacred: The Anthropology
of Christian Pilgrimage, New York 1991.



Estella Ruiz, na poczatku grudnia 1988 roku o$wiadczyla, ze ma wizje
i otrzymata oredzie od Maryi, ktéra powiedziala, ze chce, aby wzywano
Ja tytutem ,,Niepokalane Serce Maryi™.

Wraz ze wzrostem pielgrzymek i informacji o objawieniach maryj-
nych, od 1985 roku rozpoczat si¢ okres powstawania ogromnej ilosci
nowych o$rodkéw maryjnych (zanotowano 175 osrodkéw), grup mo-
dlitewnych, konferengji, publikacji ksigzkowych, rozprowadzania kaset
audiowizualnych i artykutéw religijnych, tak ze niekt6rzy sugerowali, iz
nasze czasy to ,epoka Maryi®”.

Co spowodowalo tak ogromny rozwdj maryjnego entuzjazmu
w amerykanskim katolicyzmie? Wydaje sie, ze mialy na to wplyw naste-
pujace czynniki. Po pierwsze, od 1985 roku maryjna poboznos¢ znacznie
zwiekszyla sie wérdd katolikow amerykanskich pod wplywem wydarzen
w Medjugorie. Wiele maryjnych osrodkow i grup modlitewnych zatozyly
osoby, ktdre pielgrzymowaly do tego maryjnego miejsca i w ten sposob
wyrazaly wdziecznos¢ Maryi za otrzymang pomoc. Stuzyly one jako
osrodki dla propagowania maryjnego oredzia.

Po drugie, nie bez znaczenia byl réwniez naplyw emigrantow
i uchodzcéw z Ameryki Yacinskiej i Azji — szacowanych rocznie na 300 000
— przywozacych silng tradycje poboznosci maryjnej do amerykanskiego
Kosciota katolickiego. Wazng role odegrali Hiszpanie zawsze kultywujacy
gleboka mitos¢ do Matki Bozej z Guadalupe, o ktorej powstaje wiele
publikagji’. Wietnamczycy, ktérych nabozenstwo do Maryi jest czesto

5 O wszystkich tych objawieniach i wizjonerach, jak tez reakcjach hierarchii zob. S.
ZIMDARS-SWARTZ, The Marian Revival in American Catholicism..., 227-233.
Szczegblnie w przypadku Scottsdale, zob. R. LAURENTIN, Our Lord and Our
Lady in Scottsdale: Faithful Charisms in a Traditional American Parish, Milord 1992.
W Scottsdale wizjonerzy wydali pie¢ toméw zawierajacych oredzia, zatytutlowanych
I Am Your Jesus of Mercy, red. G.T. SULLIVAN, Santa Barbara 1988-1997. Zob.
takze: D. DOYLE, Marian Apparitions, ,,One in Christ” 21(1985) nr 1, 78-83; E.
MILLER [i inni], The Cult of the Virgin: Catholic Mariology and the Apparitions of
Mary, Grand Rapids 1992; E.D. O°’CONNOR, Marian Apparitions: Why So Many
Today?, Santa Barbara 1996. Wedtug badaf prowadzonych przez Uniwersytet
w Dayton, w XX wieku miafo miejsce 386 przypadkéw maryjnych objawieni. Koéciot
»hie zdecydowal” o nadnaturalnym charakterze dotyczacych 299 przypadkéw.
Wydal ,,negatywne orzeczenie” o nadnaturalnym charakterze w 79 przypadkach
i ,pozytywne orzeczenie” w 8 przypadkach: Fatima (Portugalia), Beauraing (Belgia),
Banneux (Belgia), Akita (Japonia), Syrakuzy (Wtochy), Zeitoun (Egipt), Manila
(Filipiny) i Betania (Wenezuela).

6 Zob. S. ZIMDARS-SWARTZ, The Marian Revival in American Catholicism..., 218-
227.

7 Weréd wspolezesnych publikacji o Matce Bozej z Guadalupe, zob. Ch. RENGERS,
Mary of the Americas: Our Lady of Guadalupe, New York 1989; J. RODRIGUEZ,
Ouwr Lady of Guadalupe: Faith and Empowerment among Mexican-American
Women, Austin 1994; V. ELIZONDO, La Morenita: Evangelizer of the Americas, San
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zauwazalne, czcza swoja Panig z La Vang, ktéra objawila siec w 1798
roku w wiosce o tej samej nazwie w prowingji Quang Tri, podczas
przesladowania katolikow przez kréla Canh Thinh z dynastii Tay Son®.
Takze Filipinczycy, ktorzy sa okreSlani jako pueblo amante de Maria,
majg specjalne nabozefistwo do Nuestra Sefiora de Guia, najstarszego
zachowanego obrazu Maryi na Filipinach’.

Po trzecie, ten doplyw maryjnej poboznosci za posrednictwem no-
wych katolickich grup etnicznych ozywit mocno podtoze religijne o cha-
rakterze maryjnym, tak ze maryjnosc stala sie gtéwng cechg katolicyzmu
amerykanskiego i1 nigdy nie zaniknelo, nawet podczas posoborowej ery
oslabienia religijnosci ludowej'?. W rzeczywistosci, to odnowienie ludo-
wych nabozefistw moze stanowic jedng z najwazniejszych zastug emigran-
tow Swiezo przybylych do amerykanskiego Kosciola katolickiego!!.

Po czwarte, niezadowolenie z liturgicznych zmian wprowadzonych
przez Sobor Watykanski II w niemalym stopniu przyczynito sie do od-
rodzenia ludowych nabozenistw. Reforma liturgii, scharakteryzowana
przez rzymski breviatas, simplicitas, sobrietas i umiarkowany rozsadek,
nie zdofata sttumi¢ ludzkiego pragnienia glebokich i osobowych przezy¢,
przywr6conych przez praktykowanie ludowych nabozenistw!2. W dodat-
ku, ludowa religijnos¢, w ktérej pobozno$é maryjna odgrywata gtéwna
role, dopuszczata wiekszg wolnos¢ od kontroli koscielnej, pobudzata
wyobraznie, sprzyjala zaangazowaniu catego ciata w modlitwie i skupiata
sie z wiekszg mocg na sacrum.

Po piate, maryjna poboznos¢ bardzo skorzystata z konserwatywnego
programu, popieranego podczas prezydentury Regana (lata osiemdziesig-

Antonio 1980; Goddess of the Americas: Writings on the Virgin of Guadalupe, red. A.
CASTILLO, New York 1997; S. POOLE, Our Lady of Guadalupe: The Origins and
Sources of a Mexican National Symbol, 1531-1797, Tucson 1996; A Handbook on
Guadalupe, red. F. MARY, San Francisco 1997; J.O. DUNNINGTON, Guadalupe:
Our Lady of New Mexico, Santa Fe 1999.

8 O Matce Bozej z La Vang, zob. R PHAT HUON, Viet Nam Giao Su, t. 1, Long Beach
1997, 324-334.

% Krétki opis poboznosci maryjnej Filipificzykéw, zob. CATHOLIC BISHOPS’
CONFERENCE OF THE PHILIPPINES, Catechism for Filipino Catholics, Manila
1997, 16-17.

10Zob. M.Ch. ATHANS, Mary in the American Catholic Church, ,U.S. Catholic
Historian” 8/4, Fall, 1989, 103-116.

' Co roku w sierpniu The Congregation of Mary Coredemptrix w Carthage (Mis-
souri) organizuje maryjne uroczystoSci, w ktérych uczestniczy okoto 50000
Wietnamczykow.

12 Zob. oprécz artykutu BL. MALLOY, The Re-Emergence..., takze: C. DEHNE, Roman
Catholic Popular Devotions, ,Worship” 49(1975) 446-4460; RC. PHAN, The Liturgy
of Life as the ‘Summit and Source’ of the Eucharistic Liturgy: Church Worship as
Symbolization of the Liturgy of Life?, w: Incongruities: Who Were Are and How We
Pray, red. T. FITZGERALD, D.S. LYSIK, Chicago 2000, 5-33.



te XX w.). Przedstawiane oredzia Maryi przewaznie zajmowaly si¢ kwe-
stiami takimi jak aborcja, niemoralno$¢ seksualna, przestepstwa z uzyciem
przemocy, i innymi formami wspolczesnej amerykanskiej kultury, chylacej
si¢ ku upadkowi. Upadek komunizmu, symbolizowany przez zburzenie
muru berlinskiego, byt witany przez czcicieli Maryi jako wypelnienie sie
jednej z fatimskich tajemnic.

Po széste, przesigknieta mocno apokaliptycznymi wizjami atmos-
fera lat 90. XX w. takze w duzej mierze przyczynila si¢ do odnowienia
maryjnej poboznosci. Oredzia maryjne, gloszone przez wielu wizjone-
réw, nierzadko kiadly nacisk na nadciagajacy koniec $wiata, z grozbg
katastrofalnych Bozych kar, jesli nie nadejdzie duchowe nawrdcenie.
Goraczkowe domysly nad trescig trzeciej ,,tajemnicy” fatimskiej, ktora,
w rozumieniu wielu czcicieli Maryi, odnosita si¢ do Armageddon i do
zupelnego zniszczenia ludzkosci, jesli ludzie, a w szczegdlnosci Ameryka-
nie, nie zmienig swojego zycia. Szybkie nawrdcenie sie przed nadejsciem
2000 roku, uwazane bylo za wprowadzenie w zycie poleceni Maryi®s.

W koficu, teologiczna refleksja 0 Maryi, ktdra usitowata umiejscowié
maryjng poboznos¢ na biblijnej i doktrynalnej podstawie, co bylo bardziej
mozliwe do przyjecia dla amerykanskich katolikow, ktorzy byli mniej
skfonni do wierzenia w objawienia i praktykowania starych form ludowej
religijnosci, czy tez, ktorzy odrzucali konserwatywne i apokaliptyczne
odcienie rzekomych oredzi od Maryi. Jednym z poteznych bodzcéw
dla rozwoju wlasciwej mariologii w Stanach Zjednoczonych byto bez
watpienia nauczanie o Maryi Jana Pawtla II i jego glebokie oddanie sie
Jej'*. I ma to odzwierciedlenie w pracach niektorych z tych amerykan-
skich teologdw, ktore zostang teraz oméwione.

2. Wspolczesni mariolodzy Ameryki PéInocnej

Katolicka mariologia po Soborze Watykanskim II, w przeciwienstwie
do powszechnego mniemania, jest zywa i dobrze prosperujaca, dzieki nie
tylko oddanej i kompetentnej pracy mariologow, ale takze dzieki wielu
instytutom, periodykom, profesjonalnym towarzystwom, ktéore zostaly

13 Ta apokaliptyczna przepowiednia zostala wygloszona w Conyers i South Phoenix.
Uwaza sie, ze Maryja powiedziala do Estelli Ruitz 17 lipca 1993 r.: Ludzkos¢
nieustannie posuwa sig szybkim krokiem ku zagladzie i niebiosa placzg, i ziemia sig
trzesie, kiedy czlowiek ignoruje Bozg milosc i pokdj. Glos mdj wolajgcy roznosi sig po
calej ziemi, aby ludzie otworzyli uszy i serca na stowa, ktére przynosze, aby ludzkosé
postuchala glosu niebiariskiej Matki.

14 Kluczowym dokumentem jest encyklika Jana Pawta II Redemptoris Mater opubli-
kowana w 1987 roku.
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zalozone przed i po Soborze®. W szczegblnym odniesieniu sie do pot-
nocnoamerykanskiej mariologii S.C. Napiérkowskiego OFMConv nie
ma zadnej przesady, zwlaszcza jesli idzie o prawdziwos¢ jego oceny tej
mariologii w dialogu ekumenicznym, a mianowicie ze: ,,Amerykanie sa
najlepsi na Swiecie”'°.

Przed zaprezentowaniem mariologii pétnocnoamerykanskiej nalezy
wspomnie¢ o waznym wkiadzie Biblioteki Maryjnej i Miedzynarodowe-
go Mariologicznego Instytutu na Uniwersytecie w Dayton, gdzie Ame-
rykanskie Towarzystwo Mariologiczne, jak tez jego oficjalne pismo Ma-
rian Studiem, ma swoja gléwna siedzibe. Biblioteka Maryjna, zalozona
w 1943 roku przez marianistéw na Uniwersytecie w Dayton, posiada
najwickszg na $wiecie kolekcje drukowanych materialéow o Maryi (wiecej
niz 90 000 ksigzek i broszur, w okoto 50 jezykach), jak tez niedrukowane
$srodki przekazu (ponad 4000 slajdéw). Instytut, ktéry zostal zatozony
przez Theodore A. Koehlera w 1975 r., i Biblioteka Maryjna zacheca-
ja do naukowych studiéw o Maryi w oparciu o te publikacje. Wsr6d
nich Marian Library Studies, pismo naukowe!” (oprocz Marian Studies
Amerykanskiego Towarzystwa Mariologicznego), Art and Spirituality,
seria niewielkich monografii przeznaczonych do promowania indywi-
dualnej medytagji przy wykorzystaniu dziet sztuki'®, oraz Marian Library
Newsletter, ktory zawiera informacje o publikacjach mariologicznych
i waznych wydarzeniach maryjnych.

W swojej mistrzowskiej prezentacji mariologii po Soborze Watykan-
skim II, Stefano De Fiores méwi o trzech Sciezkach, ktére ona przemie-
rzala, a mianowicie: odnowienie, odrodzenie i kulturowa konfrontacja.
Te trzy Sciezki zostaly otwarte, wedlug De Fioresa, przez dwa doniosle
wydarzenia: 1) Sobér Watykanski II, ktéry zdecydowal sie odejs¢ od
autonomicznej i wyizolowanej mariologii, kladacej nacisk na Maryjne
przywileje i tytuty, i umiescit J3 wewnatrz tajemnicy Chrystusa i Kosciota;
2) opublikowanie przez Pawla VI adhortacji Marialis cultus, w ktorej
wprowadzit antropologiczng perspektywe do mariologii oraz wezwat
do tworczego dialogu z kulturowymi wyzwaniami naszych czaséw.

15 Przeglad soborowej mariologii, zob. S. De FIORES, Mary in Postconciliar Theology,
w: Vatican II: Assessment and Perspectives. Twenty-five Years After (1962-1987), t.
1, red. R. LATOURELLE, New York 1998, 468-539.

16 Cytowany przez E.R. CARROLL, A Survey of Recent Mariology, ,Marian Studies”
44(1993) 112: d ce point de vue, les Américains sont les meilleurs dans le monde.

17 Specjalne wydanie ,,Marian Library Studies” 17-23(1985-1991) upamietniajace 80
urodziny Theodora Koehlera, zatozyciela International Marian Research Institute, pt.
»Mater Fidei et Fidelium” liczy 818 stron artykuléw w pieciu jezykach, opracowanych
przez 60 autoréw z trzech kontynentéw.

18 Pierwszy tomik, zob. J. ROTEN, Deep Memories: A Marianist Icon, Dayton 1994.



Po pierwsze, Sciezka odnowienia poprzez wlaczenie mariologii
w calos¢ teologii, szczegdlnie chrystologii i eklezjologii (np. ,,meta-
dogmatyczna” chrystologia Edwarda Schillebeeckxa i Hansa Kiinga,
transcendentalna chrystologia Karla Rahnera, chrystologia teologii
wyzwolenia Jana Sobrino i Leonarda Boffa, a takze chrystologia pra-
wostawnych teologéw), sprawia, ze mariologia stanowi istotng cz¢$¢
ekumenicznego dialogu. Po drugie, Sciezka odrodzenia podejmujaca
pneumatologiczny wymiar mariologii i znaczenie maryjnej poboznosci
w chrzeScijanskim zyciu. Po trzecie, Sciezka kulturowej konfrontacji po-
dejmujaca zagadnienie relacji pomiedzy mariologig a estetykg (mariologia
Hansa Ursa von Balthasara), kulturg (inkulturacja mariologii), femini-
zmem oraz wspOlczesnymi wyzwaniami wobec dogmatéw maryjnych:
dziewictwem Maryi, niepokalanym poczeciem, Bozym macierzyfistwem
i wniebowzieciem®.

Te trzy uzupelniajgce sie Sciezki byly ogdlnie popierane przez wiek-
sz0$¢ mariologdbw Ameryki Pétnocne;j. Jest rzeczg oczywista, ze nie moz-
na tutaj zaprezentowac szerokiego zakresu oraz szczegblowej analizy
amerykanskiej mariologii. Stad tez przedstawitbym ja w pieciu katego-
riach: konserwatywnej, gtéwnego nurtu, feministycznej, ekumeniczne;j
i poboznosciowej. Oczywiscie, te grupy tak naprawd¢ wzajemnie si¢
nie wykluczajg, tak ze teolodzy podciggnieci pod jedng kategorie, moga
i czesto dostrzegaja koniecznos$¢ innego podejscia. Ten podziat stuzy po
prostu do wprowadzenia porzadku w wielotomowych pracach na temat
Maryi wydanych w ostatnim czasie przez amerykanskich teologow.

1. Reprezentantem mariologii konserwatywnej jest organizacja Vox
Papuli Mariae Mediatrici, ktdra domaga sie papieskiej definicji o Blogosta-
wionej Maryi Dziewicy jako Wspotodkupicielce, PoSredniczce wszelkich
task i Or¢gdowniczce dla ludu Bozego. Do ,,pigtego maryjnego dogmatu”
dazy gtéwnie Mark 1. Miravalle, ktory wydat wiele ksigzek na ten te-
mat?’. Poparcie dla tych dazef bylo réwniez wyrazone przez Johna A.

19 Zob. S. De FIORES, Mary in Postconciliar Theology..., 477-522; W.J. COLE, The
Future of Mariology, ,Marian Studies” 40(1989) 54-87; EM. JELLY, Mary in
Theology and Piety Since Vatican II, ,,Dialog” 31/4(1992) 245-250; W.T. BRENNAN,
Rethinking Marian Theology: The New Creation, ,Milltown Studies” 35(1995)
113-129; Mary, Visions and Vocation, ,,Horizon: Journal of the National Religious
Vocation Conference” 20(1995) 3-32; Recent Developments in Marian Theology,
»New Theology Review” 8(1995) 49-58; J.L. HEFT, Sensus Fidelium and the Marian
Dogmas, ,One in Christ” 28/2(1992) 106-125.

20 7ob. Mary: Coredemptrix, Mediatrix, Advocate: Theological Foundations: Towards
a Papal Definition?, red. M. MIRAVALLE, Santa Barbara 1995; Mary: Coredemptrix,
Mediatrix, Advocate: Theological Foundations II: Papal, Pneumatological, Ecumenical,
red. M. MIRAVALLE, Santa Barbara 1997; Contemporary Insights on a Fifth Marian
Dogma, red. M. MIRAVALLE, Santa Barbara 2000.
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Schuga, Bertarda de Margerie, Arthura B. Calkinsa, Williama G. Mosta
i Michaela O’Carrolla z Irlandii*.

2. Podczas gdy konserwatywna mariologia okazuje sie by¢ po-
wrotem do okresu sprzed Soboru Watykanskiego 1II i kfadzie nacisk
na Maryjne przywileje i Jej role w historii zbawienia jako paralelna,
chociaz podporzadkowang Chrystusowi, to amerykanscy mariolodzy
gléwnego nurtu sg bardziej zainteresowani tym potréjnym zadaniem,
jakim jest odnowienie, odrodzenie i kulturowa konfrontacja, ktére
zostaly wspomniane juz wyzej. Zastugujacymi na szczeg6lng uwage s3
prace Fredericka M. Jelly OP (+2000), Eamona R. Carrolla, Johanna
G. Rotena i Bertranda Buby.

Frederick Jelly, ktorego badania naukowe skupialy si¢ na wspotcze-
snej mariologii, byt dobrze znany ze swego bardzo przystepnego przed-
stawiania Maryi w katolickiej tradycji*2. Jelly przede wszystkim skupit
sie na wyszukiwaniu biblijnych obrazéw Maryi, jak np. Céry Syjonu,
jako doskonatej Uczennicy, Matki Syna Bozego i Kobiety wierzace;j.
Podejmowal rézne zagadnienia mariologiczne, takie jak: Maryja jako
nowa Ewa, Jej trwale dziewictwo, Jej status jako Theotokos, niepokalane
poczecie i wniebowziecie. W Swietle nauczania Soboru Watykanskiego I,
Jelly podkreslat chrystologiczne i eklezjalne znaczenie prawd o Matce
Bozej. Inng wybitng cechg mariologii Jellego jest duch ekumeniczny,
uwzgledniany tez w liturgii i praktykach poboznych.

Eamon Carroll OCD jest, ze tak sie wyraze, mariologiem teolo-
gbéw ze swoimi przydatnymi rocznymi sprawozdaniami z mariologii.
W tych spostrzezeniach streszcza wszystkie gtéwne maryjne publikacje,
tak w ksigzce, jak i w formalnych opracowaniach, jak tez daje przeglad
waznych mariologicznych wydarzen. Jego wlasna mariologia jest stresz-

' W odpowiedzi na prosbg o dogmatyczna definicje Maryi jako Wspétodkupicielki,
Posredniczki i Oredowniczki Stolica Swigta powolala komisje sktadajaca si¢ z 15
teologdw (zaproszono tez 5 niekatolikéw), aby przestudiowata te prosbe. Komisja, ktéra
spotkata sie w Czestochowie w sierpniu 1996 r., jednomyslnie sprzeciwita sic nowej
definicji maryjnego dogmatu. Tekst ich deklaracji, zob. ,,’Osservatore Romano”, June
4,1997,12i ,,The Tablet”, September 6, 1997, 1141. Dyskusja o mozliwosci nowego
maryjnego dogmatu, zob. A. AMATO, ,,Marianum” 58(1996) 229-32, o tym, kto zajat
negatywng pozycje, A. CALKINS, Towards Another Marian Dogmas: A Response to
Father Angelo Amato, S.D.B. ,Marianum” 59(1997) 159-167.

22 Zob. F. JELLY, Madonna: Mary in the Catholic Tradition, Our Sunday Visitor,
Huntington 1986. Zob. takze artykuly: Mary’s Virginity in the Symbols and
Councils, ,Marian Studies” 21(1970) 69-93; Marian Dogmas within Vatican 1I’s
Hierarchy of Truths, ,Marian Studies” 27(1976) 17-40; Mary and the Renewal of
Catechetics in our Time, ,Marian Studies” 28(1977) 10-21; Mary, the Mother of
Unity, ,Marian Studies” 29(1978) 12-25; Mary’s Intercessions: A Contemporary
Reappraisal, ,Marian Studies” 32(1981) 66-84; Ecumenical Aspects of Redemptoris
Mater, ,Marian Studies” 39(1988) 115-129; Some Ecumenical Aspects on Ut Unum
Sint, ,Marian Studies” 48(1997) 110-137.



czona w gléwnym wprowadzeniu do tematu?. Carroll jest wrazliwy
na nowe prady teologiczne i prébuje przedstawié Maryje w sposéb
atrakcyjny dla wspolczesnej kultury, pozostajgc jednoczes$nie wiernym
chrzescijanskiej tradycji*.

Johann Roten i Bertrand Buby, obydwaj marianiSci pracujacy na
Uniwersytecie w Dayton, wniesli znaczny wklad do mariologii. Roten,
ktérego rozprawa doktorska dotyczyta teologicznej antropologii i ma-
riologii Hansa Ursa von Balthasara, opublikowal znaczace rozprawy
0 Maryi®. Buby przedstawil obszerng i naukowg trylogie o Maryi w uje-
ciu historycznym?.

3. Najbardziej wyzywajacy i inspirujacy wkltad do mariologii przy-
szedl bez watpienia od feministycznych teologbw Ameryki Poinocne;j.
Przez feministyczng teologie rozumie sie tutaj fides quaerens intellectum
prowadzace do wyzwolenia kobiet z wszelkich uciskdw, szczegblnie pa-
triarchalnego i androcentrycznego, w Kosciotach i w spofeczefistwie, oraz
do pelnego rozwoju kobiet we wszystkich aspektach ich zycia. Gene-
ralnie przyjmuje sie w mariologii feministycznej dwa kierunki, pierwszy
radykalnie odrzuca chrzeScijansky tradycje, a w szczeg6lnosci mariologie,
jako nieprzejednanie seksistowskg i wprowadza jaka$ alternatywng postac
kultu bogini (reprezentowany, np. przez Mary Daly); natomiast drugi kie-
runek, chociaz uznaje patriarchalne i androcentryczne cechy tradycyjnej
mariologii, usituje przywrécic i rozwingé jej wyzwalajace elementy. W tej
drugiej grupie, stawnymi postaciami sg rzymskokatolickie teolozki, jak
Rosemary Radford Ruether, Anne Carr i Elizabeth Johnson*.

2 Zob. E. CARROLL, Understanding the Mother of Jesus, Wilmington 1979; TENZE,
Revolution in Mariology 1949-1989, w: The Land of Carmel, Rome 1991, 451-
465.

24 Zob. TENZE, Mary as the New Eve, ,Carmelus” 31(1984) 6-23.

3 Zob.J. ROTEN, Memory and Vision: A Theological Reflection on Mary in the Paschal
Mysteries, ,Marian Studies” 42(1991) 73-132; TENZE, Hans Urs von Balthasar’s
Anthropology in Light of his Marian Teaching, ,,Communio” 20(1993) 306-333.

26 Zob. B. BUBY, Mary of Galilee: Mary in the New Testament, New York 1994;
TENZE, Mary of Galilee: Women of Israel, Daughtter of Zion, New York 1995;
TENZE, Mary of Galilee: The Marian Heritage of the Early Church: A Legacy of
the First 500 Years, New York 1997.

%7 Studia poswiecone mariologii feministycznej, zob. E. MAECKELBERGHE, Des-
perately Seeking Mary: A Femminist Appropriation of a Traditional Religious Symbol,
Kampen 1991; J. VAN DEN HENGEL, Mary: Miriam of Nazareth or the Symbol
of the ‘Eternal Feminine’, ,Science et Esprit” 37(1985) 319-333; D. FLANAGAN,
The Impact of Feminism on Mariology, ,One in Christ” 21(1985) nr 1, 75-78; E.
CARROLL, The Virgine Mary and Feminist Writers, ,,Carmelus” 41(1994) nr 1, 49-62;
J. HEFT, U. CADEGAN, Mary of Nazareth, Feminism and the Tradition, ,Thought”
75(1990) 169-189; M. WALKER, Mary of Nazareth in Feminist Perspective: Toward
a Liberating Mariology, w: Women Hold Up Half the Sky, Pietermaritzburg 1991,
145-160; K. COYLE, Mary in Christian Tradition from a Contemporary Perspective,
Mystic 1996.
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Mariologia feministyczna jest szczegélnie krytyczna wobec niekto-
rych tez tradycyjnej mariologii. W szczegdlnosci, w ich oczach, przeciw-
stawienie symbolu Maryi, jako ,,nowej Ewy”, upadlej Ewie - umniejsza
kobiety jako istoty moralnie gorsze i propaguje falszywy stereotyp
kobiety, albo jako $wietej, albo grzesznicy. Podobnie doktryne o Maryi
jako Matce i Dziewicy ocenia si¢ jako ideat dla kobiety niemozliwy do
realizacji i wyrazajacy pogarde dla kobiecej seksualnosci. Dla kontrastu,
feministki przedstawiajg Maryje przede wszystkim jako uczennice, z Jej
dziewictwem jako symbolem niezaleznosci od meskiej dominagji i Jej
macierzyfnstwem jako znakiem solidarnosci z cierpigcymi na Swiecie
matkami.

W jednej ze swoich pierwszych prac o Maryi, Ruether ukazuje osobe
Maryi w Biblii i w Kosciele. Jesli chodzi o Biblie, Ruether twierdzi, ze
gléwng postacia nie byta Maryja, lecz Maria Magdalena i sugeruje, ze to
Kosciét zamienit tak niebezpieczng postaé jakg byla Maria Magdalena
na powszechnie przyjety obraz Maryi jako Dziewicy i Matki. Ruether
takze przeciwstawia si¢ obrazowi Maryi jako ,,Nowej Ewy” i ,Wieczne;j
Dziewicy”, ktére w konsekwencji moga by¢ narzedziem patriarchatu?.
W wigkszosci swych obecnych opracowan Ruether, mimo ze w dalszym
ciggu skarzy si¢ na tkwiacy gleboko patriarchalny i androcentryczny
charakter Ewangelii, usituje wydoby¢ wyzwalajace oredzie Maryi.
W szczegblnosci Magnificat Maryi jest widziany jako wyraz rewolucyj-
nej przemiany wobec niesprawiedliwych praw i rodzacego sie¢ w Niej
symbolu Kosciola?.

Anne Carr réwniez wykazuje blagd w obrazie nowej Ewy, ktéry za-
wiera w sobie pewien paradoks. Otdz, z jednej strony, wychwala Maryje
jako doskonalg kobiete, a z drugiej strony, skupia wszystkie inne kobiety
w grzesznej Ewie. Carr uwaza, ze poprzez gloryfikacje ponadziemskiej
Maryi patriarchalny Kosciét uspokaja swoje sumienie w zwigzku z ist-
niejacym pomniejszaniem roli kobiety w ogélnosci. Podkresla natomiast,
ze Sobor Watykanski I, chociaz zastosowal obraz nowej Ewy do Ma-
ryi, to jednak umieszcza Maryje po ludzkiej stronie w Bosko-ludzkich
relagjach i dlatego ustawia Jg zar6wno w kontekscie pierwszej Ewy, jak
i wszystkich istot ludzkich. A zatem, obrazy starej Ewy i nowej Ewy nie
powinny by¢ postrzegane jako dwa wzajemnie wykluczajace sie, lecz
jako uzupetniajace si¢ aspekty mariologii. Co wigcej, Carr pochwala nurt

28 R. RADFORD RUETHER, Mary - the Feminist Face of the Church, Phladelphia
1977.

¥ Zob. TAZ, Sexism and God-Talk, Boston 1983. M. HEMBROW SNYDER, The
Christology of Rosemary Radford Ruether: A Critical Introduction, Mystic 1988.



uwypuklajgcy obraz Maryi jako kobiety w pielgrzymce wiary i Jej ucznio-
stwo jako stopniowy i trudny proces®. Elizabeth Johnson, obszerniej
niz inni feministyczni mariolodzy, faczy mariologie z doktryng o Bogu,
aw szczegblnosci z naszym sposobem wyrazania sie¢ o Bogu. Usiluje
zacheci¢ do uzywania réwnowaznie meskich i zefiskich wyrazef i obra-
z6w w mowieniu o Bogu?!. Rozwijajac feministyczne rozumienie Boga,
Johnson czerpie inspiracje z mariologii*?. Dla niej, maryjna tradycja jest
zlotg Zylg, kiéra moze byc ,,kopalniq” w wyszukiwaniu Zeriskich obrazow
i jezyka w mowieniu o swigtej tajemnicy Boga®®. Zwraca uwage na to,
w jaki spos6b mariologia moze skorygowaé nasze patriarchalne wy-
obrazenie Boga na pieciu obszarach: Boze macierzynistwo, wspolczucie,
moc, immanengja i od-twoércza energia. Macierzyristwo z jej tworczoscig,
opiekq i serdecznoscig; bezgraniczne wspolczucie; najwyzsza moc, ktora
chroni, uzdrawia i wyzwala; wszechobejmujgca immanencja; od-tworcza
energia. W ten sposob potwierdza si¢ hipoteza, ze tradycja maryjna jest
jedynym bogatym Zrodlem Zeriskich obrazéw Boga. Nie tylko ,,wymiar”,
lecz ostatecznie metafora dla tajemnicy Boskiej sq tutaj dostgpne. Przyjete
przez wierzgeg spolecznosé wyobrazenia sq probg odejscia od dualizmu
plci (nie réznic) jako podstawowego filtru w oglgdzie rzeczywistosci.
Kazdy z tych odnalezionych obrazéw ma potencjalnie przyczyniac sig
do nowego nazywania i doswiadczania swigtej tajemnicy**.

4. Innym pozytywnym osiggnieciem w mariologii Ameryki Pot-
nocnej jest jej ekumeniczny charakter. Instytucjonalnie, Amerykanskie
Ekumeniczne Towarzystwo Blogostawionej Maryi Dziewicy zastuguje
na pochwatle za podejmowany trud w udoskonalaniu teologicznego

30Zob. A. CARR, Mary in the Mystery of the Church: Vatican Council II, w: Mary
According to Women, red. C.F. JEGEN, Kansas City 1985, 5-32; TAZ, Mary: Model
of Faith, w: Mary: Women of Nazareth, red. D. DONNELLY, New York 1989, 7-24.
PJ. BEARSLEY, Mary the Perfect Disciple: A Paradigm for Mariology, ,,Theological
Studies” 41(1980) 461-504.

31 Zob. E. JOHNSON, The Incomprehensibility og God and the Image of God Male and
Female, ,Theological Studies” 45(1984) 441-465; TAZ, She Who Is: The Mystery of
God in Feminist Theological Discourse, New York 1993, 42-57.

32 Ogoblna prezentacja mariologii E. JOHNSON, zob. Marian Devotion in the Western
Church, w: Christian Spirituality: High Middle Ages and Reformation, red. ]. RAITT,
New York 1988, 392-414; The Marian Tradition and the Reality of Women, ,Hori-
zons” 12(1985) nr 1, 116-135; The Symbolic Character of Theological Statements
about Mary, ,Journal of Ecumenical Studies” 22(1985) 312-335; Reconstructing
a Theology of Mary, w: Mary: Woman of Nazareth, red. D. DONNELLY, New York
1989, 69-91.

33 E. JOHNSON, Mary and the Female Face of God, ,Theological Studies” 50(1989)
501.

34 TAMZE, 525. TAZ, Friends of God and Prophets: A Feminist Theological Reading
of the Communion of Saints, New York 1999.
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i pastoralnego rozumienia miejsca Maryi w KoSciele oraz w krzewieniu
ekumenicznie ustawionej poboznosci maryjnej*s.

Teologicznie bez watpienia najwazniejszym osiggnieciem jest dekla-
racja wydana w 1991 roku jako owoc dialogu luteransko-rzymskoka-
tolickiego: The One Mediator, The Saints, and Mary®. Ten dtugi doku-
ment skfadajacy sie z 126 stron nie tylko przedstawia histori¢ mariologii
w ujeciu obydwdch Kosciolow, luteranskiego i rzymsko-katolickiego, ale
takze podkresla zbieznosci, jak rowniez rozbieznoéci pomi¢dzy dwoma
Kosciotami, jesli chodzi o Maryje i pobozno$¢ maryjng. Najwiekszy
akcent kladzie si¢ na to, ze w poboznosci i wzywaniu $wietych i Ma-
ryi, niezaleznie od przyjetych form, musi oczywiScie by¢ zachowane
jedyne posrednictwo Chrystusa. Ten dokument kiadzie nacisk na to,
ze nabozenstwo do Maryi i do Swietych, w celu unikniecia naduzy¢,
musi by¢ trynitarne, chrystologiczne, pneumatologiczne i eklezjalne,
jak tez musi by¢ w zgodzie z biblijnymi, liturgicznymi, ekumenicznymi
i antropologicznymi normami*’. Proponuje si¢ rowniez, ze w eklezjalnej
wspolnocie Luterariskich Kosciolow ich czlonkowie mogg byc zwolnieni
od wyznawania wiary w maryjne dogmaty z 1854 i 1950 roku i nie
muszg odwolywac sig do swigtych w swoich modlitwach®®. Ze swojej
strony luteranie twierdza, ze nauczyli si¢ z dialogu jak niewlasciwe jest dla
luteran pogardzanie rzymskokatolickg poboznoscig odnosnie do swietych
i Maryi oraz zwyczajne potgpianie tego jako batwochwalstwa®. Przyznajg
zasadno$¢ nabozenstwa do Maryi i $wietych tak dtugo, jak solus Christus
bedzie ostatecznie uznany jako jedyny Posrednik®.

Wybitnym wspotpracownikiem w dialogu luterafisko-rzymskokato-
lickim jest francuski augustianin George H. Tavard, niezwykle ptodny
teolog, ktory spedzit wiekszos¢ swego zycia w Stanach Zjednoczonych.
Sposréd jego wielu mariologicznych prac jedna powinna by¢ wspomnia-
na, mianowicie The Thousand Faces of the Virgin Mary*'. Ksigzka ujmuje

3 The American Ecumenical Society of the BVM zostato zalozone w 1976 r.
w Waszyngtonie, D.C. przez grupe ludzi z kilku chrzescijafiskich wyznan, ktdrzy
uczestniczyli w British Society (zalozonym w 1967 r.). The Society ma dwa oddzialy, je-
den w Waszyngtonie, a drugi w San Antonio, w Teksasie, i spotyka sie dwa razy w roku.

36 Zob. The One Mediator, The Saints, and Mary, w: Lutherans and Catholics in Dialogue
VIII, red. G. ANDERSON, F. STAFFORD, J. BURGESS, Minneapolis 1992, 21-132,
339-364. Tekst przedrukowany w: Growing Consensus: Church Dialogues in the
United States, 1962-1991, red. J. BURGESS, J. GROS, New York 1995, 374-484.

37 Zob. Growing Consensus..., 452-53. Dokument takze zajmuje si¢ tematami Maryj-
nych zjawien i prywatnymi objawieniami, 454-455.

¥ TAMZE, 456-457.

3 TAMZE, 458.

40 TAMZE, 459.

4 G. TAVARD, The Thousand Faces of the Virgin Mary, Collegeville 1996.



mariologie w szerokiej ekumenicznej perspektywie, ukazujac Maryje nie
tylko w chrzescijanskiej teologii (katolickiej, prawostawnej, protestanckiej
i anglikanskiej), lecz takze w Swietle spojrzenia islamu i innych religii
Swiata*?,

Inne wspdlczesne ekumeniczne opracowania o Maryi w Stanach
Zjednoczonych to m.in.: Beverly Roberts Gaventa, Mary: Glimpses of
the Mother of Jesus (Columbia, S.C.: University of South Carolina Press,
1995); Hopes and Visions: Papers of the Ecumenical Society of the Blessed
Virgin Mary in the United States of America (1996); Mary the Mother of
All: Protestant Perspectives and Experiences of Medjugorje, red. Sharon
E. Cheston (Chicago: Loyola University Press, 1994); Mark Ellingsen,
Mariology in Ecumenical Perspective, ,,Jurnal of Ecumenical Studies”
22(1985) 683-84; William G. Rush, The Formulation of the Marian
Dogmas as Ecclesiological and Ecumenical Problems, ,,.Dialog” 25/3(1986)
206-212; Jaroslav Pelikan, Mary through the Centuries: Her Place in the
History of Culture (New Haven: Yale University Press, 1996); Robert J.
Jacobson, One Lutheran Reappraises Mariology, ,,Ecumenism” 87(1987)
25-26; Mark Chapman, Sancta Maria, Sancta Ecclesia: A Lutheran
Possibility for a Marian Ecclesiology, ,,One in Christ” 31/2(1995) 146-
63; George Kirwin, Conversion and Ecumenism, ,Marian Studies”
48(1997) 9-15; John Radano, Toward the Great Jubilee 2000: Mary and
the Search for Christian Unity, ,Marian Studies” 48(1997) 16-50; Donald
Boccardi, An Ecumenical Portait of Mary at End-of-the-Century America,
»Marian Studies” 48(1997) 87-109; Eamon Carroll, Mary in Ecumenical
Perspective, ,,Ecumenical Trends” 26/5(1997) 1/65-9/73.

W tym kontekscie trzeba podkreslié, ze mariolodzy Ameryki Pol-
nocnej rozszerzyli swoje teologiczne horyzonty, omawiajac miejsce Maryi
w niechrzescijaniskich religiach, co jest wazne w religijnym pluralizmie
amerykanskiego spoleczefistwa®.

5. W konicu, nalezy zauwazy¢ istnienie ogromnej liczby publikaciji,
tak naukowych, jak i popularnych, ktére dotyczg poboznosci maryjnej.
Konieczne jest pominiecie wielu popularnych publikacji zachecajacych
do réznorodnych poboznych praktyk maryjnych, takich jak rézaniec
i pielgrzymki czy wyjasnienia oredzi rzekomo danych przez Maryje

%2 Tavard mocno sprzeciwial sie papiezowi Pawlowi VIw ogloszeniu Maryi jako ,,Matki
Kosciola”, uwazat jako szkodliwe dla jednosci ekumenicznej (TAMZE, 204-208)
i nie zgadzal sie z zachetg papieza Jana Pawla II do nabozefistwa do Matki Bozej
z Guadalupe, poniewaz dla tych rzekomych zjawien, twierdzi Tavard, nie ma
jakichkolwiek historycznych dowodéw (TAMZE, 182).

43 Zob. W.T. BRENNAN, World Religions, Symbolism, and Marian Theology, ,Marian
Studies” 47(1996) 10-28; J. BORELLI, The Virgin Mary in the Breadth and Scope of
Interreligious Dialogue, ,Marian Studies” 47(1996) 29-49.
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w roznorodnych Jej zjawieniach. Wspomne tutaj tylko dwie wazne pra-
ce dotyczace kultu maryjnego. W ksiazce The Cult of the Virgin Mary:
Psychological Origins*, ktéra jest czesto cytowana z uznaniem przez
feministki, Micheal Carroll, Kanadyjczyk, na bazie frendowskiej psy-
choanalizy odnosnie do praktyk religijnych, udowadnia, ze nabozenstwo
do Maryi jest zakorzenione w sttumionej seksualnosci. W jego opinii
Maryja stata si¢ substytutem dla starozytnej bogini czy bogin z pierwotne;j
matriarchalnej kultury. Uwaza sie, ze proletariacki mezczyzna pochodzacy
z rzymskiego imperium, zyjacy w V w., wprowadzit do chrzescijanistwa
mocno tlumione pragnienie matki, a chrzescijanie z Efezu przeniesli kult
Cybele na Maryje jako ubdstwiong Matke Boga. Nie trzeba dodawad,
ze historyczna rekonstrukcja kultu maryjnego stworzona przez Carrolla
byta powaznie kwestionowana przez mariologdw.

Historyczne korzenie maryjnego kultu badat takze Stephen Benko,
protestant, ktory obszernie pisal na tematy mariologiczne i wspdlnoty
swietych. W jego The Virgin Goddess: Studies in the Pagan and Chri-
stian Roots of Mariology®, Benko polemizuje z chrzescijaniskg refleksjg
o Maryi jako bedaca pod wpltywem poganskich praktyk czczenia bogini
w starozytnym Srodziemnomorskim Swiecie. W przeciwienistwie do tezy
Carolla, teza S. Benko nie jest spekulacja redukcjonistyczna, lecz jest
wywazona poprzez odwotywanie sie¢ do wplywu religijnych praktyk
Bliskiego Wschodu na rozwdj mariologii. Pod zadnym wzgledem nie
umniejsza oryginalnosci chrzeScijafiskiej wiary, jak tez nie zaprzecza
ortodoksyjnosci chrystologicznego tytutu Theotokos*.

6. Ta pobiezna prezentacja wspoOlczesnej potnocnoamerykanskiej
mariologii pokazuje, ze jest ona nie tylko w dobrym stanie, poniewaz
wydaje liczne naukowe tomy i popularne publikacje, ale takze jest ideolo-
gicznie pluralistyczna, rozcigga si¢ od konserwatywnego nacisku w celu
ogloszenia nowego maryjnego dogmatu do radykalnej krytyki maryjnej
doktryny. Jednym z aspektéw tej mariologii jest to, ze wcigz domaga
sie dalszych opracowat relacji pomiedzy Maryja a Trojca Swieta. Te-

* M. CARROLL, The Cult of the Virgin Mary: Psychological Origins, Princeton 1986;
TENZE, Catholic Cults and Devotions: A Psychological Enquiry, Montreal 1989.

45 S, BENKO, The Virgin Goddess: Studies in the Pagan and Christian Roots of Mariology,
Leiden 1993.

4 Wplyw religii Bliskiego Wschodu na rozwéj mariologii jest dzisiaj ogélnie uznawany.
Katoliccy cztonkowie dialogu luterafisko-rzymskokatolickiego stwierdzaja: Tak jak
wyrazenie kultu swigtych, tak wyrazenie ludowego nabozeristwa do Maryi Dziewicy
posiada odpowiedniki w wierze i praktykach otaczajgcych kultur, zwigzanych
2 czczeniem kobiecych bistw, takich jak Afrodyta, Artemiza, Isis, czy ,,Wielka
Matka” z Azji Mniejszej, lecz takze zwigzki z ascetycznym ruchem, ktéry wychwalal
dziewictwo i wstrzemigZliwosc. Growing Consensus..., 419.

47 Zob. K. OSBORNE, Mary and the Holy Trinity as Reflected in the Liturgical Year,
»Marian Studies” 40(1989) 58-76.



mat ten zostal rozwiniety w szczegdlach przez Elizabeth Johnson w jej
feministycznej teologii Trojcy Swigtej. W swoim przegladzie dziesieciu
stanowisk teologicznych, dotyczacych relacji pomiedzy obrazem Boskosci
a maryjnym symbolem, podkresla, jak one wszystkie i kazde na swoj
sposob akcentujg wzajemne zapozyczenia idei i obrazéw pomiedzy ma-
riologig i teologig trynitarng. Od samego poczatku istnienia mariologii
posta¢ Maryi przyjela nie tylko boskie przymioty od starozytnych bogin
(np. przenajswigtsza, mitosierna, wszechwiedzgca, uniwersalna matka,
dawczyni ptodnosci i bfogostawienistwa zycia, obroficzyni brzemiennych
kobiet i ich dzieci, oraz zeglarzy na morzu), lecz takze, od XVI wieku,
przymioty samej chrzescijafiskiej Trojcy Swietej. I w takim biegu rzeczy
Maryja byla cz¢sto przeciwstawiana Bogu: odwolywano si¢ do Niej jako
do milosiernej Matki tagodzacej niedostepno$é i surowo$é Ojca-Sedziego.
Faktycznie, Maryja widziana byla jako wyjatkowo zdolna do objawiania
pewnych przymiotéw Boskich, ktérych Jezus sam, chociaz byt Objawi-
cielem i Odkupicielem, nie mogt jako cztowiek przekazywac i realizo-
waé. Wiadomo rowniez, ze w katolickiej tradycji Maryja przejela role
Ducha Swietego i nadano Jej tytuly, ktore pierwotnie nalezaty do Ducha
Swietego: oredowniczka, posredniczka, wspomozycielka, rzeczniczka,
obrofczyni, pocieszycielka, doradczyni. W ten sposéb postac Maryi
przejela charakterystyke, stwarzajgcego, ochraniajgcego i uswigcajgcego
Boga, dzialajgca w uzupelniajgcy sposob vis-"a-vis trzech boskich 0séb
Ojca, Syna i Ducha®.

Mariologia feministyczna chociaz niekoniecznie sprzyjala jakiemus
z tych sposobéw ujecia relacji Maryi do Trojcy, dostrzegla w tym ma-
riologicznym rozwoju dwie wazne zasady: pierwsza, ta wspolczujaca
mariologia byta reakcjg przeciw maskulinizowaniu obrazu Boga i funk-
gjonowala jako lekarstwo na taka sytuacje, i druga, cechy szczegdlne
przypisywane Maryi, w tej mariologii nalezace do Boga, muszg by¢
przenoszone z powrotem do Boskiej rzeczywistosci, dlatego Bog moze
by¢ rozumiany i kojarzony jako macierzynski, wspolczujacy, bliski
i opiekunczy®. Epistemologicznie i lingwistycznie funkcje mariologii
jako heurystycznej zasady lub raczej gramatycznego przewodnika odnosi
si¢ do poprawnego rozumienia i mowienia o Trdjcy. W konsekwengji,
ortodoksyjna trynitarna teologia i odpowiedni jezyk o Bogu moze i musi
rownowaznie uzywaé tak zefiskich, jak i meskich idei i obrazéw*.

8 E. JOHNSON, Mary and the Female Face of God..., 513.
¥ TAMZE, 514.
S0 TAZ, She Who Is..., 54-57.
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Istotnie, Maryja moze by¢ odnoszona do Trzech Boskich Os6b na
réznorodny sposob. Rozpoczynajac od ekonomii Trojcy, Maryja moze
by¢ w relacji do Ojca jako Jego ,,najbardziej umitowana Coérka”; do
Syna/Logosu jako Jego Matka (Theotokos) i doskonata Uczennica; do
Ducha Swictego ]ako jedyna, na ktorq zstapil Duch Swiety i ktora zo-
stala ,,ocieniona” i ,,napetniona mocg” (Oblubienica Ducha qutego).
Jesli mozna cokolwiek wiecej teologicznego powiedzied, to na przyklad:
w nastepstwie teologicznej propozycji Leonarda Boffa dotyczacej unii
hipostatycznej Ducha Swietego z Maryja, w wyniku czego przybiera On
cechy kobiecosci istoty ludzkiej, obecne jest zaréwno dziewictwo, jak
i macierzynstwo, w Boskim zyciu®'; czy na podstawie Carla Junga psy-
chologicznej refleksji nad Maryjg jako czwartym elementem kobiecym,
wnoszacym pelnie do Tréjcy przez przemienienie Jej w ,,czworobok®?”,
jest w wiekszodci spekulagjg, co do ktérej amerykanska teologia femini-
styczna, cho¢ nie cala, z wielu przyczyn, sklania sie do jej odrzucenia®.
Wiasciwie, jak wyzej podkreslono, przedstawiciele teologii femini-
stycznej, jak Elizabeth Johnson, wolg wykorzystywac obrazy Maryi do
przeinterpretowania Boskiego macierzyfistwa, wspolczucia, immanencgji
i od-tworczej energii. W kategoriach trynitarnej teologii Bog jest inter-
pretowany jako Madros¢ objawiajaca sig, jako Duch, Jezus i Matka®*.

3. Pobozno$¢ maryjna i amerykanska kultura

To znaczne odrodzenie si¢ mariologii i poboznosci maryjnej w USA
w ostatnich trzydziestu latach jest czym$ zadziwiajacym, zwlaszcza ze
powszechne byto mniemanie, iz w okresie po Soborze Watykanskim II
zauwazalny byl znaczny spadek tak w poboznosci maryjnej, jak i w ma-
riologii. Z drugiej strony, takie odrodzenie nie byto zupelnie niespodzie-
wane, biorgc pod uwage wydarzenia wspomniane w pierwszej czeSci
artykuhu, chociaz niektore z nich byty rzadkoscig dla Sanéw Zjednoczo-
nych. W zwigzku z tym mozna zapytal, czy istniejg wzajemne korzySci
w relacjach pomiedzy amerykanska kulturg z jednej strony, a mariologia
i maryjng poboznoscig z drugiej. OdpowiedZ na to pytanie jest niezwy-
kle skomplikowana, zwazywszy na fakt, ze jest rzecza bardzo trudng

SUL. BOFF, The Maternal Face of God: The Feminine and Its Religious Expressions,
San Francisco 1987.

52 A. GREELEY, The Mary Myth: On the Femininity of God, New York 1977.

33 Zob. E. JOHNSON, She Who I..., 47-54.

>4 Zob. TAMZE, 124-187.



czy wrecz niemozliwg sprecyzowanie pojecia: amerykanska kultura®.
Dlatego tez zaproponujemy tylko pare ogblnych wskazéwek.

Na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze péinocnoamerykarnska kultura
ma niewiele wspdlnego z poboznoscig maryjng. Kultura, taka jak pot-
nocnoamerykanska, preferujgca technologiczng racjonalnosé, popierajgca
Swieckie podejscie do zycia, powinna zywi¢ wewnetrzng niecheé do
jakiegokolwiek rodzaju poboznosci i systemu myslowego, takiego jak
mariologia i poboznos¢ maryjna, ktdra rozwija si¢ na nadprzyrodzonym,
jesli nawet nie na zabobonnym gruncie, z jej czestym odwolywaniem
sie do Swiata objawien i niebianskich przestan. Co wigcej, kultura,
ktéra wysoko ceni sobie seksualne spetnienie, znalaztaby niewatpliwie
w maryjnej doktrynie, takiej jak Maryjne trwate dziewictwo, bezspornie
co$ staroSwieckiego, jesli nie niezrozumialego. Kultura, ktéra pochwala
indywidualng niezaleznos¢ i nieograniczong wolno$¢, mogtaby rowniez
nie zaakceptowaé powszechnego obrazu Maryi jako Stuzebnicy, Kobiety
zdominowanej przez patriarchalne i androcentryczne struktury. W konicu,
kultura, ktéra szuka szybkiego zadowolenia, a ktérej ekonomiczne powo-
dzenie zalezy od nienasyconego konsumizmu i ktdrej filozoficzny zasieg
jest ograniczony do obszaru tu i teraz, czy uznalaby dogmat o wniebo-
wzieciu, ktory jest ukierunkowany ku eschatologicznemu wypetnieniu,
jako sprzeczny, a nawet niszczacy, ludzki rozwoj.

Oczywiscie, te mniej lub bardziej niepochlebne cechy nie sg wszystki-
mi cechami wspoitworzacymi amerykanska kulture, ale tez nie mogg by¢
z niej wylaczone. Przyjmujac jednak, ze stanowig one prawdziwg amery-
kariskg kulture, jak o tym $wiadczy przytoczona wyzej wypowiedz z do-
kumentu dialogu luteransko-rzymskokatolickiego, pojawia si¢ pytanie,
czy autentyczna mariologia i maryjna poboznos¢, ktéra jest trynitarna,
chrystologiczna, pneumatologiczna, eklezjalna i jest zgodna z biblijnymi,
ekumenicznymi, antropologicznymi normami, moze dokona¢ zmian po-
przez potepianie naduzy¢ i ekscesow amerykanskiej kultury. Wystarczy
tutaj, tytutem przyktadu, wspomnie¢ dwa obszary, w ktérych mariologia
i poboznos¢ maryjna mogg poprawic i wzbogaci¢ amerykarnska kulture.
Jeden juz podkreslilismy, omawiajac wktad feministycznych (i liberal-
nych) mariologéw, a mianowicie, poprzez promowanie obrazu Maryi
z Jej Magnificat, jako kobiety solidarnej z ubogimi, z przesladowanymi
iz ludZmi z marginesu spofecznego. Taka rola jest bardziej odpowiednia
i niezbedna dla Amerykandw, skoro Stany Zjednoczone to tylko potezne

35 Pomocna moze by¢ charakterystyka amerykanskiej kultury w: R. COTE, Re-Visioning
Mission: The Catholic Church and Culture in Postmodern America, New York 1996,
116-122, 135-139.
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supermocarstwo, zdolne i sktonne do zdominowania reszty Swiata, nie
tylko w znaczeniu militarnym, lecz takze i moze nawet z wickszym skut-
kiem poprzez ekonomiczng globalizacje. Drugi obszar dotyczy dwoch
dogmatéw: trwalego dziewictwa i wniebowziecia. Poprawna interpretacja
dogmatu trwalego dziewictwa nie oznacza deprecjonowania seksualnosci,
lecz niezalezno$¢ od patriarchalnej kontroli, jak tez zupelne oddanie sie
Bozej sprawie. Wniebowziecie nie oznacza zwolnienia sie z ziemskiej
odpowiedzialnosci, lecz dar ciala i ziemskie spetnienie sie, ktore ma ceche
nieSmiertelnosci i trwa na wieki.

Jednak nie tylko mariologia moze korygowac i wzbogaca¢ amery-
kanskg kulture, lecz takze moze by¢ odwrotnie. Wspdlczesna amerykan-
ska mariologia oczywiscie nie rozwingla si¢ na pustkowiu kulturowym,
lecz byla inspirowana nie tylko przez typowe dla Amerykanéw idealy,
takie jak optymizm, zaangazowanie w ochrone ludzkich praw, wolnos¢
sumienia i demokracje, lecz takze w spolecznym i religijnym kontekscie
Stanéw Zjednoczonych’®. Ta wyplywajaca z kontekstu zalezno$¢ wy-
stepuje co najmniej na trzech plaszczyznach. Pierwsza, to intensywna
ekumeniczna wspolpraca pomiedzy chrzescijaniskimi wyznaniami w Sta-
nach Zjednoczonych, co umozliwito amerykanskim katolickim teologom
wniesienie ogromnego wkladu do mariologii. Po drugie, ruch femini-
styczny we wszystkich jego mozliwych formach - liberalnej, kulturalnej,
socjalistycznej i radykalnej - z pewnoscig spowodowal przeorientowanie
mariologii*’. Po trzecie, coraz bardziej rosngcy pluralistyczny charakter
amerykarnskiej spotecznosci - religijny, rasowy i etniczny — poszerzyl
horyzonty mariologii o dialog miedzyreligijny i zagadnienia poboznosci
ludowe;.

Poboznos$¢ maryjna zawsze stanowila szczegdlng ceche amerykan-
skiego katolicyzmu. Procesje rézancowe, koronowanie Maryi na Kré-
lowa w maju, nowenny do Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy, litanie,

56 Oczywiscie nie powinni§my by¢ lepi na negatywne elementy amerykarskiej kultury
i zapominaé o potrzebie zajecia przez chrzeScijan krytycznej postawy wobec nich.
Monika Hellwing przedstawita pi¢é negatywnych aspektéw w amerykanskiej
kulturze: rozprzestrzeniajacy sie indywidualizm, nawyki, jakich nabierajg ludzie
w warunkach ich ekonomicznej mocy, dwuznaczno$é¢ dotyczaca pelnej wolnosci
i demokragji dla innych ludzi, tendencje do redukowania istotnych tematéw do
tematéw zwyklych relacji i pewna niecierpliwosé, a nawet brak zainteresowania
historia i tradycja. Zob. M. HELLWIN, American Culture: Reciprocity with Catholic
Vision, Values and Community, w: The Catholic Church and American Culture, red.
C. YUHAUS, New York 1990, 74-87.

36 Krétki opis tych form feminizmu, zob. S.M. SCHNEIDERS, Beyond Patching: Faith
and Feminism in the Catholic Church, New York 1991, 15-25.

5T M.C. ATHANS, Mary in American Catholicism, w: The Encyclopedia of American
Catholic History, red. M. GLAZIER, T. SHELLEY, Collegeville 1997, 849.



krucjata rodzinnego rézanca, ruch sodalicyjny i stawianie figur Maryi
moze nie beda istnialy juz wiecej w amerykanskich parafiach. Lecz jest
sporo stusznosci w wypowiedzi Mary C. Athans, ze mianowicie uznanie
Maryi przez liberalow i konserwatystow, feministki i tradycjonalistow,
miodych i starszych i tych z kazidej grupy etnicznej, jest czescig rozno-
rodnych reakcji amerykariskich katolikéw na Matke Jezusa®®. Sposrod
tych podejsé, we wszystkich ich wymiarach, wylonila sie nowa i zywa
mariologia, jako jedno$¢ tego, co jest najlepsze w chrzescijanskiej tradycji
i najbardziej wartoSciowe w amerykariskiej kulturze.
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Maria nella teologia e pieta contemporanea
nordamericana

(Riassunto)

Lautore ci presenta un’ampia panorama della pieta mariana negli Stati Uniti nel
periodo postconciliare. Lo studio ¢ articolato cosi: 1) Il rinnovamento del movimento
mariano nel catolicesimo americano; 2) La mariologia contemporanea negli Stati
Uniti; 3) La pietd mariana e la cultura americana.

38 M.C. ATHANS, Mary in American Catholicism, w: The Encyclopedia of American
Catholic History, red. M. GLAZIER, T. SHELLEY, Collegeville 1997, 849.
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