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pojrzenie skierowane na przebity bok Chrystusa, o ktérym mowi

sw. Jan (por. 19, 37), zawiera to, co bylo punktem wyjscia tej en-
cykliki: ,,Bog jest miloscig” (1 ] 4, 8). To tu moze byc¢ kontemplowana
ta prawda. Wychodzgc od tego, mozna definiowac, czym jest milosc.
Poczynajgc od tego spojrzenia, chrzescijanin znajduje droge swego Zycia
i swojej milosci. [...] Spojrzmy na koniec na swigtych, na tych, ktérzy
w przykladny sposob wypelniali dzielo caritas. [...] Pomiedzy swigtymi
wyroznia sie Maryja, Matka Pana i odzwierciedlenie wszelkiej swigtosci.
[...] Godzina Matki nadejdzie dopiero w chwili krzyza, ktéra bedzie
prawdziwg godzing Jezusa (por. | 2, 4; 13, 1). Wowczas, gdy Uczniowie
uciekng, Ona pozostanie u stép krzyza (Por. | 19, 25-27); poiniej, w go-
dzinie Pigcdziesigtnicy, oni bedg cisngc sie do Niej w oczekiwaniu Ducha
Swietego (por. Dz 1, 14)'.

W tych dwoch, dostownie
przytoczonych fragmentach pierw-
szej encykliki Benedykta XVI, ) .
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moc Trojjedynego Boga oraz czlo- stuarologicznei
wieka, ktory staje sie ,,wielki”, kiedy &t J
odpowiada i wspdlpracuje z darem Stl’llktlll‘y
tej mitosci: Maryje wraz z Jej kon- Chl‘ZCéCi]. aﬁSkiCi
templujgcym spojrzeniem. Istotg 1 P
chrzescijaniskiej mitosci jest Osoba muosci
Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, je- SALVATORIS MATER
dynego i uniwersalnego Zbawiciela 8(2006) nr 3-4, 103-116

wszystkich ludzi, a szczegolnie ta-
jemnica Jego agapicznego oddania zycia na krzyzu dla nas i dla naszego
zbawienia. To tajemnica, ktora swa trescig przerasta wyobraznie czlowieka
oraz jego kalkulujaca logike (por. 1 Kor 1, 17-20). Potrzeba kogos, kto nie
tylko spojrzy na te Milo¢, ale i doglebnie przezyje jej tresci; tutaj pojawia
sie osoba i zycie Maryi.

Krzyz Chrystusa jako ,,forma” i ,godzina” staje sie uprzywilejowa-
nym miejscem jego ,tresci”, ktorym jest mitos¢ - caritas/agape: Boga do
cztowieka, cztowieka do Boga oraz czlowieka do czlowieka, w swojej

! Benedykt X VI, Deus caritas est (25 XIL 2005), nr 12; 40; 41 (dalej: DCE). Wszystkie
cytaty encykliki za polskim wydaniem: BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est.
O milosci chrzescijariskiej, Pallottinum, Poznan 2006. Jako wstepne wprowadzenie
do tresci encykliki, zob. prace zbiorowa: Refleksje nad encyklikg Benedykta XVI
Deus caritas est, Poznafi 2006. Szerzej o ,teologicznej mySli” J. Ratzingera: M.
KOWALCZYK, Whznanie Boga Tréjjedynej Milosci jako model Zycia chrzescijan
wedlug Josepha Ratzingera, ,,Communio” 26(2006) nr 2, 130-147; A. NICHOLS,
Mys] Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera, Krakow
2006.
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»stuarologicznej strukturze”. Staurologiczna struktura to mito$é, ktora
ma zbawczy charakter, gdyz nie tylko odsyta do spotkania wertykalnosci
z horyzontalnoscia, lecz przede wszystkim naprowadza na odkupien-
cze dzielo mitosci Chrystusa, ktory swoja Osobg nadaje sens kazdemu
ludzkiemu poszukiwaniu. W tym kontekscie Maryja jest pierwsza i naj-
doskonalsza konkretyzacja ,,stuarologicznej struktury” chrzeScijanskiej
mitosci, gdyz: jest osoba, ktora autentycznie kocha, jest Matka wcielonej
Mitosci Boga — Jezusa, oraz bedac Matka Kosciota — wspolnoty mitosci,
jest jego pierwszg aktualizacja®.

1. Spekulatywno-praktyczna matryca encykliki

Benedykt XVI w niezwykle ,,pedagogiczny sposob” podaje najwaz-
niejsze tresci zwigzane z tematem mifosci: jest to poniekad podyktowane
samym charakterem dokumentu: to encyklika, ktéra skierowana jest
nie tylko do zaznajomionych z problemem biskup6w, prezbiteréw, dia-
kondéw i o0séb konsekrowanych, ale réwniez do wszystkich wiernych
Swieckich.

Pedagogika Papieza rozwija sic w dwdch czesciach. Jak sam wyjasnia:
Pierwsza bedzie miala charakter bardziej spekulatywny, gdyz chcialbym
w niej sprecyzowac —na poczgtku mego pontyfikatu — niektore istotne
dane na temat milosci, jakg Bog w tajemmniczy i darmowy sposob ofiaruje
czlowiekowi, razem z wewnetrzng wiegzig tej Milosci z rzeczywistoscig
milosci ludzkiej. Druga czes¢ bedzie mila charakter bardziej konkretny,
gdyz bedzie mowila o koscielnym wypelnianiu przykazania milosci
bliZniego’.

Z tresci encykliki wylaniajg sie ,,horyzonty mitosci”: ludzki i Boski,
oraz ,spotkanie” pomiedzy nimi, a tym samym jedno$¢ milosci w ta-
jemnicy stworzenia i tajemnicy zbawienia — creatio irecreatio hominis,
aktualizowane we wspdlnocie Kosciota.

2 J. Ratzinger jeszcze jako wyktadowca teologii dogmatycznej i fundamentalnej w: Ein-
fiihrung in das Christentum. Vorlesungen iiber das Apostolische Glaubensbekenntnis,
wyd. [, Miinchen 1969 r., méwit o pewnych zasadach, ktére mozna by nazwaé struk-
turg egzystencji chrzeScijafiskiej, a ktére formutowalyby zarazem to, co w chrzes-
cijafistwie istotne (dotyczace istoty chrzescijafistwa); chodzito o kwestie: jednostka
i calo$é, zasada ,,dla”, prawo anonimowosci, prawo nadmiaru, definitywno$¢ i na-
dzieja, prymat tego, co otrzymane i pozytywnos¢ chrzeScijanstwa; cyt. za polskim
wydaniem: TENZE, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakéw 2006, 255-283.
Powyzsze spostrzezenia postuzyly nam do zaproponowania i rozwinigcia tematu
wstuarologicznej struktury/wymiardéw chrzeScijaniskiej mitosci”, ktorg rozpoczat Jezus
Chrystus, a Maryja jest pierwsza, ktora najpelniej jg przezyta.

3 DCE 1; zob. takze L. BALTER, Bdg — milos¢ nieskoriczona, ,,Communio” 26(2006)
nr 2, 6-7.



1.1. Ludzki wymiar mitosci

Kazdy cztowiek w swojej duchowo-fizycznej rzeczywistosci doswiad-
cza szeroko pojetej mitoSci. Bogactwo odcieni tej rzeczywistosci odbija sie
réwniez na samym poziomie jezykowym, semantycznym stowa mitos¢:
milos¢ ,,do czegos”, ,,do kogos”, ,,pomiedzy kim$™*. Pojawia sie, zdaniem
Papieza, pytanie: czy wszystkie formy mitosci w jakis sposdb sie jednocza,
czy raczej uzywa sie tego samego stowa na okreslenie catkowicie innych
rzeczywistosci?® Benedykt XVI proponuje analize dwoch greckich ter-
minéw, ktore okreslaly rzeczywisto$¢ mitosci: eros i agape.

Mito$é, ktora nie rodzi sie z mysli i woli czlowieka, czyli z jego du-
chowego wymiaru, ale w pewien spos6b mu sie narzuca, to mito$¢ jako
eros. Natomiast mitosé, ktéra wyptywa z duchowego bogactwa cztowie-
ka, z jego serca, to mitos¢ jako agape. Pokrewna jej mitos¢ jako przyjazi,
czyli philia®. Tak wiec czlowiek, w swojej psychofizycznej strukturze, staje
si¢ kluczem do podstawowego rozr6znienia rzeczywistoSci mitoSci.

Jednakze intencja Ojca Swietego nie jest jaka$ intelektualna kon-
strukcja dwoch interpretacyjnych stanowisk, ktore wzajemnie sie wy-
kluczaja: oddolnego pozadania erosa oraz odgdrnej oddajacej sie agape.
Benedykt XVI proponuje ,,droge spotkania”, w ktérym krystalizuje sie
tworcze oczyszczenie w kierunku autentycznej pehni cztowieka jako czto-
wieka. Jesli oba wymiary mitoSci stapiajg sie z soba, cztowiek uzyskuje
swa pelnie.

Ludzki wymiar poszukujacej mitosci cztowieka, ktéry pozostaje
w horyzoncie ,,pytajacych odpowiedzi”/,,pytajacych stow”, potrzebuje
otwarcia na oczyszczajacg moc Stowa objawiajacego si¢ Boga.

1.2. Trynitarne oblicze mifosci

W biblijnej perspektywie Starego Testamentu wszechmogacy Stwor-
ca powoluje cztowieka, wzywajac go do postuszefistwa i zapewniajac mu
swoja wiernos¢. Mimo ze cztowiek czesto odwraca si¢ od tej powolujacej
Mitosci, ona jednak mimo to pozostaje zawsze wierna, gdyz stara si¢
0 jego autentyczne dobro, ujmujace calo$¢ jego stworzonego istnienia.
A zatem niezmienna mito$¢ Boga powoluje calego cztowieka wraz z je-
go ludzka mitodcig. Tym samym Boska agape pochyla si¢ nad ludzkim
erosem, wzywajac go do oczyszczenia i ascezy’.

* Por. DCE 2.

S TAMZE.

¢ Por. TAMZE, 3.
7 Por. TAMZE, 6.
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W biblijnej interpretacji, jak zauwaza Benedykt XVI, eros i agape
— milos¢ wstepujgca i milos¢ zstgpujgca —nie dajq si¢ nigdy catkowicie
oddzielic jedna od drugiej. Im bardziej obydwie, niewgtpliwie w réinych
wymiarach, znajdujg wlasciwg jednosé w jednej rzeczywistosci mitosci,
tym bardziej spelnia si¢ prawdziwa natura mitosci w ogole®. Tym samym
milosé w gruncie rzeczy jest jedng rzeczywistoscig, ale majgcg réine wy-
miary; to jeden, to drugi moze bardziej dochodzic do glosu |...). Wiara
biblijna nie buduje jakiegos swiata réwnoleglego czy jakiegos swiata
sprzecznego z istniejgcym pierwotnie ludzkim zjawiskiem milosci, lecz
akceptuje calego czlowieka, interweniujgc w jego dgzenie do mitosci, aby
je oczyscic, ukazujgc mu zarazem jej nowe wymiary’.

Zagubienie cztowieka i jego pozorne odpowiedzi na temat mitosci,
ktora si¢ w nim rodzi i ktérej doSwiadcza, zostaje rozéwietlone przez Sto-
wo kochajacego Boga; wytania sie tutaj prawdziwa, ,, biblijna rewolucja”,
w ktorej obok nowego obrazu Boga jest rowniez nowy obraz czlowieka.
Bog jest kochajaca Osoba. Jego mito$¢ jest wierna i niezmienna. Jego
mito$¢ jest rowniez swego rodzaju ,,Boskg namigtnoscia” — ,,erosem”,
ktéry chee, jako bezinteresowna agape, ocalenia kazdego cztowieka'.

Stworzony czlowiek w swoim plciowym zr6znicowaniu na mezczy-
zne i kobiete jest osobg rozumnag, wolng i kochajaca. Milos¢ mezczyzny
jako eros do kobiety, a takze mito$¢ kobiety jako eros do mezczyzny,
kieruje ich ku sobie w perspektywie autentycznego zjednoczenia i wza-
jemnego oddania jako agape, ktore powinno odzwierciedla¢ caloksztalt
cztowieczenistwa i prowadzi¢ do jego petni. Jak podkresla Papiez: Ob-
razowi Boga monoteistycznego odpowiada malzeristwo monogamiczne.
MalZenstwo oparte na mitosci wylgcznej i definitywnej staje si¢ obrazem
relacji Boga z Jego ludem i odwrotnie: sposéb, w jaki miluje Bog, staje
sie miarg ludzkiej milosci'.

Nieprzewidywalna mitos¢ Stworcy i Zbawcy do kazdego cztowieka
w najpelniejszy sposob ucielesnia sie¢ w Osobie i postaniu Jezusa Chry-
stusa. To On jest ,,wcielong miloscig Boga” do kazdego czlowieka. To
On, w najmniejszym szczeg6le swego stowa i swego zycia, jest jedyng
egzegeza odwiecznej agape Boga Ojca do czlowieka. Dynamika Jezu-
sowej mitoSci w stfowie i czynie w najpelniejszy sposdb konkretyzuje si¢
w tajemnicy sakramentu Eucharystii, ktora nie tylko ,.streszcza” Jego
zycie — stowo prawdziwej mitosci, ale i wyjasnia tajemnice krzyza Chry-

$ TAMZE, 7.

? TAMZE, 8.

10 Por, TAMZE, 9-10.
1 TAMZE, 11.



stusa, Jego Smierci i zmartwychwstania; wyjasnia niezmienng obecno$é
wyzwalajacej mitosci Boga do cztowieka, jako autentycznej ,,mistyki
osobowego otwarcia”!2,

Mistyka tego sakramentu wyjasnia mitos¢ Boga do czlowieka,
cztowieka do Boga oraz cztowieka do cztowieka. Mistyka tego sakra-
mentu Mitosci ma réwniez ,,spoleczny” charakter, to znaczy, ze komunia
z Chrystusem, Synem Bozym, otwiera i uzdalnia na komunie z drugim
cztowiekiem; doswiadczajac mitosci Boga, musze t¢ mitos¢ dawad innym,
wychodzac od egoistycznego ,,ja” do autentycznego ,,my”; doswiadcza-
jac spojrzenia milosci, powinienem obdarza¢ takim wlasnie spojrzeniem
innych, realizujac réwnoczesnie przykazanie mitosci Boga i cztowieka
w konkretnej formie wlasnego powolania i warunkach zycia®s.

Mitosé, w chrzescijanskiej perspektywie, nie jest tylko uczuciem,
ktore przychodzi i odchodzi. Uczucie, jak podkresla Papiez, moze by¢
»cudowng iskrg rozniecajaca”, ale nie jest petnig mitosci. To ludzkie uczu-
cie musi przejS¢ przez proces oczyszczen i proces dojrzewania, angazujac
wszystkie potencjalne mozliwosci w czlowieku. Ludzki wymiar mitosci
musi wiec spotkaé sie z widzialnymi przejawami mifosci Boga (m. in.:
ksiegi Biblii opowiadajgce o ,,historii mitosci”, w ktérej ,,Bég probuje
nas zdoby¢”, Eucharystia Chrystusa, Jego przebite Serce na krzyzu, Jego
stowo i sakramenty, liturgia Kosciola, modlitwa, ludzie, w ktorych Bog
objawia swg obecnosc). Z tego ,teandrycznego spotkania” Boga i czlo-
wieka rodzi sie uczucie radosci, ze jest sie kochanym. To spotkanie jednak
domaga si¢ réwniez zaangazowania woli cztowieka i jego intelektu. Tym
samym owo spotkanie i rozpoznawanie mitosci Boga do cztowieka staje
si¢ ,,droga” procesu dla kazdego cztowieka, ktora taczy uczucia, rozum
i wole w jedng harmonijng cato$¢ poprzez akt mitosci, gdyz mito$¢ nigdy
nie jest ,,skonczona” i spetniona®®.

Temat ,,drogi mitosci” uswiadamia réwniez, ze ten wewnetrzny
proces dojrzewania ijego zewnetrzna konkretyzacja, ciagle powinna
rosngé wraz z biegiem zycia. Jak méwi Benedykt XVI: Historia mifosci
miegdzy Bogiem a czlowiekiem polega wlasnie na fakcie, zZe ta wspdlnota
woli wzrasta w jednosci mysli i uczuc, i w ten sposéb nasza wola i wola
Boga stajg si¢ coraz bardziej zbieine: wola Boza przestaje byc dla mnie
obcg wolg, ktérg narzucajg mi z zewngtrz przykazania, ale staje si¢ mojg
wlasng wolg, ktéra wychodzi z fundamentalnego doswiadczenia tego
[wyrazona juz przez $w. Augustyna, ktorego cytuje Papiez], Ze w rzeczy-

12 Por, TAMZE, 12-13.
3 Por. TAMZE, 14-18.
14 Por. TAMZE, 17.
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wistosci Bog jest mi bardziej bliski niz ja sam. W konsekwencji wzrasta
nasze oddanie si¢ Bogu i Bog staje si¢ naszg radoscig®.

Trynitarna ,,logika mitosci” to wyzwalajaca mito$¢ Boga Ojca do kaz-
dego cztowieka wyrazona w Osobie i postaniu Jezusa Chrystusa, konty-
nuowana w postaniu Ducha Zmartwychwstatego, oraz konkretyzowana
przez wspolnote Kosciola Chrystusa. Ta ,,odgorna logika” dawania sie
Boga otwiera si¢ na konkretnego czlowieka — na jego n¢dz¢ materialng
i moralng, a ktory we wspdlnocie Kosciota moze i powinien formowaé
swoja mitos¢ poprzez ,kontakt” z obecnym Chrystusem (modlitwa,
sakramenty), realizujac tym samym ,,dzieto caritas” - caritas przemienia
najpierw serce czlowieka, a nastepnie, przez jego zycie/Swiadectwo, jego
otoczenie'®.

Chrzescijaniskie dzieto mitoSci/dzielo caritas nie jest jaka$ abstrak-
cyjng ideologia, lecz konkretnym darem i zadaniem, ,staurologicznie
ucielesnionym” w Osobie i postaniu Jezusa Chrystusa, ktore jest konty-
nuowane w $wietoSci zycia wierzacego czlowieka, a szczegdlnie odbija
si¢ w zyciu i postaniu Maryi.

2. Mariologiczna konkretyzacja staurologicznej
struktury mitosci

Jako wprowadzenie do ,,mariologicznych aktualizacji” dzieta caritas,
warto przywolaé nastepujace spostrzezenie Benedykta XVI na temat
osoby i postania Maryi: Nie stawiac siebie w centrum, ale zostawiac
miejsce dla Boga spotkanego zaréwno w modlitwie, jak i w postudze
blizniemu — tylko wtedy swiat staje si¢ dobry'’. W tym mariologicznym
programie zycia, streszczonym przez Papieza, mozna réwniez odkry¢
Chrystusowe przykazanie mitosci Boga (wymiar wertykalny) i mitoSci
cztowieka (wymiar horyzontalny).

W tym podwdjnym przykazaniu mitoSci, tworzacym jedng catosé
dzieta caritas, mozna réwniez odczytaé jego ,staurologiczng strukture”,
gdyz aby moglo stanowi¢ harmonijng catos¢: wymiar horyzontalny musi
dialogalnie spotka¢ sie z wymiarem wertykalnym, przechodzac tym sa-
mym przez samo osobowe centrum czlowieka, ktory autentycznie ko-
cha przez/dzieki wierze i nadziei. Maryja, Jej osoba i postanie, staje si¢
najpelniejszg konkretyzacja ,,staurologicznego spotkania” mitosci Boga

S TAMZE.
1 Por. TAMZE, 19; 35-39.
17 TAMZE, 41.



i cztowieka, realizujac i aktualizujac tym samym dzielo caritas swojego
Syna, Jezusa, jedynego i uniwersalnego Zbawiciela'®.

2.1. Maryja i staurologiczna mitos¢ Boga

Maryja swoim zyciem odnosi si¢ do Boga poprzez autentyczng
mitos¢; mitosé, ktoéra w swojej tresci jest mitoScig ,,dziecka do swego
ojca”. Z tej podstawowej struktury mariologicznej relacji — podstawy
Jej »wzorczej duchowosci”, wyplywa wszystko to, kim jest i kim bedzie
Maryja w swoim zyciu we wszystkich jego okolicznosciach®.

Tak jak z niewolniczego leku cztowieka wobec wszechmocnego
absolutu rodzi si¢ brak zaufania, desperacja i zamknieta dezorientacja,
tak z dzieciecego oddania sie w rece kochajgcego Ojca, jak w przypadku
Maryi, ksztattuje si¢ zaufanie, wewnetrzna pewnos¢ i otwartos. Ojciec
Swiety przywoluje stowa Magnificat, aby podkresli¢, ze whasnie w ich
pokornym uwielbieniu milosci Boga, ktéra pozwala w pelni rozwingé
czlowieczenstwo, wyraza sie program zycia Maryi. Mozna by dodaé:
program Jej wewnetrznego zycia oraz program Jej zycia zewnetrznego;
kazda praktyka potrzebuje solidnej teorii. W programie tym prymat ma
obecnos¢ Boga i Jego stowa, gdzie czowiek nie stawia si¢ w centrum, lecz
w calej prawdzie o sobie, ktora rodzi pokore, ,,usuwajac sie w cienr”, sta-
wia w centrum mitos¢ Boga, a wowczas, paradoksalnie do ludzkiej ,,logiki
dominacji” nad innymi i uzywania ich, wszystko odnajduje si¢ na swoim
miejscu, realizujgc ,staurologiczne pickno” w prawdzie i dobru.

18 Zob. takze systematyczne opracowania mariologii: La donna e la salvezza (Collana
di Mariologia 7), red. M. HAUKE, Lugano 2006; J. BUXAKOWSKI, Maryja, Matka
Boga i Matka Kosciola, Pelplin 2004; Cz. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 11,
Lublin 2003, 271-494; E. ADAMIAK, Mariologia (Biblioteka Pomocy Naukowych
26), Poznan 2003; L. SCHEFFCZYK, Maria, crocevia della fede cattolica (Collana
di Mariologia 1), Pregassona 2002; B. FORTE, Maria la donna icona del Mistero
(Simbolica Ecclesiale 8), Milano 2000%.

19 Jest rzecza oczywista, ze narchetypem chrzeécijanskiej duchowoéci” jest Jezus
Chrystus, ktory ustanawia ,nowy rytm istnienia osoby” (jest to okreSlenie spotykane
u von Balthasara, ktéry wprowadza réwniez charakterystyczng terminologie od-
zwierciedlajgcg dialogalng relacje pomiedzy esse/naturg i gratia/taska: ,,cztowiek
w Bogu /,,Der Mensch in Gott” i ,,osoby w Chrystusie”/,,Die Personen in Christus™;
zob. H.U. VON BALTHASAR, Theodramatik 1I/1; 11/2, Einsiedeln 1976; 1978;
szerzej: S. MYCEK, Teologiczna osoba w eucharystycznym istnieniu, w: Osoba we
wspdlnocie. Kosciol Chrystusowy [Kolekcja Communio 16], Poznafi 2004, 342-360).
Maryja natomiast jest pierwsza konkretyzacja i wzorem tego nowego rytmu istnienia
ustanowionego przez Chrystusa. Mariologiczna aktualizacja chrystologicznego rytmu
istnienia w rzeczywistosci faczy poprzez porzadkujacy caritas - idac za Deus caritas est
nr 14 - wiare, kult i etos w jedna calo$é. Zob. takze: A. AMATO, Maria e la Trinita,
Cinisello Balsamo 2000, 159; V. BATTAGLIA, Cristologia e spiritualita, ,,Pontificia
Academica Teologica” (2003) nr 2, 522-524.

20 por. DCE 41.
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Maryja jest czlowiekiem glebokiej modlitwy, w ktérej milczenie serca
wstuchuje sie, medytujac, w stowo samego Boga. To wilasnie modlitwa
Maryi, jako Jej wewnetrzne wyciszenie i kontemplacyjne stuchanie, staje
si¢ wyrazem Jej milosci do Boga, a rGwnoczesnie ta mitos¢ jest silag Ma-
ryi w Jej konkretnej codzienno$ci. Mozna wiec dostrzec w tej pokornej
rezygnacji Maryi z ,wlasnego slowa” i Jej otwarcia si¢ na stowo Ojca
staurologiczng strukture mitosci, ktora tylko wtedy, w przypadku czlo-
wieka, jest autentyczna, kiedy rezygnuje z siebie i chlonie stowo Boga.
Jak zauwaza Papiez: Magnificat — Zeby tak powiedziec, portret Jej duszy
[Maryi] — jest w catosci utkany z nici Pisma swigtego, z nici Stowa Bozego.
W ten sposob objawia sie, ze w Stowie Bozym czuje si¢ Ona jak u siebie
w domu, z naturalnoscig wychodzi i wchodzi z powrotem. Ona mowi
i mysli wedlug Stowa Bozego; Stowo Boze staje sig Jej stowem, a Jej stowo
rodzi sig ze Stowa Bozego®'.

7 wewnetrznej harmonii milczenia Maryi i stowa Boga rodzi sie au-
tentyczna mitos¢, ktora obejmuje zaréwno ludzkie mysli, jak i wypowia-
dane stowa. To wymaga odwaznej pokory, ktéra nie ma nic wspolnego
z tchorzostwem 1 ucieczka od konkretnej codziennosci. Pokora Maryi
jest w pelni chrzeScijaniskg pokora, ktéra kieruje sie prawdg o kondygji
czlowieka zyjacego z Bogiem i jego zagubieniu bez Boga. Wewnetrzny
spokdj Maryi jest owocem Jej otwarcia na stowo Boga i Jego obecnosé,
ktora daje pewnos¢ mitosci. Nie jest to jednak wynik jakiejs sztywnej
reguly: pasywizm — nagroda, lecz jest to ,,droga wspdtpracy” pomiedzy
wolnoscig czlowieka i prawdg Boga. Maryja jest wolna w odniesieniu
do Boga, poniewaz zyje wolnoscig Jego stowa, i wolnos¢ Jego stowa
ksztaltuje prawdziwg mito§¢ Maryi. Tym samym z tej autentycznej wspol-
pracy woli czlowieka w wolg Boga moze zrodzi¢ sie rzeczywiste, cielesne
wejscie Boga w histori¢ czlowieka — tajemnica wecielenia: Maryja staje
sie Matka Boga??.

W ,historii mitosci” Maryi do Boga, milosci stuarologicznej, trudnej
i wyzwalajacej wolno$¢ cztowieka, uwidacznia sie struktura chrzeScijan-
skiej mifosci — stuarologicznej milosci, wedlug ktdrej ,,mitos¢ czlowieka”
staje sie wolng mifoscia, kiedy otworzy sie i wspdtpracuje z mitoscig Boga
Ojca: jedynie Mito$¢ rodzi/wyzwala mito$¢, jak wskazuje zycie Maryi,
ktére mozna réwniez odczytal jako ,egzystencjalng eucharystycznosé”.
Maryja wskazuje zatem, ze codzienno$¢ potrzebuje swiatla wiary, ktora
odsyta do swiatla modlitwy/kultu, aby tworzy¢ autentyczny etos®.

2 TAMZE.

22 Por. TAMZE.

2 Zob. takze: M.M. DE CARVALHO, Milczenie Maryi, ,,Communio” 25(2005) nr 1,
51-55.



Mistyka sakramentu, o ktorym méwi Papiez w relacji do Eucharystii,
nie jest wigc, w maryjnej konkretyzacji, jakims$ bezksztaltnym doswiad-
czeniem, opanowaniem absolutu, lecz pokornym spotkaniem kruchosci
czfowieka i wszechmocy Boga, z ktdrego rodzi si¢ prawdziwa mifosé
zycia - z jego radoSciami i smutkami, z ktorymi wierzacy musi zmagaé
si¢ na swojej drodze wiary*.

2.2. Maryja i staurologiczna milto$¢ cztowieka

Wchodzac w ,,dynamike” chrzescijaniskiej mitosci, encyklika uwi-
dacznia jej pedagogiczng perspektywe, wedlug ktérej najpierw sam
cztowiek powinien uporzagdkowac swoje wngtrze — mitos¢ do siebie, by
pdzniej mogl autentycznie kochaé/pomagaé innym. To pierwszenstwo
wsamoformacji” to przede wszystkim modlitewny zywy i staly kontakt
z Chrystusem, Jego stowem i zyciem w sakramentach, ktory ksztattuje
autentyczng mito$¢ cztowieka do siebie i do innych. W ten sposéb Bene-
dykt XVI bardzo dobitnie wskazuje, ze mitos¢ cztowieka do siebie i do
innych musi mie¢ pewnego rodzaju ,,obiektywng regute” — ,,obiektywny
punkt odniesienia” w mitoSci Boga, wyrazonej w Jezusie Chrystusie i obec-
nej w KoSciele Chrystusa: wymiar horyzontalny cztowieka musi otworzy¢
sie na wertykalny wymiar Boga, tworzac staurologiczng strukture®.

Powyzsze spostrzezenia fatwo odnies¢ do osoby i zycia Maryi. To
w Niej prymat ma stuchanie i uczenie sie mitosci od samego Boga i Jego
sfowa. Maryja uczy sie¢ w autentyczny sposob akceptowaé/kochac siebie.
Maryja uczy sie akceptowad/kochaé to, co sie w Niej ,,dzieje”, tzn. Jej
uczucia, ktére sic w Niej rodza, Jej cialo, przez ktore bedzie wyrazala sie
Jej mitos¢ do drugiego cztowieka: do rodzicow, znajomych, spotkanych
ludzi, przede wszystkim do Jozefa w Jej matzefistwie, i do Jej macierzyn-
stwa — bycia Matkg Syna Bozego. Jak stusznie i bardzo prosto zauwaza
Papiez: Maryja jest kobietg, ktora kocha®®.

Mozna by dopowiedzied, ze Maryja uczy si¢ kochaé siebie w Swie-
tle mitoSci Boga i Jego stowa, przyjmuje t¢ mito$¢, ktora przeksztatca
i umacnia Jej ludzka mito$é, a przez to autentycznie kocha siebie, gdyz
panuje nad sobg —nad swoimi mys$lami, nad swoim spojrzeniem, nad
swoimi uczuciami, nad swoimi gestami. Maryja umie panowa¢ nad
soba/swoja miloscig - Jej serce/rozum panuje nad cialem, gdyz nad Jej
sercem/rozumem panuje mifos¢ Boga, i tylko w ten sposéb moze obda-

24 Por. DCE 14. Szerzej na temat ,eucharystycznosci” Maryi zob.: JAN PAWEL II,
Eccelesia de Eucharistia (17.04.2003), 53-58.

# Por. DCE 33-39.

26 TAMZE, 41.
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rowac sobg — swojg kobiecg i macierzyniskg mitoScig innych ludzi, przede
wszystkim Jozefa, Jezusa, a nastepnie wszystkich wierzacych?.

Autentyczna milo$¢ siebie, aby staé sie autentyczng mitoScig drugiego
przez obdarowanie go soba, musi mie¢ staurologiczng strukture, w ktorej
ludzka, horyzontalna wolnos¢ otwiera si¢ na wolng mito$¢ Boga. Jedynie
z tego rodzaju ,staurologicznego spotkania” rodzi si¢ nowe spojrzenie
na samego siebie i Swiadomos¢ bycia obdarowanym. Cialo wraz z uczu-
ciami nie jest juz jakims ciezarem, badz tez przedmiotem do zuzycia, ale
staje sie darem i zadaniem, przez ktory moge dorastal, wyrazaé siebie
i obdarowywac innych soba®, czyli to wszystko, co realizowata Maryja
swoim zyciem?’.

2.3. Staurologiczne istnienie i postanie Maryi

Osoba Maryi jest wyjatkowa (petna taski, niepokalana), poniewaz
Bog powoluje Ja do bycia Matkg Syna Bozego, dziewiczg wspétmatzonka
J6zefa, opiekuna Jezusa, Matkg wszystkich wierzacych - Matka Koscio-
ta (wniebowzieta)*. Powotanie osoby Maryi do tak niepowtarzalnego,
zbawczego, staurologicznego postania, umiejscawia Ja w specyficznej
przestrzeni zycia i Jej historii mifosci ,,pomiedzy-posredniczki”: Starym
i Nowym Przymierzem, grzechem i taska, czasem i wiecznoscig?'.

Osoba Maryi do$wiadcza specyficznego bycia pomiedzy ,,wiara
w obietnice” Starego Testamentu a ,,wiarg w spelniong mitos¢” Nowego
Przymierza. To wiasnie w osobie Maryi staurologicznie krzyzuja i dialo-
galnie spotykajg sie te dwie rzeczywistosci: postuszenistwa sprawiedliwej
mifosci Starego Prawa i posluszefistwa milosiernej mitosci Nowego, ktore
swoje apogeum osiggnie w godzinie krzyza Chrystusa®2.

27 Por. takze: J. KROLIKOWSKI, Milos¢ — najdoskonalszg drogg, w: Refleksje nad
Encyklikg Benedykta XVI Deus caritas est..., 49-50; B. FORTE, Seguendo Te, Luce
della Vita. Esercizi spirituali a Giovanni Paolo 1I, Milano 2004, 55-57; B CODA,
Foederis Arca, w: TENZE, Il logos e il nulla, Roma 2003, 351-351-374.

28 Por. takze: DCE 5. W szerszym wymiarze te tematy rozwija: K. WOJTYLA - JAN
PAWEL I, Milos¢ i odpowiedzialnosc, Lublin 1982; TENZE, MeZczyzng i niewiastq
stworzyl ich, Lublin 1981.

2 Por. DCE 42.

30 Na temat ,mariologicznych tytutéw”: Cz. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., t. 1,
279-285.

31 Inspiracja do tego rodzaju mariologicznej perspektywy-stuarologicznej perspektywy
mitosci jest teologiczna mysl Hansa Ursa von Balthasara, a szczegdlnie: H.U. VON
BALTHASAR, Theodramatik, Band 11/2, Einsiedeln 1978, 293-310. Szerzej
o mariologii Balthasara: S. MYCEK, Od mariologii lgku do mariologii spotkania.
Chrzescijariska interpretacja leku oraz jej mariologiczne aplikacje w teologicznej mysli
Hansa Ursa von Balthasara, ,,Communio” 23(2003) nr 5, 135-149; TENZE, Maria
nel pensiero teologico-teodrammatico di Hans Urs von Balthasar, ,,Sacra Doctrina”
(2005) nr 6, 30-60.

32 Por. takze: DCE 41.



Maryja w swojej osobie doswiadcza réwniez staurologicznego spo-
tkania kochajacej nadziei, ktéra osadzona jest w specyficznym napieciu
Jej bycia pomiedzy stanem upadlym/grzechem a stanem wyzwolenia/
taskg. Stan grzechu, ktéry rozbija cztowieka, przynalezy jeszcze do wy-
miaru obietnicy Starego Prawa wraz ze sprawiedliwg miloscig. Stan faski
otwiera si¢ wraz z odkupieficzym dzielem Chrystusa, ktory rozpoczyna
Nowe Przymierze milosiernej milosci, a ktory swoje apogeum osigga
w godzinie krzyza*.

Mitosé, ktéra staurologicznie pozwala na spotkanie wiecznosci
i czasu w osobie Maryi, w najbardziej wyrazny sposob ksztaltuje Jej
0sobowos¢ i1 tozsamos¢ bycia Kobietg, Matka oraz Matzonka, nie tylko
w odniesieniu do Jezusa i J6zefa, ale i do wszystkich ludzi, jako Matki
Kosciota. Wieczno$¢ mitosci i Jej czasowa realizacja musza spotkaé sie
w tajemnicy osoby, aby ja przenikng¢ i uksztaltowaé, gdyz zmagania
w czasie 0siagajg sens jedynie w odniesieniu do wiecznosci. Mito§é
w czasie nabiera ksztaltu w relacji do mitoSci w wiecznosci, otwierajgc
tym samym wyzwalajgcy sens krzyza, ktory bedac w czasie Stowa i mil-
czenia Mitosci, odsyla go do Stowa i adoracji Mitosci w wiecznosci**.

Maryje mozna odczytywac jako ,,osobowg przestrzer” staurologicz-
nego spotkania mitosci Przymierza Starego i Nowego, stanu upadlego
1 stanu faski, czasu 1 wiecznosci**; mitosci, ktora w wierze 1 nadziei ksztal-

33 Por. takze: TAMZE.

34 Zob. takze: B. FORTE, Lessenza del cristianesimo, Milano 2002, 44.

35 Trzy rzeczywistosci: ,,Stary — Nowy”, ,,stan upadly/grzech — taska/stan odkupienia”,
»czas —wieczno$¢” mogg by¢ interpretowane w: 1) ,teistycznej hermeneutyce
mitosci” spotkania/do$wiadczenia w konkretnym czasie i miejscu pomiedzy czlo-
wiekiem i Bogiem (w odniesieniu do stworczej milosci Boga Ojca, zbawczej milosci
Syna Bozego i uSwiecajacej milosci Ducha Swietego; ta sama jest Boska mitosé,
zmienia sie tylko ,relacja/do§wiadczenie (kosztowanie)” czlowieka do niej; 2)
w ,,chrystologicznej hermeneutyce mitosci”, gdzie Boska Osoba Chrystusa w dwdch
naturach, ludzkiej i Boskiej, ustanawia nowy rytm czytania historii zbawienia
czlowieka; 3) w ,,pneumatologicznej hermeneutyce milosci”, gdzie mitos¢ Ducha
Swietego (i to wszystko, co dobre i prawdziwe) przygotowuje i odnosi do faski
i prawdy Jezusa Chrystusa postanego przez Boga Stworzyciela; 4) w ,trynitarnej
hermeneutyce milosci”, gdzie Bog Ojciec zwraca sie w Stowie i Duchu Mitosci
do czlowieka i cztowiek odpowiada w Stowie i Duchu Milosci Bogu Ojcu; 5)
w ,eklezjologicznej hermeneutyce mitosci”, gdzie Kosciot Chrystusa w swojej Bosko-
ludzkiej rzeczywistosci staje si¢ przestrzenia osobowego spetniania si¢ wiary, nadziei
i mitosci cztowieka do Boga i do drugiego cztowieka; wymiary przezyte przez Maryje
w Jej historii mitosci (od narodzin Maryi do zwiastowania; od wcielenia do Bozego
narodzenia; od Bozego narodzenia do chrztu Jezusa; od chrztu Jezusa do triduum
paschalnego; w czasie triduum paschalnego; od wniebowstapienia do Piec¢dziesigtnicy;
od Piecdziesigtnicy do wniebowziecia). Na tej podstawie mozna by nakresli¢ réwniez
»mariologiczne przestanki” ekumenicznego dialogu, miedzyreligijnego dialogu,
a takze teologii religii niechrzeScijafiskich. Zob. takze refleksje rozwiniete przez: P
CODA, 1l logos e il nulla..., 523-530; oraz: L. SCHEFFCZYK, Maria, crocevia della
fede cattolica..., 135-152.
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tuje osobowos¢ Maryi, a ktérej prymatem jest pokorna, medytacyjna mo-
dlitwa, dajaca site mitosci i zrozumienie mitosci, szczegélnie w godzinie
krzyza Jej Syna’. To wlasnie w tej ,,godzinie proby” Jej wiary i nadziei
w formie” krzyza, ktérej ,,trescig” jest zbawcza mitosé, objawia si¢ Jej
niepowtarzalno$¢ i wielko$¢. Maryja, ,,bedac pelna taski i niepokalana”,
nie zyje w jakiej$ wyizolowanej rzeczywistosci, dalekiej od codziennosci
i czfowieka z jego pytaniami i problemami. To wlasnie dzieki Tréjjedynej
Mitosci, z ktérg Maryja wspolpracowala i przez ktora byla przemieniana,
moze by¢ blisko kazdego czlowieka i wskazywaé droge do autentycznej
mitosci w stuarologicznej formie i tresci®’.

3. Zakonczenie

Bog w chrzescijafistwie nie prowadzi wladczego monologu z czto-
wiekiem jako przedmiotem swojej wszechmocy. Trojjedyna Agape, ob-
jawiona stowem i zrealizowana zyciem Jezusa Chrystusa, to dialogalna
i staurologiczna mitos¢, ktéra prowadzi dialog z poszukujacym sensu
cztowiekiem, jako jej wolnym podmiotem. Pierwsza, najpelniejszg kon-
kretyzacja takiej perspektywy caritas jest osoba i zycie Maryi: Jej historia
mitosci Boga i czlowieka, ktora staje sie wzorem dla kazdej historii mi-
lodci wierzacego chrzescijanina i szukajacego cztowieka®.

Benedykt XVI w Deus caritas est z wielkg prostota nakreSla i pro-
ponuje tego rodzaju pochylenie si¢ nad ludzkim pytaniem o autentyczng
milosé, ktéra pozostaje niezrozumiata jako eros bez otwarcia i odniesienia
do Boskiej agape, ucielesnionej w Osobie i zyciu Jezusa Chrystusa i po-
zostawionej najpelniej w Jego Sakramencie Mitosci - Eucharystii. Tutaj
wertykalno$¢ musi staurologicznie spotkaé si¢ z horyzontalnoscig, aby
z tego spotkania, ktére oczyszcza i podnosi, wyrosta prawdziwa, zbaw-
cza i uswiecajgca/przebostwiajgca caritas, a tym samym pelne szczescie
stworzonego i odkupionego cztowieka®.

Maryja swojg osobg i swoim zyciem odzwierciedla staurologiczng
strukture chrzescijanskiej mitosci. ChrzeScijafiska mitosé, ktorg aktuali-
zuje Maryja, obejmuje calego czlowieka w jego wymiarze cielesnym,
psychicznym i duchowym. Ludzkie uczucie, czyli to, co sie spontanicznie

36 Por. takze: DCE 42.

37 Zob. takze: B. FORTE, Maria la donna icona del Mistero..., 260-261.

38 Zob. takze: Katechizm Kosciota Katolickiego, 964; A. SCOLA, G. MARENGO, J.
LOPEZ, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, Poznai 2005, 372.

39 Por. R. FISICHELLA, La via della verita. 1l mistero dell’uomo nel mistero di Cristo,
Milano 2003, 30.



dzieje w cztowieku, musi zostaé objete ludzkg wolnoscig i rozumem,
ktére w calej pokorze swoich mozliwosci zyskuja swoja pelnie, kiedy
otwieraja sie i sg przenikniete/wzmocnione $wiatlem faski kochajgcego
Boga jako Ojca, az do catkowitego ,,spelnienia” cztowieka w komunii
Trojjedynej MitoSci®.

W chrzescijanistwie Bog Ojciec pochyla sie nad wolnoscig kazdego
cztowieka przez swojego Syna Jezusa Chrystusa w mocy Ducha Swietego
i w przestrzeni Kosciota Chrystusa, jako instytudji i sakramentu. Zaden
cztowiek nie jest pozostawiony sam w swoim uczuciowym ,,zyciu wio-
czegi”, ale jest zaproszony/wezwany do podjecia ,,drogi” stuarologicznej
miloSci, ktora przebacza/przygarnia, oczyszcza/wzywa do nawrdcenia,
wskazuje nowe horyzonty dla czlowieka, ktéry poza nig pozbawiony
jest sensu swojego zycia i sensu catosci egzystencji*!.

W takiej perspektywie staje si¢ jeszcze bardziej zrozumiata modlitwa
konczaca refleksje Deus caritas est, ktora stawia Maryje za wzor kocha-
jacego czlowieka. To Maryja wydata na $wiat prawdziwe swiatlo, Jezusa
— Syna Bozego — $wiatlo autentycznej mitosci. To Maryja na wezwanie
Boga oddala si¢ Mu catkowicie, jak dziecko swemu ojcu, i tak stala sie
zrodlem dobroci, ktore z Niego bierze poczatek. Maryja moze swoim
zyciem wskazywac Jezusa, moze prowadzi¢ ku Niemu, moze uczy¢é Go
poznawac i kochaé, aby czlowiek, ktory oddat sie Jej macierzynskiej
miloSci, mogt staé si¢ zrodlem prawdziwej caritas w ludzkim swiecie*.
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Maria: concretizazione di una struttura staurologica
dell’amore cristiano

(Riassunto)
Questo articolo affronta il tema dell’amore cristiano del contenuto della lettera

enciclica “Deus caritas est” di Benedetto XVI in riferimento speciale alla persona
di Maria, sullo sfondo di una struttura staurologica. La struttura staurologica

40 Zob. takze: CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., t. 11, 480.
41 Zob. B. FORTE, Maria la donna icona del Mistero..., 222-229; L. SCHEFFCZYK,
Maria, crocevia della fede cattolica..., 77-79.

42 Por. DCE 42. Perspektywa ,,per Mariam ad Iesum” szerzej zostaje podjeta w:
Contemplare Cristo con Maria, red. S. CECCHIN, Citta del Vaticano 2003.
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dell’amore cristiano si riferisce al mistro della croce di Cristo - il mistero salvifico
che libera ’amore umano e rispecchia con la sua struttura, una neccessita d’incontro
tra Dio e uomo, tra la dimensione orizzontale e verticale, tra la natura e la grazia,
perché, soltanto da tale incontro, la realtd umana possa acquistare la pienezza
e la comprensione. Maria, dunque, si rivela come la prima persona che si apre
a questa dinamica d’amore, con cui collabora, da cui viene transformata, e con
cui riceve la forza per affrontare la sua vita in quanto missione d’essere donna,
vergine, moglie, Madre di Dio e Madre della Chiesa. In questo modo in Maria
si interccia la dimensione verticale e orizzontale, cioé la struttura staurologica

dell’amore cristiano.



