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ak objawia sie mitos¢ Maryi? Najwazniejszym $wiadectwem o zyciu

Matki Jezusa jest Ewangelia, ktéra skupia sie na mitosci Bozej obja-
wionej we wcieleniu Syna Bozego. Te mito$¢ objawia centralna prawda
chrzescijanska, przypomniana w encyklice Benedykta XVI Deus caritas
est'. Poczatkowe stowa powtarzajg za Pismem Swiqtym Nowego Testa-
mentu: Bdg jest miloscig: kto trwa w milosci, trwa w Bogu, a Bog trwa
wnim (1 ] 4, 16). Ojciec Swiety rozpoczat swa refleksje od rozwazenia
réznych znaczen stowa ,,mito$¢” i skupit si¢ zwlaszcza na dwoch, ktore
jezyk grecki, podstawowy dla Nowego Testamentu, rozrdznia jako eros
i agape. Nie brakowalo w tradycji przeciwstawiania obu rodzajéw mito-
Sci. Papiez ukazuje powody tej tendengji, by zacheci¢ obecnie do szukania
dopelnienia — w jednosci, dzieki ktorej eros osigga petnie w agape. Na tej
drodze przyblizamy sie takze do poglebionego pojecia mitosci Maryi.

1. Jednos¢ eros-agape

Zarzucano chrzeScijafistwu, ze nie

Jacek Bolewski S tylko byto krytyczne wobec erosa, ale go
zepsulo. Papiez powoluje sie na swojego

U 7ré6dla Milosci. rodaka: Wedlug Friedricha Nietzschego,
chrzescijaristwo jakoby dalo erosowi do

Eros—agape Mary 1 picia trucizne, a chociaz z jej powodu nie

umarl, przerodzil sie w wade. Zrozumie-
%ﬁfﬁfﬂﬁiﬁ?‘ nie tego zarzutu wymaga zauwazenia, ze

w istocie: méwigc o mitosci, Nowy Te-
stament ani razu nie uzywa pojecia eros, a raczej odwoluje sie do dwoch
innych greckich stéw. Z jednej strony pojawia si¢ ,.filia (mitos¢ przyjazni)”:
pojecie to zostalo podjete i poglebione w Ewangelii Jana, aby wyrazic re-
lacje migdzy Jezusem i Jego uczniami. Z. drugiej strony wszystkie pisma
Nowego Testamentu najczesciej uzywajg pojecia agape, ktore w jezyku
greckim pozostawalo raczej na marginesie*.

W pobieznym spojrzeniu ,,na koncepcje erosa w historii i dzisiaj” Be-
nedykt XVI wydobywa dwie sprawy. Pierwsza to rozpoznanie w tradycji
grecko-rzymskiej, zZe istnieje jakas relacjia miedzy miloscig i Boskoscig:
milos¢ obiecuje nieskoriczonosé, wiecznosé — jakgs rzeczywistosc wyzszg
i catkowicie inng w stosunku do codziennosci naszego istnienia. Druga
sprawa to przestroga, ze droga do milosnego zjednoczenia z bostwem
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nie jest proste poddanie si¢ opanowaniu przez instynkt. Konieczne jest
oczyszczenie i dojrzewanie, ktore osigga sig takie na drodze wyrzeczenia®.
Przestroga zwalcza ,,falszywe ubdstwienie erosa”. Papiez wiaze je z kul-
tami plodnosci, do ktérych przynalezy ‘swiety’ nierzgd. Ale $wigtynne
prostytutki, ktére majg dawac upojenie boskoscig, nie sg traktowane jako
istoty ludzkie i osoby, sluzq jedynie za narzgdzia do wzniecenia ‘boskiego
szaleristwa’. Dlatego dziatajacy tu eros nie jest wznoszeniem sie, ‘ekstazq’
w kierunku Boskosci, ale upadkiem, degradacjg czlowieka. Jesli wiec Sta-
ry Testament zwalczal te ,,perwersje religijnosci”, to wcale nie odrzucit
erosa jako takiego, ale wypowiedzial mu wojng jako niszczycielskiemu
wypaczeniu®.

Zauwazmy, ze papieskie spojrzenie na historie jest istotnie ,,pobiez-
ne”... Przestroga przed wypaczeniami mitosci erotycznej wigze si¢ tu
z biblijng wizjg Boga, nie wspomina nic o intuicjach Uczty Platona, gdzie
eros jako poszukiwanie pigkna jest odrézniony od piekna samej bosko-
Sci; dlatego, dodajmy, Platon opisuje go jako istote nieboska, ponadto
wyraznie rozréznia ,niebieskiego” erosa, prowadzacego czlowieka ku
dobru, od ,ziemskiego” erosa, ktoéry wymaga opanowania na drodze
oczyszczenia 1 wyrzeczenia’. Wnikliwsze sg rozwazania Papieza co do
wspblczesnego sprowadzania erosa ,jedynie do seksu”. Ojciec Swiety wi-
dzi tu konsekwencje nowozytnego oddzielania ludzkiego ciata od duszy.
Wobec zarzutu, ze takze chrzeScijanstwo w przeszlosci bylo przeciwnikiem
cielesnosci, Benedykt XVI przyznaje, ze faktycznie, takie tendencje za-
wsze istniatly. Przestrzega jednak, ze obecny ,,sposob gloryfikacji ciata”
jest zwodniczy, swiadczy raczej o jego degradagji, skoro jest ono jakby
zepchnigte w dziedzing czysto biologiczng. Tylko uznanie czlowieka za
jeden byt a zarazem dwoisty, w ktérym duch i materia przenikajg si¢
wzajemnie, moze oczyScié takze nasz eros, aby mogt uniesc nas ,,w eksta-
zie” ku Boskosci, prowadzgc nas poza nas samych®.

Ostatnie stowa wskazujg kierunek dopelnienia erosa w agape. Jako
przyklad tego rozwoju mitosci stuzy Papiezowi biblijna Piesi nad pie$nia-
mi, ktorej poetyckie stowa sg autentycznymi piesniami mitosci, byé moze
przeznaczonymi na jakies izraelskie zaslubiny, podczas ktérych miaty
wyslawiac milos¢ malzeriskg’. Pojawiaja si¢ w niej dwa hebrajskie okre-
Slenia: najpierw dodim, oznaczajace milos¢ ,,jeszcze niepewng, w sytuacji
nieokreSlonego poszukiwania”, nastepnie ababa, oddane w przektadzie
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greckim podobnie brzmigcym stowem agape. Ta druga, dojrzala postaé
milosci nie szuka juz samej siebie, zanurzenia w upojeniu szczesciem;
poszukuje dobra osoby ukochanej: staje si¢ wyrzeczeniem, jest gotowa do
poswigcer, co wigcej, poszukuje ich. Szuka definitywnosci, i to w podwdj-
nym znaczeniu: w sensie wylgcznosci — tylko ta jedyna osoba, i w sensie
»na zawsze™. W ten sposob staje sie takze ,,ekstazg”, ale nie w sensie
chwili upojenia, lecz jako droga, trwale wychodzenie z ,,ja” zamknigtego
w samym sobie w kierunku wyzwolenia ,.ja” w darze z siebie i wlasnie tak
zmierzajgce do ponownego znalezienia siebie, a nawet odkrycia Boga®.

Dopetnianie si¢ erosa w agape nie zawsze bylo wlasciwie pojmowa-
ne w koScielnej Tradycji; zamiast otwieraC si¢ na ich jednosé, szukano
przeciwstawienia. Na przyktad eros byt ograniczany do mitoéci poza-
dliwej i posesywnej (amor concupiscentiae), natomiast agape faczono
z mitodcig ofiarng (amor benevolentiae); ponadto je przeciwstawiano
jako milos$¢ wstepujaca i zstepujaca. Papiez ukazuje raczej droge jednosci,
w ktorej oba rodzaje milosci wzajemnie sie dopetniajg: Takze jezeli eros
poczgtkowo jest przede wszystkim pozgdajgcy, wstepujgcy — fascynacja
ze wzgledu na wielkg obietnice szczescia —to w zblizeniu si¢ potem do
drugiej osoby bedzie stawial coraz mniej pytarn o siebie samego, bedzie
coraz bardziej szukal szczescia drugiej osoby [...]. W ten sposéb wigcza
sig w niego moment agape; w przeciwnym razie eros upada i traci swojg
wlasng nature. Z drugiej strony, czlowiek nie moze 2yc wylgcznie w mi-
losci oblatywnej, zstgpujgcej. Nie moze zawsze tylko dawac, musi takze
otrzymywac™. Obrazem jednosci milosci wstepujacej i zstepujacej byla
dla Ojcéw Kosciota biblijna wizja drabiny Jakubowej, siegajacej nieba,
po ktérej wchodzili i schodzili aniotowie Bozy (por. Rdz 28, 12; ] 1, 51).
Jeszcze glebszy jest obraz ukazany przez Papieza w Swietle stow Jezusa
(J 7, 37-38): czlowiek ma by¢ zrédlem mitosci, ale zeby nim sie staé,
sam musi pic weigz na nowo z tego pierwszego, oryginalnego Zrodla,
ktorym jest Jezus Chrystus, z kidrego przebitego Serca wyplywa milos¢
samego Boga (por. | 19, 34)'.

2. Bosko-ludzka mitosé

Przyblizamy si¢ do zrédla jednosci erosa-agape, do Bosko-ludzkiej
milosci, najpelniej objawionej w Jezusie. W encyklice Papiez omawia
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najpierw nowos$¢ wiary biblijnej, ktdra przejawia sic w nowym obrazie
Boga i cztowieka. Starotestamentowy Bég jawi sie wyraznie jako jeden
i jedyny, takze jako mitujgcy ludzi. Papiez uwzglednia nastepnie subtel-
niejsza wersje wizji greckiej, gdzie eros jako mito$¢ poruszajaca wszystko
jest odrézniony od bostwa, ktore samo nie kocha, a jedynie jest kochane.
Tymczasem wizja biblijna przyjmuje, ze Bog mituje, i ta Jego mitos¢ moze
by¢ okreslona bez wagtpienia jako eros, ktory jednak jest réwnoczesnie
takze agape. Zwlaszcza prorocy opisywali ,,namigtnos¢” Boga do swego
ludu, postugujgc sie smiatymi obrazami erotycznymi, w ktorych relacje
Izraela do Boga wyrazaja metafory narzeczeristwa i matzenistwa; kon-
sekwentnie batlwochwalstwo jest cudzoldstwem i prostytucjg'?. Choé
obrazy implikuja, ze namigtny eros Boga w obliczu niewiernosci ludu
wybranego prowadzi do zazdrosci i wybuchu gniewu, to jednak Boza
namietno$¢ objawia sie glebiej w agape, ktora jest miloscig przebacza-
jgcg. Tak oto dopetnia si¢ wizja grecka. Bog objawia sie nie tylko jako
zasada stworcza wszystkich rzeczy — Logos, pierwsza przyczyna, ale jako
mitos¢ osobowa, ktdra kocha z calg pasjg wlasciwg prawdziwej mitosci.
W ten sposcb eros zostaje w najwyzszym stopniu uszlachetniony, a jed-
noczesnie doznaje takiego oczyszczenia, ze stapia sig z agape. To pozwala
poja¢ wlaczenie do kanonu Pisma Swictego Piesni nad piesniami, gdyz
owe piesni milosne opisujg w gruncie rzeczy relacje Boga do czlowieka
i czlowieka do Boga®.

Nowy obraz Boga w Biblii $ciSle wigze sie z nowym obrazem czto-
wieka. Papiez ukazuje te¢ nowoS¢ na tle greckich wyobrazen o ,,komplet-
nosci” czy petni cztowieczenstwa, gdzie dazenie jednostek do zjednocze-
nia si¢ w erosie jest oznaka, ze pierwotna pelnia zostala przepotowiona
przez Zeusa jako kara ,,za pyche” pierwszych ludzi, tak iz odtad ,,czto-
wiek nieustannie poszukuje swej drugiej potowy”. Papiez dodaje: takze
biblijna wizja stworzenia czlowieka zawiera mysl, Ze czlowiek jest w jakis
sposob niekompletny, ze ze swej natury dgzy do znalezienia w drugim
tego, co go dopetnia; jednakze ta niekompletno$¢ nie jest przedstawiona
w Biblii jako efekt kary, tylko wskazuje, ze malzefiska milos¢ 1 jednoS¢ jest
obrazem milosci jednego Boga: Malzeristwo oparte na milosci wylgcznej
i nieodwolalnej staje sig obrazem relacji Boga do Jego ludu, i odwrotnie:
sposob, w jaki mituje Bog, staje sie miarg ludzkiej mitosci'®.

Kolejne rozwazania encykliki nosza tytul: ,,Jezus Chrystus — wcie-
lona mito$¢ Boga”. W Nim Boza mito$¢ objawia sie w swej najbardziej
radykalnej formie, nie odrzucajac tych, ktorzy ja odrzucaja, lecz ofiarujgc

12 TAMZE, 9.
13 TAMZE, 10.
4 TAMZE, 11.

U zZrédla Milosci. Eros-agape Maryi

N
N



Jacek Bolewski SJ

(@
Co

siebie, aby podnies¢ czlowieka i go zbawic. Jezus ukrzyzowany, juz weze-
$niej wspomniany jako Zrédto, .,z ktérego przebitego serca wyplywa
mito$¢ samego Boga”, pojawia sie znowu podobnie, w jednym obrazie
jakby streszczajacym przestanie papieskiego dokumentu: Spojrzenie skie-
rowane na przebity bok Chrystusa, o ktérym mowi sw. Jan (por. | 19, 37),
obejmuje to, co bylo punktem wyjscia tej Encykliki: ,,Bog jest miloscig”
(1]4, 8). To tu moze byc kontemplowana ta prawda. Wychodzgc od
tego, nalezy definiowac, czym jest mitosc. Poczynajgc od tego spojrzenia,
chrzescijanin znajduje droge swego zycia i swojej mitosci®.

Jako dopetnienie ofiary Krzyza jawi sie misterium Eucharystii, spel-
niajace réwniez intuicje ludzkosci, do ktérych Ojciec Swiety nawiazuje
po raz kolejny: Jesli swiat starozytny marzyl o tym, aby w istocie praw-
dziwym pokarmem czlowieka —tym, czym on jako czlowiek Zyje — byl
Logos, odwieczna mqgdrosc, teraz 6w Logos stal si¢ dla nas prawdziwie
pokarmem — jako mitosc. Eucharystia wilgcza nas w akt ofiarniczy Jezusa.
[...] .,Mistyka” sakramentu, ktorej podstawg jest unizenie si¢ Boga ku
nam, ma zupelnie inng doniostos¢ i prowadzi znacznie wyzej, niz mo-
globy tego dokonac jakiekolwiek mistyczne uniesienie czlowieka'®. Papiez
akcentuje dalej, ze ,,mistyka” tego sakramentu ma charakter spoteczny.
Jednos¢ z Chrystusem Eucharystycznym jest jednoczesnie zjednoczeniem
z wszystkimi, kiérym On sig daje. Nie moge mie¢ Chrystusa tylko dla
siebie samego; moge do Niego nalezec tylko w jednosci z wszystkimi,
ktorzy juz stali sig lub stang sig Jego. |...] Stajemy si¢ ,,jednym ciatem”,
stopieni razem w jednym istnieniu. Milos¢ Boga i mitosé blizniego sq teraz
naprawde jednym: weielony Bog przycigga nas wszystkich do siebie. To
pozwala zrozumied, Ze agape staje sig teraz takze okresleniem Eucharystii:
w niej agape Boga przychodzi do nas cielesnie, aby nadal dzialac w nas
i poprzez nas. A wtedy spelnienie ,,przykazania” mitosci staje sie¢ mozliwe:
milos¢ moze byc ,,przykazana”, poniewaz wezesniej jest danaV’.

Ostatnie stowa przywolujg refleksje z poczatku encykliki, przyblizaja
zakonczenie rozwazan o sensie chrzescijafiskiej mitosci jako dopetnienie
wyjsciowej prawdy: ,,Bog jest mitoScig”. Papiez przypomniat tam, ze to
podstawowe wyznanie zostalo poprzedzone innym, uzasadniajacym: My-
Smy poznali i wwierzyli milosci, jakg Bog ma ku nam (1 ] 4, 16). 1 dodal,
ze tak chrzescijanin moze wyrazic podstawowg opcje swego zZycia. U po-
czgtku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiejs wielkiej
idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osobg. Milos¢ osobowa
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weielona w Jezusie taczy w jedno te dwa przykazania: przykazanie milosci
Boga i przykazanie milosci blizniego, nadajac przykazaniu nowy sens:
Poniewaz Bog pierwszy nas umitowal (por. 1] 4, 10), milosc nie jest juz
tylko przykazaniem, ale odpowiedzig na dar milosci, z jakg Bog do nas
przychodzi*®. Mamy doswiadczy¢ Bosko-ludzkiej mitoSci, by $wiadczyé
o niej. Podstawg jest spojrzenie na drugiego czlowieka z perspektywy
Jezusa Chrystusa. |...] Patrze oczyma Chrystusa i moge dac drugiemu
o wiele wigcej niz to, czego koniecznos¢ widac na zewngtrz: spojrzenie
milosci, ktdrego potrzebuje. 1ijeszcze raz Ojciec Swiety powtarza: Mi-
los¢ Boga i milos¢ blizniego sg nierozlgczne: sq jednym przykazaniem.
Obydwie te milosci jednak czerpig zycie z milosci pochodzgcej od Boga,
ktory pierwszy nas umilowal. Tak wigc nie chodzi tu juz o ,,przykazanie”
z zewngtrz, ktore narzuca nam cos niemozliwego, lecz o doswiadczenie
milosci darowanej z wewngtrz, i tq miloscig, zgodnie z jej naturg, nalezy
sig dzielic z inmymi®.

3. Eros Oblubienicy

Powracamy do pytania, jak objawia sie mito$¢ Maryi... Postaé Matki
Bozej pojawia si¢ w encyklice na koficu, najpierw jako odzwierciedlenie
wszelkiej swigtosci. Nastepne zdanie dodaje: W Ewangelii sw. fukasza
widzimy Jg pelnigcg postuge milosci wobec krewnej Elbiety, u ktorej
pozostaje ,,okolo trzech miesiecy” (1, 56), aby jej towarzyszy¢ w kori-
cowym okresie cigzy*®. Miltos¢ ukazana jest przeto jako postuga, czyli
w tym wymiarze, ktory stoi w centrum drugiej czeSci encykliki: ,,Caritas
— dzielo mitosci dokonywane przez Koscidt jako «wspdlnote mitosci»”.
Jesli jednak w swietle pierwszej czeSci pamietamy, ze w mitosci liczy sie
jednos$¢ eros-agape, nie mozemy unikngé kwestii, jak eros objawia sie
réwniez u Maryi. Wiecej, od tego wiasnie nalezy zaczaC...

Nie znajdziemy w Ewangelii zlaczenia mitosci z pojeciem eros; przy-
pomnijmy za Papiezem, ze Nowy Testament nigdy go nie stosuje. Choé
Ojciec gwic;ty zauwaza ponadto, Ze grecka wersja Starego Testamentu
jedynie dwukrotnie uzywa stowa eros*, jednak nie podaje, o jakie miejsca
chodzi. Znamienne, ze nie s3 to bynajmniej owe wypowiedzi prorockie,
opisujace ,,namietno$¢” Boga do ludzi w ,,$mialych obrazach erotycz-
nych”... O mitosci jako erosie méwia Ksiegi madroSciowe. Specyfika
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biblijnej Madrosci (Chokma-Sofia) wytania sie znowu na tle wyobrazen
antycznych. Juz w Grecji madro$é mogta by¢é mitowana — w filozofii,
milujacej (filed) swoj obiekt (filo-sofia) — ale nie méwilo sie tam o mitosci
ze strony madrosci, jako ze nie byta ona personifikowana. Tymczasem
w Izraelu mitos¢ taczaca z Sofig nie tylko jawi sie jako wzajemna, ale
kryje w sobie rézne wymiary milosnego zwigzku — procz filia réwniez
eros 1agape. Zauwazamy jednakze rozréznienie. Dwa fragmenty, ktore
zakladaja ,.erotyczng” relacje do Sofii, stosujg pojecie erosa nie do jej
relagji ku cztowiekowi, tylko w odwrotng strong: do ludzkiej mitosci ku
Sofii. Zacheta do szukania MadroSci brzmi: Mituj [erastheti] jg, a bedzie
cig strzegla (Prz 4, 6); pozniej autor Ksiegi Madrosci nazywa siebie i-
losnikiem [erastés] jej pickna (Mdr 8, 2). Natomiast Sofia wyznaje tym,
ktorzy jej szukaja: Miluje [agapd) tych, kiorzy mnie mitujq [filountas],
znajdzie mnie ten, kto mnie szuka (Prz 8, 17).

Wyobrazenie, ze erotyczna mitos¢ do Sofii otwiera medrca na mitosé
samego Boga, rozjasnia sic w $wietle innych obrazéw Biblii. Wazna byta
tu kobieca symbolika MadroSci. Jej stowa, méwigce o ,igraniu” przed
Stworca, dla ktérego byta ,,rozkoszg” (Prz 8, 30), mogly nasuwaé mysl
o mlodej kobiecie, wrecz Oblubienicy??. Ksiegi madrosciowe rozwijaja te
wizje dwojako. Z jednej strony nawigzujg do prorokéw, ktérzy widzieli
Oblubienice Jahwe w Izraelu (Oz 2, 4. 18); wyrazem oblubieficzej relacji
stalo sie pozniej to, ze Madro$¢ jako umitowana przez Jahwe znalazia
godne mieszkanie w umilowanym ludzie Boga, gdzie na Jego stowo
,rozbita namiot” (Syr 24, 8). Z drugiej strony Madros¢ jako Oblubienica
jawi sie w relacji do wybranych os6b w obrebie ludu Bozego — medrcow.
Przywolane wyzej wyznanie medrca, ze stat sie ,,mitos$nikiem jej piekna”,
zostalo poprzedzone stowami: Jg to pokochatem [efilesal, jej od miodosci
szukatem: pragnglem jg sobie wzigc za oblubieniceg, po czym jako wyja-
$nienie pojawia sie stwierdzenie, ze ona sama obcuje z Bogiem i miluje
legapesen) jg Wladca wszechrzeczy®. Zatem uderza to, ze oblubieficze
»obcowanie” z Madrodcig jest u czlowieka-medrca obrazem obcowania
z Oblubienicg Boga...

Oblubiencza, mitosna relacja cztowieka do Boga dzigki Madrosci
znajduje dodatkows podstawe w stworzeniu czlowieka. W Ksiedze
Madrosci cate dzieje ludzkosci sg pojmowane jako dziatanie Sofii
—jednej, ale przyjmujacej ciggle nowe postaci — poczynajac od Adama.
W modlitwie przypisanej Salomonowi wezwanie do Boga przypomina:

22 Por. O. KEEL, Die Weisheit spielt vor Gott, Fribourg-Géttingen 1974; zob. J.
BOLEWSKI, Biata Bogini..., 223.
2 Mdr 8, 2-3; takze dalej: Mdr 8, 9. 16. 18.



w Madrosci swojej stworzyles czlowieka, by panowat nad stworzeniami,
co przez Ciebie sig staty (9, 2). Po tych stowach, wyraznie nawigzujacych
do wczesniejszej wizji stworzenia, pojawia si¢ nowe spojrzenie na Ma-
dro$¢: ona strzegla Prarodzica [protdplaston patera... diefylaksen] swiata
— pierwsze samotne stworzenie; wyprowadzila go z jego upadku i dala
mu moc panowania nad wszystkim*. Uderza to, ze samotno$¢ Adama
(por. Rdz 2, 18) jako protoplasty calej ludzkosci, tacznie z Ewa, ma za
towarzyszke Sofie, podobnie ,,samotng” jako pierwsze stworzenie, choé
otwartg jednocze$nie na calg ludzkos¢®. A zatem Madros$é-Sofia jako
poprzedzajgca stworzenie cztowieka nie tylko napetnia go, ale dopetnia
przez to, ze u jego boku pojawia si¢ ludzka towarzyszka, by powstata
wspdlnota.

Sofia zapowiada tu wspdlnote ludzka — jest personifikacjg ludzkosci
W jej czystej postaci, pochodzacej od samego Boga. Dlatego ,,samotny”
Adam nie jest mimo wszystko samotny: towarzyszy mu Sofia, poczat-
kowo w ukryciu, poki nie pojawi si¢ jako jej obraz ludzki — pierwsza
kobieta. Pigkny wyraz tej intuicji znajdujemy w stynnym fragmencie
fresku Michata Aniota na suficie Kaplicy Sykstyfiskiej. Adam ukazany
W momencie stworzenia wyciaga reke, ktora ledwie, ledwie dosiega reki
Stworcy. Bezposrednie dotkniecie ze strony Boga stanowi stworzenie
czlowieka jako osoby, tchnienie wefi ozywiajacego ducha. Nie wiemy,
czy bliskie sobie rece ludzkiego stworzenia i Stworcy w ujeciu Michata
Aniota ,,juz” si¢ dotknely, czy ,,jeszcze nie”... Wyraz oczu Adama sugeru-
je, ze wprawdzie pierwsze dotkniecie dokonato sie, ale czeka nastepne.
Geniusz artysty kieruje spojrzenie mezczyzny nie tylko ku Stworcy, lecz
i ku postaci kobiecej, objetej drugg Jego reka. Kobieta bliska Stworcy,
zywo wpatrujaca sic w Adama, moze symbolizowaé zar6wno Ewe jako
matke ludzkosci, jak i Sofie-Madros¢ jako pierwotng wizje ludzkosci we
wspolnocie z Bogiem?®.

Z}aczenie Sofii z pierwotng wizjg ludzkosci znajduje potwierdzenie
we wezesnych pismach chrzeScijanskich, méwiacych o pierwszej ,,Eklezji
duchowe;j”, stworzonej ,,przed stoficem i ksiezycem”?. Idea ta pojawila

2 Mdr 10, 1n. Poprawiam ,ustrzegta” (BT) na ,strzegla”; w oryginale: diefylaksen
(custodivit).

% Por. rozwazania: M. GILBERT, Mgdros¢ Salomona, tt. S. Kobiatka, WAM, t. II,
Krakéw 2002, 96n.

26 Wiecej w moim: J. BOLEWSKI, Daleki Wschéd na Zachodzie. Od reinkarnacji do
regeneracji, WAM, Krakéw 2006, 113n.

" Drugi List Klemensa do Koryntian, 14, 1n; por. Pierwsi swiadkowie. Wybor
najstarszych pism chrzescijariskich, t. A. Swiderkéwka, opr. M. STAROWIEYSKI,
Wyd. Znak, Krakéw 1988, 115. Pisatem o tym wiecej w: J. BOLEWSKI, Mgdros¢
i misterium Listu do Efezjan, ,,Studia Bobolanum” 1(2005) 15-35.
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sie juz uprzednio w Liscie do Efezjan: Eklezja zostala w nim ukazana
jako poprzedzajaca wcielenie, skoro Weielony Syn Bozy jawi si¢ tu jako
»Zbawca Ciafa” (5, 23). Obraz implikuje, ze Cialo Chrystusa wczesniej
uleglo zgubieniu 1 wymagato zbawienia. Wyjasniajg to kolejne stowa,
gdzie Eklezja pojawia sie jako adresat zwroconej ku niej mitosci Chry-
stusa. Jej relacja do Chrystusa stuzy jako tto dla wypowiedzi Pawlowych
o malzefstwie: mezowie s3 wezwani do mifowania swych zon na pod-
stawie tego, ze takze Chrystus umitowat [egapesen] Eklezje i wydal za
nig samego siebie, aby jg uswiecic, oczysciwszy obmyciem wodg, ktoremu
towarzyszy stowo, aby osobiscie stawic przed sobg Eklezje jako chwaleb-
ng, nie majgcq skazy czy zmarszczki, czy czegos podobnego, lecz aby byt
Swigta i niepokalana (5, 25-27). Tak oto Eklezja-Oblubienica jako nowa
ludzko$¢, pojednana w ciele Ukrzyzowanego, jest objawieniem Eklezji
juz odwiecznie przewidzianej i preegzystujacej w Sofii, zlaczonej z tajem-
nicg Chrystusa, w ktérym wszyscy zostaliSmy wybrani przed zalozeniem
Swiata, abysmy byli swigci i niepokalani (1, 4).

Przyblizamy sie wreszcie do Maryi... W swietle dotychczasowych
uwag staje si¢ jasne: milo$¢ erotyczna Oblubienicy to nasza mitos¢ do
Madrosci, wcielonej w Chrystusie i w Eklezji. Jesli wiec Oblubienicg
Chrystusa jest Eklezja, to jest nig takze — szczeg6lnie! — jej personifika-
dgja, czyli Maryja. Z pewnoscig, Matka Jezusa byta najpierw Oblubienicg
swego malzonka, ktéremu zostata poSlubiona. Jednak Jej relagja do Jo-
zefa jest ,ostonicta” w Ewangelii tajemnica Ducha Swietego, podobnie
jak Jej niepokalane poczecie. To za sprawa Ducha Swietego rozpoczeto
sie i dopelnito macierzyfistwo Maryi: jako Matka Jezusa stala sie stop-
niowo Jego Oblubienicg i nasza Matka. Wszystko, co mogliby$my sobie
wyobrazi¢ o Maryjnym erosie, wyraza sie w agape Matki.

4. Agape Matki

Powrdémy do papieskiej encykliki. ,,Postuga mitosci” Maryi ma ko-
rzenie w postawie, ktora Ojciec Swiety okresla jako program Jej zycia:
nie stawiac siebie w centrum, ale zostawic miejsce dla Boga spotkanego
zarowno w modlitwie, jak i w postudze blizniemu — tylko wtedy swiat
staje sig dobry. Po stowach o Jej pokorze nastepuja dopowiedzenia: Jest
niewiastg nadziei |...], jest kobietq wiary, dzigki ktorej stala siec Matkg
Stowa Weielonego. W koricu: Maryja jest kobietg, ktdra kocha. Jak mo-
globy byc inaczej? Jako wierzgca, ktéra w wierze mysli zgodnie z myslg
Bozq i pragnie wedlug Bozej woli, moze byc jedynie niewiastg, ktéra
kocha. Wyczuwamy to w cichych gestach, o ktérych mowig ewangeliczne



opowiadania o dzieciristwie. Widzimy to w delikatnosci, z jakg w Kanie
dostrzega potrzebe malzonkow i przestawia jg Jezusowi. Widzimy to
w pokorze, z jakg przyjmuje to, Ze pozostaje w cieniu w okresie publicz-
nego zycia Jezusa, wiedzgc, Ze Syn musi teraz zalozyc nowg rodzing, i ze
godzina Matki nadejdzie dopiero w chwili krzyza, ktéra bedzie prawdziwg
godzing Jezusa (por. | 2, 4; 13, 1). Wowczas, gdy uczniowie uciekng, Ona
pozostanie u stop krzyza (por. | 19, 25-27); pogniej, w godzinie Pigcdzie-
sigtnicy, oni bedg garngc sie do Niej w oczekiwaniu Ducha Swigtego
(por. Dz 1, 14)*.

Czy sumaryczne stowa Benedykta XVI wymagajg komentarza? Mo-
zemy przyjrze¢ sie¢ wydarzeniom, o ktdrych on wspomina, by dokladniej
wydoby¢ eros-agape Maryi. Jakie s3 Jej ,,ciche gesty” w opowiadaniach
o dziecinstwie Jezusa? Czyny wyplywajg z postawy, ktorg wyraza Boze
pozdrowienie przez aniola: ,,pelna taski” — kecharitomene — znaczy
wlasciwie ,,przeksztalcona przez taske”, jednym stowem ,,przetaskawio-
na”?. Jesli pamietamy, ze taska jako charis jest darem Ducha Swictego,
ktory napetnia ludzkie serca mitoscig Boza (por. Rz §, 5), to potacze-
nie charis-agape prowadzi do charitas albo caritas, tacinskich okreslen
mitosci chrzescijanskiej*®. Te czynng, charytatywng mitosé okazuje
Maryja w pierwszym dziataniu po zwiastowaniu, udajac sic do swojej
krewnej, aby jej poméc. Uczynila to, jak méwia potoczne przeklady,
»Z poSpiechem”, ale greckie meta spoudei (tk 1, 39) znaczy raczej ,,z gor-
liwo$cia”, rozpalona ogniem Ducha Swictego®!. Ta postawa sprawia,
ze samo pozdrowienie Maryi wyraza i przekazuje mito$¢ Ducha, ktéry
Ja przepetnia. Z kolei dzialanie Bozego Ducha umozliwia rozpoznanie
w Maryi Matki ,,mojego Pana” (tk 1, 43), bo nikt nie moze powiedzie¢
bez pomocy Ducha Swietego: ,,Panem jest Jezus” (1 Kor 12, 3).

Agape Matki Bozej poSwiadczajg wszystkie Jej ukryte dzialania dla
Dziecka, pelne poswiecenia. Z ukrycia wylaniaja si¢ w Ewangelii nie
tyle dzialania, ile cierpienia, zwigzane z trudng do pojecia tajemnicg
Weielonego Syna Bozego. Sprzeciw uderzajacy w Niego przeszyje takze
Jego Matke, ktorej dusze miecz przeniknie, aby na jaw wyszly zamysly
serc wielu (tk 2, 35)*. Cierpienie Matki Jezusa wyrazaja najpelniej sto-

* DCE 41.

2 Wiecej w: . BOLEWSKI, Biala Bogini..., 341-350.

30 Wulgata méwi o charitas... Warto zauwazyé, ze wloski (oryginalny?) tekst encykliki
Deus caritas est po§wiadcza osobliwe rozréznienie: Boza milo§¢ jest na ogél
okreslana jako amore (np. w 1] 4, 8. 16), co jest uderzajace, skoro rzymski Amor
byt odpowiednikiem Erosa! Natomiast caritd pojawia sie np. w 1 Kor 13, 1n.

31 Tego samego pojecia uzywa Apostol, kiedy wzywa: Nie opuszczajcie sie w gorliwosci
[te spoude]! Bgdzcie plomiennego ducha! Petnijcie stuzbe Panu! (Rz 12, 11).

321k 2,35. Wiecej w moim: J. BOLEWSKI, Od-nowa z Maryjg, WAM, Krakéw 2000,
189n.
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wa, ktére wypowiada Ona, gdy znalazta Syna po Jego nieoczekiwanym
zniknieciu: Oto ojciec Twdj i ja z bolem serca szukalismy Ciebie (Lk 2,
48). Za ,,bolem serca” kryje sic w oryginale greckim odyndémenoi (bole-
jacy); bol musial by¢ ogromny, skoro to samo stowo pojawia sie pozniej
w odniesieniu do bogacza, ktéry boleje w otchtani-gehennie: strasznie
cierpig [odynomai) w tym plomieniu (tk 16, 24). Bol Maryi wydaje sie
zapowiada¢ przyszly bol po ,,zniknieciu” Syna w otchtani Smierci, zanim
o e zostalo Jego zmartwychwstanie ,trzeciego dnia”.

Cierpienie Matki jest pasjg mitosci, w ktorej agape jako oddanie
taczy sie z erosem jako namigtnoscig. Przyjmowanie bolu mocg podda-
nia sie Duchowi milosci bylo wzrastaniem i dojrzewaniem agape, ktora
cierpliwa jest, taskawa [...], wszystko znosi [...], nigdy nie ustaje (1 Kor
13, 4n). Matka Syna dojrzewala jako Jego Oblubienica. Sam Jezus
przygotowywal Ja do nowej roli. Przewaznie skupiamy si¢ na stronie
negatywnej tego przygotowania — pelnych rezerwy stowach Jezusa,
ktory pragnie przenies¢ uwage z wiezéw ,.ciala i krwi”, faczacych Go
fizycznie z Matka, na relacje duchowa. Dla Maryi to przejscie znaczylo
na pierwszym planie, ze jako Matka Jezusa w Duchu ma sta¢ si¢ takze
Matka Jego uczniéw. 1 to Jej wzrastanie w macierzyfistwie duchowym
idzie w parze z wewnetrzng przemiang, w ktorej Matka Syna staje si¢
Jego Oblubienica — w Duchu Swietym. Poczatek przemiany zauwazamy
na weselu w Kanie, gdzie najblizej Jezusa jako prawdziwego Pana Mio-
dego godéw mesjanskich® stoi Ta, ktorej inicjatywa przyblizyta poczatek
znakow — a jesli wyraznie méwi si¢ tu o wierze uczniéw, to znaczy, ze
wiara Maryi nie potrzebowata znaku, tylko byta u jego poczatku. Dalszy
rozw6j Objawienia poswiadcza: wprawdzie Nowy Testament ukazuje
przede wszystkim Eklezje-wspélnote jako Oblubienice u boku Oblubien-
ca, jednak w tej wspélnocie Maryja jest pierwsza, ktéra na ten tytut
zastuguje w calej petni — jako Oblubienica Syna w Duchu Swietym.

5. Maryjne zrédto mitosci
Przypomnijmy stowa Benedykta XVI, ze godzina Matki nadejdzie

dopiero w chwili krzyza, ktora bedzie prawdziwg godzing Jezusa... Pa-
piez sam to komentuje w zakonczeniu encykliki: Stowa wypowiedziane

33 Po trzech dniach” w Ek 2, 46 znaczy ,trzeciego dnia”; wiecej w: J. BOLEWSKI,
Biala Bogini..., 358n.

34 Przypomnijmy: symbolika ewangelicznego opisu wesela w Kanie wskazuje na we-
sele mesjanskie, w ktorym wlasnie Jezus pelni role Pana Mlodego; wiecej w: J. BO-
LEWSK]I, Biata Bogini..., 361-364.



przez Ukrzyzowanego do ucznia — do Jana, a przez niego do wszystkich
uczniow Jezusa: ,,Oto Matka Twoja” (] 19, 27) —w kazdym kolejmym
pokoleniu stajg sie weigz na nowo prawdziwe. Maryja faktycznie stala
si¢ Matkg wszystkich wierzgcych |[...]. Zawsze doswiadczajq Jej dobroci,
Jej niewyczerpanej milosci, ktéra wyplywa z glebi Jej serca. |[...] Réwno-
czesnie czesc ze stromy wiernych jest wyrazem nieomylnej intuicji, w jaki
sposob taka milosc jest mozliwa: rodzi sig dzigki najbardziej intymnej
jednosci z Bogiem, przez ktorg stajemy si¢ catkowicie Nim przeniknigci
—to warunek pozwalajgcy tym, ktorzy zaczerpneli ze Zrddla milosci
Bozej, by sami stali si¢ ,Zrodlami wody Zywej” (por. | 7, 38). Maryja,
Dziewica, Matka, ukazuje nam, czym jest milosc i skgd pochodzi, skgd
czerpie swojg odnawiang weigz na nowo sile. Dlatego do Niej kieruja
si¢ sftowa modlitwy, wieficzacej encyklike i koficowa prosba do Maryi,
by nauczyla nas ,,poznawac i kochaé” Jezusa, abysmy réwniez my mogli
stac sig zdolni do prawdziwej milosci i by¢ Zrédlami wody Zywej w spra-
gnionym swiecie®.

W tych ostatnich stowach po raz kolejny powrdécit obraz, ktéry moze
najczesciej pojawia sie w encyklice: polaczenie stow Jezusa, zapowiadaja-
cego strumienie wody zywej, oraz ich wypetnienia w cieniu czy Swietle
krzyza, gdzie spojrzenie na Ukrzyzowanego widzi wyplywajace z Jego
przebitego boku krew i wode. W obu przypadkach objawia sie tajemnica
Ducha Swictego, daru Boskiej agape. Sam Ewangelista poswiadcza, ze
pierwsze stowa zostaly wypowiedziane przez Jezusa z myslg o Duchu,
ktérego mieli otrzymac wierzgcy w Niego; Duch bowiem jeszcze nie byl
dany, poniewaz Jezus nie zostal jeszcze uwielbiony (J 7, 39). Wymowny
znak tego Ducha mozna byto zobaczy¢ we wspdlnocie z Maryja — dzieki
wizji, ktorg umitowany uczen pojmowat jako spetnienie proroctwa: Bedg
patrzec na tego, ktorego przebili (Za 19, 37). Spojrzenie na Przebitego
wigzalo si¢ w proroczej wizji z ,,wylaniem Ducha poboznosci” i z wytry-
$nieciem zrodla ,,na obmycie grzechow” (Za 12, 10; 13, 1). Zatem uczefy,
ktory przyjal Maryje do siebie, moglt uwierzyé w koricu, ze strumienie
wody i krwi z boku Przebitego zapowiadajg spetnienie zapowiedzi Ducha
jako ,,wody zywej” z Jego wnetrza. W Pierwszym Liscie Jana wszystkie
trzy elementy tacza sie w jednym $wiadectwie o Chrystusie: Trzej bowiem
dajg swiadectwo: Duch, woda i krew, a ci trzej w jedno sig Igczg (1] 5,
7n). Znak Ukrzyzowanego wskazuje przyszle wypelnienie, symbolizuje
to, ze wlasnie ze $mierci Jezusa wyplywa zycie, na razie ukryte, jednak
objawione wyraznie w Jego zjawieniach si¢ i postaniu Ducha.

3 DCE 42.
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Dochodzimy do Maryjnego zrédta mitosci... By glebiej ujrze jego
sens, powr6émy do stow Ewangelii, ktére w encyklice stuzg jako tlo,
wskazane jedynie krétko, raczej aluzyjnie. Stowa przywolane przez
Papieza s3 w ewangelicznym zapisie wieloznaczne. Wypowiedz Jezusa
(J 7, 37n) moze by¢ interpretowana dwojako w zaleznosci od inter-
punkgji przyjetej w tekScie®. Z jednej strony Jego stowa znacza: ,,Jesli
kto$ jest spragniony, niech przyjdzie do Mnie i pije! Kto wierzy we Mnie,
jak méwi Pismo, strumienie wody Zywej poplyng z jego wngtrza”. Z dru-
giej strony: ,,Jesli kto$ jest spragniony, niech przyjdzie do Mnie, i niech
pije ten, kto wierzy we Mnie. Jak méwi Pismo, strumienie wody zywej
poplyng z Jego wnetrza”. W pierwszym przypadku ,,woda zywa” wyply-
wa z wnetrza wierzacego, w drugim — z wnetrza Chrystusa. Dodajmy,
ze w ostatniej Ewangelii jest wiele takich ambiwalentnych wypowiedzi;
nie chodzi przy tym o wybér jednej mozliwosci, ale raczej obie nalezy
potaczy¢. Tak wiasnie wydaje sic czyni¢ Ojciec Swiety w encyklice, sko-
ro wskazuje: zrédlem wody zywej jest w sensie ewangelisty ,,wnetrze”
Jezusa, ale dla kazdego, kto w Niego wierzy, strumienie Jego mitoSci
poplyna takze z osobistego wnetrza wierzacego, otwartego na zywego
Jezusa, zyjacego w jednosci z Ojcem w Duchu éwi(;tym.

Maryja byla pierwsza, ktéra we wspélnocie z umitowanym uczniem
Jezusa przezyta spetnienie sie zapowiedzi Syna. Wiasnie jako Matka, dana
przez Ukrzyzowanego wszystkim wierzacym, staje sie Ona szczegdlnym
Swiadkiem Jego mitosci. Wskazuje na to sama symbolika ,,wnetrza”, ktére
w ewangelicznym tekscie jest okreslone stowem koilia; w ostatniej Ewan-
gelii pojecie to pojawia sie tylko jeszcze jeden raz — w sensie ,,fona” matki
— kiedy Nikodem w odpowiedzi na stowa Jezusa, pyta: Jakzez moze si¢
czlowiek narodzic bedgc starcem? Czyz moze powtcrnie wejs¢ do lona
swej matki i narodzic sig? (J 3, 4). Starzec nie pojmowal, ze Jezus objawia
narodzenie ,,z wody i z Ducha” jako zdarzenie, ktérego zapowiedzig staly
si¢ strumienie wody zywej — Ducha Bozego zycia —z ,wnetrza” Jezusa.
Z. odpowiedzi Jezusa wynika przeto, ze narodzenie z Ducha nie znaczy
powrotu do ,lona” matki, tylko jest otwarciem na Jego ,,wnetrze”,
wewnetrzne zycie z Ojcem w Duchu Swietym. I to nowe, duchowe
zycie stanie si¢ udzialem wierzacych w Jezusa po Jego wywyzszeniu na
drodze krzyza. Szczegdlng pomocg w otwieraniu sie na dar Ojca w Du-
chu Swietym okazuje sic Maryja, ktora sam Ukrzyzowany dat nam jako
naszg Matke. Jej duchowe macierzynistwo realizuje sie dzieki Duchowi
Swietemu, ktéry najpierw uczynit Maryje Matka Jezusa, by nastepnie

36 Pisatem juz o tym w: J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu. Jednos¢ dziewiczego i nie-
pokalanego poczecia, WAM, Krakéw 1998, 267n. 399.



- po przejsciu Syna przez $mier¢ do nowego zycia — przekazywac i nam
to nowe zycie z udzialem naszej duchowej Matki.

Matka Boza prawdziwie jest u zrédla Mitosci, Bosko-ludzkiego
wnetrza Jezusa. Jako ludzka Matka nosita Go w sobie —w swoim bfo-
gostawionym stanie, ktory byt udziatem w btogostawienstwie Syna, zgod-
nie ze stowami starej Elzbiety: blogostawiony jest owoc Twojego fona [ko-
ilia] (tk 1, 42). Jako nasza duchowa Matka, zarazem Oblubienica Syna
wskazuje nam droge do Jego ,,wnetrza”, bySmy jak Ona — powtérzmy
— po zaczerpnieciu ze Zrodla Bozej milosci, sami stali sig ,,Zrédlami wody
ywej”.

Ostatnie stowo dotyczy naszej relacji do Maryi. Gdy przyjmujemy
Ja ,,do siebie” jako naszg Matke, rozwijamy si¢ podobnie jak Ona, kt6ra
jako Matka Syna stala sie takze Jego Oblubienicg. Matka Boza i nasza
przypomina, ze obecnie jestesmy dziecmi Bozymi; jednak umitowany
uczen, ktéry dojrzewat u Jej boku, dopowiada: ale jeszcze sie nie uja-
nito, czym bedziemy (1 ] 3, 1n)... Gdy pod krzyzem uczen przyjat Matke
Jezusa i Jego Oblubienice, bylo to dla niego rodzajem §lubu, w dwojakim
sensie’’. Po pierwsze, zwigzal sie z Nig na resztg Jej zycia — najpierw
jako syn, ale wzrastajgc w tej relagji — jak Jezus — ostatecznie takze jako
zyciowy towarzysz drogi. Nie nalezy wyobraza¢ sobie, ze stat si¢ Jej oblu-
bieficem, jakby wchodzac na miejsce Jezusa pod tym wzgledem. Raczej,
po drugie, Jan wszed! w Jej oblubieficzg relacje do Syna, jakby stajac sie
jednym z Maryja jako Oblubienicg. Temu bowiem stuzy jedno$¢ ucznia
z Maryja: wzrastaniu w relagji do Jezusa jako jedynego Oblubienca, sta-
waniu sie ,jednym cialem” z Jego Oblubienicg — Maryja-Eklezja.

Umitowany uczen jako ,,typ” doskonalego ucznia wskazuje droge
i nam, abySmy przyjmujac Maryje do siebie, wzrastali w oblubienczej
relacji do Chrystusa. Przyjecie Jej do siebie moze przybraé uroczysta
posta¢ Slubu — §lubowania. Nie bierzemy §lubu z Maryja jako Oblubie-
nicg, ale przez Slubowanie przyjecia Jej do siebie faczymy si¢ Slubem
z Oblubieficem w Jego Ciele-Kosciele. Laczymy sie z Nig tak Scisle, ze
stajemy sie jakby Nig sama. Tak pojmowat jednos$¢ z Niepokalang $w.
Maksymilian: nalezymy do Niej, do Niepokalanej. Jestesmy Jej w sposob
nieograniczony, najdoskonalej Jej, jestesmy jakby ‘Nig samg’38. 1 whasnie
z jego ducha pochodzi najprostsze Slubowanie — §lub jednosci z Maryja:
Niepokalana, Tobie oddaje moje mysli, stowa i czyny, cale moje Zycie,
Smierc i wiecinosc...

37 Ponizsze rozwazania podjalem po raz pierwszy w mojej nowej ksiazce: J. BOLEWSKI,
Odrodzenie —teraz i w godzing smierci. Rekolekcje z Maryjg — drogg serca, Wyd.
Ojcoéw Franciszkanow, Niepokalanéw 2006, 89n.

38 List z 12.04.1933; zob. MAKSYMILIAN MARIA KOLBE, Wybér Pism. Przygotowal
do druku Komitet Redakeyjny pod kier. o. J.R. Bara, Warszawa 1973, 259.
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Gdy w ten spos6b oddajemy sie Maryi, dopelnia sie takze nasz eros-
agape. Maryjne zrédto mitosci, Jej intymna relacja do Jezusa, dzieki Niej
obejmuje takze wszystkie wymiary naszego zycia; warto wyszczeg6lnié
i to: ciato, seksualno$é, uczucia, wielkg potrzebe delikatnosci, czutosci,
ciepla, serca... Prébujemy kocha¢ Jezusa — ale nie potrafimy wlaczyé
do tej milosci calej sfery seksualno-erotycznej, naszej potrzeby bliskosci
drugiego cztowieka. W istocie potrzebujemy mistycznego zjednoczenia
z Jezusem — dzieki wlaczeniu w Jego mistyczne Cialo, w oblubieficza
relacje Chrystusa i Eklezji. Nie przypadkiem mistycy, gdy opisuja glebie
zjednoczenia z Chrystusem, uzywaja jezyka relacji matzefiskiej. Tajemmnica
to wielka — dodaje Apostol —a ja méwig: w odniesieniu do Chrystusa i do
Kosciola (Ef 5, 32). Relacja do Jezusa jako misterium nie moze pozostaé
zamknieta na wymiar oblubieficzy — malzenisko-mistyczny. Nie dotyczy to
jedynie kobiet, ktorym ze wzgledu na ptec tatwiej wejs¢ w oblubieficza
relacje do Chrystusa. Plec ,,nie pickna” jeszcze bardziej tego potrzebuje,
gdyz inaczej — eros ulega zaSlepieniu, zamiast dopetnié sie w agape.
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Presso la fonte dell’Amore. Eros-Agape di Maria
(Riassunto)

Larticolo cominacia con la presentazione dell’unita di due realta: eros-agape.
Lautore lo fa nel contesto dell’enciclica Deus caritas est e fa notare che il problema
¢ stato presentato dall’enciclica in modo superficiale per quanto riguarda la storia
della questione. La piu profonda ¢ la riflessione del Papa riguardo il contesto attuale.
Il Papa cerca di far vedere il cammino verso I'unita del eros e I’agape. E’ 'uomo deve
essere una fonte dell’amore, pero per esserlo deve attingere dalla Fonte originale,
e cioe il Cristo.

Nella seconda parte dell’articolo 'autore mette in luce il legame tra 'amore
e Maria. Si rifa all'insegnamento anticotestamentario sulla Sapienza. Lamore erotico
della Sposa ¢ il nostro amore della Sapienza, incarnata in Cristo e in Ecclesia, della quale
Maria ¢ la personificazione. Maria fu dapprima la Sposa del suo sposo (Giuseppe), e
poi si ¢ rivelata come la Sposa di Gesu e la nostra Madre. Tutto quello che possiamo
dire dell’eros di Maria si esprime nella sua agape. Lautore ne fa la riflessione nel con-
testo dell’insegnamento dell’enciclica. Limmagine piu frequente nell’enciclica & quella
della rivelazione dello Spirito Santo, il dono dell’Agape divina, promessa e fatta da



Gesu crocifisso e trafitto. Maria fu la prima, insieme con il discepolo prediletto, che
ha vissuto il compimento della promessa di Gesti. Maria & veramente presso la fonte
dell’Amore: Divino-umano koilia (Jn 7, 38) di Gest. La sua Madre lo portava dentro
di se, nel suo seno (koilia). Maria come la nostra Madre spirituale ci indica la strada
verso quella fonte per poter attingere il vero amore e poi diventare noi stessi le fonti
d’amore per gli altri.

In conclusione I"autore mette in rilievo il significato della nostra relazione con
Maria. Laccoglienza di Maria sull’esempio del discepolo prediletto ci aiuta di crescere
nella nostra relazione sponsale con Gest.
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