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aly $wiat niesiony jest ku przyszlosci moca Ducha Swietego, ktory

wprowadzil nurt historii w trzecie tysigclecie. Poczatek trzeciego
tysigclecia jest czasem przelomowym réwniez dla refleksji teologicznej,
w ktorej postulat Soboru Watykanskiego II o koniecznoéci nowego
przemyslenia treSci wiary chrzescijafiskiej nie zostat jeszcze zrealizowany.
Kilkadziesiat lat po soborze zdajemy sobie sprawe z tego, jak niewiele
dokonano ijak wiele pracy nas jeszcze czeka. Wsrdd wielu zagadnief,
ktore trzeba nieustannie poglebiaé, znajduje si¢ kwestia noszenia Ducha
Swietego przez Maryje, podejmowana szeroko w Tradycji Wschodniej.
Zadaniem niniejszego artykutu nie jest zrekonstruowanie panoramy po-
gladow teologdw. Zajmujg sie tym opracowania akademickie, nie tylko
artykuly i ksigzki, ale tez prace magisterskie, doktorskie itd. Artykul
koncentruje si¢ na istotnych aspektach zagadnienia, dgzac do mozliwie
pelnej i spojnej syntezy. Rdzeniem jego nie jest Osoba Ducha Swietego,
lecz Maryja niosgca Go. Terminem kluczowym jest ,,noszenie”, a zasad-
niczy problem mozna ujgé w formie pytania: w jaki sposéb czlowiek
moze nosi¢ w sobie Osobe Boska?
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Nosi¢ mozna co$, co nie wplywa
na istote osoby noszacej, albo kogos,
kto wptywa na zmiane dokonujacg sie w samej strukturze personalnej.
Czlowiek nosi w sobie spozyty pokarm, ktory daje moc ciatu, ale w ni-
czym nie wplywa na osobe spozywajaca pokarm. Dziecko poczete
w fonie kobiety, czyni j3 matky. Bycie matkg wykracza poza wymiar
biologiczny, oznacza zmiang w wymiarze personalnym. Spozywanie Ciata
Panskiego umacnia jedno$¢ duchows chrzescijanina z Chrystusem. Py-
tanie o sposob przyjecia i noszenia Ducha gwiqtego przez Maryje wigze
sie z kolejnym pytaniem: jak wplywa ta sytuacja na osobe Maryi? Inte-
resujace jest tez powigzanie Jej bycia Matka Pana z noszeniem przez Nig
Ducha Swictego. Z cala pewnoscia relacje Maryi z tymi dwiema Osobami
Boskimi wyznaczone s3 przez pochodzenia i relacje wewnatrztrynitarne.
Zagadnienia mariologiczne mogg i powinny by¢ wyjasniane w kontekscie
dojrzalej trynitologii. Teologia tradycyjna, scholastyczna, oddzielata od
siebie traktaty teologiczne, zajmowala sie poszczegdlnymi zagadnieniami
bez ich powigzania z innymi zagadnieniami i bez szerokiego kontekstu



ogolnoteologicznego. Poza tym scholastyka zwracata uwage na ,,co$”,
a nie na ,,kogo$”; na natur¢ bytu, a nie na osob¢. Natura to substancja
plus istota. Substangja to co$ realnego, ,,utkanego” z materii pierwszej,
zaistnialej aktualnie, co$ ,,gestego”, majacego gestos¢ bytowa, roznego
od prézni. Istota albo forma to schemat, ktéry moze by¢ czystg abstrak-
qja, idea, albo juz istnie¢ realnie w bycie, nadajac substancji konkretny
ksztalt, zarysowujacy nie tyle bryle zewnetrzna, co raczej ksztalt struk-
tury wewngetrznej danego bytu. Istota okresla strukture tkanki bytowej.
Dzi$ teologia jest bardziej personalistyczna, zajmuje sie nie tyle istota, co
osobg. Osoba jest charakteryzowana przez dwa czynniki: przez wlasci-
wosci osobiste, niezbywalne, okreslajace tylko te oto osobe, oraz przez
relacje z innymi osobami. W pelnym ujeciu personalnym noszenie staje
sic kategoria otwarta na innych, jako zanoszenie Ducha Swietego innym
ludziom. Gdy noszona jest osoba to wplywa ona na osobe noszaca oraz
na ksztalt samego noszenia. Rowniez zanoszenie dotyczy nie tylko sfery
zewngtrznej, lecz jest to rowniez dar wewnegtrzny, sprawiajacy przemiang
obdarowanych osob.

Istota jest czystg ideg okreSlajaca statyczny schemat bytu, a takze
dynamiczny schemat jego dzialania, natomiast natura to istota bytu
aktualnego, charakteryzuje istniejacg substancje. Natura bardziej pod-
kresla dynamizm bytu, jego dziatanie. Scholastyka rezygnowata z ujecia
personalnego, a nawet z refleksji dotyczacej natury bytu w jego pelni
dynamicznej, ograniczajgc sie w zasadzie do ujeé statycznych. Méwiono
o noszeniu laski, rozumianej reistycznie jako co$, a nie o noszeniu Oso-
by Boskiej. Ponadto rezygnowano z opisu temporalnego, historycznego,
z refleksji nad procesem dzialania faski w cztowieku. Ograniczano si¢
jedynie do refleksji nad relacjg natury ludzkiej do taski, nad skutka-
mi dziatania faski. Noszenie utozsamione bylo z przebywaniem, i to
nie kogo$, lecz czego$. W takim ujeciu spokojnie mozna bylo méwié
zamiennie o noszeniu Chrystusa, Ducha Swietego, Boga Ojca, calej
Trojcy, czy po prostu natury Boskiej. Zawsze w efekcie chodzito tylko
o noszenie taski w duszy ludzkiej. Ujecie personalne przyniosto pytania,
ktére w scholastyce nie istnialy: na czym wiec polega specyfika noszenia
Ducha Swictego; jaka jest relacja osoby Maryi z Trzeciag Osoba Boska;
czym rozni sie w tym Maryja od innych os6b ludzkich? Nie wystarcza
og6lniki w rodzaju: bardziej, wspanialej itp. Trzeba opisa¢ zagadnienie
w pelnym kontekscie teologicznym, a to wymaga odniesienia do an-
tropologii, trynitologii i chrystologii. Warto tu zaznaczy¢, ze w teologii
prawoslawnej noszenie Ducha Swictego przez kazdego czlowieka jest
oczywiste samo w sobie, gdyz wedtug wschodniej antropologii natura
ludzka ma w sobie Ducha Swietego ze swej istoty, a wiec bez mozliwosci
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utracenia Go. Kazdy czfowiek nosi w sobie Ducha Swietego, na zawsze.
Tymczasem w teologii zachodniej pojawia si¢ wyrazne odr6znienie Maryi
od innych ludzi. Tylko Ona jest niepokalanie poczeta, co wiecej, jest
Niepokalanym Poczeciem. Nie chodzi tylko o wlasciwos¢ wydarzenia
poczatku Jej zycia, lecz o istotng ceche Maryi jako osoby. Laska ta nie
jest dodana do Jej osoby, lecz charakteryzuje Jej osobe, nalezy do cech
charakterystycznych wlasnych, osobistych, nieprzekazywalnych, ktore nie
wystepuja u innych os6b ludzkich. Noszenie Ducha Swietego czynione
jest od poczatku, od poczecia, od zaistnienia, nie jako co$ zewnetrznego,
lecz jako co$ dla osoby Maryi koniecznego.

Maryja nie tylko nosi Ducha Swietego, lecz jest Jego Nosiciel-
ka z istoty swojej osoby, jedynej w swoim rodzaju. To nie tylko imie
okreslajgce czynno$é, czy spelniana funkgja, lecz istotna wiasciwosé
personalna. Wiasciwo$¢ ta uksztaltowana jest przez wilasciwosci Trze-
ciej Osoby Trdjcy, czyli przede wszystkim przez to, ze pochodzi Ona
od Ojca, wyplywa, wychodzi swojag mocg z wnetrza Pierwszej Osoby
Trojcy (ekporeuethais ] 15, 26), po to, aby przyjs¢ do ludzi, przebywaé
wsrdd nich, przemieniaé ich, wprowadzac ich do wnetrza zycia Boga
Trojjedynego. Stad Maryja, Nosicielka Ducha, jest zakorzeniona w Bogu
Ojcu, wychodzi od Niego, aby i5¢ do wszystkich ludzi. Stad noszenie
Ducha w sobie to rowniez zanoszenie Go ludziom, a takze zanoszenie
siebie, dawanie Go ludziom, a takze dawanie siebie. Poniewaz Maryja
nosi w sobie Ducha, moze dawac siebie w stopniu istotnie wyzszym niz
jest to mozliwe u pozostalych osob ludzkich. My dajemy siebie innym
zewnetrznie, Maryja potrafi wej$¢ do wnetrza oséb ludzkich, bo moze to
czyni¢ Duch Swiety, a Maryja wraz z Nim, wedtug miary relacji taczacej
te dwie odrebne osoby, ludzks i Boska. Miara tej relacji wyznaczona jest
przez tajemnice niepokalanego poczecia i tajemnicg narodzenia Jezusa
Chrystusa. Noszenie Jezusa przekracza wymiar biologiczny, ma wymiar
personalny, czynigcy z Niej prawdziwie Matke Boza. Macierzynstwo
wobec Chrystusa jest faktem ztgczonym z dzialaniem zbawczym Ducha
Swictego, a personalne bycie Matka wobec Chrystusa taczy Ja w no-
wy sposob z aspektem ontycznym Tizeciej Osoby Tréjcy. Juz w akcie
poczecia Maryi dokonuje si¢ osobliwe przenikanie (perychoreza) Jej
osoby przez Osoby Trdjcy. Fundamentem perychorezy mariologicznej
jest perychoreza trynitarna oraz chrystologiczna. Sytuacja ta zintensyfi-
kowala sie w sposéb istotny w wydarzeniu wecielenia, kiedy to stala sie
Matka Pana.



2. Noszenie Ducha we wnetrzu Tréjcy zrédtem
noszenia Ducha przez ludzi

Sw. Maksymilian Maria Kolbe w ostatnich zapiskach zwrécit uwage
na to, ze Maryja jest Niepokalanym Poczeciem jako odzwierciedlenie
Boskiego Poczatku, czyli Ducha Swietego, ktory jest Niepokalanym Po-
czeciem zrodlowym wszelkiego stworzenia. Duch Swicty noszony jest
odwiecznie w tonie Ojca, mocg Syna Bozego, ktéry tez jest niesiony
przez Ducha w procesie odwiecznego Boskiego rodzenia. Pierwszym,
ostatecznym zrodlem wszystkiego (aitia) jest Ojciec, ktéry niesie w so-
bie Syna Bozego i Ducha Swietego. Cztowiek stworzony na obraz Bozy
odzwierciedla Boga Ojca niosacego w sobie Ducha Swictego wraz
z Synem Bozym. Maryja, osoba ludzka szczegdlna, czyni to w spos6b
szczegblny.

Precyzyjne wyjaSnienie sensu noszenia Ducha przez Maryje wyma-
ga zrozumienia stowa duch. Stowo to wyraza istote Boga (J 4, 24); ale
Duch to takze nazwanie jednej z Os6b Tréjcy Swictej'. Przede wszystkim
trzeba odr6znié¢ rozumienie reistyczne i personalne: duch jako rodzaj
substangji, albo jako kto$, osoba. Rozréznienie to wprowadza w spér
trwajacy wiele wiekdw, dotyczacy termindw ousia, hypostasis, prosopon.
Noszenie przez cztowieka Osoby Ducha Swictego oznacza, ze w czlowie-
ku jest pierwiastek Boski (ousia), wspOlny Trzem Osobom, rozumianym
bardziej w aspekcie substancjalnym (hypostasis), a takze to, ze w osobie
ludzkiej odzwierciedlajg sie wlasciwosci personalne (prosopon) Trzeciej
Osoby Trojcy. Nosiciel substancji Boskiej to przede wszystkim Bog Ojciec.
Od Niego Syn Bozy i Duch Swicty otrzymuja odwiecznie swoje bycie-
Bogiem i w nim sg wspdtuczestnikami (consortes) Boskiej substangji.
Tradycja zachodnia kfadta nacisk na substancje, tradycja wschodnia na
osobe. Przedstawiciel tradycji zachodniej, Tertulian, terminem persona
(gr. prosopon) nie okreslal oblicza, wlasciwosci osobowych, lecz jedna,
wspoélng substangje istniejaca w Bogu w Trzech réznych formach. Nie
ma u niego subtelnego rozrdznienia natury, substangji i osoby oraz od-
powiedniego zonglowania trzema réznymi terminami. Tertulian méwi
0 noszeniu tej samej substancji przez Trzy konkretne Osoby: Ojca, Syna
i Ducha?. W ogole terminologia trynitarna w II wieku nie byla jeszcze
sprecyzowana, wskutek czego pojawilo sie wiele nieporozumien. Dzi$
mozemy to samo odnie$¢ do mariologii, do ktorej wprowadzane s3

1 'W. BREUNING, Nauka o Bogu, Podrecznik teologii dogmatycznej. Traktat 11, red.
W. BEINERT, Wyd. M., Krakéw1999, 158.
2 TAMZE, 147.
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terminy trynitologiczne po to, aby spetni¢ postulat Soboru Watykan-
skiego II. W tej nowej sytuacji trzeba zwraca¢ uwage na kontekst, aby
dobrze odczytaé mysl autora danego tekstu mariologicznego. W tym
nowym ujeciu zagadnienie noszenia Ducha Swietego moze dotyczy¢
albo Boskosci Osoby Ducha, gdy osoba rozumiana jest jako hipostaza,
albo wiasciwosci personalnych, gdy osoba rozumiana jest jako oblicze,
0sobowos¢ (prosopon).

Ireneusz z Lyonu, méwigc o dziataniu zbawczym, odréznit poznanie
Boga wedlug Jego wielkosci oraz poznanie Boga wedlug Jego milosci.
Dzicki temu rozréznieniu fakt noszenia Ducha Swietego we wnetrzu Ma-
ryi moze by¢ poznawany za pomocg wysitku intelektualnego, natomiast
dynamiczny ksztatt noszenia Ducha Swietego przez Maryje w historii
zbawienia powinien by¢ odczytywany w inny sposdb, poprzez badanie
doswiadczenia przezywanego w zyciu wewnetrznym i zewnetrznym.
W tym ujeciu prosopon jest imieniem osoby, odnoszacym sie nie tyle
do jej substancjalnego rdzenia, co raczej do jej otwartosci relacyjnej na
innych. Noszenie Ducha Swietego przez Maryje objawia sie w historii,
w ktorej Bog i cztowiek angazujg sie jeden wobec drugiego®.

Zanoszenie Ducha Swietego innym ludziom w wymiarze ontycznym
wynika stad, ze noszenie Trzeciej Osoby Boskiej przez czlowieka jest
darem od Boga, jest wtorne jako inwersja sytuacji wyjSciowej, czyli no-
szenia czlowieka przez Boga. W pierwszym rzedzie Bog nosi cztowieka,
daje sie, a wtornie mozna mowié, ze cztowiek nosi w sobie Boga; méwit
o tym Pawel na Areopagu (por. Dz 17, 16-34). W sumie dokonuje si¢
obukierunkowa perychoreza, sprawiajgca, ze cztowiek jest w Bogu, ale
tez ma Boga w sobie, jako stworzony na Jego obraz. Cztowiek nosi
w sobie ontyczny zarys obrazu, ktéry powinien rozwing¢ sie w nim
i uksztaltowaé w prawdziwe podobienistwo. Méwil o tym w sposéb
interesujacy przedstawiciel tradycji wschodniej Cyryl Turowski, zyjacy
na Rusi w XII wieku, nawigzujac do egzegezy Rdz 1, 26-27, rozpo-
wszechnionej w szkole aleksandryjskiej, glownie pod wptywem Klemensa
i Orygenesa. M6wil on o noszeniu przez ludzi obrazu Chrystusa, ktory
przemienia sie w podobiefistwo wskutek wysitku ludzkiego, poprzez
nasladowanie (mimesis) Jezusa Chrystusa®. Noszenie polaczone jest
z naSladowaniem. W ten spos6b dokonuje sie wspotpraca, w ktérej Duch

3 J. WOLINSKI, Trynitarna ekonomia zbawienia (Il wiek), w: Historia Dogmatéw,
t. 1: B. SESBOUE SJ, J. WOLINSKI, Bdg Zbawienia. Tradycja, regula i Symbole
wiary. Ekonomia zbawienia. Rozwdj dogmatow trynitarnych i chrystologicznych,
red. B. SESBOUE SJ, tt. P Rak, Wyd. M, Krak6w1999, 149.

4 W. HRYNIEWICZ, Staroruska teologia paschalna w swietle pism sw. Cyryla
Turowskiego, Verbinum, Warszawa 1993, 113.



Swiety ksztattuje osobe Maryi, a Ona stara sie czyni¢ z siebie coraz lepsza
Nosicielke. Wiasciwosci osoby ludzkiej coraz bardziej upodabniajg sie
do wlasciwosci Osob Boskich, Syna i Ducha, a takze Ojca. W ten sposéb
ontologia polaczona jest z etyka, ontycznos¢ sprz¢zona jest z moralnoscia.
W przedziwny sposéb doskonalo$¢ dana na poczatku istnienia Maryi
ciggle si¢ doskonali, dochodzac do pelni w zyciu wiecznym we wnetrzu
Boga Tréjjedynego, w tajemnicy ukoronowania.

Juz w pierwszych wiekach mySliciele chrzescijaniscy mowili o nosze-
niu przez czlowieka ,,pieczeci ducha”, ktora czyni go podobnym do Boga
i wyznacza powolanie poszczegélnych oséb w ramach uniwersalnego
powolania do zbawienia. Hiszpanski charyzmatyk z IV wieku, Pryscy-
liusz, wskazywal na potrzebe potwierdzenia tego obrazu (konfirmacja)
w drugim narodzeniu, czyli w chrzcie swietym. Wtedy to w czlowieku
zamieszkuje Duch Swiety’. Ze wzgledu na ,piecze¢ ducha” Bog anga-
zuje sie, aby cztowieka zbawié. Czlowiek posiada w sobie co$ Boskiego,
wobec czego mito$¢ Boza nie moze pozostawaé obojetna. Pieczeé ta
charakteryzuje go dynamicznie, nadaje sens ludzkim czynom, decyduje
o wymiarze dynamicznym natury ludzkiej, o jego strukturze cielesnej,
0 jego pragnieniach i o jego ostatecznym spelnieniu. Wszystko w czlo-
wieku jest przenikane Boskoscig®.

Wszelkie dziatania spolteczne ksztaltujg spotecznosé ludzka wedhug
Boskiego Oblicza. Wielos¢ osob ludzkich coraz bardziej upodabnia sie do
Oblicza Tego, ktory jest zrodtem jednosci. Proces ten trwa ciggle i dopelni
sie w wieczno$ci. Obecnoéé Ducha Bozego we wspdlnocie eklezjalnej
jest antycypacja pelni eschatologicznef’”. Duch Swiety jest moca, ktora,
dzialajagc w momencie aktualnym, umozliwia wiernym zwyciestwo nad
sitami zla, dajac im jednoczesnie pewnos¢ zwyciestwa w batalii escha-
tologicznej®. Tego rodzaju przekonanie, typowe dla chrzeScijan, zywili
ci sposrod Zydow, ktorzy tworzyli wspolnote w Qumran. Glosili oni,
ze czas eschatologiczny w jaki$ sposéb juz si¢ rozpoczal. Duch Bozy jest
obecny posrdd swoich dzieci (w tych, ktorzy Scisle zachowujg prawo
1zyja w czystosci). Tymczasem rabini wyrazali opinig, ze Duch Bozy
(Chwala Boza; schekinah) przebywal jedynie w $wigtyni. Gdy juz nie

5 S. FERNANEZ ARDANAZ, El pensamiento religioso en la época hispanoromana,
w: Historia de la Teologia Espariola, t. 1: Desde sus origenes hasta fines del siglo XVI,
red. M. ANDRES MARTINEZ, Fundacién Universitaria Espafiola: Seminario Suarez,
Madrid 1983, 123.

6 TAMZE, 171.

7 H.W. KUHN, Enderwartung und gegenwirtiges Heil. Untersuchungen zu den
Gemeindeliedern von Qumran (SUNT, 4), Vandenhoeck, Gottingen 1966.

8 G. JOHNSTON, «Spirit» and «Holy Spirit> in the Qumran Literature, w: NT
Sidelights, In Honor of A. C. Purdy, Hartford 1960, 27-42.
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ma $wigtyni, nie ma tez chwaly Bozej w Izraelu. Czas Ducha Bozego
si¢ skonczyl. Od zburzenia pierwszej Swiatyni (586 przed Chr.), gdy nie
byto juz prorokéw, Duch zniknal, stowo Boze zamilkto i nie ma juz ob-
jawienia wérdd ludzi. Teraz Lud Bozy jest pozbawiony obecnosci Bozej;
po tej obecnosci pozostata pustka. W tej sytuacji nie mozna juz dekla-
rowa¢ nowych dogmatéw, mozna jedynie wyrazaé coraz glebiej swoja
sytuacje opuszczenia. Wysitek religijny koncentruje sie coraz bardziej na
absolutyzowaniu prawa (méwionego i pisanego), przekazanego przez
Tradygje, gdyz tylko ono pozostato. Pismo i tradycja zajmujg miejsce,
ktore wezesniej zajmowal profetyzm i obecno$¢ Ducha. Sytuacja ta nie
jest jednak definitywna, moze sie zmieni¢. Duch moze znowu zstapié na
niekt6rych, wybranych ludzi. Nie bedzie to jednak juz duch narodowy,
kolektywny, jak dawniej, lecz bedzie jedynie darem osobistym’. Pozostata
tylko mozliwos¢ méwienia o obecnosci Ducha w takich postaciach jak
Jan Chrzciciel, Matka Mesjasza, a w szczeg6lnosci Mesjasz.

3. Noszenie Ducha przez Jezusa Chrystusa zrodlem
noszenia Ducha przez Maryje, Matke Pana

Noszenie Ducha éwiqtego przez Jezusa z Nazaretu objawione zo-
stalo podczas mowy pozegnalnej w Wieczerniku. Encyklika Jana Pawla I
Dominum et Vivificantem'® ukazuje Jezusa, ktory podczas mowy poze-
gnalnej w Wieczerniku zapowiedzial objawienie siebie jako Tego, ktory
whiesie” Ducha. Papiez faczy ,,noszenie” z ,,objawianiem”, ktére ma
znaczenie nie tylko dla Jezusa, lecz rowniez dla wszystkich ludzi. Miarg
noszenia Ducha jest miara wcielenia. Wcielenie oznacza pelni¢ przeby-
wania Ducha Swietego w ludzkim ciele Chrystusa (oikeo; termin teologii
weielenia Atanazego z Aleksandrii). Analogicznie Duch Swiety noszony
jest przez ludzi, w ktérych zamieszkuje Logos przez taske uswiecajaca,
prowadzac do pelni podobienistwa obraz Bozy dany im w akcie stwor-
czym'!. Zamieszkiwanie Syna Bozego w czlowieczenstwie (inhabitatio)
stanowi, wedlug Piotra Chryzologa, istote wcielenia. Cztowiek niosacy
w sobie Logos i Ducha staje sie mieszkaniem (habitaculum) i $wiagtynia
(templum) Boga'?. Dostrzega tacznos$¢ miedzy faktem zamieszkiwania

9 P SCHAEFER, Die Vorstellung vom Heiligen Geist in der rabbinischen Literatur
(Studien zum A. und NT, 28), Késel V., Miinchen 1972.

10 JAN PAWEL. II, Encyklika Dominum et Vivificantem (18.05.1986), 22 (dale;j:
DeV).

'S, LONGOSZ, Atanazjariska terminologia teologii weielenia, ,Vox Patrum” 20(2000)
t. 38-39, 148.

12 R. BENERICETTI, La cristologia di S. Pier Crisologo, Roma 1995, 94.



a realnym zjednoczeniem czlowieka z Duchem Swietym. Noszenie Du-
cha nie jest tylko czym$ formalnym. Cztowiek nie jest tylko biernym
narzedziem, tak jak byly nim mury $wiatyni Jerozolimskiej, lecz kim$
aktywnie wspoldziatajacym z Trzecig Osoba Trojcy. Piotr Chryzolog
uzyt terminu contubernium, ktére dostownie oznacza zbiorowy namiot
przeznaczony dla zolnierzy, a w znaczeniu glebszym moze znaczyé
wspdtuczestnictwo. Tylko cialo Chrystusa niosgce w sobie nature Bozg
weszto w najwyzszy stan zjednoczenia z nig. Piotr Chryzolog okresla
ten stan terminem zaSlubiny (consortium)'>. Méwi on tez o zwigzku
zachodzacym pomiedzy Chrystusem a Kosciolem, z ktérego mozna wy-
wnioskowa¢ mysl o analogicznym zwiazku Maryi z Duchem Swietym.
Noszenie Ducha oznaczajace zjednoczenie osigga szczyt w Eucharystii,
podczas ktorej chrzescijan zostaje ozywiony w ,.krwi Boga” (en haimati
Theu). Czlowiek tym bardziej nosi Ducha, im bardziej nosi Chrystusa,
stajac sie wraz z Nim $wigtynig Boga, oltarzem, miejscem sktadania ofiar
(thysiasterion)®.

Nasladowanie Jezusa Chrystusa przechodzi od zewnetrznej chry-
stopraksji (cristopraxis) do wewnetrznej chrystopatii (cristopatia), od
wspoldziatania do wspoétrozumienia i wspétodczuwania. Wspotodezu-
wanie prowadzi do tego, ze czlowiek staje si¢ znakiem objawiajacym
Chrystusa (cristofania) i sam przemienia sie w Chrystusa (chrystoforycz-
nos¢; cristoforia). Nie wynika to z wysitku ludzkiego, lecz jest owocem
specjalnej taski, ktorej dziatanie sprzezone jest z realiami historycznymi.
Nastepuje harmonia miedzy wnetrzem i ,,zewnetrzem”. Duchowe nosze-
nie Chrystusa zostaje uhistorycznione, a historia uduchowiona. Wtedy
w zyciu chrzescijanina objawia si¢ podwojny wymiar Bozej misji: chry-
stologiczny, gdyz Chrystus jest obiektywnym odniesieniem naszej wiary,
i pneumatologiczny, gdyz Duch Swiety porusza nasladowcéw w tym sa-
mym kierunku, w ktérym prowadzit Jezusa, wedtug woli Bozej'°.

4. Cialo Maryi nosi Ducha Swietego

Maryja otrzymuje blogostawienistwo Boze (Lk 1, 41. 44. 45) nie
tylko jako prawdziwa Bogarodzica (Theotokos), ale réwniez jako Boga-

13 B. KOCHANIEWICZ OP, Tajernnica wcielenia w Mowach sw. Piotra Chrysologa,
»ox Patrum” 20(2000) t. 38-39, 307.

4 TAMZE, 308

15 R. DARLING YOUNG, ,.Dostgp do Ojca” u sw. Ignacego Antiocheriskiego, w:
Tajemnica Tidjcy Swigtej (Kolekgja ,,Communio” 13), Pallotinum, Poznati 2000, 78.

16 E. GOMEZ, Seguimiento de Jestis en el Espiritu, ,Estudios Trinitarios” (1999) nr 2,
299.
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nosicielka (Theofora)V. Jest Ona nosicielka Boga do ludzi. Stala si¢ Arkg
Pana i poszla z poSpiechem, by ponie$¢ Go do ludzi (Ek 1, 39-45)'.
Poniewaz stala sic Matka Jezusa Chrystusa moca Ducha Swietego, termin
noszenie, odnoszony do Jezusa Chrystusa, trzeba przenie$¢ réwniez na
Ducha’. Mikotaj z Kuzy zauwazyl, ze we wcieleniu natura ludzka jest
zjednoczona z Synem, a poprzez Niego jest w jaki$ sposob zjednoczona
z Ojcem iz Duchem Swietym. Z tego powodu noszenie Jezusa-Czlo-
wieka w tonie Maryi oznacza tez noszenie Osoby Chrystusa, a takze
Osoby Ducha?®.

Noszenie Ducha obejmuje w kazdym cztowieku aspekt ducho-
wy i cielesny. W ostatnich wiekach medycyna, psychologia i teologia
podkreslajg decydujace znaczenie tego, co mozna okresli¢ jako ,,sym-
bioza matki z dzieckiem”, ,relacja prenatalna”, ,jednos$¢ uczuciowa”.
Organizm dziecka i organizm matki tworza biologiczng cigglo$é. Dwa
systemy wplywajg na siebie nawzajem i programujg sie¢ relacji z innymi
osobami. W ten sposéb dokonuje sie tworzenie osnowy relacji spotecz-
nych, z pokolenia na pokolenie. W tym pasmie osnowy usadowiony jest
watek rodzacej sie identycznosci nowo powstajacego cztowieka?!'. W po-
czetym dziecku istnieje zakodowany plan, jakas osnowa dla budowania
najbardziej podstawowego fundamentu ludzkich dziatan. Od poczatku
istnieje juz jaki$ porzadek tworzacy personalng identycznosé, ktory jest
fundamentem dla wszelkich p6zniejszych postaw. W tym poczatku dziala
Bog, ktory stwarza nowego czlowieka, wpisuje kod zycia i czuwa nad
jego rozwojem. Bog czyni to poprzez matke noszaca dziecko w swoim
tonie. W matczynej mitosci i tkliwosci objawia Bog swoje wnetrze. Kaz-
de dziecko jest stwarzane, milowane i pieszczone przez macierzyfiskg
mito$¢ Boga?.

Maryja Matka jest dziewiczg ziemia, z ktdrej zostat ulepiony Jezus
Chrystus, drugi Adam. Od poczatku swego zycia, jak kazdy czlowiek, no-
sita w sobie materie cielesng, z ktorej zostaje utworzone dziecko w fonie
matki. Poprzez dzialanie ,,dtoni Boga” materia ta otrzymata nowe zycie,
zwigzane z ciatem Syna Bozego?. Cialo-czlowiek, utworzony, wymodelo-

17 . KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 77.

18 TAMZE, 78.

¥ DeV 51.

20 G. LAFONT, Storia teologica della Chiesa. Itinerario e forme della teologia, Ed. San
Paolo, Torino 1997, 189.

21 0. GONZALES DE CARDEDAL, La entraia del cristianismo, Salamanca 19982,
57; Por. J. ROF CARBALLO, Urdimbre afectiva y enfermedad, Barcelona 1961,
TENZE, Violencia y ternura, Madrid 1967-1988.

22 TAMZE, 58.

23S, FERNANEZ ARDANAZ, El pensamiento religioso en la época hispanoromana...,
98.



wany i ozywiony specjalng silg witalng, stworzong przez Boga specjalnie
dla czlowieka, posiada doskonalg strukture i pozostaje doskonale wy-
posazony dla realizowania swej zyciowej podrdzy. Przywilej cztowieka
polega na powigzaniu z Bogiem, jego Modelem. Fundamentem jego
godnosci jest fakt, ze zostal stworzony na obraz i podobiefistwo Boze
(Prudengjusz)**. Podkreslanie roli cielesnosci strzeze przed doketyzmem,
negujgcym prawdziwos$¢ czlowieczenstwa Chrystusa, a przynajmniej
prawdziwos¢ Jego cielesnosci. Z kolei méwienie o Maryi jako niosgcej
Ducha (Preumatofora), a nie tylko jako niosacej Chrystusa (Cristofora),
strzeze przed adopcjanizmem, a przynajmniej przed apolinaryzmem, ne-
gujacymi odpowiednio Bosko$¢ Jezusa z Nazaretu, albo realne istnienie
duszy Chrystusa. Podkreslanie relacji Maryi z Duchem Swietym czyni
bardziej wyrazng prawde o tym, ze Matka Pana nosi nie tylko ciato
Dziecka w swoim ciele, lecz Osobe Chrystusa w swojej osobie. Ponadto
podkresla integralno$¢ relacji calej osoby Maryi z calym Chrystusem,
przeciwstawiajac sie pogladom dualistycznym, oddzielajacym noszenie
ciala Jezusa w ciele Maryi od noszenia Stowa w Jej sercu. Otz caty
Chrystus jest w calej, integralnej osobie Maryi®. Duch Swiety ,wciela
sie” w calo$¢ osoby ludzkiej. Nie zespala sie tylko z dusza, ktéra zreszta
jest ,,substancjalng formg ciala”, lecz z calym cztowiekiem. Specyfika
Ducha jest przenikanie ciala i duszy®.

5. Zanoszenie Ducha Swietego do ludzi przez Maryje

Maryja udata si¢ do Elzbiety, by dzieli¢ si¢ dobrym stowem, radoscig
— Duchem éwic;tym. Noszenie Boga nie moze by¢ egoistycznie ograni-
czone tylko do wnetrza wlasnej osoby. Maryja jest ,,Swiadoma i entu-
zjastyczng Nosicielkg Boga do ludzi”. Nie wystarczy mie¢ Boga tylko
w sobie i dla siebie, lecz trzeba si¢ nim dzieli¢ z innymi ludZmi. Dlatego
maryjny tytul Nosicielka Boga jest wazny dla wszystkich ludzi, wszystkich
miejsc i czasoéw. Trzeba tak go pokazac, by inni, spotykajgc nas, mowili:
skgdze mi to, ze czlowiek Pana przychodzi do mnie*’. Niesienie Ducha do
domu Zachariasza bylo pierwszym znakiem prawdy o zamieszkiwaniu
Ducha Swietego w wielu osobach ludzkich. Prawda ta stala sie jawna
wszystkim w dniu Pieédziesigtnicy, ktdry stat sie Zroédlem i paradygma-

2 TAMZE, 176.

25 A. BAYON, La teologia en la Esparia de los siglos VIII-X, w: Historia de la Teologia
Espaiiola, t. 1: Desde sus origenes..., 360.

26 G. CHANTRAINE, Niezwykle dziela Ducha Swigtego, w: Duch Odnowiciel (Kolekcja
Communio 12), Pallotinum, Poznani 1998, 9.

27 1. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 78.
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tem nowej wspdlnoty mesjanicznej, kluczem interpretacyjnym dziatania
Ducha Swietego we wspolnocie Nowego Przymierza. Duch Jahwe jest
miejscem jednoczenia sie ludu z Bogiem, ktéry przychodzi do ludzi,
zamieszkuje w nich i wszczepia ich w siebie?®. Judeochrzescijanistwo
traktuje Ducha jako spoiwo tgczace historie z Bogiem. Duch jest jeden,
ale mieszka w wielu osobach ludzkich, ma w sobie zdolno$¢ jednoczenia
0s6b ludzkich z Osobami Bozymi, gdyz w Bogu taczy Ojca z Synem. Syn
Bozy natomiast ma zdolnos¢ jednoczenia natur: natury Boskiej z ludzka.
Duch Jahwe (riiah) jest miejscem komunii Boga z ludzmi, a takze z calym
kosmosem?. Trdjjedyny Bog, ktory sam w sobie najglebiej i transcendent-
nie ,,bytuje” na sposéb miedzyosobowego Daru, udzielajgc sie w Duchu
Swietym jako Dar czlowiekowi, preetwarza swiat udzki od wewngtrz,
od wnetrza serc i sumien. Na tej drodze caly ow swiat — uczestniczgc
w tym Darze BoZym — staje si¢ zarazem, jak uczy Sobor, ,,coraz bardziej
ludzki, coraz glebiej ludzki”. A réwnoczesnie dojrzewa w nim — poprzez
serca i sumienia ludzi —to krélestwo, w ktorym ostatecznie Bog bedzie
L~ wszystkim we wszystkich” (por. 1 Kor 15, 28): jako Dar i Miltos¢. Dar
i Milosé —to odwieczna moc samootwarcia sig Tréjjedynego Boga na
czlowieka i swiat w Duchu Swietym®. Chrystus noszony przez Maryje
jest szczytem obecno$ci w czlowieku obrazu Bozego, danego w akcie
stworzenia. Duch gwiqty noszony przez Maryije jest znakiem i gwarantem
przebdstwienia, przemiany obrazu w podobienstwo?!.

Zamieszkiwanie Ducha Swietego w uczniach Jezusa stato sic wyraz-
ne po zmartwychwstaniu Jezusa. Duch Swiety, postany przez Jezusa, nie
tylko przebywa wsrdéd nich, lecz jest w nich (J 14, 16-17). Stopniowo
narasta intymno$¢ przebywania Ducha w glebi ich osobowosci. W mocy
Ducha oredzie Jezusowe personalizuje sie, przemienia siec w konkretne
zycie uczniow. W ten sposob stowa oredzia przyoblekajg sie w strukture
personalng ludzi, jednostek, wspolnot i calej eklezjalnej spotecznosci®?.
Powiedzenie, ze chrzescijanin ma madros¢ Ducha (Rz 6, 8), jest réwno-
znaczne z powiedzeniem, ze posiada on laske, ze jest pneumagenetycznie
madrym. Faska to nie tylko cos - moc Boza, ale Kto§ — Duch Swiety,
ktory jest Duchem faski (Hbr 10, 29), ksztattujac w nas ikone Syna®.

28 P CODA, Pentecostés, w: Diccionario Teoldgico. El Dios cristiano, red. X. PIKAZA,
N. SILANES, Salamanca 1992, 1061.

29 TAMZE, 1062.

30 DeV 59.

317.]. KIJAS, Przebéstwienie czlowieka i swiata, Krakéw 2000, 132.

321.R.G. MURGA, El Dios del amor y de la paz, Universidad Pontificia Comillas,
Madrid 1991, 215. .

33 A. MORENO GARCIA, La sabiduria del bautizado ?inhabitacién o pnewmacion?
Hacia una lectura sapiencial de Rom 8, 5-11, ,Estudios Trinitarios” (1999) nr 2,
343.



Tajemnica jednosci czlowieczefistwa i Béstwa w Chrystusie nie
ogranicza si¢ do punktu poczatkowego zycia Jezusa, lecz obejmuje calg
historie Jego cztowieczenistwa, az do wstapienia na prawice Ojca. Histo-
ria ta jest zespolona z historig calej ludzkosci, w ktérej wzrasta Kosciodl,
Ciato Chrystusa. Heribert Miihlen w idei wcielenia kontynuujacego sie
dostrzega jedynie dziatanie samego Chrystusa®*. W takim ujeciu stuszny
bylby zarzut ,,mistycyzmu panchrystycznego”, ktory zostat skrytykowany
w Mystici Corporis Christi przez Piusa XII. Duch éwie;ty W zyciu we-
wnatrztrynitarnym jest osobowym ,,My”, jednoscig Dwoch Oséb (Ojca
i Syna) w jednej Osobie. Moca Ducha Swictego Kosciot staje sie petnia
(pleroma) Chrystusa wcielonego®. Duch Bozy, ktory mieszka we wszyst-
kich, jeden i niepodzielny, prowadzi wszystkich do duchowej jednosci*®.

Zamieszkiwanie Ducha Swictego w sercu Kosciola i noszenie Go,
przeksztalca ludzi od wewnatrz. Rozwdj zrozumienia misterium chrzesci-
janskiego nie nastepuje w postepie linearnym poprzez dedukcje przecho-
dzaca przez kolejne konkluzje teologiczne, lecz dzieki coraz glebszemu
wnikaniu w nieprzeniknione Misterium, w postawie mitosci i gorliwosci”.
Misterium Chrystusa w historii oprocz zwyczajnego rozwoju linearnego
ma tez swoje punkty osobliwe, czyli miejsca bardziej intensywne, zakrzy-
wiajace wokot siebie bliskie im wydarzenia historyczne. Dzieje ludzkosci
prowadzg ostatecznie do zwiniecia wszystkiego wokot Osoby Chrystusa
na koncu czaséw, gdy zamknie si¢ kolo historii. Moc ta wyplywa z Bo-
ga Trojjedynego i ma ksztalt trynitarny. T3 mocg linearne dzieje Swiata
przeksztalcane sg w trynitarng strukture relagji $wiata do poszczegdlnych
Os6b Bozych, ktore s3 Jednym Bogiem. Cztowiek zanurzony w historie,
niosac w sobie Ducha Swietego, przemienia sie w osobe ,teoforyczna”,
w ktorej chronos jest tylko okazjg do intensyfikacji jednosSci czlowieka
i catej wspolnoty ludzkiej z Bogiem (kairos)*.

Historia otrzymata nowy wymiar w zmartwychwstaniu Jezusa Chry-
stusa. Odtad wszystko stalo si¢ nowe, zarowno element materialny, jak
i duchowy w czlowieku, zaréwno czlowiek, jak i otaczajacy go Swiat®.

34 1. FERRER ARELLANO, Los dos manos del Padre. El doble movimiento de la alianza
salvifica, en la mision conjunta e inseparabile del Verbo y del Espiritu Santo, como
wincarnatio in fieri”, ,,Annales Theologici” (1999) 13, 5.

33 TAMZE, 56.

36 KKK 738.

370. GONZALES DE CARDEDAL, Esparia por pensar, Salamanca 1985, 293; Por.
Konstytucje Misjonarzy Klaretynéw, n. 9: definicja Syna Niepokalanego Serca
Maryi.

38 TAMZE, 294.

39 M. SZRAM, Petna natura ludzka Chrystusa w swietle orygenesowskiej koncepcji
czlowieka, ,Vox Patrum” 20(2000) t. 38-39, 100.
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Wedtug Orygenesa duch ludzki (mvedpa, spiritus) jest pierwiastkiem
Boskim w cztowieku, aczkolwiek nie jest tozsamy z Duchem Swietym.
To duch ludzki czyni cztowieka zdolnym do odbierania natchnieri Du-
cha Swietego, ksztalci go w poznaniu Boga i w modlitwie, jest osrodkiem
sumienia i prowadzi dusze do doskonalosci w cnocie®.

Zmartwychwstanie oznacza uczestnictwo w relacji uniwersalnej,
ktora jest dana zmartwychwstatemu Jezusowi. Jest to uczestnictwo
w Jezusie Chrystusie, ktory jest Relacja Uniwersalng. W ten sposob
nastepuje petnia sieci wzajemnych relacji, pelnia organiczna, harmo-
nijna, wyznaczona przez Tajemnice Boga Trdjjedynego. Od tej chwili
ludzie juz mogg posiadaé zalazek zmartwychwstania przez taske, przez
zamieszkiwanie Ducha zmartwychwstalego Chrystusa (2 Kor 1, 22;
5, 5; 1 Kor 6, 19)*. Noszenie Ducha Swictego przez cztowieka jest
tozsame z niesieniem czlowieka przez Syna Bozego i Ducha Swigtego
ku Ojcu. Ruch powrotu od czlowieka do Boga dokonuje si¢ poprzez
wolng wspolprace z taskg. U Maryi otwiera go ,fiat” (tk 1, 38). Jezus
Chrystus wyraza go stowami ,,oto ide” (Hbr 10, 7). Dzielo niewidzial-
nych misji Stowa i Ducha Swietego tworzace ruch zstepujacy, od Boga
do ludzi, przycigga wszystko ku Bogu i w ten sposéb obejmuje réwniez
wstepowanie Swiata do sytuacji przyszlego spetnienia, w ktorej Chrystus
jest Glowg calego stworzonego uniwersum. Ruch zstepujacy konczy sie
przyjeciem Chrystusowego odkupienia (redemptio subiectiva), w wyni-
ku tego zaczyna dziala¢ faska usprawiedliwienia, rozpoczynajaca ruch
wstepujacy*?. Zalazkowy obraz Bozy w cztowieku wzrasta az do pelni,
ktéra oznacza przebywanie cztowieka w zyciu Tréjcy Immanentnej, gdzie
czlowiek niesiony jest przez Stowo i Ducha Swietego ku Ojcu. Historia
zbawienia jest ciggtym formowaniem sie Chrystusa petnego, totalnego,
w drodze do rekapitulagji wszystkiego w Chrystusie. Chrystus bedzie we
wszystkich, od Adama az po ostatniego wybranego, w przemienionym
uniwersum®.

Noszenie Ducha Swictego jest swiadome, dzieki $wiattu, ktore jest
powigzane z jego obecnoscig w czlowieku. Madro$¢ Ducha daje wie-
dze o tym, kim jestem, abym mogt przezywac to, kim jestem. Poznanie
prawdy o sobie jest konieczne, aby przezywac prawde. Wreszcie jest to
wiedza o bycie-we-mnie od Niego, od Ducha. Tym samym wiem, ze
jestem bytem-we-mnie od Ojca i bytem-we-mnie od Jednorodzonego.
W ten sposéb powstaje wiedza o calej sferze wnetrza, ktére wynika

4“0 TAMZE, 111.

41 1R.G. MURGA, El Dios del Amor..., 214.

#2 ]. FERRER ARELLANO, Los dos manos..., 8.
4 TAMZE, 9.



z ko-egzystencji Boga w cztowieku: wiedza o usynowieniu. Stad okrzyk
»Abba, Ojcze”. Wtedy czlowiek pozwala sie nie$¢ przez Niego. Wiedza
jest po to, aby istnieé, istnie¢ w pelni. Istnienie czlowieka nakierowane
jest na wiedze o Bogu, na pelne poznanie Boga*.

Maryja niesie Ducha Swietego wszystkim ludziom, dajac im wie-
dze o zbawieniu, o istnieniu Parakleta przypominajgcego czlowiekowi
0 jego grzesznodci, ale tez o jego Boskosci, przemieniajgcego wielu ludzi
w prawdziwych prneumatoforoi.

6. Zakonczenie

W encyklice Deus caritas est Benedykt XVI, méwigc o Maryi, na
samym poczatku widzi J3 jako niosacg Jezusa Chrystusa do swej krewnej
Elzbiety, czyli niosaca w sobie Ducha Swictego jako zrodlo mitosci®.
Noszenie Ducha wigze sie ze stuzba wobec Boga i bliznich, z uwielbie-
niem Pana i pomaganiem ludziom w ich zwyczajnych sprawach. No-
szenie Ducha przemienia Maryje, rozwija w drodze od niepokalanego
poczecia do ukoronowania w niebie, czyni Ja blogostawiong. Punkt
41, poSwiecony Maryi, konczy sie stowami dotyczacymi rodzacego sie
Kosciota: w godzinie Pigcdziesigtnicy, oni [uczniowie] bedg garngc sig do
Niej w oczekiwaniu Ducha Swietego (por. Dz 1, 14). W godzinie zestania
Ducha Swietego uczniowie Jezusa chcieli by¢ blisko Matki Pana, chcieli
by¢ obok tej osoby ludzkiej, ktéra jest Nosicielka Ducha Swictego. Praw-
da ta stanowi istotny element tajemnicy najbardziej intymnej jednosci
z Bogiem. Na miare tej jedno$ci Maryja jest Matkg wszystkich wierzgcych.
Jako Nosicielka Ducha jest Zrédiem wody z2ywej w spragnionym swiecie.
Na konicu encykliki Benedykt XVI zamiescit stowa modlitwy o to, aby
wszyscy chrzeScijanie nasSladowali Maryje, aby w odpowiedni sposéb
wszyscy ludzie stali sie jak najpetniej nosicielami Ducha Swictego®.

O. dr hab. Piotr Liszka CMF
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroctaw)

ul. Wieniawskiego 38
PL - 51-611 Wroctaw

4 A. MORENO GARCfA, La sabiduria..., 329.
* BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est (25.12.2005), 41.
46 TAMZE, 42.
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Maria Pneumatofora
(Resumen)

Maria Madre de Jesucristo lleva en su persona la persona divina tercera — Espiritu
Santo. Tiene en sus entrafias no solamente una gracia, una fuerza divina, pero la tercera
Persona de Dios. No se trata solamente de la naturaleza humana, pero de la persona,
que significa tambien una apertura a otros. De los primeros momentos de la vida de
Maria, ella tiene en sus entrafas el Amor Personificado. La relacion entre dos personas
crece, entre una persona humana y una persona divina; ante todo en el misterio de la
encarnacion, en el misterio de la Pasqua, desarollandose hasta la plenitud en el cielo.

El articulo recoje las ideas de la tradicién teoldgica y afade las ideas nuevas,
proprias de su autor. Los padres griegos y todos los tedlogos de la tradiciéon oriental
conocen bien la idea de Marfa Pneumatofora. Falta solamente una elaboracién inte-
gral, en el contexto de teologia personalista, de antropologfa e de trinitologfa. Este
articulo propone una sistematizacion de una question mariologica en el contexto de
la trinitologfa bien desarollada.

Piotr Liszka CMF
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