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Wostatnich latach akademicki dyskurs chrystologiczny wszedt w faze
wyciszenia, jako ze wydawalo sie, iz spekulacje teologiczne wy-
czerpaly juz wszystko, co mozna byto powiedzie¢ o Chrystusie. Jednakze
B. Forte! wyodrebnia w obszarze kulturowym, spolecznym i politycznym
takie dziedziny, gdzie dojrzaly przyczyny, dla ktérych teolodzy chrzesci-
janscy zdecydowali sie ponownie podjaé refleksje na temat Chrystusa. H.
Kiing? przedstawil i zobrazowal powody, dla ktérych ponowne otwarcie
dyskusji o Bogu i Chrystusie stato sie nieodwolalne. Ani rzeczywisto$é
Boga, ani Chrystusa nie moze zatem by¢ uwazana za projekcje czlowieka
(L. Feuerbach), pocieszenie uwarunkowane przez interes ekonomiczny
(K. Marx), dziecinng iluzje (S. Freud) czy wreszcie historyczne i teolo-
giczne nic (F. Nietzsche). W podobnej perspektywie umiejscawiajg sie
humanistyczne interpretacje Chrystusa, dokonywane w ramach nurtéw
ateistycznych, materialistycznych, politycznych, psychoanalitycznych itp.?
Gdyby poszukiwania hermeneutycznych kluczy do budowania portretow
Maryi zaczely w tych interpretacjach szukaé kep trawy, zagubilyby sie
w ich ste‘pie.t. Wy.chodzqc .Od faktu, Mario Masini OSM
ze Maryja jest historycznie Matka

Jezusa ijest czczona przez Kosciol

jako Matka Boza, Elizabeth A. ObCCnO§é mariologii

Johnson przeanalizowata pozycje, we Wsp(’)lczesnej
jaka Maryja zajmuje w chrystologii cen
K. Rahnera i E. Schillebeeckx’a. Na ChIYStOIOgll
tej podstawie sporzadzita swego

rodzaju hermeneutyczny dekalog 9(52)%?1?3125, %Ts%l;

—10 ,tez”, ktére skonfrontowane

z aktualnoscig teologii, chrystologii, eklezjologii i soteriologii mogg ksztat-
towac rozumienie Maryi, spijne z rozwojem innych obszaréw wiary i mysli
Kosciola, a w szczegdlnosci chrystologii®.

" M. MASINI OSM, Percorsi di mariologia nella cristologia contemporanea,
»Marianum” 64(2002) 251-346.

! B. FORTE, Ges di Nazareth, storia di Dio, Dio nella storia (Prospettive Teologiche,
1), Paoline, Roma 19823, 13-14. Na temat tzw. ,trzech wej$¢” do wspélczesnej
chrystologii por. TENZE, Cristologie del Novecento (Giornale di Teologia, 145),
Queriniana, Brescia 1983, 9-62.

2 H. KUNG, Dio esiste? (Saggi, 121), Mondadori, Milano 19792, 219-475.

3 Sg one przytaczane przez A. AMATO, La figura di Gesi Cristo nella cultura con-
temporanea. 1l Cristo nel conflitto delle interpretazioni, w: A. AMATO, G. ZEVINI,
Annunciare Cristo ai giovani (Biblioteca di Scienze Religiose, 35), LAS, Roma 1980,
21-30.

* E.A. JOHNSON, Mary and Contemporary Christology: Rabner and Schillebeeckx,
»Eglise et Théologie” 15(1984) 180-182. Por. takze A. AMATO, Cristologia e Ma-
riologia. Considerazioni teologico-spirituali, ,Ricerche Teologiche” 7(1996) nr 1,
149-160.
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Wigksza korzys$¢ przyniesie zatem zwrdcenie uwagi na autoréw
i dziefa, ktore bezposrednio odnoszg sie do chrystologii lub do rzeczy-
wistosci Chrystusa, tym bardziej, ze nawet w tak ograniczonym obszarze
mieszczg si¢ rozne kierunki i r6znorodne pola badan, ktore otwieraja
horyzonty mariologiczne’.

1. Mapa kierunkéw chrystologicznych

Istnieje wiele réznorodnych propozycji organicznego usystematy-
zowania kierunkéw chrystologicznych. Dokument zatytutowany ,,Bib-
bia e Cristologia”, autorstwa Papieskiej Komisji Biblijnej (Rzym 1984 r.)
przedstawia synteze aktualiych perspekiyw w podejsciu do Jezusa Chrystu-
sa. Prezentacja réznych sposobéw podejscia porusza sie na linii historycz-
noteologicznej, poczawszy od starozytnych Ojcéw Kosciota i pierwszych
soboréw, a koficzac na badaniach systemowych nowego rodzaju, prowa-
dzonych zar6wno w obszarze protestanckim, jak i katolickim. Dokument
yjednolica poddane badaniu sposoby podejscia i dzieli je na dwie grupy:
za ,chrystologie oddolne” uznaje badania, ktére wychodzg od ,,Jezusa
historycznego”; a za ,chrystologie odgérne” te badania, ktére preferujg
synowskq relacje Jezusa z Bogiem Ojcem®.

Naukowcy zaproponowali bardziej rozbudowane formy klasyfikacji
réznych chrystologii. Katolicki biblista J. F. O’Grady przywoluje rézne
teologiczne sposoby podejécia do Jezusa, porzadkujac je w szeSciu konfi-
guracjach; katalog ten okresla on angielskim stowem ,,models” (portrety,
modele, kierunki). Te ,,models” to: wcielone Stowo, Chrystus mityczny,
Chrystus wybawiciel, Chrystus Cztowiek-dla-innych, Jezus Pan i Zbawca,
Jezus ludzkie oblicze Boga’.

5 Por. C. POZO, Maria en la reflexion teoldgica contemporanéa, ,,Eborensia” 9(1996)
135-154. Por. takze Prospettive attuali di mariologia (Nuovi percorsi di mariologia,
1), Edizioni Monfortane, Roma 2001. Spojrzenie niektorych wspdtczesnych chry-
stologdw, ograniczone co prawda do Boskiego macierzyfistwa Maryi, jest opisane
przez J. BASTERO DE ELEIZALDE, Virgen singular. La reflexion teoldgica mariana
en el siglo XX (Cuestiones fundamentales), Rialp, Madrid 2001, 27-57.

6 PONTIFICIA COMMISSIONE BIBLICA, Bibbia e Cristologia (1984), 1.1.11.1,
Paoline 1987, 42-43; Enchiridion Biblicum, EDB, Bologna 1993, nr 952 (dalej: EB).
Prezentagja i zilustrowanie ,,chrystologii oddolnej” i ,,chrystologii odgornej” w: J.
GALOT, Chi sei tu, o Cristo? (Nuova collana di teologia cattolica, 11), LEF, Firenze
1979, 37-40.

7 J.E. O’GRADY, Model of Jesus Revisited, Paulist Press, New York 1994. Z ksigzki
zatytulowanej Models of Jesus, wydanej trzynascie lat wcze$niej, autor przejmuje
sformutowanie ,models of Jesus”, uznajac, ze ,models of christology” bytoby bardziej
odpowiednie dla dzieta z zakresu teologii systematycznej niz dla jego dzieta z obszaru
teologii biblijnej.



2. Sze$¢ linii tendengji

Klasyfikagji tzw. ,,tendencji” czy ,kierunkow” wspélczesnych badan
chrystologicznych poswiecit obszerne studium B. Mondin®. Podobnie
jak O’Grady, on takze ujednolica badania chrystologiczne, dzielac je na
szes¢ linii tendengji, ale w odr6znieniu od O’Grady’ego, ktory w ich cen-
trum ustawia postaé Jezusa, Mondin nadaje im tytuly z obszaru teologii
systematycznej. Oto w skrécie ich rézne tytuly, wraz z przytoczeniem
najwazniejszych tresci i znaczacych autorow’: 1) Kierunek metafizyczny:
kierunek tradycyjnej teologii katolickiej; opiera sie on na dogmatycznej
definicji Soboru w Chalcedonie (451 r.), ktéry okreslit ontologiczng jed-
no$¢ ludzkiej i Boskiej natury Jezusa. Autorzy: P. Parente, R. Guardini,
M.D. Chenu, J. Galot, Ch. Duquoc oraz prawostawny G. Florowsky;
2) Kierunek egzystencjalny: za centralny punkt Objawienia dokonanego
w Chrystusie uznaje rozumienie egzystencji jako postuszenstwa i oddania
Bogu. Autorzy: K. Barth, R. Bultmann, P, Tillich, K. Rahner; 3) Kierunek
historyczny: uwaza, iz centralnym punktem i Zrodlem chrystologii (oraz
ogolnie historii zbawienia) s3 niektére wydarzenia historyczne, stwier-
dzone obiektywnie, cho¢ dotyczace Boskosci Chrystusa. Autorzy: O.
Cullmann, W, Pannenberg, W. Marxen, W. Kasper; 4) Kierunek swiecki:
zasadnicze jadro chrystologii umiejscawia on w etycznym, spolecznym
i kosmicznym znaczeniu przestania Jezusa. Autorzy: D. Bonhoeffer, ].A.T.
Robinson, P van Buren, P Schoonenberg, Teilhard de Chardin, H. Kiing,
E. Schillebeeckx'?; 5) Kierunek eschatologiczny: widzi centralny punkt
chrystologii nie w epifanicznym wydarzeniu Jezusa, lecz w jego elemencie
prolektycznym, co oznacza, ze zycie i nauczanie Chrystusa powinno by¢
rozumiane nie jako wypelnienie i odstoniecie Krélestwa Bozego, ale jako
obietnica i antycypacja Krélestwa. Autorzy: J. Moltmann, K. Braaten;
6) Kierunek polityczny: uznaje, ze w postaci Jezusa to nie wymiar we-
wnetrzny i duchowy ma zasadnicze znaczenie, lecz dzielo i nauczanie
Jezusa, z ktérego mozna pobieraé nauke decydujacy dla przeksztalcenia
obecnych struktur spotecznych, gospodarczych i politycznych; w ten

8 B. MONDIN, Le cristologie moderne (Teologia, 13), Paoline, Alba 1976%; TENZE,
Panorama critico delle cristologie contemporanee, w: Problemi attuali di cristologia,
LAS, Roma 1975, 14nn. W kwestii wsp6lczesnej chrystologii obszaru europejskiego
por. praca syntetyczna z bogata bibliografia, autorstwa A. MODA, w: La cristologia
contemporanea (Studi religiosi), red. G. IAMMARRONE, Messaggero, Padova 1992,
21-239; bibliografia na s. 239-247.

? Na koniec kazdego ,,kierunku” Mondin przedstawia bogata bibliografie, dotyczaca
nie dziel wspomnianych autoréw, lecz badan nad danym ,.kierunkiem” chrystolo-
gicznym: por. s. 45. 66. 105. 160. 178. 200.

19 Por. na temat tych autoréw A. AMATO, Cristologia metaecclesiale?, LAS, Roma
1977.
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sposob juz w terazniejszosci zaczyna sie urzeczywistniaé Krolestwo Boze.
Autorzy: ].B. Metz, R. Schaull, G. Gutiérrez, L. Boff, E. Belo''.

1.2. Pie¢ kanonéw chrystologicznych

Duze zainteresowanie w obszarze chrystologii przejawia A. Amato,
stwarzajac liczne okazje do sporzadzenia katalogu badan chrystologicz-
nych'2. Obecny ,,pluralizm chrystologiczny” umozliwia istnienie swego
rodzaju ,,spektrum kanondéw chrystologicznych”, ktére Amato przed-
stawia i ilustruje: 1) chrystologia dynamiczna lub tozsamosci, autorstwa
J. Galot: ten kanon chrystologiczny jest silnie zakorzeniony w zrodtach
biblijnych i soborowych; 2) chrystologiczny kanon transcendentalny K.
Rahnera: cho¢ ten kanon wyplywa z refleksji historycznie nastepujacej
po wydarzeniu Chrystusa, stuzy on jednakze udowadnianiu, ze Jezus
jest ,,Zbawcg absolutnym”; 3) w historycznym kanonie wspolczesnego
katolicyzmu (W, Kasper) historia Jezusa — nauczanie, dziefa, zachowanie,
meka-$mieré-zmartwychwstanie — wykorzystana jest jako hermeneutycz-
ny klucz, istotny dla zrozumienia jedynego w swoim rodzaju i niepo-
wtarzalnego losu Chrystusa; 4) kanon kosmiczny. Teilhard de Chardin
rozwija ten kanon na trzech wznoszacych sie poziomach znajomosci
i rozwoju mysli: naukowym, filozoficznym i teologicznym. Najwyzszy
punkt kosmicznego dojrzewania — punkt Omega — to historyczna Po-
staé-Wydarzenie Chrystusa, wcielonego, zmartego i zmartwychwstalego.
Jezus z Nazaretu, Cztowiek i Bog, jest zatem Chrystusem Uniwersalnym,
Kosmicznym, Ewolucyjnym, Odkupieficzym; 5) chrystologiczny kanon
bez dwoistodci lub obecnosci Boga. Chegce zobrazowaé znaczenie do-
gmatycznej definigji z Chalcedonu, dotyczacej istnienia ludzkiej i Boskiej
natury w Chrystusie, holenderski teolog katolicki P Schoonenberg pro-
ponuje rozwigzanie, jakoby w ludzkiej osobie Jezusa urzeczywistniala si¢
petnia obecnosci Boga. Kanony te s3 przedstawione przez Amato w do$é
skrotowej postaci'®; wiecej miejsca zarezerwowal on dla kanonu meta-

' Inne metody katalogowania propozycji chrystologicznych oferuja A. SCHILSON,
W. KASPER, Cristologie, oggi. Analisi critica di nuove teologie (Biblioteca di cultura
religiosa, 33), Paideia, Brescia 1979 (oryg. niem. 1974): bibliografia dotyczaca chry-
stologii i autoréw na stronach 163-172; J. GALOT, Cristo contestato (Cristologia,
IIT) (Nuova collana di teologia cattolica, 13) LEF, Firenze 1979, 11-89.

12 Np. w Gesir il Signore Saggio di cristologia (Corso di teologia sistematica, 14), EDB,
Bologna 1988, 14-46; por. TENZE, Selezione orientativa sulle pubblicazioni cristologi-
che in Italia, LAS, Roma 1980; E. ALBERICH SOTOMAYOR, A. AMATO, Problemi
attuali di cristologia (Biblioteca di scienze religiose, 12), LAS, Roma 1975.

13 Por. A. AMATO, La figura di Gesii Cristo...,41-48. W tym samym tomie, s. 355-373,
Amato przedstawia szeroki wybdr orientacyjny na temat publikacji chrystologicznych
we Wloszech.



dogmatycznego, transcendentalnego i latynoamerykanskiego: zajmiemy
sie nimi osobno, poniewaz ich hermeneutyka okazuje sie pozyteczna
dla mariologii.

Fakt, ze nasza epoka jest zdominowana i pochlonigta przez . kwestig
Chrystusa” nie umniejsza w niczym obiektywnego faktu, iz ,,w Maryi
Dziewicy wszystko odnosi si¢ do Chrystusa™. Z tego powodu dysku-
sja na temat Maryi powinna bycé umiejscowiona w szerokim kontekscie
chrystologicznym, nie po to, aby jg ograniczy¢ czy pomniejszyc, ale
by nadac jej wiasciwy wymiar. Takie wlasnie jest samo doswiadczenie
Blogostawionej Dziewicy, ktdrej serce zawsze bylo zwrdcone z wiarg
ku Sercu Jezusa. Wiara byla jezykiem, ktérego Maryja uzywata wobec
Jezusa®. Jak zauwaza M. Bordoni'®, chrystologia i mariologia s3 tak
nawzajem polaczone, ze jedna czerpie korzysci z drugiej: perspektywa
chrystologiczna stawia mariologie we wlasciwym swietle: ustawia ja
»w relacji z Chrystusem”, wyzwala jg od ryzyka uczynienia z Maryi,
w ramach planu zbawienia, niemal osobnej i wyizolowanej zasady, z po-
kusq przeksztatcenia w formy mitologiczne blizsze koncepcji pogariskiego
bostwa niz prawdziwemu ewangelicznemu obrazowi pokornej Stuzebnicy
Fariskiej. [...] W obszarze Wydarzenia-Chrystusa, poglebienie tematu roli
Maryi nie stanowi korzysci wylgcznie dla mariologii; w rzeczywistosci
jest to wazny wklad do badar nad znaczeniem i historyczng rozlegloscig
samego Whdarzenia-Chrystusa. Mariologia bowiem jest ogniwem lgczg-
cym chrystologie i eklezjologie, i pozwala widziec wymiar Kosciola w je-
g0 otwartosci i pochodzeniu z samego serca misterium Chrystusa. Poza
tym mariologia strzeze przed zaniedbaniem roli ludzkiego uczestnictwa
w wydarzeniu zbawienia; aktywna rola ludzkiego stworzenia w historii
zbawienia znajduje ochrong wiasnie w dogmacie maryjnym. Dobrze jest
zatem przeznaczy¢ nieco miejsca na przeglad niektorych, najwazniejszych
sformutowan chrystologicznych w celu wyszukania w nich hermeneu-
tycznych kluczy dla poznania prawdy o Maryi'”.

4 MC 25.

15 A. AMATO, Cristologia e mariologia, ,Ricerche Teologiche” 7(1996) nr 1, 151.

16 M. BORDONI, Levento-Cristo ed il ruolo di Maria nel farsi dell’evento, w: Sviluppi
teologici postconciliari e mariologia (Simposio Mariologio, Roma 1976), Marianum-
Citta Nuova, Roma 1977, 31-33.

17 W Maria nella teologia contemporanea, Centro di Cultura Mariana, Roma 19913, 176,
nr 2, S. De Fiores wskazuje, ze niewielkg czy wrecz Zadng wmwage poswieca si¢ Maryi
w niektorych traktatach chrystologicznych, skadingd bardzo wartosciowych. Wymienia
on: W. KASPER, Gest il Cristo, Queriniana, Brescia 1975; R SCHOONENBERG,
Un Dio di uomini, Brescia, Queriniana 1971; C. DUQUOC, Cristologia, Queriniana,
Brescia 1973; W. PANNENBERG, Cristologia, Morcelliana 1974; M. SERENTHA,
Gesi, ieri, oggi, sempre, LDC, Torino 1982; B. FORTE, Gesit di Nazareth, storia di
Dio, Dio della storia... Z tego powodu nie bierzemy tu pod uwage tych autoréw, co
nie oznacza, ze nie doceniamy ich dorobku teologicznego, szczeg6lnie jesli chodzi o B.
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2. Chrystologia metafizyczno-dogmatyczna
a mariologia

Badania prowadzone w tym kierunku chrystologicznym majg swdj
wspolny mianownik w dwéch elementach: zastosowaniu spekulacji meta-
fizycznej i nawigzaniu do Soboru w Chalcedonie, ktory w 451 r. potozyt
kres sporom chrystologicznym Kosciota starozytnego — nestorianizmowi,
apolinaryzmowi, monofityzmowi — dzi¢ki takiej definicji dogmatyczne;j,
ktora ustawiata wiare katolickg w odniesieniu do Osoby Chrystusa: Idgc
za swigtymi Ojcami wszyscy jednoglosnie uczymy wyznawac, ze jeden
i ten sam Syna, Pan nasz Jezus Chrystus, doskonaty w Béstwie i dosko-
naly w czlowieczeristwie, prawdziwy Bog i prawdziwy czlowiek, zlozony
z rogumnej duszy i ciata, wspdtistotny Ojcu co do Béstwa, wspdlistotny
nam co do czlowieczernstwa, ,,we wszystkim nam podobny oprécz grze-
chu” [Hbr 4, 15]. Przed wiekami z Ojca zrodzony jako Bog, w ostatnich
zas czasach dla nas i dla naszego zbawienia narodzil si¢ jako czlowiek
z Maryi Dziewicy, BoZej Rodzicielki®s.

Kazde stowo tego wyznania wiary jest pelne znaczeni teologicznych
i przedstawia ksztalt chrystologii katolickiej. Z zamiaru wyjasnienia po-
szczegblnych elementéw tej definicji powstaly i rozwinely sie badania
chrystologiczne, ktére prowadza do zrozumienia i wyjasniajg ich sens
poprzez narzedzia metafizyczne. Ponizej przytaczamy te z nich, ktore
najlepiej przedstawiaja dane moggce pomdc budowaé hermeneutyczne
Sciezki dla mariologii.

2.1. Pietro Parente

W ramach studiéw chrystologicznych, szczegdlnie w latach bezpo-
Srednio poprzedzajacych Sobor Watykanski II, Pietro Parente napisal,
ze centralnym punktem teologii chrystologicznej Sredniowiecza oraz
epoki nowozytnej jest wewngtrzna racja unii hipostatycznej zgtebiana
i analizowana w $wietle definicji KoSciota i zdrowej metafizyki. ,,Unia
hipostatyczna” jest technicznym okreSleniem tajemnicy Chrystusa,
poniewaz wymaga dwoistosci natur, zbiegajgcych si¢ w jednej Osobie
(hipostaza) — w odwiecznym Stowie. Teologiczna refleksja ma na celu

Forte, ktory jest autorem takze dziet o charakterze $ciSle mariologicznym: Maria, la
donna icona del mistero. Saggio di mariologia simbolico-narrativa (Prospettive teologi-
che, 8), Paoline, Milano 1989; TENZE, Maria nel mistero del Verbo incarnato. Linee
dottrinali emergenti, ,,T heotokos” 3(1996) 607-635.

'8 Enchiridion Symbolorum definitionum et declarationum de rebus et morum, (Strumen-
ti), H. DENZINGER, O. HUNERMANN, wydanie dwujezyczne, wersja pod redakcjg
A. LANZONI i G. ZACCHERINI, EDB, Bologna 1995, nr 301 (dalej: ES).



metafizyczne wyrazenie wewnetrznej racji hipostatycznej unii natury
ludzkiej i Boskiej w Chrystusie. Zdaniem Parente, dla zrozumienia tego
faktu duze znaczenie ma ontologiczne pojecie ,,0soby”, na ktdrg sktadaja
si¢ rozne elementy, wsrod ktérych dominuje ten zwany przez scholasty-
ke ,istota”. A zatem Sfowo, Osoba Boska istniejgca w naturze Boskiej,
[...] chege przyjac nature ludzkg i uczynic jg naprawde swojg, weiela sig
w lonie Maryi Dziewicy, ksztaltujgc swe cialo i stwarzajge dusze, ktérym
udziela swego osobowego istnienia Boskiego®.

Chrystologiczna refleksja Parente rozwija si¢ poczawszy od dogma-
tycznej definicji Soboru Chalcedonskiego i osigga punkt kulminacyjny
w wysitku uczynienia zrozumialg teandryczng istote Chrystusa. W tym
poszukiwaniu jako zasadniczy, a nie marginalny, pojawia si¢ temat roli
odegranej przez Maryje w akcie wcielenia Stowa Bozego. By¢ moze
maksymalistyczne jest stwierdzenie, ze dziewicze macierzyristwo [...]
wprowadza Maryje do sfery Boskosci®, ale nie mozna nie doceni¢ tego,
jak ten rodzaj refleksji — odleglej co prawda od wspdélczesnej wrazliwo-
Sci?! - potrafi uzasadnié Scisly zwigzek, taczacy Maryje z ta zasadnicza
prawdg wiary chrzeScijaniskiej, jaka jest wcielenie, dajac tym samym her-
meneutyce tekstow biblijno-mariologicznych klucz odczytu, bazujacy na
pewnym fakcie wiary.

2.2. Jean Galot

Takze ]. Galot buduje swoja chrystologie na definicji Soboru Chal-
cedonskiego, a w szczegblnosci w oparciu o metafizyczng koncepcje
,»0s0by”?2 lecz uznaje, ze doktryna ta powinna by¢ dostosowana do
wspolczesnej koncepdji filozoficznej*’. Z tej perspektywy optuje on

9 P PARENTE, Itinerario teologico ieri e oggi, Vallecchi, Firenze 1968, 151-152; por.
TENZE, De Verbo incarnato, Institutum Graphicum Tiberinum, Romae 1939.

20 P PARENTE, Teologia di Cristo, alfa-omega del mondo e dell’nomo, Cittd Nuova,
vol. 1, Roma 1970%, 605; TENZE, Maria con Cristo nel disegno di Dio (Emaus),
Ares, Milano 1985.

21 Parente zawsze byl przekonany o uzytecznosci refleksji metafizycznej i zawsze w pole-
mikach bronit jej zastosowania: pisze zatem, ze juz starozytni Ojcowie Kosciola stoso-
wali jg w przekonaniu, Ze czyni ona zrozumialg i racjonalnie uzasadniong bogatq tres¢
Boskiego Objawienia. TENZE, Lio di Cristo, Arti Grafiche, Rovigo 19813, 252.

22 J. GALOT, La persona di Cristo (Nuove frontiere), Cittadella, Assisi 19722, 25-46;
TENZE, La coscienza di Gesit (Questioni aperte), Cittadella, Assisi 19742,

% Zdaniem J. Galota, zadaniem, jakie stoi przed wspélczesnymi badaniami chrystolo-
gicznymi, jest podejmowanie wysitku w celu odkrycia tego wszystkiego, co implikuje
akt weielenia wraz ze zwigzanymi z nim aspektami zaangazowania Boga w swiecie.
I obrazuje to, co nalezy do wspédlczesnych chrystologii, ktére grupuje on wedlug
5 paradygmatéw: chrystologii egzystencjalnej, dynamicznej, personalistycznej, pas-
chalnej, soteriologicznej: Cristo contestato..., 225-258.
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za chrystologia dynamiczna, ktéra rozwija si¢ w dwoch kierunkach.
Podczas gdy koncepcja metafizyczna formalizuje ,,niezmienno$¢” Boga,
Objawienie chrzeScijafiskie méwi o tym, ze Stowo stalo sie cialem, jako
o gléwnym fakcie historii zbawienia (J 1, 14), a zatem dopuszcza pew-
ng ,,zmienno$¢” Boga. Nie jest to niedoskonatosé, jak ma to miejsce
w przypadku czlowieka, lecz znak najwyzszej wolnosci i manifestacji
zywotnosci: przez nig bowiem Bog przybliza sie do ludzkosci i wechodzi
W rzeczywisty zwigzek z rzeczywistoScig Swiata. Poniewaz wydarza sie to
w najbardziej absolutnej i bezinteresownej wolnosci ze strony Boga, nie
mozna racjonalnie przewidzied, jak bardzo bedzie rozlegta, jednakze na-
uczanie i dziela Jezusa w Ewangelii ukazaly ,,ludzkg Twarz” Boga. Twarz
Boga jest ,,ludzka”, bowiem we wcieleniu Stowa przezyt On catkowicie
ludzkie do$wiadczenie: przezyl je ,,od dotu i od wewnatrz”. ,,Ludzka”
jest Twarz Boga, poniewaz poprzez ludzka postaé Jezusa ukazuje sie
Twarz Boga?*. Nikt nigdy nie widzial Boga: jednorodzony Syn, ktory jest
w lonie Ojca, objawil Go (J 1, 18).

Przejscie od ,,niezmiennosci” Boga do Jego ,,zmiennosci” Galot wi-
dzi w tajemnicy Weielenia, do ktorej nalezy Boskie macierzyristwo Maryi.
Maryja nalezy do misterium wecielenia nie tylko dlatego, ze rodzac Jezusa
umozliwita spelnienie wcielenia Stowu Bozemu, lecz réwniez dlatego,
ze nadata mu wymiar najwyzszej konkretnosci, sprawiajac, ze Syn Bozy
jest naprawde Synem czlowieczym, czyli cztonkiem naszego ludzkiego
rodu. Rzeczywiscie, w tajemnicy wecielenia macierzyristwo Maryi wy-
raza najdoskonalsze wejscie Syna Bozego do ludzkosci, czyli to, co jest
najbardziej weielone w samym Weieleniu. W tym sensie tytul Theotokos
wskazuje na najwyzszy punkt weielenia.

Poza tym macierzynstwo Maryi sprawia, ze ,,zmienno$¢” Boga nie
jest faktem ahistorycznym lub prawdziwym tylko w sferze spekulacji
metafizycznej, lecz przyczynia sie do tego rzeczywistego ,,zblizenia Boga
do ludzkosci”, przez ktére ,,Syn Bozy solidaryzuje si¢ z ludzmi”. W kul-
cie, kiedy chrzescijanie zwracajg spojrzenie ku ,Matce Bozej”, wiedzg, ze
zwracajg sig do osoby ludzkiej, ktcra bedgce gleboko zjednoczong z Boskg
Osobg Syna, pozostaje w nieskoriczonej odleglosci od tej Boskiej Osoby,
jesli wzigc pod uwage porzgdek istnienia. Ale jednoczesnie czczg oni
Kobiete, ktora w doskonaly sposob przyczynila si¢ do wecielenia i ktora
poprzez swe macierzyristwo wydala na swiat Zbawiciela®.

# J. GALOT, Alla ricerca di una nuova cristologia, Cittadella, Assisi 1971, 107-110.

» TENZE, Maria. La donna nell’opera della salvezza, Ed. Universita Gregoriana, Roma
19912, 111-112. Na temat drogi wiary Matki Jezusa w obszarze boskosci Jej Syna,
por. TENZE, La fede di Maria e la nostra (Problemi d’oggi, 11), Cittadella, Assisi
1973, 72-85.110-122.



Percepcja ludzkiego wymiaru Bozego macierzyfistwa Maryi nie jest
zdobycza wspolczesnej teologii; przeciwnie, odpowiada ona najbardziej
pierwotnemu przedstawieniu Matki Jezusa, jakie mozna odczytac z Listu
$w. Pawla do Galatéw (4, 4) i Ewangelii sw. Marka (3, 31-35). W tym
hermeneutycznym kluczu zespalajg si¢ zatem egzegeza i teologia.

3. Chrystologia egzystencjalna a mariologia

Powodem przejscia od chrystologii dogmatycznej do metadogma-
tycznej byta wojenna rzeczywistos¢ poczatku XX wieku, ktora przeniosta
swoj niepokdj na funkcjonujace wowczas systemy filozoficzne — idealizm,
pozytywizm, pragmatyzm, woluntaryzm — wzbudzajac potrzebe odnowy
filozofii. Wrazliwy na powszechne poczucie strachu i prébujacy je wythu-
maczy¢ byl egzystencjalizm, prad myslowy, ktory porzucal metafizyczne
spekulacje i ambitne konstrukcje systematyczne, natomiast pojmowat
filozofie jako analize codziennych przezy¢é we wszystkich aspektach,
przede wszystkim irracjonalnych.

Najwazniejszym przedstawicielem tej tendencji jest Martin Heidegger,
ktérego filozofia opiera si¢ zasadniczo na rozréznieniu pomiedzy Dasein
(,by¢”) a Existenz (,egzystencja”). Szczegdtowo rzecz ujmujac: Dasein
oznacza osobe w sytuadji rzeczywistej; Existenz oznacza cato$¢ mozliwosci,
bedacych do dyspozycji danej osoby, a takze zaproszenie do ich wykorzy-
stania i przeksztalcenia w czyn. W efekcie oznacza to, ze naprawde zyje ten,
kto potrafi wcieli¢ w zycie wszystkie mozliwosci, jakie ma do dyspozydiji.
Filozofia ta wywolata silne reperkusje w Srodowisku teologow, ktorzy zdali
sobie sprawe, ze kontynuowanie proponowania chrzescijafistwa metafi-
zycznego spowodowaloby; iz jego przestanie statoby si¢ niezrozumiale dla
pokolenia, ktére mysli w sposéb opisany przed chwilg. Przyjrzyjmy sie
mysli niektorych teologéw, nalezacych do obszaru ,,metadogmatycznego”,
ktorzy nie uprawiajg juz teologii w oparciu o doktryny dogmatyczne bada-
ne przy zastosowaniu narzedzi z zakresu metafizyki; naleza oni do obszaru
egzystengjalistycznego takze dlatego, ze uprawiajg teologie, odpowiadajac
na zapotrzebowanie uprawiania filozofii egzystengjalistycznej. Takze cechy
mariologiczne, zawarte w my§Sli tych teologéw, ukazujg tego samego ro-
dzaju hermeneutyczny klucz interpretacji Maryi.

3.1. Karl Barth

Teologiczna droga K. Bartha (1886-1968)%* — najwazniejszego
przedstawiciela wspolczesnej teologii protestanckiej — to nastepstwo

26 B.WILLEMS, Introduzione al pensiero di K. Barth (Giornale di Teologia, 2), Queri-
niana, Brescia 19662, 17-24.
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kolejnych publikacji¥’, dokumentujacych budowe jego systemu teolo-
gicznego?®. To w latach sprawowania postugi duszpasterskiej w Safenwil
(Szwajcaria) (1911-1921) dojrzewalo u Bartha wrazenie bezuzytecznosci
badan historyczno-biblijnych dla ludu, ktéry oczekiwal od niego glo-
szenia stowa Bozego i coraz bardziej przekonywal sie, ze sfowo Boze
jest konkretem, dostepnym mysli egzystencjalistycznej. Z tego powodu
poswiecit wiele przemyslen Listowi do Rzymian, co wzbudzito w nim
pierwsze zasadnicze przeczucie: waznosci sola fides. Z. tego stwierdzenia
Luter wywnioskowal teorie, ze dla usprawiedliwienia wystarcza sama
wiara, bez koniecznosci czynéw?’; Barth takze odnajduje tu sola fides,
lecz widzi ja w opozydji nie do czynéw, a do ,rozumu”. Taka wizje
teologiczng wyraza w swoim Liscie do Rzymian (Der Rommerbier)®°.
Zainspirowany Soérenem Kierkegaardem (1813-1855), Barth tworzy
teorie ,,teologii dialektycznej”, zgodnie z ktorg odleglosci dzielace czto-
wieka od Boga, rozum ludzki od Bozego Objawienia, filozofie od Biblii,
sa nieskonczone. Poniewaz ,,Bog jest Bogiem, a cztowiek cztowiekiem”,
nie istnieje dla cztowieka zadna mozliwos¢ poznania Boga. Bog jednakze
objawit sie cztowiekowi w Osobie Jezusa Chrystusa, bedacego jedynym
miejscem, w ktérym mozliwe jest spotkanie objawienia Boga. Poznanie
Boga i Jego objawienie w Chrystusie sg zasadniczymi cechami teologii
dialektycznej’!.

Wydanie w 1931 r. Fides quaerens intellectum. Anselms Beweis
der Existenz Gottes® wyznacza zdecydowany zwrot drogi teologicznej
Bartha, poniewaz porzuca on stosowang dotychczas metode teologii
dialektycznej*. Teraz Barth zadaje pytanie o sposob, w jaki teolog moze
dotrze¢ do zrozumienia treSci Boskiego Objawienia. To wlasnie tu od-

277,70 tomdw przewidzianych do wydania jako opera omnia — Theologischer Verlag,
Erich — przytaczamy tu publikacje, ktore akcentujg poszczegélne elementy teologii
Bartha.

2 Na temat ewolucji mysli K. Bartha por. CHR. GESTRICH, Neuzeitliches Denken
und Spaltung der dialektischen Theologie..., Mohr, Tiibingen 1977; H.U. VON
BALTHASAR, La teologia di Karl Barth (Gia e Non Ancora, 117), Jaca Book, Milano
1985.

2 Por. F. FERRARIO, P. RICCA, Il consenso cattolico-luterano sulla dottrina della
giustificazione (Piccola Biblioteca Teologica, 50), Claudiana, Torino 1999, 33-56.
30 Der Rommerbier (Lettera ai Romani): 1919, wyd. 1; 1922, wyd. 2/przerobione;

wyd. 13, 1985; tt. wih.: Lepistola ai Romani, Feltrinelli, Milano 1962; 19892

31 Por. J. MOLTMANN, Le origini della teologia dialettica (Biblioteca di teologia
contemporanea, 25), Queriniana, Brescia 1976.

32 Theologischer Verlag, Ziirich, 19812, Co istotne, tytul ksigzki jest zaczerpniety
z podtytutu stynnego Proslogion di s. Anselmo: Fides quaerens intellectum (ttum.
wi. Silva, Milano 1965).

33 Na temat dojrzewania mysli teologicznej Bartha por. W, PANNENBERG, Storia e pro-
blemi della teologia evangelica contemporanea in Germania, da Schleiermacher fino
a Barth e Tillich (Giornale di Teologia, 275), Queriniana, Brescia 2000, 221-295.



krywa on ,,analogi¢” jako wartosciowe narzedzie hermeneutyczne. Nie
sktada si¢ ono z analogia entis (analogia bytu), ktéra bedac kategoria
filozoficzng i ludzka, nie jest w stanie zrozumie¢ stowa Bozego. Jedyng
analogig, ktéra umozliwia zrozumienie Boga i Jego Objawienia, jest ana-
logia fidei (analogia wiary), poniewaz dla niej punktem wyjScia jest wiara,
a nie rozum, czyli wychodzi ona od gory, a nie od dotu. W ten sposéb
Barth zidentyfikowat narzedzie, z zastosowaniem ktérego opracowuje
— poczawszy od 1930 r. — systemowg interpretacje wszystkich aspektow
chrzescijanskiego Objawienia: to monumentalnemu dzietu Kirchliche Do-
gmatik (Dogmatyka eklezjalna)** poswiecit 35 lat pracy (1932-1967),
imponujacej syntezie teologicznej®, dzietu, ktore jest obszerniejsze nawet
od Summa Theologiae $w. Tomasza z Akwinu.

Chociaz w dzietach Bartha mozna rozpozna¢ dwie chrystologie
o réznych konotacjach — egzegetyczno-egzystencjalistyczng z czaséw Der
Rémerbrief oraz czysto teologiczng z okresu Kirchliche Dogmatik — nie
zmienia to faktu, ze doktryna Bartha jest zasadniczo chrystocentryczna.
Najwazniejszym zadaniem teologii jest mowienie o Bogu, méwiac o Je-
zusie Chrystusie jako Jego stworczym, objawiajacym i odkupicielskim
Stowie. Ze swego chrystocentrycznego punktu widzenia Barth zauwaza,
ze tajemnice objawione koncentrujg sie wokét Osoby Jezusa i ukazuje,
ze staj sie dla nas zrozumiate dopiero wtedy, kiedy sa odnoszone do
Chrystusa i oSwiecane przez Jego Swiatto. Prowadzi to Bartha do zaak-
ceptowania w Maryi tego wszystkiego, co wigze Ja z Chrystusem, i do
odrzucenia mariologii, ktéra w jego ocenie jest doktryng oddalajagcg Ma-
ryje od Chrystusa®. Ocena ta mogla by¢ zgodna z prawdg w czasach

3% Kirchliche Dogmatik, Zollikon, Ziirich, 1932nn. Dzieto to podzielone jest na 5 czesci:
1) La Parola di Dio come criterio della teologia dogmatica (2 voll.); 2) Lopera della
creazione e della gratuita elezione di Dio (2 voll.); 3) La creazione (4 voll.); 4) La
riconciliazione (4 voll.). Istnieje takze jego ttumaczenie na jezyk francuski: Dogma-
tique, 26 voll., Labor et Fides, Genéve 1953-1973.

35 W kwestii bibliografii K. Bartha, por. B. MONDIN, I grandi teologi del secolo ven-
tesimo (Le idee e la vita, 48): 2. I teologi protestanti e ortodossi, Borla, Torino 1969,
29-31; H. TRAUB, K. Barth, w: Lessico dei teologi del secolo XX (Mysterium salutis,
Supplemento),Queriniana, Brescia 1987, 289-290); Iniziare dall’inizio. Antologia
di testi K. Barth (Giornale di Teologia, 199), red. R.J. ERLER, R. MARQUAR-
D,Queriniana, Brescia 1987, 185-186; B. WILLEMS, Introduzione al pensiero di
K. Barth...

36 Doprowadza to K. Bartha do uznania mariologii za ,,ztosliwg naro$l” na refleksji
teologicznej, z uwagi na to, ze rzekomo rozwineta ona sprowadzajace na manowce
uzasadnienie dla przywilejow i dogmatéw maryjnych. Utrzymuje zatem, Ze mario-
logia jest czym$ nowym, arbitralnie stworzonym, w odréznieniu od Pisma Swietego
i dawnego Kosciota, stanowi wiec pasozZytnicze odgalezienie, ktére nalezy odcigc,
droge skazang na smier¢ (cyt. za: R. BERTALOT, Rassegna delle principali cristologie
contemporanee [...] nel mondo protestante, w: Il Salvatore e la Vergine-Madre. Atti
del 3° Simposio Mariologico Internazionale, Roma 1980, EDB, Bologna 1981),
oraz doktryng immanentnie zepsutg: TENZE, Lettera sulla mariologia w: Domande
a Roma, Claudiana, Torino 1967, 76.
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maksymalistycznych twierdzenn mariologicznych. Wizja Maryi wedtug
Bartha ukazuje sie w licznych miejscach pism tego szwajcarskiego teo-
loga®” i mozna z nich wywnioskowaé hermeneutyczne wskazowki dla
teologicznej postaci Matki Jezusa.

Podstawowa zasadg dogmatycznej teologii Bartha jest stwierdzenie,
ze Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem.
Jest to fakt objawiony, a jednocze$nie ,tajemnica”, gdyz nigdy nie zo-
stal on catkowicie wyczerpany na poziomie poznawczym. To wlasnie
w oparciu o tajemnice jednosci Boga i cztowieka w Jezusie Chrystusie
Barth analizuje dwa zasadnicze dogmaty chrzeScijaniskie i maryjne: Boze
macierzynstwo Maryi i dziewicze narodziny Jezusa.

W stwierdzeniu $w. Jana Sfowo cialem si¢ stato (J 1, 14) Barth
podkresla fakt, iz wydarzylo sie to z Boskiej inicjatywy, absolutnie wolnej
i autonomicznej, dajgcej poczatek nowemu stworzeniu, owocowi Bozej
mitosci. Fakt ten stuzy Barthowi do podkreslenia kondycji biernosci
stworzenia wobec dzialania Boga. Ludzkos¢ i Izrael nie s3 podmiotem
aktywnym; nawet Maryja, ktora je uosabia. To Bog dziata w Maryi, aby
doprowadzi¢ do spetnienia swych obietnic. A zatem fiat Maryi nalezy
rozumiec jako akceptacje wyboru i zbawczej decyzji, podjetej przez Boga
przed jakakolwiek ludzka zgoda. Za$ wspolpraca Maryi polega na za-
akceptowaniu przez Nig roli obiektu Boskiego dzialania. Barth uznaje
za w pelni uprawniony maryjny tytut Theotdkos, poniewaz okreSlenie
to wyjasnia i umacnia prawde o Chrystusie jako vere Deus i vere homo.
Uznanie Maryi za Theotdkos to takze uznanie, ze Boga i Jego Stowa nie
trzeba szuka¢ w zadnym innym miejscu, jak tylko w Synu zrodzonym
z Dziewicy Maryi, i na odwrét —w Synu zrodzonym z Dziewicy Maryi
obecny jest Bog i Jego Wielone Stowo.

Takze w obszarze perspektywy chrystologicznej Barth méwi o ,,cu-
dzie Narodzin”*, polegajacym na poczeciu Jezusa za sprawg Ducha
Swietego oraz Jego narodzeniu z Dziewicy Maryi. Fakty te znajduja po-
twierdzenie zaréwno w Pismie Swictym (Mt 1, 18-25 z odniesieniem do
Iz 7, 14; Lk 1, 26-38), jak tez w starozytnych ,,symbolach” (wyznaniach
wiary) Kosciota powszechnego. Nie wynika stad brak pytan i proble-
mow, szczegblnie w odniesieniu do zwigzku pomiedzy rzeczywistocig

7 PS. FIDDES, Mary in the Theology of Karl Barth, ,Month” 250(1989) 300-309;
TENZE, Mary in the Theology of Karl Barth, w: A. STACPOOLE, Mary in Doctrine
and Devotion, Columba Press, Dublin 1990, 112-116; K. RIESENHUBERT, Maria im
theologischen Vertstindnis von K. Barth und K. Rahner (Quaestiones Disputatae, 60),
Herder, Freiburg-Basel-Wien 1973: 17-38 krytyka Bartha dotyczaca mariologii kato-
lickiej; s. 38-63 propozycje mariologiczne Bartha; s. 121-122 bibliografia Bartha.

38 K. BARTH, LAvvento, Morcelliana, Brescia 1968; TENZE, Il Natale (Il Pellicano),
Morcelliana, Brescia 1967.



wecielenia Stfowa a Jego narodzeniem z Maryi Dziewicy. Zdaniem Bartha,
te rzeczywistosci tacza sie w taki sposdb, w jaki fakt taczy sie z przedsta-
wiajacym go znakiem: w Biblii fakt i jego znak sg zawsze rygorystycznie
rozgraniczane, a jednak nigdy nie s3 oddzielane do tego stopnia, zeby
mozna bylo zaakceptowaé jeden, a odrzuci¢ drugi. Tak wiec dziewicze
narodzenie Chrystusa wyraza akt wiary, za poSrednictwem ktorego my
rozpoznajemy vere Deus — vere homo w Jego niezglebionej tajemnicy.

Dogmatyczne twierdzenie, ze Chrystus jest natus ex Maria virgine
obejmuje dwie rzeczywistoSci: pierwsza z nich to ta, w ktérej naro-
dziny Jezusa sa prawdziwie ludzkie, druga to tajemnica Stowa, ktére
poprzez te narodziny stafo si¢ cialem. I implikuje dwie prawdy: fakt, ze
Maryja, bedgc Dziewica stala sie Matkg Pana, potwierdza, ze poprzez
macierzyfistwo zachodzace jako proces naturalny nie mialoby miejsca
ani Boskie objawienie, ani pojednanie ludzkosci z Bogiem. Maryja jest
nieodzownym narzedziem dla realizacji tych zdarzefi. Ponadto widaé
wyraznie, ze dzielo odkupienia wymaga ludzkiej wspoipracy wyltgcznie
pod znakiem virgo Maria, czyli ludzkiego stworzenia pozbawionego
zdolnoSci tworzenia, a jednak gotowego do wspétpracy i otwartego
na Boga. W ,,symbolu” wiary?® stwierdzenie natus ex Maria virgine
jest nierozerwalnie polgczone z conceptus de Spiritu Sancto. To drugie
wyrazenie nie oznacza, ze Jezus jest Synem Ducha Swigtego wedtug
ludzkiej natury, ani ze zastapil on mezczyzne, Jozefa, matzonka Maryi,
ani tez ze mial miejsce akt matzenski pomiedzy Duchem Swigtym i Ma-
ryja na podobiefistwo hierogamii, obecnych we wszystkich starozytnych
mitologiach. W akcie poczecia Jezusa Duch Swicty dziata nie jako causa
materialis, lecz jako causa effciens, tj. stworcza. Duch, ktérego moca
Dziewica stala si¢ brzemienng, to sam Bog. Dlatego tez dzielo Ducha
Swietego powinno by¢ pojmowane nie jako interwencja psychofizyczna,
lecz jako dziatanie duchowe, czyli cudowne. Na marginesie mysli Bartha
mozna dodad, ze zastugg wspodlczesnej mariologii jest odkrycie zwigzku
pomiedzy Maryja i Duchem Swigtym®.

3.2. Karl Rahner

Pod r6znymi wzgledami katolik K. Rahner (1904-1984)* przypo-
mina protestanta K. Bartha, zar6wno jesli chodzi o pozycje w obszarze

39 Na temat ,,symbolu” jako oficjalnego wyrazu wiary Kosciota por. J. RATZINGER,
Introduzione al cristianesimo. Lezioni sul simbolo apostolico (Biblioteca di Teologia
Contemporanea, 5), Queriniana, Brescia 19713, 226, przypis 52.

40 Maria e lo Spirito Santo. Atti del 4° Simposio Internazionale Mariologico, Roma
1982, red. E. PERETTO, Marianum, Roma 1984.
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teologii —w katolicyzmie XX w. jest jedng z najznamienitszych postaci
- liczbe dziet (ponad tysigc tytuléw), zwracanie uwagi na kerygmatyczny
aspekt teologii*?, czy tez rozlegtos¢ analizowanych obszaréw teologii.
Teologiczna wielkos¢ K. Rahnera przejawia sie przede wszystkim w jego
systemie teologicznym, opartym na chrystologicznych wynikach Soboru
w Chalcedonie, i krytycznie poglebianym. Cho¢ rézni sie od Bartha tym,
ze w badaniach teologicznych zglebia dogmaty z zastosowaniem tomi-
stycznych kategorii ontologiczno-metafizycznych, Rahner podobnie jak
Barth przyjmuje historyczno-egzystencjalne tezy M. Heideggera. Fakt
ten nadaje chrystologii Rahnera szczegdlne zabarwienie: z jednej strony
pewna i umotywowana akceptacja definicji Soboru Chalcedofiskiego
daje chrystologii Rahnera szczegdlng wartos¢ ontologiczng, z drugiej
natomiast odniesienie do schematu egzystencjalistycznego kieruje ja ku
wiekszej uwadze wobec ludzkiej natury Chrystusa, zostawionej w cieniu
przez chrystologie patrystyczng i scholastyczna, jednostronnie skoncen-
trowanych na BoskoSci Chrystusa. Z tego powodu chrystologia Rahne-
ra miesci sie¢ w obrebie schematu egzystencjalistycznego, a jednoczesnie
prezentuje znaczacg otwarto$¢ na kwestie mariologiczne.

U podstaw systemu teologicznego Rahnera stoi pewne spekulacyjne
i antropologiczne osiagniecie, ktére streszcza on w nastepujgcy sposob:
»Czlowiek jest istotg, ktdra ma obowigzek stuchac potencjalnego obja-
wienia wolnego Boga. [...] Poniewaz za posrednictwem ludzkich slow
wszystko moze zostac odslonigte jako zanegowane zjawisko i zanegowa-
na transcendencja”, |[...] czlowiek ma obowigzek stuchania objawienia
wolnego Boga w .,ludzkim stowie™. Z Bozym méwieniem i ludzkim
stuchaniem zwigzany jest problem rozumienia kwestii teologicznych,
ktore Rahner okre$la mianem ,teologii antropologicznej”, majacej po-
moc wspolczesnemu czlowiekowi w zrozumieniu przestania Boskiego
Objawienia w taki sposéb, aby takze dzi§ zachowato ono wiasciwg sobie
skutecznosé. Jest to dzis§ konieczne, gdyz wspolczesny czlowiek albo nie
rozumie chrzeScijaniskiego przestania, albo uwaza je za pozostalos¢ za-
mierzchlych czaséw. Rzeczywiscie — obecna teologia przemawia, wycho-

4 Szczegbdtowa biografia autorstwa K.H. NEUFELDA, Hugo e Karl Rabner (1 teologi
del 20° secolo), San Paolo, Milano 1995.

42 Rahner stwierdza: Teologia przepowiadania to nic innego, jak teologia, ktdra powaznie
traktuje swoje religijne zadanie i korzysta z wszelkich srodkéw naukowych, aby byé
jednoczesnie naukowq i kerygmatyczng: K. RAHNER, Problemi della cristologia
d’oggi, w: Saggi di cristologia e di mariologia (Biblioteca di cultura religiosa, 2),
Paoline, Roma 1965, 91.

4 TENZE, Uditori della Parola (Veritas salutaris, 1), Borla, Torino 1967, 201 (oryg.
niem. 1963); G.B. SALA, Uditori della Parola di Karl Rahner, ,Rassegna di Teologia”
42(2001) 341-365.



dzac z innego, wlasnego zalozenia, ktére nie wspotgra z Weltanschauung,
wizja Swiata wlasciwg wspolczesnemu cztowiekowi. Najwazniejszy fakt
chrzeScijanstwa, czyli nasze bycie ,,dzie¢mi Bozymi” i filii in Filio, jak to
okreslata teologia $redniowieczna, nie jest ani rozumiane, ani docenia-
ne przez wspOlczesnego cztowieka, ktdry uwaza, iz jest to ideologiczna
poezja lub nowa forma mitologii. Dla wspétczesnego czlowieka nie-
zrozumiale, a wiec i niewiarygodne jest takze dziewicze poczecie Jezusa
i Boze macierzyfistwo Maryi. Celem, jaki stawia przed sobg ,teologia
antropologiczna”, jest wynalezienie takiego jezyka teologicznego, ktory
bedzie zrozumialy dla wspotczesnej kultury.

Po naszkicowaniu architektury formalnej teologii, czyli jej sposobu
wypowiadania sie, Rahner proponuje takze jej strukturalng zasade archi-
tektoniczng, ktdrg wedtug niego jest ,laska”, czyli tajemnica, na ktorej
opiera sie cala konstrukcja teologii. Aby jg zbudowad, Rahner korzysta
z podziatu ,ltaski”, dokonanego przez teologie scholastyczng i Sobor
Trydencki*. ,faska niestworzona” to sam Bog, ktory dzieki swej bez-
interesownej autokomunikagji jest naszym zbawieniem. Fakt ten jest tak
istotny, iz musi by¢ traktowany jako czes¢ rdzenia Boskiego Objawienia.
Jesli jest dobrze rozumiana, ukazuje ona, ze ludzkosci dana jest autoko-
munikacja Boga Tréjjedynego. Wazne jest tu takze kolejne okreslenie:
to, co jest nam objawione i przekazane, to ,taska Chrystusa”. Historia
ludzkosci osigga swoj szczyt historyczno-eschatologiczny i wlasny najja-
$niejszy przejaw w informacji, jaka przekazuje o sobie w tej ,tasce”, ktora
jest ,,Chrystus”. A zatem Tréjca i wcielenie zawarte s3 w tajemnicy laski,
ktora objawia si¢ w Chrystusie Panu.

»Laska” jest nie tylko strukturalng zasadg architektoniczng teologii
transcendentalnej®, lecz jest takze w pelni spdjna z teologig antropolo-
giczng Rahnera. Skoro faktycznie tajemnica taski jest podstawowg za-
sadg teologii, logicznym jest budowanie teologii wokét tej zasady; i od
razu prowadzi nas to do uznania, ze z bliska i bezposrednio dotyka ona
czlowieka. Teologia Rahnera obraca si¢ zatem wokdl misterium faski:
od Tréjcy po wcielenie, od Objawienia po Kosciot, od sakramentéw po
zycie chrzescijaniskie. Z powodu tego spojrzenia Rahner opisuje swojg
propozycje teologiczng jako ,.egzystencjal nadprzyrodzony™.

Nie ma mozliwosci, aby w tym miejscu przyjrze¢ sie blizej Rahne-
rowskiej doktrynie laski, gdyz konieczne bytoby zajecie si¢ tym samym

#“ ES, nn. 1526-1531.

4 Por. K. RAHNER, W. THUSING, Cristologia (Quaestiones Disputatae), Morcelliana,
Brescia 1974, 15nn.

46 [ grandi teologi del secolo ventesimo (Le idee e la vita, 48): 1. I teologi cattolici, Borla,
Torino 1969, 140.
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calym jego systemem teologicznym. Pomimo obszernych rozmiar6w,
brak w nim naukowego czy organicznego traktatu mariologicznego. Te-
mat ten podejmowal on jednak w licznych artykufach, rozproszonych
w czasopismach i stownikach teologicznych, ktére pomimo swej frag-
mentarycznosci tworza wystarczajaco organiczny obraz jego teologiczne-
go widzenia Maryi. Z mariologii Rahnera przedstawimy tu te elementy,
ktore znajdujg sie w niekt6rych pismach Rahnera oraz podsumowaniach
jego mariologii, sporzadzonych przez kilku wspotczesnych teologow?.

Mariologia Rahnera rozwija si¢ zgodnie z najwazniejszymi zato-
zeniami jego teologii: czlowiek jako odbiorca i stuchacz Stowa oraz
adresat autokomunikacji Boga w Trdjcy Jedynego; historia ludzkosci
jako obszar Bozego zbawienia, ktéra w Chrystusie znajduje najwyzszy
i absolutny szczyt*. Podobnie jak Barth, takze Rahner widzi mariolo-
gie w Scistym zwigzku z chrystologia, pojmuje ja wrecz jako niezbedne
narzedzie do zrozumienia tej pierwszej: Mozna zrozumiec Maryje tylko
biorgc Chrystusa za punkt wyjscia. |[...] MoZna wrecz uznac, Ze akcep-
tacja dogmatu maryjnego nastgpi wowczas, gdy podejdzie si¢ powaznie
do dogmatu chrystologicznego®. Nie tylko Jezus, lecz takze Maryja od-
twarza, w swej wylgcznie i niewgtpliwie ludzkiej istocie, calg gramatyke
natury i laski, w Rabnerowskim rozumieniu czlowieka odkupionego
przez Boga w Chrystusie. To w Maryi los czlowieka zbawionego w Bogu
znajduje swaoj najlepszy przyklad. Ponadto to wlasnie Maryja — w sposcb
szczegolnie wolny i osobisty — wehodzi w absolutng bliskosé — historyczng
i ontologiczng — z pierwotnym faktem chrzescijaristwa, czyli Weieleniem
Boga w Chrystusie*.

W obszarze tej perspektywy teologicznej pojawia sie Rahnerowska
koncepcja Maryi: przytoczymy tu jej najistotniejsze elementy. Rahner
rozpatruje postaé Maryi przede wszystkim w wymiarze biblijnym: niero-
zerwalny zwigzek Maryi z Chrystusem wynika z Jej obecnosci, potwier-
dzonej przez Ewangelie, w najwazniejszych wydarzeniach zycia Jezusa,
poczawszy od wcielenia, a koficzac na ukrzyzowaniu. Sposrod wszystkich
wydarzen dotyczacych Chrystusa, decydujagcym dla historii zbawienia

47 A. AMATO, Rassegna delle principali cristologie contemporanee nelle loro implica-
zioni mariologiche: il mondo cattolico, w: Il Salvatore e la Vergine-Madre..., 49-77;
K. RIESENHUBERT, Maria im theologischen Vertstindnis von K. Barth und K.
Rahner..., 64-114; bibliografia Rahnera s. 122-124; por. E.A. JOHNSON, Mary
and Contemporary Christology: Rabner and Schillebeeckx..., 162-173.

4 Por. A. AMATO, Dall’'uomo al Cristo, Salvatore assoluto, nella teologia di K. Rahner,
»Salesianum” 41(1979) 3-35. )

4 K. RAHNER, LImmacolata Concezione, w: TENZE, Saggi di cristologia e mariologia
(Biblioteca di cultura religiosa, 2a), Paoline, Roma 1965, 416.

50 A. AMATO, Rassegna delle principali cristologie contemporanee..., 70.



bylo wcielenie, jako ze stalo ono u podstaw wszystkich pozostalych: po-
niewaz jest tu obecna jako ,,Matka Jezusa” (fakt potwierdzony w PiSmie
Swietym) i jako ,Matka Boza” (Theotckos: fakt teologiczny i eklezjal-
ny), Maryja znajduje sie w najwazniejszym miejscu calego wydarzenia
historycznozbawczego. Nie jest to jedyny moment, odizolowany od
innych wydarzen: zostal on poprzedzony zwiastowaniem, zgoda Maryi
na Bozy plan, a kontynuowany byt przez Jej macierzyfiska wspotprace
na Kalwarii.

Na bazie tego podstawowego zagadnienia Rahner opracowuje
pozostale aspekty swojej teologicznej wizji Maryi. Przyjecie przez Nig
zbawczego wecielenia bylo obiektywnym wydarzeniem zbawczym dla
calej ludzkosci, a takze subiektywnym wydarzeniem odkupienia dla samej
Maryi. Historycznozbawcze zadanie Bozego macierzyiistwa oraz osobiste
uswiecenie acza sie w Maryi w sposéb doskonaly. Poniewaz znajduje
si¢ Ona w takim miejscu historii zbawienia, w ktérym zbawienie swiata
nastepuje w sposob definitywny i nieodwolalny, [...] Maryja jest odku-
piona w sposob najdoskonalszy*'. Rahner dokonuje metodologicznego
przejScia do przemyS$len na temat innych prawd maryjnych, wychodzac
od tego podstawowego twierdzenia Pisma Swictego i teologii. Przede
wszystkim zajmuje sie dziewictwem Maryi i poczeciem Jezusa: skoro
Maryja jest odkupiona w sposob najdoskonalszy, Jej Syn #ie jest ze swia-
ta, lecz z gory, a Ona jest Dziewicg. Ta prawda [...] musiala wyrazac sie
w calej istocie, az po cielesnosé Maryi. Z tego powodu Maryja jest dzie-
wicg w duchu i dziewicg w ciele. Niepokalane poczecie jest najbardziej
radykalng i Swietg chwilg w calym Jej odkupieniu, a wniebowziecie jego
»hajdoskonalszym owocem”2,

Korzystajac z syntezy, jaka A. Amato formutuje na zakonczenie swe-
go studium o mariologii Rahnera®, mozemy zebraé niektére obecne
w niej kryteria hermeneutyczne, aby zbudowac ikone wierng teologicz-
nemu pierwowzorowi Maryi. W postaci Maryi tacza sie dwa wymiary
nieroztgczne i nie do pominigcia: wymiar naturalny, ludzki oraz nadprzy-
rodzony wymiar taski: Mariologia Rahnera, oparta na faktach biblijnych
i tradycji koscielnej, wyrazonej w podstawowych dogmatach maryjnych
jest harmonijng prezentacjg Maryi, jest decydujgcym punktem krystali-
zowania si¢ doktryny na temat czlowieka-chrzescijanina i na temat laski.
W Maryi wymiar antropologiczny staje si¢ proroctwem odnowy ludz-

1 K. RAHNER, LImmacolata Concezione..., 423.

52 TENZE, Maria (oryg. niem. Maria Mutter Gottes, Herder 1968), Morcelliana, Brescia
19792, 81. 82. 99.

53 A. AMATO, Rassegna delle principali cristologie contemporanee..., 77. 110.
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kosci, bowiem Maryja jest najpetniejszg realizacjg autentycznej doktryny
chrzescijanskiej dotyczgcej czlowieka odkupionego w Chrystusie®®.

Rahnerowska ikona Maryi jest takze nacechowana symbolika, od-
czytanie ktorej prowadzi do odkrycia kolejnego przestania: Maryja jest
autentycznym, konkretnym symbolem (Realsymbol) nowego czlowieka-
chrzescijanina. Rozne elementy prawdy na temat Maryi ukazujg si¢ jako
punkty weryfikacji prawidtowosci badan nad niewyczerpang tajemnicg
Chrystusa (Ef 3, 8): Biblijne i doktrynalne twierdzenia na temat Maryi
sq takze kryterium dostrzegania zréwnowazonej chrystologii biblijno-
eklezjalnej. Dzicki swej autentycznoSci postaé Maryi nabiera duzego
znaczenia ekumenicznego, w przeciwiefistwie do tego, co jeszcze dzis
uwazaja niektorzy: Mariologia Rahnera jest autentycznie ekumeniczna,
opiera sig przede wszystkim na faktach biblijnych.

4. Chrystologie ,,oddolne” a mariologia

Wyrazenie ,,oddolne” zostalo tu zastosowane, aby globalnie wy-
rézni¢ te typy podejscia chrystologii, dla ktérych punktem wyjscia do
rozwazan jest ludzka rzeczywisto$¢, zar6wno z punktu widzenia histo-
rycznego, jak spolecznego. Teologie posiadajace te ceche rozwinely
sie w ostatnich latach na trzech obszarach geograficznych. W Stanach
Zjednoczonych ,,czarna teologia” brata pod uwage kondycje Afro-Ame-
rykanéw, ktorzy w dyskryminacji ze wzgledu na kolor skéry widzieli
zdrade Ewangelii, ktorej celem bylo uzasadnienie wyzszosci ludzi o jasnej
skorze’s. Teologicznymi liderami byli tu: J.H. Cone’®, G.S. Wilmore
i C. West; liderami spoteczno-politycznymi M.L. King i S. Carmichael.
W kregach srodkowoeuropejskich prym wiedli J. Moltmann, ktéry
wskazywal na przeksztalcenie polis, obywatelstwa cztowieka w $wiecie,

5% K. BARTH, Aspetti antropologici..., w: Per un nuovo amore a Maria, Morcelliana,
Brescia 1986, 11n. (oryg. niem. 1984).

55 A. SCARIN [i inni], Teologie in dialogo, EMI, Bologna 1982; A. NGINDU MU-
SHETE, Aspetti prevalenti della teologia africana, TAMZE, 23-40; C. MOLARI,
La teologia africana chiese ascolto, Forum ATI, ,,Rassegna di Teologia” 25(1984) nr
4,371-376.

%6 J.H. Cone jest autorem okreslenia ,,czarna teologia”: utozsamia ona chrzescijariskq
Ewangelie z wyzwoleniem ucisnionych, a zadaniem teologii chrzescijariskiej ma byc
wyjasnienie znaczenia walki o wolnosé. J.H. CONE, Teologia cristiana come teologia
di liberazione, w: Teologia nera (Giornale di Teologia, 109), Queriniana, Brescia 1978,
42, nr 1. Na temat historii i celéw ,,czarnej teologii” por. R. GIBELLINI, Prospettive di
teologia nera, TAMZE, 5-34. Por. takze S. CARMICHAEL, Black power: the politics
of liberation in America, Penguin Books, Harmondsworth 1967; G.M. GERHART,
Black power in South Africa: The evolution of an Ideology (Perspectives in Southern
Africa, 19), The University of California Press, Berkeley-London 1979.



jako cel nadziei*’, oraz ].B. Metz, ktéry odrzucat dwczesne interpretacje,
takie jak metafizyczna interpretacja katolicyzmu, egzystencjalistyczna R.
Bultmanna, sekularystyczna Johna A.T. Robinsona®, i okreslal je mia-
nem ,,czystego werbalizmu”; w zamian zaproponowal wprowadzenie
Objawienia do praktyki spoteczno-politycznej. Teolodzy ci dali pocza-
tek ,,teologii politycznej”, ktdra wkrétce rozprzestrzenita swoje wpltywy
réwniez na Dalekim Wschodzie®®. W Ameryce Lacinskiej rozwinela sie
»teologia wyzwolenia”, u podstaw ktorej oprocz analizy biblijnej znaj-
duja si¢ analiza historycznej sytuacji wyzysku tego kontynentu przez
kapitalistow z p6inocy oraz analiza spoleczna, zastosowana do teologii
i duchowosci.

Poza kilkoma réznicami pomiedzy pogladami poszczegdlnych teo-
logéw®’ oraz réznymi pradami teologicznymi, podstawowymi i ogdlnie
akceptowanymi faktami sg tu: odrzucenie nieupraszczalnego dualizmu
pomiedzy tym, co ziemskie, a tym, co niebieskie, tym co doczesne a tym,
co wieczne; uznanie cigglosci historii zbawienia i historii cztowieka; do-
cenienie wyzwolicielskiego aspektu dzieta Chrystusa; polityczny wymiar
Krolestwa Bozego; stwierdzenie, ze spotkanie z Bogiem nastepuje w dzie-
jach i osobach ludzi najubozszych. Wynika stad przekonanie, ze tak jak
Jezus preferowat ubogich i odepchnietych, tak Bog chce wyzwolenia
rodzaju ludzkiego. Teologia wyzwolenia uwaza walke z uciskiem za
droge duchowa popierang przez Boga. Dlatego tez Kosciél powinien
w niej uczestniczy¢, szczegdlnie za posrednictwem ,,wspdlnot podsta-
wowych”e!,

Najwickszy wktad w rozwdj teologii wyzwolenia dali Peruwianiczyk
G. Gutiérrez, Brazylijczycy Leonard i Clodovis Boff, Salwadorczyk ].
Sobrino oraz Urugwajczyk J.L. Segundo®. Poniewaz takze ich pisma

57 Dibattito sulla ,,teologia della speranza” di J. Moltmann (Giornale di Teologia, 73),
red. W.-D. MARSCH, Queriniana, Brescia 1973; R. GIBELLINI, La teologia di ].
Moltmann (Giornale di Teologia, 89), Queriniana, Brescia 1975. )

38 Por. J.A.T. ROBINSON, Dio non é cosi, Vallecchi, Firenze 1965; TENZE, Il volto
umano di Dio (Nuovi saggi, 17), Queriniana, Brescia 1974.

59 Panorama i bibliografia nt. ,teologii azjatyckiej” w: B. CHENU, Teologie cristiane
dai terzi mondi (Giornale di Teologia, 181), Queriniana, Brescia 1988, 242-292
(Bibliografia s. 292-295) (oryg. fr. 1987).

%0 Profil biograficzny 35 teologdéw wyzwolenia oraz prezentacja ich dorobku w: Panorama
e la teologia latinoamericana, red. J.-]. TAMAYO, J. BOSCH, EVD, Navarra 2001.

! Obszerna prezentacja poszczegdlnych tematéw dotyczacych teologii wyzwolenia,
podejmowanych przez zaangazowanych teologow, w: Mysterium Liberationis. I con-
cetti fondamentali della teologia della liberazione, red. 1. ELLACURIA, J. SOBRINO,
Borla-Cittadella, Roma 1992 (wyd. hiszp. 1990).

2 Por. J.H. CONE [i inni], Teologie dal Terzo Mondo (Giornal di Teologia, 76), Qu-
eriniana, Brescia 1974 (oryg. ang. 1973); Teologia del terzo mondo, ,,Concilium”
1991/6; M. ORIOLDO, Il metodo della teologia della liberazione in Gustavo Gutiér-
rez, Leonardo e Clodovis Boff, Juan Luis Segundo (Storia cultura arte economia, 15),
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najwiecej uwagi poSwiecaja obecnosci i znaczeniu Maryi, na nich i wy-
tacznie na nich skupimy si¢ w naszych dalszych rozwazaniach.

4.1. Gustavo Gutiérrez

G. Gutiérrez zapoczatkowal swojg refleksje od zestawienia ,,szkolnej
teologii” z sytuacjg ubogich przedstawicieli ludu latynoamerykanskiego,
a takze od odkrycia koniecznoSci uprawiania teologii w sposéb inny niz
ten cieszacy sie aktualnie najwiekszym powodzeniem, jezeli chce sie,
aby ewangeliczne przestanie przejawiato odpowiedni tadunek wlasciwej
mu odnowy i prawdy®. W Teologia della liberazione Gutiérrez ukazuje
najbardziej spdjny poglad na ten temat. U podstaw refleksji Gutiérreza
znajduja sie proby wyjasnienia dialektyki zachodzacej pomiedzy tym,
co nadprzyrodzone, a tym, co naturalne, miedzy faska a naturg, miedzy
Kosciolem a $wiatem, oraz stwierdzenie, ze elementy takie, jak fo, co
ludzkie i to, co Boskie, zbawcze i swieckie, koscielne i swiatowe owszem,
znajduja sie w zwigzku dialektycznym, ale nie s3 ani nie do pogodzenia
—jak utrzymywata pewna teologia spekulatywna —ani nie naktadaja
si¢ na siebie —jak twierdza teolodzy sekularyzujacy. Zdaniem Gutiér-
reza element Boski i ludzki, zbawczy i $wiecki wzajemnie sie przenikaja
i ostatecznie tworzg to, co zgodnie ze stowami Soboru Watykarnskiego I,
zwane jest ,porzadkiem integralnym”®*. Na pytanie dotyczace zwigzku
zachodzgcego pomiedzy zbawieniem a historycznym procesem wyzwole-
nia czlowieka, teologia wyzwolenia odpowiada, ustawiajgc sic w optyce
wyzwoleficzej i nauczajgc, ze zbawienie nastepuje w konkretnych, ak-
tualnie istniejgcych warunkach historycznych i politycznych. Aktualne
warunki historyczne i polityczne majg wartosc same w sobie, a refleksja
(Pawlowa) na temat ,,tajemnicy ukrytej od wiekow, a teraz objawione;”,
na temat milosci Ojca, ludzkiego braterstwa i zbawienia zmieniajg sposcb
bycia. Celem okreslenia ,,wyzwolenie” jest wiasnie wecielenie tych idei.

Teologiczna refleksja w kontekscie wyzwolenia wychodzi bowiem od
przeczucia, ze ten kontekst zobowigzuje nas do radykalnego przemyslenia
naszej postawy chrzescijariskiej i naszego sposobu bycia w Kosciele® . Kon-

Concordia Sette, Pordenone 1992 (Bibliografia, s. 355-400); B. CHENU, Teologie
cristiane dai terzi mondi..., z bibliografia na temat teologii latynoamerykanskiej na
s. 76-79; na temat ,,czarnej teologii” na s. 131-133; na temat ,,czarnej teologii afry-
karskiej i potudniowoafrykanskiej” s. 180-182. 238-241.

% G. GUTIERREZ, Quehacer teoldgico y experiencia eclesial, w: Panorama de la teologia
latinoamericana..., 242-256.

¢ TENZE, Teologia della liberazione (Biblioteca di Teologia Contemporanea, 11),
Queriniana, Brescia 19732, 78.

5 TENZE, Prassi di liberazione e fede cristiana, w: La nuova frontiera in America Latina
(Giornale di Teologia, 91), red. R. GIBELLINI, Queriniana, Brescia 1975, 46.



kretnie rzecz ujmujac, nalezy powiedzied, ze fakt historyczny, polityczny,
wyzwolericzy to wzrost Krolestwa Bozego, wydarzenie zbawienia; bez
historycznych wydarzern wyzwolericzych nie ma wzrostu Krolestwa. Cho¢
wyzwolenie nie jest ani nadejsciem Krilestwa, ani catym zbawieniem,
to jednak ,wiernos¢ Ewangelii” wymaga, aby Kosciot byt widomym
znakiem obecnosci Pana w dgzeniach wyzwolericzych oraz w walce o bar-
dziej ludzkie i bardziej sprawiedliwe spoleczeristwo. Dlatego tez Kosciot
powinien stanowczo solidaryzowac sig z ucisnionymi i wyzyskiwanymi
w walce o bardziej sprawiedliwe spofeczeristwo®. 1 chociaz Gutiérrez
nigdy nie laczy pojec ,,wyzwolenie” i ,rewolucja”, to jego dzieto jest
najbardziej kompletnym studium z zakresu teologii rewolucyjnej, jakie
posiadamy.

Zaangazowana w terazniejszo$C, teologiczna refleksja Gutiérreza
nie poSwieca duzej uwagi mariologii, a jednak odkrywa pewng typowa
forme obecnosci Maryi w wyzwoleniu. I cho¢ nie nawigzuje tu Gutiérrez
do kwestii mariologicznej, to prawdopodobnie jest jedynym teologiem,
ktory wykorzystuje stynne proroctwo ‘almabh’ — mesjansko/mariologiczny
tekst Iz 7, 14 (oto dziewica pocznie i porodzi syna, kiremu nada imig
Emanuel) (por. Mi 5, 2; Mt 1, 23) — odczytujagc w nim dwa wymiary
— historyczny i eschatologiczny — wyzwolenia: Proroctwo eschatologiczne
wskazuje na okreslone wydarzenie, a w nim na inne, bardziej globalne
i pelniejsze, na kicre historia powinna sig otworzyc®’. Gutiérrez uwaza, ze
Magnificat (Lk 1, 46-55) w sposéb doskonaly moze wyrazac duchowos¢
wyzwolenia. Tres¢ podzigkowar za dary Pana wyraza radosc ze swiado-
mosci bycia kochanymi przez Niego (ww. 47-49). [...] Ale, jednoczesnie,
jest to tekst o najbardziej znaczgcej tresci wyzwolericzej i politycznej w ca-
tym Nowym ‘lestamencie. 'Te podzigkowania i radosc sq scisle zwigzane
2 dzialaniem Boga, kiory wyzwala ucisnionych i poniza mocarzy: ,,Strgca
wladcow z tronu, a wywyzsza pokornych. Glodnych nasyca dobrami,
a bogatych z niczym odprawia” (ww. 52-53)%.

W innym dziele, wyrazniej poswieconym duchowosci wyzwolenia®,
Gutiérrez rozpatruje hymn Magnificat tacznie z ro6znymi aspektami iko-
nicznodci postaci Maryi: W Maryi, Matce Pana, duchowe dzieciectwo
(por. Mt 18, 3) ma swoj staly wzorzec. Kobieta i cérka narodu, ktory
calg swq nadzieje pokladal w Bogu; Uczennica (w pelnym tego stowa
znaczeniu) Tego, ktory wskazal droge dojscia do Ojca, Maryja otwiera

66 TENZE, Teologia della liberazione..., 182-183. 260. 264-265.

¢ TAMZE, 166-167.

% TAMZE, 207.

% TENZE, Bere al proprio pozzo (Giornale di Teologia, 152), Queriniana, Brescia
19842, 172-173.
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droge nasladowcom Jezusa. Piesit Magnificat, ktorg tukasz wklada w usta
Maryi, doglebnie wyraza to, co zostaje ponownie odkryte w sposobie
ycia chrzescijan we wspdlczesnej Ameryce Laciriskiej: rados¢ wywolana
obecnoscig Bozej milosci otwiera serce na wyrazanie podzigkowar oraz na
przyjecie innych darow. Dlatego w piesni tej mieszajg si¢ ufnosc i oddanie
Bogu z checig zaangazowania i bycia blisko z wybranymi: pokornymi
i glodnymi. Dlatego tez sytuacja historyczna ukazuje hermeneutyczny
klucz do interpretadji pieSni Magnificat, a Magnificat ukazuje horyzont,
w ramach ktoérego mozna przezywaé wyzwolenie.

Wizja ta podzielana jest przez ]. Moltmanna, wybitnego przedsta-
wiciela teologii zaangazowanej politycznie i spogladajacej w przysztosc™.
Po$wigca on piesni Magnificat bogatg refleksje — zatytutowang Gioia della
rivoluzione di Dio”" - w ktérym nieoczekiwanie pojawia si¢ zaintereso-
wanie wspélczesnego protestantyzmu tym hymnem mariologicznym.
Rado$¢ spowodowana jest tym, ze obecnosc Boga i wizja jego krélestwa
staly sig wazniejsze od wlasnych spraw. Maryja cieszy sig, Ze Bog jest teraz
obecny, Ze przybywa i spelni nadzieje porzuconych ludzi. Z. tego powodu
Magnificat jest bymnem wielkiej rewolucji nadziei, bo ten Bog, w ktérym
Maryja weseli si¢ w tak dziecigcy sposéb, czyni najwyziszym to, co nie-
skoriczone. Piesit Maryi jest wywrotowa”, [...] brzmi jak ,,Marsylianka”
chrzescijanskiego frontu wyzwolericzego w walkach pomiedzy wiadzg
i uciskanymi tego swiata. Moltmann wymienia wyzwolencze dziatania
Boga, ktéry gloryfikuje ucisnionych, odrzuconych, odczlowieczonych,
agubi i strgca z tronu wladcow. Bog gubi pysznych, aby nie-ludzie stali
sig lud?mi. Bog odsyla z pustymi rekami bogaczy, aby nauczyli si¢ praco-
wac na chleb dla siebie i blizniego. Narodzi sig wigc nowy czlowiek, ktcry
nie jest ani uciskajgcym, ani uciskanym, lecz w pelni wolnym: wilasnie
dlatego Bdg stal sig czlowiekiem w Synu Maryi. Celem, do ktorego dazy
Bog, jest przezwyciezenie wspolczesnego nieludzkiego $wiata i narodziny
nowego czlowieka, ktory jest caltkowicie wolny w jedynym wladaniu
Boga. Bog stal sig czlowiekiem w Synu Maryi, abysmy z nieszczesliwych
bogow przerodzili si¢ w prawdziwych ludzi. My sami mozemy do$wiad-
czaé radosci Maryi, jesli bedziemy uczestniczy¢ w wyzwolericzej historii
Boga, ktory rozprasza i zbiera, sgdzi i wyzwala, oprdéinia i nasyca.

W adhortacji Pawla VI ,Marialis cultus”’?, czwarty z ,kierunkéw”
bierze pod rozwage antropologiczng konotacje kultu maryjnego i zesta-

7% Por. znana Teologia della speranza (Biblioteca di Teologia Contemporanea, 6), Qu-
eriniana, Brescia 1970.

VW 1l linguaggio della liberazione (Nuovi Saggi, 13), Queriniana, Brescia 1973, 122-
131 passim.

2 MC 37.



wia jg z problemami, ktére wynikajg z postaci Maryi, zaproponowanej
przez Ewangeli¢. Lektura Bozych Pism, dokonana pod wplywem Du-
cha Swietego i z mwzglednieniem osiggniec nauk humanistycznych oraz
roznych sytuacji wspolczesnego swiata, doprowadzi do odkrycia tego,
Ze Maryja moze by¢ uznana za zwierciadlo oczekiwan ludzi naszych
czasow”. ,,Z radosnym zaskoczeniem odkryje sig, Ze Maryja z Nazaretu,
choc catkowicie oddana woli Pana, absolutnie nie jest kobietg bierng,
czy religijng w sposob wyobcowany, lecz kobietg, kicra bez cienia wqt-
pliwosci glosila, ze Bg jest mscicielem pokornych i ucisnionych, a zrzuca
z trondw wladcow tego swiata; a w Maryi uzna, ig ,,jest ona pierwsza
wsréd pokornych i ubogich Pana”, jest silng kobietg, ktéra znata ubdstwo
i cierpienie, ucieczke i wygnanie (por. Mt 2, 1-12). Te sytuacje nie mogy
umkng¢ wwadze tych, ktérzy w ewangelicznym duchu cheg wspierac
wyzwolericzg energie czlowieka i spoleczeristwa.

4.2. Jon Sobrino

Teologiczna optyka i metodologiczne podejscie Gutierreza znalazly
oddzwick w obszarze latynoamerykanskim, wielu teologéw rozwijato na-
wet postulaty peruwiafiskiego teologa w optyce podejscia do wydarzenia
Chrystusa w sposdb nie teoretyczny i spekulatywny, lecz uwzgledniaja-
cy dzialanie Jego wyzwalajacej prawdy w zyciu osobistym i spolecznym
narodow Ameryki Laciniskiej. Sposrdd teologdw, ktorzy podzielajg te
postulaty i zwracajg uwage, choé w rézny sposob, na obecno$¢ Maryi,
omowimy przede wszystkim poglady salwadorskiego jezuity urodzonego
w Hiszpanii - Jona Sobrino.

Podstawg teologicznej refleksji Sobrino jest dialektyczne podejscie do
pojawiajacych sie sytuacji. Z hermeneutycznego punktu widzenia trzeba
— pisze Sobrino - rozwigzac nie tylko problem prawdy w stwierdzeniach
o Chrystusie, lecz rowniez znalec sposb na to, aby byly one zrozumiale
i skuteczne. Z metodologicznego punktu widzenia za kryterium herme-
neutyczne nalezatoby przyjaé odniesienie do konkretnego i aktualnego
kontekstu, a zarazem wiernos¢ biblijnemu i historycznemu Chrystuso-
wi”3. Z kryteriologicznego punktu widzenia teologia Ameryki Lacifiskiej
rozni sie od europejskiej: ta ostatnia w swym kantowskim krytycznym
racjonalizmie dazy do odkrycia znaczenia, jakie Chrystus ma dla wspét-
czesnego czlowieka, oraz przyczyn tego znaczenia; natomiast teologia
latynoamerykanska rozpatruje prawde Chrystusa pod katem wplywu,
jaki wywiera ona na dazenia do przemian i wyzwolenia. W odpowiedzi

73 Por. J. SOBRINO, Teologia desde la realidad, w: Panorama de la teologia latinoame-
ricana..., 611-628.
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na te potrzebe teologia latynoamerykanska dokonuje wyboru tematow:
daje pierwszernistwo elementom chrystologicznym, ktére odnoszg sie do
paradygmatu wyzwolenia: Krolestwo Boze i zmartwychwstanie Chry-
stusa jako utopia; interpretuje fakty ewangeliczne w optyce zbawienia
historycznego: dziatalno$¢ Jezusa w kierunku spoteczno-politycznym,
bycie uczniem Chrystusa jako naSladowanie tej dzialalnosci.

Hermeneutyka zaproponowana i stosowana przez Sobrino probu-
je odnalezé w misterium Chrystusa obecno$¢ sity zdolnej wplywaé na
obecng ludzka i spoteczng rzeczywistosé, aby ja zmienié; co wiecej, widzi
ona w Chrystusie klucz do rozwigzania obecnej sytuacji ucisku poprzez
konkretng realizacje Krdlestwa Bozego, ktore jako jedyne moze zmienié
obecng sytuacje na $wiecie. A zatem Chrystus historyczny jest zasadg
hermeneutyczng zaréwno na poziomie noetycznym, jak i na poziomie
praktyki w podejsciu do calego zjawiska Chrystusa, zasadg, w ktorej
prawdziwie realizuje si¢ jednosc chrystologii i soteriologii’™.

Zaangazowany tak silnie w probe nadania odpowiedniej wagi rze-
czywistosci Chrystusa i Jego Krélestwa w terazniejszosci ludzi w Ameryce
Lacinskiej, Sobrino nie przeznacza duzo miejsca na refleksje nad obec-
noscig Maryi. A jednak w swej konkretnosci i praktycznosci chrystologia
wyzwolenia moze da¢ mariologom wyrazne wskazéwki metodologiczne:
Nie budowac mariologii ,,neutralnej” czy osobistej, indywidualnej; w so-
teriologicznej funkcji Matki Bozej odkryc jej wewngtrzny wyzwolicielski
charakter nie tylko duchowy, ale tez ziemski; tworzyc mariologie, po-
czynajgc od konkretnego historycznego i spolecznego punktu widzenia,
a przede wszystkim od spolecznego usytuowania ubogich i ucisnionych,
z ktorymi Maryja Dziewica w szczegolny sposob jest zwigzana’.

4.3. Leonardo Boff

Rozwazania nad teologig Brazylijczyka Leonarda Boffa powinni$my
poprzedzi¢ co najmniej kilkoma wstepnymi uwagami’®. Przede wszystkim

7 TENZE, Cristologia desde América Latina, CRT, México 19772, 299. 31. 8 (tl. wi.
Gesiv in America Latina, suo significato per la fede e la cristologia [Ricerche teologi-
che], Borla, Roma 1986); TENZE, Jesus the Liberator. A Historical-theological Reading
of Jesus of Nazareth, Orbis Books, Maryknoll (NY) 1994; TENZE, Spirituality of
liberation. Toward political holiness, Orbis Books, Maryknoll (NY) 1988.

S A. AMATO, Rassegna delle principali cristologie contemporanee..., 88-89; V. CODI-
NA, Mariologia desde los pobres, ,,Ephemerides Mariologicae” 47(1997) 223-236.

76 Unikajgc wchodzenia w polemike dotyczaca dzieta L. BOFFA, Chiesa: carisma e pote-
re (Ricerche teologiche), Borla, Roma 1983. Por. L. BOFF, Il caso di Boff: documenti
sul libro ,,Chiesa: carisma e potere: saggi di ecclesiologia militante” (EMI-Sud, 1.
Sezonie Asal), EMI, Bologna 1986.



odnosnie do cech metody teologicznej”’, ktora Boff oglasza uzywajac
trzech wyrazen Sredniowiecznych teologéw i $wietych: Bonawentury,
Alberta Wielkiego i Bernarda’. Teologia jest ante et retro occulata, co
znaczy, ze jednym okiem patrzy wstecz, ku przesztosci, aby odczytywaé
teksty Boskiego Objawienia, $wiadectwa wiary, réznych mistrzow i $wie-
ta tradycje; drugim okiem teologia spoglada naprzod, w terazniejszosé,
aby odnalez¢ tu wyzwania pochodzace ze sprzecznej i prowokacyjnej
rzeczywistoSci; w ten sposdb rodzi sie teologia, ktora jednocze$nie jest
tradycyjna i nowa. Teologia jest takze intra et extra occulata i jako taka
ukazuje sie w potrojnej konotagji: jest mistyczna, poniewaz badajac mi-
sterium Tréjcy Przenajswietszej odkrywa, ze Ojciec daje Zycie Synowi,
a w Synu otrzymuje synéw i corki dzieki mocy Ducha Swigtego™; jest
w zgodzie z Krdlestwem Bozym, ktore przychodzi przez sprawiedliwosé,
mitos$¢ i przebaczenie; jest ommniocculata, czyli bierze pod uwage kazda
rzeczywisto$C, istniejacg az do osiggniecia najwyzszego celu: Boga. Cel
teologii jest zatem absolutnie zupelny”, a zatem w jej zakres wchodzi
zarbwno wyzwolenie gospodarcze i spoleczne ubogich i wykluczonych,
jak i ,,najwyzsze znaczenie wszechSwiata dia-bolicznego/sym-bolicznego”.
L. Boff odnajduje w tego rodzaju badaniach wtasng droge teologiczng:
mozemy w niej zaobserwowac trzy przejScia, ktore odpowiadajg trzem
znaczacym etapom jego badan teologicznych.

L. Boff poswiecit pierwszy etap swojej refleksji®® na sformutowanie
kilku zasad metodologicznych w celu zbudowania chrystologii wyzwo-
lenia: nie bierzemy ich pod uwage zaréwno dlatego, ze nigdy ich nie
stosowal, jak i dlatego, ze po nich nastgpilo to, co A. Amato®! okresla
mianem ,hermeneutycznego nawrécenia” L. Boffa. Poczawszy od 1974 r.
L. Boff napisal wiele dziet o tematyce chrystologicznej, w ktorych
przyjal teologie wyzwolenia za wlasne, osobiste ramy hermeneutyczne.
I choé nie dokonat systematycznego opracowania chrystologicznego, to

77 L. i C. BOFF, Come fare teologia della liberazione (Progetti di liberazione), Citta-
della, Assisi 19865 L. BOFF, Teologia della cattivita e della liberazione (Nuovi saggi
Queriniana, 30), Queriniana, Brescia 1977; TENZE, Passione di Cristo, passione del
mondo (Teologia attraverso), Cittadella, Assisi 1978; TENZE, Nuova evangelizza-
zione (Progetti di liberazione, n.s.), Cittadella, Assisi 1991.

78 L. BOFF, Teologia bajo el signo de la trasformacion, w: Panorama de la teologia
latinoamericana..., 173-174.

7 TENZE, Trinita e societd, Cittadella, Assisi 1987 (Bibliografia, s. 303-308); TEN-
ZE, Trinita: la migliore comunita (Spiritualita del nostro tempo), Cittadella, Assisi
1992.

80 Etap ten jest odzwierciedlony w dziele Jesucristo el Liberador: ensayo de cristologia
critica para nuestro tempo (Iglesia nueva, 27), Indo-American Press Service, Bogotd
1977 (th. wl. Assisi 1982).

81 A. AMATO, Rassegna delle principali cristologie contemporanee..., 79nn.
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jednak L. Boff zidentyfikowal pewne metodologiczne zalozenie oraz
hermeneutyczng zasade: poniewaz nie jest mozliwe uprawianie chry-
stologii neutralnej — czyli wolnej od wplywu Srodowiska, w ktérym
jest tworzona - nalezy zatem uznaé, ze kazde podejscie chrystologiczne
jest zdeterminowane przez spoleczno-kulturowy kontekst, w jakim jest
zanurzone. W przypadku chrystologii, okolicznos¢ historyczna stanowi
jednoczesnie uwarunkowanie nie do pominiecia, ale takze innowacyjny
czy wrecz wywrotowy impuls®2. Chrystologia podlega takze wplywo-
wi ,,miejsca spolecznego”, w ktorym sie rozwija, a ktére w przypadku
Ameryki Poludniowe;j jest rzeczywistoscig niewolniczych i uciskanych
grup spotecznych. Ten obiektywny fakt wymaga przeformulowania
sposobu rozumienia zdarzenia-Chrystusa, z uwzglednieniem istnienia
wspomnianej wyzej rzeczywistoSci. Stad wynika kolejny wniosek, ze nie
wystarczy zaproponowac chrystologii ,,sakramentalnej”, czyli ograniczo-
nej do stwierdzenia aktualnej niesprawiedliwos$ci, wezwania do zmiany
i zaproszenia do zaangazowania spolecznego w duchu ewangelicznej
milosci. Trzeba bowiem stworzy¢ ,,spoteczno-analityczng” chrystologie
wyzwolenia, ktéra odkryje mechanizmy prowadzace do wyzysku i braku
rozwoju, a nastepnie zaprojektuje sposdb postepowania skuteczny w da-
zeniu do wyzwolenia i umozliwiajacy rewolucyjne zerwanie z obecng
sytuacja. Bowiem chrystologia wyzwolenia wstawia si¢ za ucisnionymi
i wierzy, Ze kieruje nig wiara w historycznego Chrystusa®.

Kiedy L. Boff pisze o Maryi, czyni to z perspektywy teologii wy-
zwolenia. Maryja odkrywana jest i doceniana z uwagi na wypelniane
przez Nig zadanie nie tylko w zakresie relacji z Bogiem i Chrystusem,
ale takze szerzej —w obszarze typowo antropologicznym ze wzgledu
na Jej catkowite otwarcie zarowno na wole Boza, jak ina zbawienie
braci. Uboga posrdd ubogich, Maryja daje swym braciom swego Syna:
we wcieleniu, w Kanie i na Kalwarii. W Maryi wyraza si¢ pewna linia
wyzwoleniczego dzialania, zakorzeniona w ubdstwie Srodkow, lecz jed-
nocze$nie czerpigca swa odnawiajacg sile z faski Bozej, z wiary w Niego,
z Jej Bozego macierzynstwa.

Doktryna mariologiczna L. Boffa ma swe korzenie w gruntownym
badaniu interdyscyplinarnym, dotyczacym fenomenologicznego i filo-
zoficznego ujecia koncepdji ,,bycia kobietg”, zakonczonego powstaniem

82 L. BOFF, Teologia desde el cautiverio e de libertacdo (Iglesia nueva, 23), Indo-Ame-
rican Press Service, Bogotd 1975 (tl. wi., Brescia 1977); TENZE, Pasion de Cristo,
passion del mundo: el hecho, las interpretaciones, y el significado ayery hoy (Iglesia
nueva, 36), Indo-American Press Service, Bogota 1978 (tl. wi., Assisi 1979).

8 TENZE, Jesus Cristo Libertador. Una visdo cristdlogica a partir de la periferia, ,Revista
Eclesidstica Brasileira” 37(1977) 505-507. 509.



swoistej gramatyki istoty ludzkiej plci Zeriskiej. Szes¢ faktow stanowi jej
sedno: rdznica plei; faczno$é, poniewaz plcie ,,przenikajg sie nawzajem”;
wzajemnoS¢, czyli ich ,egzystencjalne vis d vis”; historycznos$é, w ktorej
ma miejsce; historyczna oryginalno$é, w ktérej plcie realizujg swa specyfi-
ke; jednos¢ w zréznicowaniu, ktore jest podstawg ludzkiego bytu®. Takie
postawienie kwestii, dotyczac kobiecosci, prowadzi do sformutowania
dwoch pytan odnosnie do_oryginalnosci ludzkiej istoty oraz kwestii, czy
kobiecos¢ mogta zostaé wykorzystana przez Boga jako $rodek stuzacy do
objawienia Jego istnienia i sposobu dziatania. Od tych pytani wychodzi
refleksja L. Boffa dotyczaca kobiecosci jako objawienia Boga oraz Maryi
jako zasady zbawienia z powodu pelni objawienia kobiecosci, ktére prze-
jawia si¢ w Niej nie tylko jako w Dziewicy i Matce, ale takze z powodu
glebokiego zwigzku z Bogiem, do ktérego wprowadza Ja wcielenie.
Dokument z Puebla®® zwrdcit uwage na fakt, ze ,,Maryja jest kobie-
ta” oraz ze od poczgtku Maryja byla wielkim znakiem macierzyriskiego
i milosiernego oblicza Ojca i Chrystusa, i zaprasza nas do wspélnoty
z Nimi. Propozycja uznania Maryi za ,,macierzyniskie oblicze Boga”
przyciagneta uwage, wzbudzita zainteresowanie i uzyskata zgode, po-
niewaz uznawano j3 za idaca w kierunku humanizacji Boskosci®*. Roz-
bieznos¢ zdah spowodowato natomiast stwierdzenie o ,,hipostatycznej”
relacji pomiedzy Duchem Swictym i Maryja. Ta oryginalna i absurdalna
teza musi by¢ krytycznie zbadana. Chcgc znalez¢ dla niej podstawe teo-
logiczng, a nawet metafizyczng, L. Boff zwraca sie w kierunku Boskiej
Trojcy 1 widzi, ze Bog w Trjcy, na podobieristwo czlowieka i vice versa,
realizuje si¢ w jednosci i w rognicy. Jest On tajemniczq i niedostgpng
glebig (kobiecosc) a jednoczesnie autokomunikacjg w prawdzie i mitosci
(meskosc); jest On poczgtkiem bez poczgtku (kRobiecosc) i jednoczesnie
darem i wyrazem (mgskosc). W tym znaczeniu Bog Tréjjedyny [...] moze
by¢ wzywany jako mdj Ojciec i moja Matka, nasz Ojciec i nasza Mat-
ka¥’. Przy takim zatozeniu Boff wysuwa hipoteze, jakoby Duch Swiety

8 TENZE, Il volto materno di Dio. Saggio interdiciplinare sul femminismo e le sue
forme religiose (Biblioteca di Teologia contemporanea, 39), Queriniana, Brescia
1981, 60-61.

85 Dokumenty Trzeciej Konferencji Generalnej Episkopatu Ameryki Lacifskiej, Puebla,
1979, w: Documenti della Chiesa Latinoamericana, EMI, Bologna 1995, nn. 299.
282,s.354. 350.

8¢ Kierunek ten podzielat J. MOLTMANN, II Padre materno, ,,Concilium” 17(1981)
428nn.

87 L. BOFF, Il volto materno di Dio..., 90. Podsumowanie i krytyka theologoumenonu
L. Boffa ze strony A. Amato w: Trinitd in contesto. Miscellanea, red. A. AMATO
(Biblioteca di scienze religiose, 110), LAS, Roma 1994, 282-285; por. takze przed-
stawienie tematu i krytyke D. FERNANDEZ, El Espiritu Santo y Marid en la obra
de L. Boff, w: Maria e lo Spirito Santo..., 303-323.
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byt tg Osobg Boskg, ktorej wilasciwa Jest kobiecosc. Nie tylko dlatego,
e w mentalnosci hebrajskiej Duch Swigty jest rodzaju zenskiego, ale
takze dlatego, ze wszystko to, co jest zwigzane z Zyciem, tworzeniem,
rodzeniem, w Zrodlach wiary przypisywane jest Duchowi. Jego zstgpienie
nad wody w pierwszej chwili stworzenia podobne jest — w znaczeniu uzy-
wanych tam hebrajskich wyrazen — do wysiadywania jaj przez wroblice
czy golebice®®.

Tu wlasnie L. Boff prezentuje swdj theologumenon. Okresla go co
prawda mianem ,,hipotezy teologicznej”, jednak wyraza w formie i wy-
razeniach prawdziwej tezy: Maryja Dziewica, Matka Boza i Matka ludzi,
wciela kobiecos¢ w formie absolutnej i eschatologicznej, bowiem Duch
Swiety uczynil Jq swojg swigtynig, swym sanktuarium i swym tabernaku-
lum w sposob tak realny i prawdziwy, Ze powinna by¢ Ona wwazana za
hipostatycznie zjednoczong z Trzecig Osobg Tréjcy Przenajswigtszef®.

Na poparcie tej tezy L. Boff dotgcza bogatg dokumentacje, w ktorej
pojawiaja sie nazwiska teologow zachodnich i prawostawnych rosyjskich,
aw szczegblnosci apostola niepokalanego poczecia Maryi, meczennika
$w. Maksymiliana Kolbego (1894-1941), z ktdérego pism cytuje taki oto
fragment: Filius incarnatus est: Jesus Christus. Spiritus Sanctus ‘quasi’
incarnatus est: Immaculata. Owoc mitosci Ojca i Syna, Duch Swiety
jest ,,Niestworzonym Niepokalanym Poczeciem”; Maryja natomiast
]est »Niepokalanym Poczeciem stworzonym™°. Anastf;pme Duch
Swigty jest w Niepokalanej tak, jak Druga Osoba Tdjcy Swietej, Syn
Bozy, jest w Jezusie®'. Racjonalnie tagodzac jednak swdj maryjny impet,
Kolbe sprecyzowal: W Jezusie sq dwie natury (Boska i ludzka) i jedna
Osoba (Boska), natomiast tu sq dwie natury, ale tez dwie osoby: Duch
Swiety i Niepokalana. Jednakze jednos¢ Boskosci i ludzkosci przekracza
wszelkg zdolnos¢ rozumienia®. Teza L. Boffa moze zostal streszczona
jego whasnymi stowami jako , spirytualizacja Ducha Swictego w Maryi”,
co oznacza: poczqwszy od fiat, Maryja zostaje hipostatycznie przyjeta
przez Trzecig Osobe Tidjcy Przenajswigtszej”>. Oraz: W Maryi Duch
Swiety pneumatyfikowat sie, czyli przyjgl ludzki ksztalt; Duch Swigty

88 L. BOFF, Il volto materno di Dio..., 91-92.

® TAMZE, 93.

% TAMZE, 96. W kwestii tekstu Kolbego por. Limmaculée révele I’Esprit-Saint. En-
tretiens spirituels inédits, Lethielleux, Paris 1974, 47-54.

o1 Lettera a S. Mikolajczyk, Niepokalandw, 28 VII 1935, w: Scritti di Massimiliano
Kolbe, Centro Nazionale Milizia del’Immacolata, Roma 1997, nr 634, s. 1165
(Bibliografia, s. 51-53; Indii s. 2455-2607).

2 M. KOLBE, Chi sei, o Immacolata?, (Diamanti di spiritualita, 9), Ed. Monfortane,
Roma 1982, 29-30.

% L. BOFF, Il volto materno di Dio..., 97. 100.



przybrat cialo w Najswietszej Maryi Pannie; dlatego tez Maryja staje sig
personifikacig Ducha Swietego®.

Prawdg jest, ze L. Boff uznaje, iz jego teza nie nalezy ani do oficjalnej
doktryny chrzeScijanistwa, ani do jego tradygji teologicznej”®, a zatem
zaklada on, iz jest to hipoteza i prowokacja mariologiczna, ktéra zawiera
pewne naciggniecia i jednostronne podejscie. Mozna podzielaé intencje
L. Boffa, to jest dgzenie do wyjasnienia, ze znaczenie Maryi wychodzi
poza Nig samg, poza kobiete, dochodzgc do tajemnicy istoty ludzkiej,
mgskiej i kobiecej oraz do religijnej tajemnicy stworzenia®®. Nalezy jednak
pamietad, ze przesada zawsze szkodzila prawdzie o Maryi; dzi§ szkodzi
nawet bardziej, poniewaz na kazdym poziomie — na poziomie biblijnej
autentycznosci, a takze na poziomie ekumenicznych uzgodnien — zaczy-
na tworzy¢ si¢ rownowaga, pozadana i zaplanowana przez sam Sobor
Watykanski II. Podzielamy zatem krytyczny wniosek A. Amato: Maksy-
malizm, z jakim L. Boff proponuje ubdstwienie Maryi — choc na sposéb
wspolczesny i ,,feministyczny” — cofa mariologie daleko w przeszlosc” .
Teza L. Boffa nie stanowi zatem hermeneutycznego klucza, ktéry mozna
byloby zastosowaé do rozwoju mariologii.

4.4. Clodovis Boff

Chociaz nie zajmowat si¢ bezpoSrednio tematyka chrystologiczna, to
jednak powinnismy wspomnie¢ tu o Clodovisie Boffie, bracie Leonarda
—nie tylko dlatego, ze otwarcie opowiada si¢ on po stronie teologéw
wyzwolenia, ale przede wszystkim, poniewaz rozwingl oryginalng re-
fleksje mariologiczng w kontekscie teologii wyzwolenia. C. Boff sam
mowi o tym, jak odkryl konieczno$é budowania teologii zaangazowanej
spolecznie i politycznie. Na zakoniczenie swych studiéw teologicznych C.
Boff zadal sobie pytanie, jaka bedzie ich uzytecznosé, jesliby nie miaty
przyczyni¢ sie do wyzwolenia jego brazylijskiego narodu, podporzad-
kowanego w owych latach wojskowej dyktaturze. W tym celu C. Boff
zamierzal poS§wieci¢ si¢ usystematyzowaniu teologii zwrdconej w tym

% TENZE, Ave Maria. Il ,,femminile” e lo Spirito Santo (Vangelo e vita), Cittadella,
Assisi 1982, 51. 67. 54 (wyd. port., 1980).

% TENZE, Il volto materno di Dio..., 92.

9% TAMZE, 238.

7 A. AMATO, Lo Spirito Santo e Maria nella ricerca teologica odierna, w: Maria e lo
Spirito Santo..., 74. W kwestii innych krytycznych ocen por. D. FERNANDEZ, El
Espiritu Santoy Maria en la obra de L. Boff, ,,Ephemerides Mariologicae” 28(1982)
414nn.; J. GALOT, Marie et le visage de Dieu, ,Marianum” 44(1982) 427-438; X.
PIKAZA, Unidén hipostatica de Maria on el Espiritu Santo? Aproximacion critica,
»Marianum” 44(1982) 439-474.

Obecnos¢ mariologii we wspdlczesnej chrystologii

291



Mario Masini OSM

292

kierunku: poniewaz istniejgce prace teologiczne charakteryzowaly sie
stabg metodologia, postanowit poswieci¢ sie metodologii teologicznej’®,
w przekonaniu, ze teologia rygorystyczna pod wzgledem metodologicz-
nym bedzie skuteczniejsza na poziomie praktycznym. Oddajac sie teologii
wyzwolenia, nalezalo sprecyzowad, jaka jest ,,teologiczno$¢” tej teologii,
czyli na jakich podstawach powinna by¢ oparta, aby moc jg okresli¢
mianem ,teologii” w pelnym tego stowa znaczeniu. Jasne byto, ze jej
podstawe stanowi ,,wiara”, ale od razu okazalo sie, ze zar6wno do wiary,
jak teologii, nalezy podchodzi¢ ..z perspektywy Pisma Swictego”. Poza
tym w tamtych czasach, z licznych miejsc dochodzily glosy o konieczno-
Sci ,uprawiania teologii w nowy sposob”, a ten ,nowy sposob” zdaniem
niektérych polegat na ,,wyjsciu od praktyki” lub na ,,zestawieniu wiary
z zyclem”.

Z. rozwazania nad tymi postulatami wynikneta konieczno$é za-
projektowania ,,konkretnej metodologii teologicznej”, czyli teologii
o wlasnej, szczegdlnej ,,gramatyce”. Uwazano, ze polega ona na ,,po-
Srednictwie”, ktdrego celem jest zbudowanie potaczenia pomiedzy teolo-
gicznym mySleniem i doczesng rzeczywistoScig”. W ten sposdb powstaty
»posrednictwo hermeneutyczne”, ,,posrednictwo socjo-analityczne”,
aw szczegblnosci ,,posrednictwo praktyczne”, ktore zdaniem Boffa
jest ,najmniejszym dopuszczalnym” polgczeniem teologii wyzwolenia
z ziemskg rzeczywistoScig. Rozne propozycje spotkaly sie w ,,naukach
spotecznych”, ktorych rozmaite ,analizy” (historyczna, ekonomiczna,
marksistowska) byly zgodne w twierdzeniu, ze najbardziej aktualng
sytuacjg spoleczng jest cierpienie ubogich!®. Stad teologia wyzwolenia
miafa czerpaé swojego ,,ducha” i wszystkie swoje pozostale relacje nie
tylko w zakresie tematyki i jezyka, lecz takze odniesiei do marksizmu
i Biblii. Uwazano, ze z glebokiego zwigzku z ludem wyptywa limfa, ukie-
runkowujgca proces teologiczny. Ozywiajaca go i przekazujgca mu swoje
zyciodajne sily. Jednakze z krytycznego punktu widzenia nalezato uznad,
ze odniesienie do ,,doswiadczenia ubogich” nie wystarczy do tego, by
da¢ teologii wyzwolenia solidne podstawy: moze je bowiem da¢ jedynie
Bog, ktory dokonat wyboru na korzys¢ ubogich i objawit go nam. Nalezy
zatem uznad, ze nie istnieje wlasciwie ,teologia wyzwolenia”; istnieje
natomiast ,,teologia chrzeScijaniska”, ktorej specyficznym motywem wiary
jest wyzwolenie rozumiane jako zbawienie. ,,leologie wyzwolenia” nalezy

% Dojrzalym owocem tych badaf jest dzieto zatytulowane Teoria do método
teoldgico, Ed. Vozes. Petropolis 1998, ss. 758.

% C. BOFF, Teologia e prdtica: teologia do politico e suas mediacées (Teologia,
15), Ed. Vozes, Propolis 1978.

100 1., BOFF, C. BOFF, J. RAMOS REGIDOR, La Chiesa dei poveri. Teologia della
liberazione e diritti dell’'uomo, Datanews, Roma 1999.



zatem rozumiec jako podkreslenie pewnej szczeg6lnej skladowej teologii
chrzescijanskiej'®!. Odkrycie na nowo, podkreslenie, aktualizacja i zasto-
sowanie w naszym spoleczenstwie tego chrzescijaniskiego faktu Boskiego
zbawienia we wszystkich wymiarach stanowi o szczeg6lnym charakterze
teologii wyzwolenia'®2,

W innych pracach C. Boff rozwingt i uszczegétowil to metodo-
logiczne ustawienie wyzwolenia oraz prowadzil rozwazania na temat
roli, jakg pelni w tym zakresie Maryja z Nazaretu. Jego refleksje na ten
temat mamy do dyspozycji w dwoch postaciach: w formie bezpoSrednich
wypowiedzi na prowadzonych przez niego wyktadach akademickich!®,
oraz w formie artykutéw, gdzie omawiane tematy zostaly rozwiniete
i poglebione. Tytut tych wyktadéw — ,,Mariologia sociale” (,,Mariologia
spoleczna”) —jasno wyraza nie tylko zakres tematyczny, lecz takze wpro-
wadzenie tej tematyki do uktadu metodologicznego C. Boffa. Przedstawia
on powody, dla ktorych zastosowal socjologiczne podejscie do mariolo-
gii. I rzeczywiscie, wybitni wspolcze$ni teolodzy (wystarczy wymienic tu:
H. De Lubaca, Y. Congara, J. Ratzingera, H. Urs von Balthasara) podjeli
zapoczatkowang przez Sobor Watykanski II debate Maryja/Koscidl, i roz-
wijali jg z zastosowaniem klucza typologicznego.

C. Boff ze swojej strony widzi rozwdj typologicznego zwigzku
Maryja/Kosciol w nastepujacych kierunkach: 1) Maryja/Ko$ciotludzkosé:
kazdy naréd jest powotany do zbawienia; kto odpowiedzial na wezwa-
nie, jest ludem Bozym: Maryja jest personifikacja nowego ludu, oczeki-
wanego przez Boga, jest ,,rajskg ludzkoscig”, jest ,nowa Ewa” Justyna
i Ireneusza; 2) Maryja/Kosciol/sprawiedliwe spoleczenistwo: tradycja pa-
trystyczna i liturgia opisujg Maryje biblijnym okreSleniem ,,cory Syjonu”,
ukazujgc w ten sposéb, ze symbolizuje Ona ,,miasto Boga”, sprawiedliwe
spoleczenistwo, zgodne z Bozym planem; 3) Maryja/Kosciol/lud ubogich:
dopetnia sie to poprzez cala serie¢ rownowaznikéw: Chrystus, ktory
w swym ewangelicznym nauczaniu zarezerwowal poczesne miejsce dla
ubogich, jest ,,archetypem Kosciota ubogich”, jako sakrament zbawienia
z powodu ofiarowanej im faski; Maryja jest ,,prototypem Kosciota ubo-
gich” jako personifikacja wspolnoty wiary, ktéra przyjela darowang jej
taske. Istniejg tu trzy klucze hermeneutyczne, mozliwe do zastosowania
przy nowym sposobie opisywania rzeczywistosci Maryi.

101 C. BOFF, Cémo veo la teologia latinoamericana 30 asios después, w: Panorama de

la teologia latinoamericana..., 155-171.

122 TENZE, La teologia della liberazione e la crisi della nostra epoca, w: L. BOFF, C.
BOFF, J. RAMOS REGIDOR, La Chiesa dei poveri..., 17-33.

103 W latach 1999, 2001 i 2003 C. Boff prowadzit na Papieskim Wydziale Teologicznym
»Marianum” w Rzymie wyklady akademickie na temat Mariologia sociale (Mario-
logia spoleczna).
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Jak wszyscy teolodzy wyzwolenia, takze C. Boff szczegblng uwage
poSwieca maryjnemu hymnowi Magnificat (kk 1, 55-56), zakladajac,
ze nalezy poming¢ zaréwno jego interpretacje ,spirytualistyczng”, ktora
w ,pysznigcych sie” i ,wladcach” widzi demony kusicieli, jak i interpre-
tacje ,gniewna”, ktora stucha wezwania ,,Pana zastepow” do ,.Swietej
wojny” i krwawej rewolugji'™, dlatego proponuje on, aby Magnificat
zatytulowaé mianem ,,pie$ni mesjanskiego wyzwolenia”. I proponuje
podzial tekstu hymnu na trzy czesci, kazda o specyficznym przestaniu:
1) w ww. 46-50 wypowiedz przybiera charakter duchowo-religijny i jest
skoncentrowana na Maryi, ktéra wielbi Boga za to, ze w historii dokonat
ku ubogim zwrotu, ktérego Maryja zaraz po Jezusie jest najwyzszym
wyrazem; 2) w ww. 51-53 ton tekstu zmienia sie, a stownictwo nabiera
wojskowego brzmienia. W tych wersetach Maryja proroczo ukazuje ucisk
ubogich, utopijnie zapowiada Boza rewolucje, oglasza Boski zwrot ku
ubogim, bedacy ,,Boska logika historii”; 3) po tym fragmencie epickim,
www. 54-55 wypowiedZ przeradza si¢ w etniczno-religijng, skoncen-
trowang na Izraelu: Maryja umiejscowiona jest pomiedzy Izraelem
a Kosciolem, jak most taczacy dwa Testamenty, jak Ta, ktéra zaznacza
poczatek ,,pelni czaséw” (Ga 4, 4). Tak interpretowane wszystkie trzy
czeSci Magnificat ukazuja wazne sugestie na temat religijnej i spolecznej
roli Maryi.

C. Boff wyznaczyt takze kilka Sciezek rozwoju i poglebienia refleksji
nad znaczeniem Maryi w obszarze mariologii spotecznej. Jesli chodzi
o cze$¢ biblijng, znajdujemy w pismach C. Boffa jedynie Slady takich
Sciezek, ktore pomimo braku wyraznego profilu ukazujg jednak, ze ho-
ryzont jest otwarty i na jego tle widoczne s3 drogi mozliwego rozwoju.
Mariologiczna interpretacja tekstow biblijnych otwiera si¢ ku takim oto
perspektywom: w zwiastowaniu Maryja jest wzorem wolnego i odpo-
wiedzialnego cztowieka wierzacego; proroctwo Symeona zapowiada, ze
sprzeciwy wobec Maryi beda towarzyszyly Jej zaangazowaniu w spra-
wy Krélestwa; wesele i wino w Kanie symbolizujg ostateczne znaczenie
historii; Maryja na Kalwarii, u stop Krzyza Jezusa poswiadcza teologie
zwyciezonych, ktorzy okazujg sie zwycigzcami; Maryja nalezy do za-
stepu kobiet, ktore w Starym Testamencie dokonujg wielkich czynéw
1 zwyciczaja.

1% Do tej interpretacji nawigzuje krytyka wysunieta przez Instrukcje Kongregacji ds. Dok-
tryny Wiary, zatytulowang Sulla teologia della liberazione (1984): Proponowane
jest polityczne odczytanie hymnu Magnificat. Blgd nie polega na tym, ze zwraca
sig wwage na wymiar polityczny; [...] lecz polega na tym, Ze czyni z niego wymiar
najwazniejszy (X, 5).



Natomiast C. Boff rozwija refleksje, ktéra ukazuje teologiczng i spo-
leczno-polityczng warto$¢ dogmatéw maryjnych. Poprzez swe macie-
rzyfistwo Maryja wplywa na historie, zapowiada, ze takze osoby ludzkie,
szczegOlnie jesli s3 wolne, moga poczaé Boga w lonie histori, i staje sie
wzorcem kogo$, kto wciela Stowo Boze i daje zycie. Dzieki swemu trwa-
lemu dziewictwu Maryja ukazuje sie w trojakim znaczeniu: jest Dziewica,
ktora ofiarowuje si¢ catkowicie, w sposdb wolny i odpowiedzialny; jest
Kobietg wierzaca, catkowicie otwartg, doskonale wierng, zrodlem zycia;
jest obrazem niepogwalconej natury oraz mistyczng i eschatologiczng
ikong wspélnoty z Bogiem. Niepokalana Dziewica jest wyrazem taski,
poprzedzajacej i przezwyci¢zajacej wszelkie ubdstwo i grzech, inspiruje
Swietos¢ polityczng, jest prawdziwym wcieleniem najwyzszych ludzkich
idealow. Wniebowziecie Maryi wyraza najwyzsza warto$¢ ludzkiego zy-
cia, przeznaczonego jak Maryja do udzialu w wiecznym zyciu Bozym,
potwierdza godno$¢ naszego ciata i naszych historycznych poczynan,
podkresla wartos¢ ubogich i kobiet, daje naszym codziennym zmaganiom
chrzecijaniskg nadzieje. A zatem dogmaty maryjne s3 ,,tajemnicami w ob-
razie”, i w tym znaczeniu sq mariologig ubogich'®. Taki sposdb odczytu
ukazuje nowe horyzonty spojrzenia na prawde o Dziewicy z Nazaretu.

Pozostajagc w obszarze spoteczno-politycznym, C. Boff zwraca swojg
uwage na sposob, w jaki lud Brazylii przedstawia Maryje, czczong tu
jako ,,Nostra Signora Aparecida”. Prawdopodobnie w zadnym innym
przypadku Maryja nie byta tak utozsamiana z narodem, wobec kt6rego
si¢ objawiala, jak wlasnie Aparecida z ludem brazylijskim. Kolumbijski
teolog, Segundo Galilea, pisal: Maryja jest czescig naszej kultury, jak
jezyk hiszpanski i tubylcy. [...] Maryja jest nie tyle doktryng, kiérej na-
ucza Kosciol, ile wielkg ,,adoptowang Corkg narodu latynoamerykari-
skiego'®. W tej kwestii C. Boff zauwaza dwa problemy: po pierwsze,
jakoby w wierze ludu Aparecida zajmowala to centralne miejsce, ktore
jest nalezne Chrystusowi; a po drugie ze duszpasterskie zaangazowanie
niewystarczajaco rozwija spoleczny wymiar, wedtug ktorego Aparecida
jest Matkq pragnaca sprawiedliwosci i zycia dla calego ludu brazylijskie-
go. Pomijajac te dwa zastrzezenia, ikona Aparecida ukazuje cztery rodzaje
tozsamosci: Aparecida = nardd brazylijski; Aparecida = lud brazylijski;
Aparecida = uboga Brazylia; Aparecida = Brazylia Afro (czarna). Pod-
stawowe Wspolnoty Koscielne (Comunita Ecclesiali di Base) w ostatnich
latach zapoczatkowaly nowa forme inkulturacji ikony Aparecidy, kt6rg

195 C. BOFF, Dogmas marianos e politica. Introducdo: questées metodoldgicas,
»2Marianum” 62(2000) 77-167.
196 S, GALILEA, Meditacién pastoral sobre la Virgen Maria, Paulinas, Bogota 1976, 10.
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ludowe piesni opiewajg jako ,.wybrang sposrod maluczkich, prorokinie
wyzwolenia”, ,.czarng siostre w walce i w bélu”. 1 wolajg: Przybgdz,
Maryjo, niewiasto, Twoja nowa piesi niech nas nauczy. Boze o macie-
rzyriskiej twarzy, przybad? do ubogich z nowing. [...] O Pani Aparecida /
ujrzyj Twdj bol rozprzestrzeniajgcy sie | w Zyciu naszego ludu | jak krzyk
sprawiedliwosci | dla wyzwolenia twego ludu'”’.

4.5. Dokument z Puebla

Do ,,chrystologii oddolnych” mozna zaliczy¢ ,,dokumenty” z Konfe-
rencji Generalnych Episkopatu Ameryki Laciniskiej. Co prawda zajmujg
si¢ one problemami dotyczacymi ewangelizacji ludow Ameryki Lacifiskiej
w kontekscie spofeczno-religijnym, niemniej jednak nie brak im takze
aktualnej refleksji teologicznej i otwartej deklaracji chrystologicznej:
Kosciol w Ameryce Faciriskiej i na Karaibach glosi swojg wiare: ,,Jezus
Chrystus wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki” (Hbr 13, 8)'%. Sa cztery
takie ,,dokumenty” z Konferencji Generalnych Episkopatu Amerykanski
Lacinskiej, a ich tytuly zwigzane s3 z nazwami miejscowosci, w ktérych
odbywaly si¢ poszczegdlne Konferencje: Rio de Janeiro w 1955 r.,
Medellin w 1968 r., Puebla w 1979 r. oraz Santo Domingo w 1992 r.
Cho¢ wszystkie one na zakonczenie odwotujg sie do Najswigtszej Maryi,
Matki i Krolowej Kontynentu amerykariskiego (Rio de Janeiro), Matki
Kosciota i patronki Ameryk (Medellin), Pani z Guadalupe, Gwiazdy
nowej ewangelizacji (Santo Domingo), to jednak dokument z Puebla
— uznaje Maryje za Matke narodéw Ameryki Lacirnskiej i prosi Panig
z Guadalupe, patronke Ameryki Lacinskiej o towarzyszenie ludowi
Ameryki Lacinskiej w jego ,,pielgrzymowaniu” — ten wlasnie dokument
przedstawia najbardziej obszerng refleksje mariologiczna, dlatego zatem
odniesiemy sie do niego!'®.

Konferencja Episkopatu Ameryki Laciniskiej w Puebla odnalazta
w chrystologicznym ,religijno-ludowym” wzorcu —w Chrystusie bi-
blijno-eklezjalnym — teologiczne i duszpasterskie wyrazenie najbardziej
wartosciowe dla re-ewangelizacji Ameryki Facifiskiej. Zywa obecnos¢

17 C. BOFF, La figura di Maria nella cultura brasiliana: fede e cultura, w: Limmagine
teologica di Maria, oggi. Atti del X Simposio Mariologio Internazionale, Roma
1994), Marianum, Roma 1998, 268.

Santo Domingo, w: Documenti della Chiesa Latinoamericana..., 686.

A. AMATO, La via antropologica e inculturata di Puebla, w: Come conoscere oggi
Maria (Convegno di ,,Fine d’anno con Maria”, 3, Roma 1982), Centro di Cultura
Mariana, Roma 1994, 28-40; TENZE, Inculturazione e mariologia, ,Theotokos”
2(1994) 163-195; D. FERNANDEZ, Maria y la Identidad de Ameérica Latina,
»Ephemerides Mariologicae” 42(1992) 343-362.
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Jezusa Chrystusa jest widoczna w historii, kulturze i rzeczywistosci
Ameryki Laciriskiej*'’, i dzi§ nadal Chrystus, nasza nadzieja, jest posrod
nas jako postany przez Ojca, ozywiajgc Kosciol swym Duchem i dajgc
wspolczesnemu czlowiekowi swe stowo i swe Zycie, aby doprowadzic¢
go do pelnego wyzwolenia''. Chrystologia z Puebla ma swéj kontekst
i ma charakter wyzwoleficzy: chodzi tu o wyzwolenie, ktdre realizuje sig
w obrebie historii — naszej osobistej i naszych narodow, obejmujgcej réine
wymiary istnienia: spoleczny, polityczny, gospodarczy, kulturalny, oraz
0gol ich wspotzaleznosci'>. W obszarze perspektywy chrystologicznej nie
brak obecnosci Maryi: Katolicka mgdros¢ ludowa posiada umiejetnos¢
dokonywania Zywotnej syntezy; lgczy zatem w tworczy sposob to, co
Boskie, z tym, co ludzkie, Chrystusa z Maryjg, ducha z cialem, wspdlnote
z instytucjg, osobe ze wspolnoty, wiare z ojczyzng, roxum z uczuciem. Ta
mqdrosc to chrzescijariski humanizm'>,

Jak w przypadku chrystologii, tak tez i w przypadku mariologii
dokument z Puebla uzywa ,,Judowego wzorca religijnego” dla re-ewan-
gelizacji, ktora takze pod wzgledem maryjnym/mariologicznym jest
skazona przez ignorancje, przesady, fanatyzm i synkretyzm. Mariologia
dokumentu z Puebla wchodzi zatem w obszar dwojakiego kontekstu:
biblijno-eklezjalnego, czyli zgodnego ze Zrédtami Objawienia oraz asy-
milacji wizerunku Maryi przez wiare ludu. I rozwija sie w dwoch kie-
runkach: Maryja Matka i wzorzec dla Kosciota, Maryja Matka i wzorzec
dla kazdej osoby ludzkiej. W obu przypadkach widoczne s3 niektére
aspekty postaci Maryi.

Maryja-Matka"**, — Kosciol, ,,nauczany przez Ducha Swietego, z po-
czuciem synowskiej milosci czci Maryje jako najukochariszg matke” (LG
53). To wlasnie tq wiarg wiedziony, Pawel VI oglosil Maryje ,,Matkg Ko-
sciola”. Zostala nam objawiona cudowna plodnosé Maryi. Staje sie Ona
Matkg Bozg, Matkg historycznego Chrystusa, dzigki stowu fiat wygloszo-
nym podczas zwiastowania. [...] Maryja jest Matkg Kosciola, bowiem
jest Matkg Chrystusa, Glowy Mistycznego Ciala. Jest Ona takze naszg
Matkg, ,poniewaz wspdlpracowata miloscig” (LG 53) w chwili, kiedy
z przebitego Serca Chrystusa rodzila si¢ rodzina zbawionych: ,,Dlatego
stala sie nam matkg w porzgdku taski” (LG 61). Zycie Chrystusa, ktére
ukazalo sig zwycigskie w dniu Pigcdziesigtnicy, kiedy Maryja wyprosila
dla Kosciola ozywczego Ducha Swietego. [...] Matka Kosciola, Maryja jest

0" Documenti della Chiesa Latinoamericana..., 335.

1 TAMZE, 324.
112 TAMZE, 395.
3 TAMZE, 387.
114 TAMZE, 950-952.
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znakiem rozgpoznawczym ludu BoZego. Jest Matkg uczgcq wiary (LG 63)
i nauczycielkg Ewangelii w Ameryce Laciriskiej. Pelna chwaly w niebie,
Maryja dziata na ziemi” i wielkie jest Jej staranie, aby chrzescijanie mieli
obfite Zycie i osiggneli pelng dojrzalos¢ Chrystusa, a wrecz prosi Pana
historii za wszystkie ludy.

Maryja-Wzorzec''. Podstawg tej wzorczosci jest fakt, ze cale istnie-
nie Maryi to pelna wspolnota z Jej Synem, dlatego tez jest Ona istotg
zjednoczong z Chrystusem, rozwijajgcg wszystkie swoje ludzkie zdolnosci
i mogliwosci, az stata si¢ nowg Ewg u boku nowego Adama. Dzigki swej
dobrowolnej wspdlpracy z nowym przymierzem Chrystusa, Maryja jest
wielkg bohaterkg bistorii. Jest takze wzorem zycia dla chrzescijan: Jej
dziewictwo ,jest wylgcznym darem dla Jezusa Chrystusa™; Jej wiara jest
wotwarciem, odpowiedzig i wiernoscig”; dzigki religijnosci, ktéra prze-
jawia sie w Magnificat — gdzie duchowos¢ ubogich Jahwe i proroctwo
Starego Przymierza osiggajg punkt kulminacyjny, i ktora ,jest zwiercia-
dlem duszy Maryi” — Dziewica z Nazaretu przedstawia sig jako wzor dla
tych, ktorzy nie przyjmujg biernie przeciwnosci w zyciu osobistym i spo-
lecznym, lecz wraz z Nig gloszg, Ze Bog jest ,,mscicielem ubogich” i gdy
trzeba ,,zrzuca wiladcow z tronu”. Rozne zyciowe okolicznosci ukazuja, ze
»stuzebnica Paniska” jest silng kobietg, ktora poznata ubdstwo i cierpienie,
ucieczke i wygnanie: sytuacje, kiore nie powinny umkngc uwagi kogos,
kto z ewangelicznym zapalem chcialby wspierac wyzwolericze dgienia
czlowieka i spoleczeristwa.

Maryja ikona nowej ludzkosci''s. — W Chrystusie odkrylismy obraz
wnowego czlowieka” (Kol 3, 10). W Maryi odnaleZlismy konkretng po-
staé, w ktorej swaj szczyt osigga kaide wyzwolenie i uswigcenie na lfonie
Kosciola [...]. Wobec Chrystusa i Maryi, w Ameryce taciriskiej — gdzie pro-
fanacja czlowieka jest czyms powszechnym i gdzie wielu ulega biernemu
fatalizmowi — powinny odzyskac swg wartosc rysy prawdziwego oblicza
mezczyzny i kobiety, w swej odmiennosci zasadniczo réwni w prawach.
[...] W Maryi, ,,blogostawionej miedzy niewiastami” Bog dal kobiecie
godnosé o nieoczekiwanych rozmiarach. W Maryi Ewangelia przeniknela
kobiecosc, odkupita jg i wywyzszyla. [...] Maryja jest gwarancjg kobiecej
wielkosci, ukazujgc specyficzny sposéb bycia kobietg, z powolaniem do
bycia duszq, darem zdolnym uduchowic cialo i wecielic ducha.

Synteze i ocene postaci Maryi zawartych w Dokumencie z Puebla
A. Amato wyraza nast¢pujaco: Puebla przedstawia Maryje przede wszyst-
kim w Jej dynamicznym i proroczym aspekcie eklezjalnego macierzys-
stwa i ludzkiego paradygmatu. [...] Choc przyjmuje rozleglos¢ ludowej

115 TAMZE, 352-355.
116 TAMZE, 364. 354. 364. 354.



poboznosci maryjnej Ameryki Faciriskiej, Puebla kladzie jednak nacisk
nie na jakis poboiny i bierny aspekt osoby Najswietszej Dziewicy, lecz
na Jej wymiar dynamicznie i chrzescijarisko antropologiczny, w celu zro-
zumienia i docenienia fundamentalnej godnosci czlowieka odkupionego
w Chrystusie. W zdecydowanie chrystologicznym kontekscie teologicznej
refleksji z Puebla Maryja jest catkowicie zanurzona w misterium Kosciola,
ktorego jest Matkg; w misterium czlowieka, ktcrego jest najdoskonalszym
przykladem odkupienia i wyzwolenia przyniesionego przez Chrystusa;
w szczegolnym misterium kobiecosci, ktorej nadaje ludzki i chrzescijariski,
absolutnie spetniony i paradygmatyczny wymiar. [...] Skoro Chrystus jest
Whzwolicielem, to Maryja jest wzorem nowego czlowieka wyzwolonego
w Chrystusie. Jesli zapytalibySmy, jaki jest jego szczegdlny wkiad w roz-
woj refleksji nad postacia Maryi, mozna powiedzieé, ze dokument
z Puebla potrafit nadac wizerunkowi Maryi nieznane dotgd i absolutnie
plodne akcenty, czynigc Jg w pelni wiarygodng'.

5. Chrystologia biblijna i eklezjalna a mariologia

W ostatnich dziesigcioleciach, szczegdlnie po Soborze Watykanskim
II, notowany jest rozkwit badan chrystologicznych. Dokonujac ich ob-
szernej analizy, L. Renwart!'® widzi je zunifikowane, a jednocze$nie
podzielone na cztery grupy: tematyka dwoch z nich s studia monogra-
ficzne i artykuly w r6zny sposdb odnoszace sie do chrystologii, a dwie
pozostate grupy dzielg sie ze wzgledu na zainteresowanie historycznoscig
chrystologii badZ poszukiwaniem metodologii umozliwiajacej aktualizacje
chrystologii. Nas interesujg w tym miejscu dwie ostatnie grupy.

5.1. Chrystolodzy i chrystologie

Duzy impuls do rozbudzenia zainteresowania historycznoscig
powstat po opublikowaniu monumentalnego zbioru tekstow chrysto-
logicznych, bedacych owocem soboréw i tradycji chrzeScijanskiej, pod
redakcjg Aloisa Grillmeiera: Gesit il Cristo nella fede della Chiesa'®,

W7 A, AMATO, Rassegna delle principali cristologie contemporanee..., 106. 197;
TENZE, La via antropologica e ,,inculturata” di Puebla..., 28-40.

118 1. RENWART, Jésus Christ aujourd’hui, ,,Nouelle Revue Théologique” 109(1977)
208-249.

119 A. GRILLMEIER, Gesit il Cristo nella fede della Chiesa (Biblioteca teologica, 18-19,
24-26), Paideia, Brescia 1982-2001: 5 voll.: /1 I/2: Dall’eta apostolica al concilio
di Calcedonia (451); 1I/1: La ricezione del concilio di Calcedonia (451-518); 11/2:
La Chiesa di Costantinopoli nel VI secolo; 11/4: La Chiesa di Alessandria, la Nubia
e I’Etiopia dopo il 451 (tom 1I/3 nie zostal jeszcze opublikowany we Wioszech).
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dzieki ktéremu studiami historyczno-chrystologicznymi zajeli sie tacy
teolodzy, jak Chr. Von Schénborn, R.C. Chesnut, M. Hengel, W.H.
Principle, L. Bouyer'?. Po wstepie o charakterze ogélnym odno$nie do
glownych probleméw chrystologii, A. Schilson i W. Kasper'*!' przedsta-
wiajg krytyczna, a jednoczesnie systematyczng panorame chrystologii az
do poczatkéw lat 70. Zidentyfikowane przez nich prady przedstawiaja
si¢ nastepujgco: 1) chrystologia podporzadkowana wierze (R. Bultmann,
H. Braun, G. Ebeling), 2) chrystologia jako rozwoj teologii trynitarnej (K.
Barth, H. Urs von Balthasar), 3) chrystologia w obszarze uniwersalnym
(R Theilard de Chardin, K. Rahner, W. Pannenberg, J. Moltmann), 4)
chrystologia bez dualizmu, czy ,,oddolna” (R Schoonenberg, D. Sélle).
Wigkszos¢ dzisiejszych kierunkéw chrystologii moze by¢ przyporzadko-
wana jednemu z wyzej wymienionych pradéw. W niniejszym rozdziale
przedstawimy te kierunki, ktore sg inne lub majg szczegdlny charakter.

Giovanni Moioli. Nierzadkie s3 przypadki, kiedy teolodzy formuto-
wali wlasne projekty'?2. We Wloszech G. Moioli zaproponowal chrysto-
logie, ktorej zrodtowa zasady jest wyjatkowos¢ Chrystusa'?. Jej sednem
jest wydarzenie, bedace jednoczesnie historyczne i absolutne, skonden-
sowane w oryginalnym, bibliinym wyznaniu wiary: ,,Jezus jest Panem”.

7295

Ta ,,historyczna wyjgtkowosc” przywotuje indywidualny, chronologicznie
zamknigty charakter istnienia Jexusa z Nazaretus ,,absolutna wyjgtkowos¢”
wskazuje na definitywng ostatecznosc [...] tej bistorii***. Chrystologia jest
zatem dyskursem krytycznie opartym na rzeczywistoSci Jezusa Chrystusa,

metodycznym wyjasnieniem tego oryginalnego punktu wyjscia'®.

120 L. BOUYER, Le Fils éternel. Théologie de la Parole et Christologie, Cerf, Paris 1974
(ch. wh. 1977).
121 A. SCHILSON, W. KASPER, Cristologie, oggi (Biblioteca di cultura religiosa, 33),
Paideia, Brescia 1979. Wydanie niemieckie pochodzi z roku 1974 (Herder, Freiburg
im Br.).
Por. miedzynarodowy przeglad, dokonany przez L. RENWARTA, Jésus Christ
aujourd’hui... Tematowi Cristologie in Italia po$wiecony jest podwdjny numer
»Scuola Cattolica” 105(1977) 1-156. Por. takze S. ESPOSITO, Lineamenti
bibliografici della cristologia in lingua italiana nel periodo postconciliare, ,Rassegna
di Teologia” 13(1972) 341-355; N. CIOLA, Saggio bibliografico sulla cristologia in
Italia (1956-1983), Lateranense, Roma 1984; M. SEMERARO, Sulla cristologia:
rassegna di opere italiane, ,Rivista di Scienze Religiose” 3(1989) 512nn.
G. MOIOLI, Cristologia (Corsi della Facolta teologica dell’Italia settentrionale),
Milano 1983. Por. TENZE, ,,Status quaestionis” del discorso cristologico:
presentazione e prime riflessioni, w: G. SEGALLA [i inni], Il problema
cristologico oggi (Orizzonti nuovi), Cittadella, Assisi 1973, 198-241. Streszczenie
chrystologicznej propozycji G. Moioli w: N. CIOLA, Introduzione alla cristologia
(UT, 15), Queriniana, Brescia 1996, 84-86.
G. MOIOLI, Per I'introduzione del tema della singolarita di Gesit nella trattazione
cristologica, ,Scuola Cattolica” 103(1975) 725.
125 F.G. BRAMBILLA, Tre cristologie italiane: 1/ G. Moioli, ,Scuola Cattolica”
110(1982) 417-423.
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Walter Kasper. Po stwierdzeniu, ze przy budowaniu chrystologii
organicznej nie mozna i§¢ drogami ,,Chrystusa historii” ani ,,Chrystusa
wiary”, takze W. Kasper przyznaje, ze ,,Jezus jest Chrystusem” to skroco-
na formula wyrazania wiary chrzescijariskiej. A chrystologia jest niczym
innym jak rygorystyczng interpretacjg tego wyznania. W ten sposob wy-
znaje sig, ze ten Jezus z Nazaretu, w swej jednosci, nieporéwnywalnosci
jest jednoczesnie Chrystusem postanym przez Boga, czyli Mesjaszem na-
maszczonym przez Ducha Swigtego, zbawieniem swiata, eschatologiczng
petnig historii'**. Raz jeszcze zatem fakt historyczno-biblijny i koScielne
wyznanie wiary sg podstawg chrystologii. W specjalnym studium C. Por-
ro'?, wspomniawszy o stanie fermentacji, w jakim w latach 70 znajdowa-
la sie refleksja chrystologiczna, oraz naszkicowawszy historyczny obraz
osiggnietego rozwoju, przedstawia dwie kwestie dotyczace chrystologii:
przyswajanie przez nig osiagnie¢ nauk egzegetyczno-biblijnych oraz rein-
terpretacje formut dogmatycznych dawnych soboréw chrystologicznych
(przede wszystkim w Chalcedonie).

Mario Serentha. Podobnie sformutowany jest punkt wyjscia do ba-
dan chrystologicznych M. Serentha'?; ktéry stusznie wskazuje, ze we
wspolczesnej debacie teologicznej chrystologia zaczyna nabieraé coraz
wiekszego znaczenia. Refleksja Serenthy przechodzi przez trzy etapy
chrystologicznej drogi: biblijny, historyczny etap tradygji teologicznej
oraz systematyczny. | zauwaza, ze linie te stanowig jednolita kwestie,
ktorej ,,zrodlem” jest doswiadczenie i $wiadectwo, z jakim pierwotna
wspolnota chrzeScijafiska wyznawala swoja paschalng wiare, ktora
uzupetnia sie i harmonizuje z przedpaschalnym momentem, obecnym
w Ewangeliach synoptycznych. W tej absolutnie oryginalnej i pierwotnej
chrystologii obecna jest fundamentalna dwubiegunowo$¢ chrystologii:
Jezus ziemski i Chrystus uwielbiony. Jako inteligencja wiary” chrystolo-
gia systematyczna powinna pracowac nad biblijng i tradycyjng centralng
rolg historycznego wydarzenia Chrystusa, majaca punkt kulminacyjny
w wydarzeniu Paschy i zmartwychwstania, czyli nad tajemnicami zycia
Chrystusa. To one wyrazajg tozsamo$¢ Jezusa, poprzez ,,tytuly” pocho-
dzace z Biblii i nalezace do koscielnej tradygji, idacej Sciezkg Swiatta
i zrozumienia prawdy o Jezusie Proroku, Panu, najwyzszym Kaplanie,
studze Bozym, Chrystusie-Mesjaszu, Synu czlowieczym, Slowie/l.ogosie
Bozym, Synu Bozym'?.

126 W KASPER, Gesit il Cristo (Biblioteca di Teologia Contemporanea, 23), Queriniana,
Brescia 1975, 10 (wyd. niem. 1974).

17" C. PORRO, Cristologia in ctisi? Prospettive attuali (Teologia, 6), Paoline, Torino 1975.

128 M. SERENTHA, Gesi: Cristo ieri, oggi e sempre. Saggio di Cristologia, LDC, Torino
1982.

129 TAMZE, 405-436; TENZE, Cristologia. Breve corso fondamentale (Aggiornamenti
teologici, 9), Ancora, Milano 1985.
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Bruno Forte. Wniosek ten podziela B. Forte! i rozwija go w bada-
niach, weryfikujacych historyczno-ewangeliczny fakt dotyczacy ,,Jezusa
z Nazaretu” oraz fakt ewangeliczno-eklezjalny, poprzez ktéry ,,Ten” Jezus
zostal wskrzeszony przez Ojca i ustanowiony ,,Panem i Chrystusem”, tak
ze w Zadnym innym imieniu oprocz Jego nie zeszlo na swiat zbawienie
(por. Dz 2, 36). Droge, jaka przeszed! teolog z Neapolu, znacza naste-
pujace dane teologiczne: w ,,chrystologii i historii” przywolywane s3 py-
tania, ktore wspdlczesna kultura stawia chrystologii oraz rozpatrywane
jest aktualne znaczenie méwienia o Chrystusie i sposob, w jaki dzi§ nale-
zaloby o nim moéwié; w ,historii chrystologii” badaniu zostata poddana
normatywna przeszto$¢ wiary: ,,nadziei Izraela” (Stary Testament), ,,pelni
czasOw” (Nowy Testament), ,kerygmatu i dogmatu” (,,chrystologia ekle-
zjalna”); w ,,chrystologii historii” w sposéb syntetyczny przedstawione
sa znaczenie i rozumienie Chrystusa w naszych czasach. Harmonijnym
tacznikiem dla réznych wymiar6w chrystologii jest zmartwychwstanie
Jezusa i rozwija si¢ ona poprzez teologiczne i historyczne wyjasnianie
tej prawdy jako punktu wyjscia dla chrzescijanskiej wiary. To poprzez
zmartwychwstanie Jezusa oraz poprzez tacznos¢ pomiedzy Jezusem pas-
chalnym i Jezusem przed-paschalnym wyraza si¢ cala prawda o Jezusie:
Zmartwychwstaty jest UkrzyZowanym; Ponizony jest Wywyzszony; Jezus
jest Panem; Chrystus jest Jezusem. Historia Paschy jest tozsama z histo-
rig Nazarejczyka. Do tej tozsamosci ewangeliczno-historycznej dochodzi
tozsamo$¢ historyczno-eklezjalna: Jezus Chrystus, Ukrzyzowany-Zmar-
twychwstaty, jest sam w sobie spotkaniem dwdch swiatow, ciala i ducha,
historii ludzi i historii Boga''. W chrystologii B. Forte zachowana jest
zatem obecno$¢ faktu biblijnego i wizji dogmatycznej, a w szczegdlnosci
uznana jest waga zmartwychwstania — faktu, ktéry coraz bardziej doce-
niany jest przez wspélczesne badania chrystologiczne.

Manuel M. Gonzales Gil. Zamiarem chrystologii M.M. Gonzale-
sa Gila'*? jest zglebienie tajemnicy Chrystusa; autor rozwija ten temat
w trzech czesciach. Po pierwsze przedstawiajac tajemnice Chrystusa
wedlug wiary KoSciofa (Biblii, Tradycji patrystycznej, historii refleksji
teologicznej), a nastepnie przechodzac przez etapy realizadji tej tajemni-
cy, tozsame z ,tajemnicami” zycia Chrystusa poczawszy od wecielenia az
po uwielbienie po prawicy Ojca. Synteza chrystologiczna zawarta jest
w trzeciej czeci ksigzki, gdzie autor zastanawia sie nad tajemnica mitosci
Ojca, nad jednoscig Chrystusa, Jednorodzonego i uniwersalnego Posred-
nika, oraz nad przekazywaniem tajemnicy Chrystusa za sprawg Ducha

130 B. FORTE, Gesit di Nazaret, storia di Dio, Dio della storia...
Bl TAMZE, 171. 172.



Swietego. W chrystologii Gonzalesa Gila pojawiaja sic te same tematy
biblijne i koscielne, ktére omawialiSmy juz wczeSniej, oraz dodatkowo
dwa wyrdzniki: ,misteryjny” aspekt Chrystusa oraz wartos$¢, jaka ma
on dla objawienia Boga Trdjjedynego. B. Forte powrdécit do tego tema-
tu i wyjasnil milczaca tajemnice Boskiej Trojcy jako jeden z aspektéw
zmartwychwstania Jezusa, Wcielonego Stowa'*,

Antonio Contri. Inni autorzy zajmujg sie chrystologia w zaleznosci
od celu, jaki przy$wieca ich badaniom. Aby zrozumie¢ antropologiczny
zwrot teologii i ozywi¢ antropologiczne porownania w zakresie refleksji
nad Chrystusem, A. Contri'** zaproponowat refleksje nad chrystologia
w kontekscie filozoficznej kategorii ,,relacji ewolucyjnej”. Pochodzaca od
wontologii relacyjnej dynamicznej i personalistycznej”, kategoria ,,relacji
ewolucyjnej” miataby zastapi¢ teologiczno-dogmatyczne i egzystencjali-
styczne kategorie ,,natury” i ,,0soby” kategoriami typu ,relacja” i ,,Ja”'%s.
Zdaniem Contriego, z tego wyboru oraz z pieciu czesci, na ktore dzieli
sie ,,relacja ewolucyjna”, wynika mozliwo$¢ wyjasnienia objawienia chry-
stologicznego: rozumienie ,istoty” Chrystusa jako ustanowionej poprzez
»relacje do Boga i do nas”; ,,relacja samo$wiadomosci Chrystusa oraz
naszej [jej] znajomosci”, ,,zbawcza samorealizacja” w Chrystusie i w nas.
Kategoria ,,relacji ewolucyjnej” proponuje swego rodzaju stratygraficzne
odczytanie chrystologii i pozwala uniknaé ogdlnego personalizmu, obec-
nego nierzadko w teologii; w ten sposéb —w opinii autora — otwiera sie
nowa droga do zrozumienia niewyczerpanej tajemnicy Chrystusa Pana.

Renzo Lavatori. PodejSciem, jakie R. Lavatori'*® zastosowat do chry-
stologii, jest przekaz wiary, a doktadnie ,,droga wiary w Chrystusie”.
W tym celu nie zamierza on powiedziec rzeczy nowych ani oryginalnych;
zbiera natomiast najbardziej wartosciowg mysl teologiczng i wykorzystuje
jg w perspektywie ,,katechetycznej”, ze zwroceniem szczegdlnej uwagi na
postulaty Swiata mtodziezy. Lavatori przyswaja sobie wage Jezusa Syna,
czyli rzeczywistosc Jego synostwa, bedgeg podstawowg i egzystencjalng
kwestig zardwno w zwigzku z Jego Boskoscig, jak i czlowieczeristwem'.
Lavatori dzieli swojg propozycje na trzy czeSci: w pierwszej czeSci przed-

132 M.M. GONZALES GIL, Cristo, el misterio de Dios. Cristologia'y soteriologia (BAC,
380-381), 2 voll., Madrid 1976.

133 B. FORTE, Teologia della storia. Saggio sulla rivelazione, l'inizio e il compimento
(Simbolica ecclesiale, 7), Paoline, Milano 1991.

134 A. CONTRI, Gesit Cristo, Figlio di Dio e Salvatore. Saggio di cristologia patristico-
storica e teologico-sistematica, LDC, Torino 1985.

135 TAMZE, 136.

136 R. LAVATORI, Lunigenito del Padre. Gesit nel mistero di ,,Figlio” (Teologia viva,
1), EDB, Bologna 1983.

137 TAMZE, 13. 5. 6.
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stawia wydarzenie Chrystusa jako konkret; w drugiej czeSci tajemnica
Chrystusa jest rozpatrywana i opisywana w jej zasadniczej postaci
i réznych elementach sktadowych, ze $wiadomoscig jednakze, ze jego
tajemnica zawsze bedzie wykraczata poza poziom myslowy czlowieka
wierzacego; w czgScl trzeciej autor probuje przezwyciezyC te wyzszosé,
taczac przedmiot poznawany i podmiot wierzacy w paschalnej tajemnicy
Chrystusa, Zrodle i poczatku zbawienia oraz nowego zycia. Propozycja
Lavatoriego wkracza w obszar teologicznej, a zarazem duszpasterskiej
debaty o przekazywaniu wiary w zaleznosci od réznych kontekstéw
kulturowych oraz odbiorcéw, a w szczegblnosci zwigzku pomiedzy
chrystologia a katecheza.

Powyzsza prezentacja ukazuje wielo$¢ i réznorodnos$¢ drég chry-
stologii. Chcac znalez¢ wskazéwki uzyteczne dla poznania Maryi z Na-
zaretu, bedziemy unikaé rozproszenia tej kwestii, nie bedziemy zatem
szukaé ich w dzietach autoréw, ktérzy nieszczegélnie sg w te kwestie
zaangazowani, stad tez nasza uwage skoncentrujemy raczej na dwoch
wspolczesnych chrystologach, u ktorych temat mariologiczny pojawia
sie w sposdb znaczacy.

5.2. Marcello Bordoni

W latach 1982-1986 M. Bordoni opublikowat prace zatytulowa-
na Gesit di Nazaret, Signore e Cristo, w podtytule okreSlong skromnie
mianem ,,Eseju z chrystologii systematycznej”: w rzeczywistosci jest to
wielki traktat chrystologiczny liczacy okoto 2000 stron'*®. Bordoni
przedstawil swoja chrystologie réwniez w innych studiach'®’,; a szcze-
gblnie w traktacie Gesit di Nazaret. Presenza, memoria, attesa'®. Te trzy
rzeczowniki oznaczajg trzy czeSci tej publikagji, ale nawigzujg réwniez
do trzech toméw ,eseju chrystologicznego”, a przede wszystkim do calej
budowli chrystologii Bordoniego, ktérg A. Amato widzi jako wielkg
katedre o trzech nawach*'. W dziele tym Bordoni przedstawia wilasng

138 M. BORDONI, Gesi: di Nazaret, Signore e Cristo. Saggio di cristologia sistematica,

Herder, Universita Lateranense, Tip. Pliniana, vol. 1 (19852), vol. 2, Perugia 1982
(19852), vol. 3, Perugia 1986.

Por. M. BORDONI, Orientamenti metodologici dell’attuale cristologia dogmatica,
,Lateranum”, n. s., 40-41(1974-1975) 203-225; TENZE, Il Dio di Gesi Cristo,
w: Enciclopedia di Teologia Fondamentale, vol. 1, Marietti, Genova 1987, 469-
552 (bibliografia s. 552-554); TENZE, Cristologia e antropologia, w: Cristologia
e antropologia. Atti del Seminario interdisciplinare, red. C. GRECO, Napoli 1992,
13-62.313-319.

140 M. BORDONI, Gesit di Nazaret. Presenza, memoria, attesa (Biblioteca di Teologia
Contemporanea, 57), Queriniana, Brescia 1988.

Tak wyraza sie A. Amato, recenzujgc dzietlo Bordoniego w ,,Salesianum” 1(1987)
129-135.

139

141



koncepcje chrystologii, ale rozwija takze tematy o charakterze mario-
logicznym. Oczywiscie nas interesujg w tym miejscu te ostatnie, lecz
z uwagi na to, ze zaréwno w wielkich dzielach, jak i w poszczegdlnych
innych pismach Bordoni widzi je zawsze SciSle zwigzane z chrystologia,
konieczne jest przynajmniej skrotowe odniesienie do niej, réwniez po
to, aby potwierdzié istnienie coraz silniejszego zwigzku, ktory dzis faczy
teologie, chrystologie i mariologie.

W pierwszej ,,nawie” swej chrystologicznej katedry Bordoni pisze
0 krytyczno-historyczirym problemie chrystologii systematycznej*** i pod-
sumowuje stwierdzeniem, ze chrystologia rozcigga si¢ na antropologie,
soteriologie, pneumatologie i eklezjologie'*. Z metodologicznego punktu
widzenia kamieniem wegielnym wiary chrystologicznej jest ponowne od-
krycie poczatkéw Jezusa z Nazaretu, to jest Jego historii przedpaschalnej
i Jego tajemnicy paschalnej. Tu ukazuje sie Tréjosobowy wizerunek Boga:
w ten sposob chrystologia stapia sie z teologia trynitarna.

W drugiej ,,nawie” przedstawiona zostaje wiara eklezjalna, ktéra
wierzy w Jezusa jako Chrystusa/Mesjasza, Pana, Syna Bozego, Zbawiciela
i spelnienie historii. W przekonaniu, ze wiara Kosciota postpaschalnego
jest zasadniczym elementem chrystologicznym nie tylko dla poznania
zdarzef, poSwiadczonych przez wierng pamieé ludzi wierzacych, ale
takze dla uchwycenia ich autentycznych znaczen, Bordoni przedstawia
nieprzerwang cigglo$¢ oraz doskonalg harmonie pomiedzy Jezusem
przedpaschalnym a wydarzeniem paschalnym, aby wykazaé, ze zna-
czenie chrystologii nie wynika z samego zmartwychwstania, lecz z ca-
lego istnienia Jezusa. Cho¢ chrystologia systematyczna nabiera pelnego
znaczenia dzigki zmartwychwstaniu, to jej droga zaczyna sie w czasie
przedpaschalnym, czyli w czasie ziemskiego zycia Jezusa. Juz tu bo-
wiem pojawia sie ,kwestia Jezusa”, czyli kwestia Osoby, zycia i misji,
wykraczajacych poza typowe cechy mesjanistyczne: same Ewangelie
Swiadczg o trudnosciach, a nawet ludzkiej niemoznosci odczytania tej
tajemnicy'**. Ewangelie ukazujg zagadnienia zwigzane z pewna osobo-
woscig, wokot ktorej tworzy sie wspdlnota, bedaca widomym znakiem
obecnosci Krélestwa BoZego oraz znakiem zapowiadajgcym doskonalg

142 W ten sposéb podsumowuje temat N. CIOLA, Dibattito intorno a una nuova
cristologia sistematica, ,,Rassegna di teologia” 25(1984) 262 (recenzja pierwszych
tomow Bordoniego). Pod tytulem La cristologia della Chiesa in un orizzonte
escatologico F.G. Brambilla przedstawia dwa pierwsze tomy studium Bordoniego,
,»La Scuola Cattolica” 116(1988) 4-19.

143 W drugim wydaniu z roku 1985 tom 1 Bordoniego zawiera na s. 251-267
bibliografie na temat chrystologii dogmatycznej pod red. N. Cioli.

144 M. BORDONI, Gesit di Nazaret..., vol. 3, 609.
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wspdlnote eschatologiczng Krolestwa w jego przyszlej fazie'. Ale to
w zdarzeniu paschalnym chrystologia osigga swa rozleglos¢, idac trzema
drogami: drogg nauczania w Jeruzalem, drogg w strone krzyza, droga
zmartwychwstania. To w zmartwychwstaniu naprawdg podsumowuje
sig historia Jezusa i ukazuje si¢ nowa kondycja Jezusa z Nazaretu. |...]
W zmartwychwstaniu objawilo sig to, co dokonato si¢ w ciemnosci
kenozy podczas ziemskiego Zycia Jezusa i w najwyzszym upokorzeniu
krzyza. [..] W swym zmartwychwstaniu Jezus z Nazaretu uwiecznia
i uniwersalizuje tajemnice zdarzenia Kalwarii. Zmartwychwstaty objawia
w ten sposob Ukrzyzowanego. [...] Zmartwychwstanie jest wypelnieniem
objawienia chrystologicznej tozsamosci Jezusa za sprawg Ojca i Ducha
Swietego'6. Ponadto, zmartwychwstanie prowadzi do dojrzewania wiary
uczniow, poprzez umozliwienie jej przezwycigzenia hanby krzyza, inicjuje
Swiat nowego stworzenia i czyni skuteczng zapowied? ewangelicznego
przestania. |...] Zmartwychwstanie jest takze decydujgcym momentem
przejscia od historii Jezusa do czasu Kosciola, ktéry rozcigga si¢ az po
Jego powrdt w Paruzji'?.

W trzeciej ,,nawie” proponowany jest Chrystus przepowiadany przez
Kosciol. U podstaw znajduje sie Chrystus ukrzyZowany i zmartwychwsta-
ly w terazniejszosci i w przyszlosci historii zbawienia: w swym obecnym
wymiarze soteriologia paschalna Chrystusa ukrzyzowanego-zmartwych-
wstalego oznacza prawde zbawienia naszej terazniejszoSci; w projekcji
w strone paruzyjnego wydarzenia Chrystus ukrzyzowany-zmartwych-
wstaly zaSwiadcza o catkowitym eschatologicznym spelnieniu zbawienia;
Ukrzyzowany-Zmartwychwstaly i Jego eschatologiczny powr6t jak na
papierze wodnym przechodzg przez wszystkie formy tradygji: biblijnej,
patrystycznej, Sredniowiecznej, wspolczesnej, katolickiej, protestanckiej
i prawostawnej, i zapowiadaja Chrystusa w terazniejszoSci oraz na przy-
sztos¢ ludzkosci. Eschatologiczne spelnienie, ktore nastgpito w wydarze-
niu Krzyza i zmartwychwstania Chrystusa jako zapowied? wydarzenia
Paruzji, wemocnilo kierunek nadziei. [...] W Chrystusie zapowiada sig
przyszlosc, a jesli chodzi o wiare i ludzi wierzgcych, ktorzy nadal sq zwig-
zani ze swiatem bedgcym w drodze, dotykajg ich juz sprawy, bedgce
przedmiotem nadziei, a wrecz Ten, ktcry jest samym centrum nadziei™®.

14 TAMZE, vol. 2, 336.

146 Por, TENZE, La cristologia nell’orizzonte dello Spirito (Biblioteca di Teologia
Contemporanea, 82), Queriniana, Brescia 1995 (bibliografia, 302-312).

147 TENZE, Gesit di Nazaret..., vol. 2, 613-614.

148 TAMZE, vol. 3, 617. Por. TENZE, Gesti nostra speranza. Saggio di escatologia
(Corso di teologia sistematica, 10), EDB, Bologna 1988; I. SANNA, A. AMATO,
Gesi Cristo, speranza del mondo (Sapientia Christiana, 5), Universita Lateranense,
Roma 2000.



Dostosowujac sie do tego objawienia, tak wyraznie potwierdzonego
w Nowym Testamencie, refleksja chrystologiczna pisarzy nowotesta-
mentowych skierowala sie ku wyjasnieniu tego, co nie bylo powiedziane
bezposrednio, w szczegblnosci na temat ,,Odwiecznego Stowa” w Trojcy
Przenaj$wietszej (proktologia) oraz ,Wcielenia Stowa”. Proktologiczne
stwierdzenia — Chrystus ,,Madro$¢ Boza”, Obraz Boga, Pierworodny
stworzenia, Odwieczny Logos'® - potwierdzaja, ze z uwagi na swe
bogactwo, paschalna tajemnica Chrystusa objawia tajemnice trynitarna,
a stwierdzenia dotyczace wcielenia poswiadczajg obecno$é Syna Bozego
w wydarzeniu paschalnym. W ten sposob Maryja z Nazaretu wkracza
z teologicznym rygorem do tajemnicy wcielenia, wlasnie poczawszy od
paschalnej tajemnicy Chrystusa.

Cho¢ nie ma oddzwiekéw mariologicznych, to jednak paralelizm
Chrystus-Kosciol, poprzez obraz kobiety obecny jest w listach sw. Paw-
1a®° i zarbwno w przypadku tradycji Jana, jak i patrystycznej, wszedt
do dyskursu mariologicznego. Refleksja ta ma swe zrodto w Starym
Testamencie. W tradycji biblijnej bardzo czesto starotestamentowa i no-
wotestamentowa wspdlnota zbawienia weielala sig w postac , niewia-
sty” - ,,oblubienicy” zwigzanej z Jahwe malZeristwem-przymierzem, oraz
~matki”, dajgcej Zycie jego dzieciom, chronigcej je i karmigcej. Szczegolnie
czesto symbol ten stosujg prorocy |[...] i gloszg nowe, wielkie przymierze,
w ktérym dokonajg si¢ nowe zaslubiny miedzy Bogiem i Jego ludem (Iz
54, 1-7; 60, 4; 66, 7-13). Nowa Oblubienica bedzie Matkg Jego liczinych
syncw. W ten sposob Izrael jest jednoczesnie ,,Oblubienicg i Matkg™".
Pawlowa wizja ,,Niewiasty-Oblubienicy-Matki-Kosciola” zgodna jest
z t3 perspektywa, ktérg Sw. Jan stosuje w swojej mariologii. Okreslenie
Maryi jako ,,Niewiasty” osigga w Ewangelii $w. Jana pelnie znaczenia
zar6wno w opowiesci o weselu w Kanie, jak i w opowiesci o Kalwarii.
W Kanie (J 2, 1-11) zawolanie ,,Niewiasto” ma oznaczaé zaréwno to,
ze ,godzina” mesjanskich zaslubin jeszcze nie nadeszla, jak i zapowiada
przyszia ,,godzing”, w ktérej zaslubiny dopelniq si¢ w pelni mesjariskich
dobr symbolizowanych wowczas przez obfitos¢ wina. Na Kalwarii za-
wolanie ,,Niewiasto” pie¢ razy w zaledwie trzech wersach wzbogacone
jest przez okreslenie ,Matka” (J 19, 25-27). Stowa Jezusa: ,,Niewiasto,
oto syn twaoj”, oraz stowa skierowane do ucznia: ,,Oto Matka twoja”
(ww. 26. 27) wyrazajg zaréwno duchowe macierzynistwo Maryi, kicre
uosabia Kosciol w jego macierzyniskiej funkcji wobec wierzgcych, jak

149" M. BORDONI, Gesit di Nazaret..., vol. 3, 629-655.
150 TAMZE, 164-165.
151 TAMZE, vol. 2, 504-505.
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i rzeczywistos¢ ucznia, ktory uosabia wierzgcego w jego odniesieniu do
Maryi, Matki Kosciola, uosabianego przez Nig'>>.

Po tytule ,,Matki Bozej” Maryja otrzymuje tytul ,figury Kosciola-
Matki”. My rozumiemy macierzyristwo Kosciola, rozmyslajgc nad macie-
rzyristwem Maryi, Matki Pana i Matki ucznia, ktorego Jezus mitowal (M.
Thurian). [...] Zawolanie umierajgcego Jezusa ,,Niewiasto” w stosunku
do Maryi ukazuje Jej bycie Matkg, Niewiastg czasow mesjariskich, Nowg
Ewg, eschatologiczng Corg Syjonu, Matkg wszystkich wierzgcych. Mozna
powiedziec, ze Maryja uosabia tu caly Koscidl, ktorym jest wiasnie sam
lud mesjariski'>3. Do dwumianu ,,Niewiasta-Maryja” dolacza nastepny:
»Ewa-Maryja”: w mysli pierwszych Ojcéw Kosciota Ewa postrzegana jest
jako zapowiedz Maryi i KoSciola w paralelizmie analogicznym do tego,
jaki w refleksji Pawta i Ojcoéw taczy Adama z Chrystusem. Kiedy Ojcowie
tacza Maryje z Ewa, mysla przede wszystkim o Dziewicy, ktora poprzez
swoje fiat podczas zwiastowania przyjmuje Chrystusa ,,jako rekompen-
sata za pierwszg kobiete” i tym samym jest initium salutis. W ten sposob
macierzyristwo Maryi umiejscawia si¢ na planie postuszeristwa i wiary.
Kiedy Ojcowie taczg Ewe z Kosciolem, mySlg oni przede wszystkim
o pochodzeniu pierwszej kobiety z boku pierwszego mezczyzny (Rdz
2, 22), a zatem postrzegajg role Maryi w ramach pochodzenia ,,Niewia-
sty-Kosciola” z boku ,,Nowego Adama” na krzyzu. W mysli patrystycznej
Niewiasta-Kosciol-Maryja postrzegana jest jako zwigzana w sposob tajem-
niczy z paschalnym wydarzeniem smierci i zmartwychwstania Chrystusa.
Niewiasta-Kosciét-Maryja nie posiada nic, co pochodzi od niej samej i nie
koncentruje si¢ na niej. Obecno$¢ Maryi w wydarzeniu paschalnym nie
ma charakteru receptywnego i biernego: jako Niewiasta-Oblubienica-
Dziewica-Matka, Maryja wnosi swoj aktywny wktad do dzieta Chrystusa,
to jest prawdziwg wspdtprace™*. Wedtug wielu znakomitych wypowie-
dzi Bordoniego zbawczy aspekt tajemnicy paschalnej jest takze darem
koscielnej wspdlnoty w znaku Kosciota-Maryi'ss.

Nauczane przez Vaticanum 1% i podjete réwniez przez Bordoniego
wlaczenie tematéw mariologicznych do dyskusji nad misterium Chrystu-
sa i KoSciota przerywa izolagje, ktéra poprzez marginalizacje mariologii
od chrystologii i eklezjologii czesto sprowadza ja do roli kamiennego

152 W kwestii innych teologicznych implikacji obecnosci Maryi u stop krzyza, por. M.

BORDONI, La Madre di Gesit presso la croce e il ,,principio mariano™ della Chiesa,
»Theotokos” 7(1999) 449-470.

13 TENZE, Gesit di Nazaret..., vol. 2, 504-505.

'3 TAMZE, vol. 3, 328-436.

15 TAMZE, 549-570.

156 1.G 54.



bloku po$rdd niespokojnych fal teologii; ponadto daje nowe i uzyteczne
klucze hermeneutyczne do poznania Maryi z Nazaretu. W ten sposdb
mariologia nabiera znaczenia eklezjalnego. Eklezjologia oswieca rzeczy-
wisto$¢ Maryi, wybranej czgsci Kosciola, swigtego czlonka jego ciala (sw.
Augustyn). [...] Wartos¢ swiatla, jakie Kosciol rzuca na postac Maryi,
polega na wprowadzeniu Jej tajemnicy i sensu wydarzen Jej Zycia do
wydarzen z Zycia odkupionej ludzkosci. Ale takze posta¢ Maryi rzuca
duzo swiatla na Koscidl i jego swiadomosc wiary. [...] Dyskurs wiary na
temat Kosciola Dziewicy-Matki-Oblubienicy przypomina te inicjatywe
Boskiej agape, ktora ofiarowujgc sie zgodnie 2 pierwotnym planem Ojca
jednoczesnie wzbudza w ludzkosci taske przyjecia tego najwyzszego daru.
[..] Stworzenie, ktdre dzigki Duchowi staje si¢ zdolne do przyjecia i zro-
dzenia Bozego Stowa wezesniej w sercu niz w ciele, Maryja jest Kobietg,
w ktorej wyraza sie w najwyzszym stopniu laska przyjecia daru Bozego™’.
Eklezjologia i mariologia o$wiecaja sie zatem nawzajem, a ich Swiatta
wspdlnie podkreslajg i uwypuklajg cechy postaci Maryi.
Egzystencjalistyczna analiza filozoficznego zwigzku pomiedzy
czynnikiem Boskim i ludzkim doprowadzita do oddzielenia wcielenia
od zbawczego wydarzenia historycznego przybycia Boga, i przystonita
wielko$¢ wydarzenia macierzynistwa Maryi'*®. Zostalo ono bowiem
ograniczone do dziewiczego poczecia Jezusa i Jego narodzin w Betlejem:
w ten sposéb, poprzez polozenie akcentu wylgcznie na ontologiczno-fi-
zjologiczne aspekty macierzynstwa, obecno$¢ Maryi zajmowala miejsce
autonomiczne w historii zbawienia. Aby lepiej uchwyci¢ znaczenie roli
macierzynstwa Maryi, mariologia powinna odzyska¢ niektore wymiary
teologiczne. Przede wszystkim wymiar przyjecia Objawienia za posred-
nictwem Ducha: w starotestamentowej optyce, ktora widziata Izrael jako
Oblubienice, w nowym przymierzu Maryja jest rzeczywistym miejscem
wecielenia Stowa. Mariologia powinna takze odzyska¢ historyczng calosé
ziemskiego bytu Jezusa, ktéry zaczyna si¢ wcieleniem i trwa przez calg
tajemnice paschalng. Macierzyfistwo w calosci dotyczy tego okresu,
w ramach ktérego to, co po ludzku Maryja daje Synowi (narodziny,
wychowanie) lgczy sig nierozdzielnie z tym, co Ona sama otrzymuje, aby
jako pierwsza uczennica weielac w Zycie wspolnote swigtosci. Macierzyn-
stwa Maryi nie mozna oddzieli¢ od dziatania w Niej Ducha Swictego,

157 M. BORDONI, Gesit di Nazaret..., vol. 3, 560; por. TENZE, Maria Madre e sorella
in cammino di fede, ,,Theotokos” 2(1994) 377-391. )

158 Na temat znaczenia obecnoéci Maryi w catym wydarzeniu Chrystusa, por. TENZE,
Levento Cristo ed il ruolo di Maria nel farsi dell’evento, w: Sviluppi teologici
postconciliari e Mariologia. 1° Simposio Mariologio, Roma 1976, Ed. Marianum-
Citta Nova, Roma 1977, 30-51.
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dlatego tez zrodzenie jest ,,zrodzeniem wedtug Ducha” z czego pochodzi
wszystko to, co jest .z Boga” (] 3, 5). Dlatego Maryja jest takze ,,Matka
w porzadku taski”. W tym miejscu macierzyfistwo Maryi stapia si¢ z Jej
wartoscig eklezjalng: Maryja jest fonem, ktére Boza milos¢ stworzyla,
aby moglo jg przyjgc i rozprzestrzeniac w swiecie ludzkim. |...] Dzielo,
jakiego Duch dokonal w Maryi, otwierajgc Jg na laske macierzyristwa
wobec Chrystusa, trwa w macierzynstwie Kosciola, w ktérym ten sam
Duch rozbudza trwalg i wierng zgode na Weielone Stowo Boze, ktore
konkretnie zrealizowalo sig w historycznym Zyciu Maryi*®. Maryja jest
ikong objawiajgcg plodnosé Ducha'®.

Skrupulatne studium ,,obecnosci misterium paschalnego w historii”
odkrywa, ze przeksztalca ono te historig w cigglg Paruzje, w ktdrej dzia-
la sgd Chrystusowego zbawienia i dyskryminujgcy samosgd czlowieka,
dlatego tez wydarzenie Paschy ukazuje si¢ nam jako sqdne wydarzenie
Paruzji, poniewaz prowadzi do wypelnienia si¢ historii zbawienia'®'. Juz
wydarzenie Krzyza-zmartwychwstania doprowadzito do najwyzszego
kryzysu eschatologicznego, ale to Paruzja jest ostatnim momentem tego
dialektycznego procesu zachodzgcego pomigdzy prawdg Bozg, ktorg jest
Chrystus, a swiatem ciemnosci, ktora jej nie przyjmuje (J 1, 5)'**. Zmar-
twychwstanie Chrystusa dato poczatek erze eschatologicznej, poniewaz
w Chrystusie zmartwychwstanie umartych znajduje swojg pierwszg
zasadg i swoj fundament. [...] Jednakze ten proces zmartwychwstania,
zapoczgtkowany w erze chrzescijariskiej przez zmartwychwstatego Chry-
stusa, idzie w kierunku pelni przyszlego zmartwychwstania, w ktorym
cala ludzkos¢ bedzie uczestniczyc takze cielesnie w eschatologicznym
triumfie Chrystusa'®. [...] W tym kontekscie paruzyjnego zmartwych-
wstania umiejscawia si¢ mariologiczne twierdzenie o wniebowzigciu
Maryi: nabiera ono jasnosci w nawigzaniu do zmartwychwstania Chry-
stusa i catego Kosciola. W odniesieniu do Chrystusa duchowe i cielesne
wyniesienie Maryi dopelnia dziela Odkupiciela jako pierwszej ludzkiej
osoby uczestniczgcej w Jego chwale. Osiggajac tym samym paruzyjna
skuteczno$¢ zmartwychwstania, we wniebowzigtej Maryi ukazuje sie
eschatologiczna ikona catego Kosciola, bowiem on, jako Oblubienica
Chrystusa, znajduje w Maryi zapowiedZ wlasnej chwaly. Takze wedlug
Soboru Watykanskiego II, Maryja jest juz w tym stanie doskonalosci,
do ktorego dgzy Kosciol pielgrzymujgcy'®. Matka Jezusa, petna chwaly

159 TENZE, Gesit di Nazaret, Presenza, memoria, attesa..., 435-439, passim.
1% TENZE, Gesit di Nazaret..., vol. 3, 561.

61 TAMZE, 587.

1 TAMZE, 599.

163 TAMZE, 602-603.

16 TAMZE, 608-609.



w niebie zaréwno ciatem jak i duszq, jest obrazem i poczgtkiem Kosciola,
ktory swe spelnienie bedzie mial w przyszlej epoce'®.

Rekonstrukeja teologicznej postaci Maryi w obszarze chrystologii nie
tylko daje jej rygorystyczng podbudowe biblijna, lecz takze pozwala wi-
dzie¢ Maryje w $wietle prawdy Chrystusa. Jej tajemnica, niewyczerpanie
badana przez koscielne sobory, przez Tradycje patrystyczng i teologow,
coraz bardziej si¢ rozjasnia. I choé to rozjasnienie jest jeszcze dalekie
od doskonalosci — pozostaje ona bowiem na zawsze ,,ukryta tajemnicg”

(por. Kol 1, 26) - to jednak wzrost tego $wiatla przyczynia sie takze do
odkrywania tajemnicy Maryi.

5.3. Angelo Amato

Calosciowy wyktad swojej wizji chrystologicznej A. Amato zapropo-
nowal w ksigzce: Gesit il Signore. Saggio di cristologia'®® oraz w licznych,
uzupetniajacych artykutach. Amato proponuje takze wizje mariologiczna,
harmonijnie i uzupelniajgco wigzaca sie z chrystologia, w przekonaniu,
ze dyskusja na temat Maryi powinna zostac umiejscowiona w szerokim
kontekscie chrystologicznym'®’. Zaréwno w przypadku chrystologii,
jak i mariologii Amato reprezentuje opcje metodologiczng biblijno-
eklezjalng!®®, czyli oparta na Pismie Swietym i zakorzeniong w Tradycji
wiary chrzeScijafiskiej. Bowiem chrystologia niedostatecznie oparta na
Chrystusie biblijno-eklezjalnym obniza si¢ do poziomu humanistycznego
oredzia — Chrystus tylko jako droga dla czlowieka — lub ogdlnie: religij-
nego — Chrystus jako jedna z drég do Boga - i nie ukazuje prawdziwej
tozsamosci Jezusa'®.

Podobne uwagi mozna wysuwac takze w stosunku do Maryi.
W sztuce teatralnej G. Testoriego Interrogatorio a Maria'™ ,,chor”, z sil-
nym napigciem wewngtrznym, w dialogu obecnym w catym Jej egzysten-
cjalnym doswiadczeniu, stawia Maryi pytania dotyczgce niepokojgcych
problemow, takich jak sens Zycia, smierci, bolu, zbawienia. Odpowiedzi
Maryi sq jasne, jakby naznaczone laskg, dotyczg Jej fiat, oznaczajgcego,
Ze postuszenstwo wiary czyni chrzescijanina wspotuczestnikiem zbawczej
kreatywnosci Boga w historii. W ten sposob okazuje sig, Ze w chrzesci-
jaristwie Maryja jest ,,archetypem” pelnigcym funkcje, ktéra wzbudza

165 Por. LG 68.

166 A. AMATO, Gesix il Signore. Saggio di cristologia (Corso di teologia sistematica,
4), EDB, Bologna 1988.

167 TENZE, Cristologia e mariologia, ,,Ricerche Teologiche” 7(1996) 151.

1% Por. TENZE, Il Cristo biblico-ecclesiale, LAS Roma 1980.

19 TENZE, Gesit il Signore..., 34.

10 G. TESTORI, Interrogatorio a Maria, Rizzoli, Milano 19793,
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sily psychiczne i duchowe, konkretyzujgce w historii milosierne i ma-
cierzyriskie oblicze Boga. Dlatego tez katolickie zastosowanie archetypu
~Maryi” nie tylko nie prowadzi do regresji czy niedojrzalosci, lecz moze
byc skutecznym narzedziem rozwoju ludzkiej osobowosci i wspdlnoty
koscielnej'”".

Poznajmy zatem gléwne zalozenia chrystologii Amato, ograniczajac sie
jednak do tych elementéw, ktore otwarte s3 na rozwdj mariologiczny.

U podstaw niekoficzacych sie badan Leben-Jesu-Forschung oraz
sceptycyzmu niektérych analiz historyczno-krytycznych, zasadnicza
opcja kazdej chrystologii jest uznanie ciggtosci pomiedzy historia Jezu-
sa a wiarg w Niego, czyli zdystansowanie sie od teorii umieszczajacej
w dialektycznej pozycji ,,Jezusa historii” i ,,Chrystusa wiary”. Wiara
nie jest mitem pozbawionym podstaw historycznych, ani paradoksem
bez racjonalnych fundamentow. A historia ze swej strony nie jest tylko
obszarem ziemskich wydarzen, lecz takze obejmuje zbawczy dialog Boga
z czlowiekiem. W konsekwencji w wydarzeniu Chrystusa historia i wiara
sq nierozerwalnie zlgczone, tak ze Chrystus wiary jest oparty na Chrystu-
sie historycznym, a 'Ien z kolei jest natchnieniem wiary pierwotnej wspol-
noty chrzescijariskiej'”. A wiec Chrystus biblijno-eklezjalny nie jest ani
mitem, ani bezczasows idea, ani ahistoryczng kreacja pierwotnej wspdl-
noty chrzescijafiskiej, ani tez mesjanskim prototypem!”®. Chrystologia
ustawiona jest na tej samej linii: refleksja, wyjasnienie oraz rozwoj, jaki
w odniesieniu do Chrystusa notuje chrystologia, nie s3 nieuzasadnionym
poszerzeniem Jego tozsamosci, lecz wyrazaniem Chrystusa, w ktorego
Koscidt wierzy i ktorego glosi od zawsze.

Wszystko opiera sie, kieruje i rozwija na bazie Pism, przede wszyst-
kim Nowego, ale takze i Starego Testamentu. Na przykladzie Jezusa
(Ek 4, 16-21) pierwotna wspolnota chrzescijafiska wyznawala i glosita,
»wedlug Pisma”, zaréwno Smier¢, jak zmartwychwstanie Jezusa (1 Kor
15, 3-4), interpretowane — jak dzi$ nalezy robi¢ — nie w sensie literalnym,
ani przy uzyciu klucza spirytualistycznego, lecz rozpoznajac w starote-
stamentowej ekonomii funkcje przygotowujaca nadejScie Chrystusa,
szanujac jedno$¢ i odmienno$¢ dwoch Testamentow!'”*. Wspotczesni

"' A. AMATO, Maria e la Trinita (Alma Mater, 21), San Paolo, Milano 2000, 25.

12 TENZE, Gesit il Signore..., 42.

173 M. BORDONI, Gestt il Signore. Nuovo saggio di cristologia, ,Lateranum” 56(1990)
365.

174 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Lunité de la foi et le
pluralisme théologique (1972), nn. 1801-1815. Por. La unidad de la fe y el pluralismo
teologico: Tesis II: La unidad-dualidad del Antiguo y el Nuevo Testamento, w: El
Pluralismo teoldgico (BAC, 387), Madrid 1976, 20-27 (wyd. wt. Pluralismo. Unita
della fede e pluralismo teologico, EDB, Bologna 1974, 22-27).



autorzy proponujg rozne klucze do nowego chrystologicznego odczy-
tania Starego Testamentu: zdaniem L. Bouyera w Starym Testamencie
obecne s3 tematy teologiczne zapowiadajgce Chrystusa!”; wedlug M.
Bordoniego historyczne oczekiwanie Izraela zapowiada przyjicie Jezusa;
wedtug H. Cazelles’a, N. Fiiglister’a i B. Fortego mesjariskie obietnice s3
kregostupem pism starotestamentowych; zdaniem F. Asensia i G. Segalla
rozne tradycje starotestamentowe s3 prorocze w stosunku do Jezusa'’e.
Ale starotestamentowy jezyk wyraza sie takze poprzez stosowanie szy-
fru, po odcyfrowaniu ktérego wynika, ze historia, madro$¢ i proroctwo
zaslaniajg i odstaniajg nadejscie Chrystusa'”’. Nieustanne uznawanie
chrystologicznego sensu Starego Testamentu — dowiedzionego juz przez
starozytnych Ojcéw Kosciota!” - swiadczy o prawdziwosci jego obecno-
Sci, lecz rozmaito$¢ hermeneutycznych form jego identyfikacji ukazuje,
jak trudna jest droga, prowadzaca do jego odkrycia. Problem ten, duzo
powazniejszy, pojawia sie wtedy, gdy prébuje sie¢ dokonaé¢ ponownego
odczytu, w sensie mariologicznym, nie calego oczywiscie Starego Testa-
mentu — bowiem to jest niemozliwe — ale chocby tylko niektérych jego
fragmentow (jak Rdz 3, 15; Iz 7,14) oraz pewnych tematéw teologicz-
nych i literackich (Maryja jako Cdra Syjonu, itp.). Badania mariologiczne
nie mogg zatem uciec od tego typu poszukiwan, poniewaz zawierajg one
bogactwo oryginalnych aspektéw maryjnych, podobnie jak ma to miejsce
w przypadku nowego odczytania Starego Testamentu, z zastosowaniem
klucza chrystologicznego.

Niezastgpiona warto$¢ biblijnego fundamentu oraz tozsamosc¢ ,,Je-
zusa historii” i ,,Chrystusa wiary” nie zabraniajg méwi¢ o wielosci wyra-
zOw tej samej chrystologicznej wiary KoSciota!”’. Paschalne wydarzenie
odroznia Jezusa przedpaschalnego od Jezusa po-paschalnego. Paschalne
wydarzenie w swej autentycznej realnosci oswieca, a nie tworzy, calg
ziemskq historig Jezusa, dlatego tez uczniowie przechodzq z ciemnosci
do swiatla, od powierzchownego poznania do ostatecznego wyznania,
do swiadectwa i gloszenia. Zmartwychwstanie pozwala uczniom prze-
kazywac slowa, gesty i czyny Jezusa przedpaschalnego [...] w swietle
ich paschalnego rozumienia. ‘Teraz opowiadajg oni o Jezusie z pelnym

175 S3 one przedstawione w L. BUYER, Le Fils éternel..., 68-150

176 A. AMATO, Gesit il Signore..., 64-65.

177 M. MASINL, Spiritualita biblica (Cammini nello Spirito, 25), Paoline, Milano 2000,
223-228.

1”8 Na ten temat por. TENZE, La lectio divina. Teologia, spiritualita, metodo (Parola
di Dio, 2as., 15), San Paolo, Milano 1996, 206-220.

17 Por. B. RIGAUX, Unidad y pluralidad de las imdgines de Jestis en los Sindpticos, w:
El Pluralismo teoldgico..., 107-148.
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zrozumieniem tego, co naprawde powiedzial i uczynit®®. To pelniejsze
rozumienie Jezusa wyraza si¢ w hymnach chrystologicznych (niewat-
pliwie pochodzenia kultowego) przytoczonych w Nowym Testamencie
(J 1, 1-18; Fil 2, 6-11; Kol 1, 15-20, itd.) oraz w ,,wyznaniach wiary”
(homologiach) pierwotnego Kosciola, takich jak ,,Jezus jest Panem” (Rz
10, 9; Fil 2, 11)¥! i ,Jeden Pan, Jezus Chrystus” (1 Kor 8, 6).

W Nowym Testamencie przede wszystkim ksiega Dziejow Apostol-
skich, przytaczajgc niektére wypowiedzi apostotéw, pozwala nam poznaé
kerygmat, przepowiadanie Chrystusa dokonywane przez pierwotny Ko-
$ciol. Sposrdd nich (Dz 3, 13-26; 7, 1-54; 10, 34-43; 13, 16-43, itd.)
wyrdzniaja sie stowa Piotra, wygloszone podczas zestania Ducha Swiete-
go — pierwszej homilii czaséw chrzescijaniskich!®?. Zestawiajac elementy
pojawiajace sic w Dziejach Apostolskich oraz w Listach $w. Pawla, C.
H. Dodd odnajduje w tym ,,schemacie” gléwne elementy kerygmatu
pierwotnego chrzeScijafistwa: Proroctwa sig wypeltnily i nowa era rozpo-
czela wraz z nadejsciem Chrystusa. Pochodzil On z rodu Dawida; wmarl
zgodnie z tym, co zapowiadaly Pisma, aby wyzwolic nas od zla obecnej
epoki. Zostal pogrzebany i zmartwychwstal trzeciego dnia, jak zapowia-
daty Pisma. Whywyzszony po prawicy Boga, jako Jego Syn i Pan Zywych
i umarlych, ponownie przybedzie jako Sedzia i Zbawca ludzi's3.

5.4. Chrystologie nowotestamentowe a Maryja

Chrystologie obecne w Nowym Testamencie, charakteryzujgce sie
odmiennoscig i réznym stopniem rozwoju, s3 zgodne co do zasadniczych
elementow. Z chronologicznego punktu widzenia bardziej rozwinicte wy-
dajg sie chrystologie pism $w. Pawla i Ewangelii $w. Jana, natomiast mniej
rozwiniete s3 chrystologie z Ewangelii synoptycznych. Z teologicznego
punktu widzenia najbardziej r6znig sie miedzy sobg z jednej strony Pawel/
Jan, a z drugiej strony Marek/Mateusz/fukasz. Czynnikiem, ktéry w naj-
wiekszym stopniu wplynat na rozwdj i réznice w chrystologiach, byly
rozne sytuacje, w jakich znajdowalo si¢ chrze$cijafiskie przestanie. Inne
byly bowiem kategorie kulturowe Swiata hellefisko-rzymskiego, a inny
jezyk uzywany w Srodowisku zydowskim; i wreszcie chrzescijafiskie prze-
stanie mogto zostaé odpowiednio wyrazone tylko dzieki zastosowaniu

180 A. AMATO, Gesix il Signore..., 122-123.

181 Na temat tej fundamentalnej homologii, por. M. MASINI, Atti degli apostoli. Una
guida alla lettura (Bibbia e spiritualita, 15), EDB, Bologna 2001, 102-104.

182 Por. TAMZE, 93-108.

183 C.H. DODD, La predicazione apostolica e i suoi sviluppi (Studi Biblici, 21), Paideia,
Brescia 1973, 19-20. Na s. 111-114 tablica synoptyczna elementéw kerygmy,
obecnych w Dziejach Apostolskich i Listach §w. Pawta.



nowych kategorii kulturowych oraz okreslen. Na przyktad zmartwych-
wstanie samo przez si¢ (a zatem niezaleznie od zmartwychwstania Jezusa
i chrzeScijan umierajgcych w Nim) bylo koncepcja nows i nieokreslong
w Swiecie zydowskim, podobnie jak nieznane bylo ono kulturze grecko-
rzymskiej do tego stopnia, ze zmusito pierwszych piszacych do wyboru
takich stow'®] ktére w leksyce jezyka greckiego nie mialy dokladnie
takiego znaczenia, jakie przypisywal im jezyk chrzescijanski; a ponadto:
dla oznaczenia mitosci, zgodnie ze znaczeniem przekazanym przez Jezusa,
chrzescijanstwo musiato wykorzystac rzadkie greckie okreSlenie — agdpé
— poniewaz inne greckie stowa (philia, éros) byty nieodpowiednie, a he-
brajskie posiadaly znaczenie zbyt ogdlne (‘éhba).

Podobne problemy dotyczg rowniez mariologii. Takze ona stwierdza
niewatpliwe istnienie w Nowym Testamencie mariologicznej kerygmy,
lecz musi uznaé, ze chociaz jest ona zasadnicza, jednak zajmuje miejsce
marginalne; musi takze zdawaé sobie sprawe z obecnosci roznic oraz
poziomu rozwoju mariologii, ktére wynikajg z chronologicznego nastep-
stwa zdarzen oraz ze specyficznej perspektywy teologicznej roznych pism
Nowego Testamentu. Fakty te w obszarze hermeneutyki mariologiczne;j
powodujg konieczno$é prowadzenia badan z duzg doza rozsadku i de-
likatnosci, ktére sg niezbedne dla wlasciwej konfiguracji teologicznego
profilu Maryi. Aby odda¢ sens twierdzeni odnoszacych sie do Maryi,
mariologia bedzie musiata wyraza¢ sie z najwyzszym rygorem konceptu-
alnym i terminologicznym, tak aby w obszarze ukazujacych ja kategorii
kulturowych (znéw podobnie jak w przypadku chrystologii) uniknaé
zbieznodci z kategorig mitu — szczegdlnie jesli chodzi o dziewictwo Maryi
i dziewicze poczecie Jezusa — czy wrecz basni.

Aby zrozumieé zadanie mariologii, polegajace na wyjasnianiu tego,
co w sposOb niebezposredni zawarte jest w mariologicznej kerygmie
Nowego Testamentu, dobrze bytoby odnies¢ si¢ do drogi, jaka w mi-
nionych wiekach przebylta chrystologia, a ktorej szczegdlnymi obszarami
badawczymi sa, jak w calej teologii: ukazanie tego, co jest obecne, ale nie
przedstawione bezpoSrednio w biblijnym przestaniu, oraz jego racjonalna
strukturalizacja. Zdaniem A. Grillmeiera przejscie od biblijno-chrystolo-
gicznej kerygmy do jej pierwszych sformulowan z zastosowaniem klucza
teologicznego nastapito w Il wieku. Oto w skrécie etapy tej drogi'®’: na
poczatku zostajg wykorzystane motywy pochodzace z teologii judeo-
chrzescijaniskiej (,,Syn Czlowieczy”, Chrystus/prawo/przymierze), lecz

18 Na temat tej kwestii i jej zwigzkéw semantycznych por. R. FABRIS, Risurrezione,
w: NDTB, Paoline, Milano 1988, 1359-1360.
185 A. GRILLMEIER, Gesit il Cristo nella fede della Chiesa, vol. 1/1, 182-289.
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wkrotce znajdujg zastosowanie wobec Chrystusa rowniez cechy bliskie
wrazliwosci ludowej: Chrystus jako Stuga, Sedzia, Zbawca, Glowa.
W najstarsze sformutowanie chrystologii miaty swoj wktad apokryficzne
pisma chrzescijafiskie, w ktorych mieszajg sie i krzyzujg cechy ludowej
tradycji ewangelicznej ustnej, wierzen, fantazji i mitow. W tym zlepku
niejednorodnych elementéw znalazly zyzny grunt dla swego rozwoju
pierwsze herezje chrystologiczne: herezja ebionicka, negujaca prawdzi-
wos¢ znaczenia tego, co zawarte w ,,Ewangeliach Dziecifistwa” Mateusza
i Lukasza, i twierdzaca, ze Jezus jest tylko ,,wybraiicem Bozym” i ,,wy-
stannikiem Ojca”; herezja doketystyczna, ktéra realizm ludzkiej natury
Jezusa uwazala za pozorny; herezja gnostyczna, ktora (ogélnie rzecz
ujmujgc) rozmywala w racjonalnej abstrakgji chrystologie i soteriologie
chrzescijafistwa. Zadna z tych herezji nie zdobyla przewagi, poniewaz
zostaly one przezwyciezone przez pierwszych Ojcow Kosciota: Klemensa
Rzymskiego, Ignacego z Antiochii, Justyna, Melitona z Sardes, Ireneusza
z Lionu. A jednak wywotaly one zwrot ku rozpatrywaniu chrystologii
z zastosowaniem klucza filozoficzno-ontologicznego, co znalazto od-
zwierciedlenie w definicjach pierwszych soboréw Kosciota.

Sformutowanie przez Kosciét kompletnego dogmatu chrystologicz-
nego nastgpilo po pieciu wiekach ciezkich, rowniez polemicznych, badan
teologicznych i po szesciu soborach ekumenicznych, z ktérych kazdy ustalit
po jednym z najistotniejszych elementow chrystologii'®. W skrocie: Sobor
Nicejski I (w 325 r.) potwierdzit Bosko$¢ Chrystusa, ktéra Sobér Kon-
stantynopolitaiski I (381 r.) uzupehit stwierdzeniem o Jego prawdziwej
naturze ludzkiej; Sobér w Efezie (431 r.) stwierdzat jedno$¢ natury Boskiej
i ludzkiej w Jezusie, a tym samym Boze macierzyfistwo Maryi, ogloszonej
wowczas Theotckos; w Chalcedonie (451 r.) i podczas Soboru Konstan-
tynopolitaniskiego II (553 r.) zostata stwierdzona jedno$¢ Osoby Jezusa
z rozrOznieniem natury Boskiej i ludzkiej; na Soborze Konstantynopoli-
taniskim III (680-681 r.) zostala sprecyzowana natura woli Jezusa; Sob6r
Nicejski II (787 r.) ustalit dopuszczalno$é tworzenia wizerunkéw Jezusa
jako potwierdzenia realizmu wcielenia. Soborowa droga, przebyta przez
chrystologie, potwierdza, ze, jak pisze Grillmeier, dogmat jest kerygmg
odzwierciedlong w najwyzszy sposob, rozjasniong przez teologie i podtrzy-
mywang przez poglebiong swiadomos¢ eklezjalng'®’.

Z. tej drogi wynika takze fakt, iz ,,formuly dogmatyczne” sq udanym
przykladem inkulturacji wiary zgodnej z nowotestamentowg kerygmg,

18 Prezentacja doktryny pierwszych siedmiu soboréw chrystologicznych, w A. AMA-

TO, Gesu il Signore..., 153-287.
187 A. GRILLMEIER, Gestt il Cristo nella fede della Chiesa, vol. I/1..., 34.



w pelni wprowadzong do kulturowego obszaru czaséw. Chrzescijaniska
znajomos¢ zasadniczej i nieodwotalnej rzeczywistosci Chrystusa zostata
doprowadzona przez dogmatyczne sformulowania do takiej jasnosci, ze
stanowi punkt, od ktcrego refleksja teologiczna nie dokona odwrotu's,
dlatego tez nie beda konieczne dodatkowe uscislenia soborowe. Te same
sformulowania, ktére zamykajg przed chrystologia jakakolwiek mozli-
wos¢ odwrotu, sg jednoczesnie punktem wyjscia dla kazdego kolejnego
postepu w poznawaniu Chrystusa. Po pewnym okresie powtarzalnosci
i spirytualistycznej refleksji, mysl chrystologiczna poczawszy od wieku
XIX nabrata rozmachu w prawostawnym Kosciele Wschodnim!®’.
W Kosciele Zachodnim notuje ona swéj rozwdj teoretyczny, poczaw-
szy od ,teologii scholastycznej” XIII w. i rozkwita w duchowosci chry-
stocentrycznej pochodzenia przede wszystkim franciszkanskiego, ktora
jej towarzyszy itrwa az do XVII w. To wlasnie w tym czasie zaczyna
sie méwié o zagubieniu chrystologii w ,,fali psychologicznej” i oskarzaé
szkoly teologiczne o ,,galopujacg abstrakcje” i ,,metafizyczng ucieczke”'.
Uruchamia sie wowczas proces, ktory wywotuje Leben-Jesu-Forschung,
wprowadza do egzegezy metode historyczno-krytyczng i otwiera liczne
kierunki, ktérymi idzie chrystologia w czasach dzisiejszych.

Podobne fakty zdarzyly sie w historii badan nad prawda Maryi.
W historii KoSciota zaden sobér ekumeniczny nie wypowiadat sie na
temat Maryi”®! po tym, jak Sobor w Efezie (w roku 431) okredlit Ja
mianem Theotdkos, co jest zasadnicza podstawg calej prawdy o Maryi.
Powstaly takze inne definicje dogmatyczne dotyczace Maryi — niepokala-
ne poczecie i wniebowziecie - ale s3 one owocem dwoch — tylko dwoch

18 A. AMATO, Gesu il Signore..., 289.

189 Por. R EVDOKIMOV, Cristo nel pensiero russo, Cittd Nuova, Roma 1972.

19 L. BOUYER, Il Figlio eterno. Teologia della Parola di Dio e cristologia (Teologia,
15), Paoline, Alba 1977, 443-445. Por. przypis 118.

»Irwale dziewictwo Maryi” nalezy do dziedzictwa tradycji katolickiej, lecz nigdy
nie zostato zdefiniowane przez Kosciét jako prawda wiary. Prawda jest, ze Sobor
w Chalcedonie (451 r.) taczy z imieniem Maryi okre§lenie ,,Dziewica”, ze Sob6r
Konstantynopolitafiski IT (553 r.), rozwijajac to, co nie powiedziane bezposrednio,
okresla Ja mianem ,,Zawsze Dziewicy” (ES, n. 427). Jest tez prawda, ze trzeci kanon
Soboru Laterafiskiego (649 r.) stwierdzit trwate dziewictwo Maryi w oskarzeniu,
w ktorym pojawia si¢ ktos, kto nie uznaje, ze swigta zawsze Dziewica i Niepokalana
Maryja [...] samego Boga - Stowo [...] poczela z Ducha Swigtego bez nasienia i bez
naruszenia dziewictwa porodzila i pozostata takze dziewicg po narodzeniu. (ES, n.
53). Ale jest tez prawda, ze Sobor Laterafiski nie nalezy do liczby ekumenicznych
soboréw Kosciola. Na ten temat, w jego wymiarze teologicznym, historycznym
i obecnym, por. S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea..., 438-453;
A. AMATO, Il concepimento verginale di Gesit. Introduzione a una ,,quaestio
disputata”, ,Theotokos” 3(1995) 89-103; S. PERRELLA, La Theotokos
e Aeiparthenos nella storia della fede. Il contributo del magistero e della teologia
contemporanea, ,,Miles Immaculatae” 36(2000) 50-119.
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— wypowiedzi w uroczystej formie nauczania Kosciola, autorstwa Piusa
IX w 1854 r. i Piusa XII w 1950 r. Najstarsi Ojcowie Kosciota rozwijali
swoj dyskurs na temat Maryi w réznych kontekstach teologicznych,
w tym takze w kontekscie chrystologicznym; w pierwszych pieciu wie-
kach Ojcowie proponowali swoje refleksje mariologiczno-maryjne przede
wszystkim w rozmaitego typu homiliach, powstaly wowczas takze pierw-
sze monografie, gldwnie na temat dziewictwa Maryi (Efrem, Hieronim,
Ildefons z Toledo) oraz na temat zwigzany z Jej Boskim macierzyfistwem
(Cyryl z Aleksandrii). W czasach tacifiskiego Sredniowiecza w dyskusji
0 Maryi pojawily sie tematy dotyczace Maryi jako mitosiernej Matki oraz
Jej wstawiennictwa, wraz z wyrazami ufnosci wobec Niej i poboznego
uciekania sie do Jej pomocy. W tym samym czasie teologia stosowata
scholastyczng metode quaestiones oraz racjonalnych analiz, méwiac
o Maryi w formie organicznej w postaci ,,sum teologicznych” (Tomasz
z Akwinu [11274], Duns Szkot [11308]). W epoce wspdlczesnej zostata
zapoczatkowana debata, organicznie traktujgca wszystkie aspekty mario-
logiczno-maryjne: teologie, kult, poboznos¢, duchowosé!*2. Rozdziat VIII
Lumen gentium Soboru Watykarskiego II jest jednocze$nie podsumowa-
niem dyskusji mariologicznej poprzedniego okresu i otwarciem dréog dla
posoborowych studiéw mariologicznych. Jej cechy charakterystyczne to
w skrocie: docenienie odniesiefi do faktéw biblijnych; orientacja chrysto-
logiczna i ukazanie wartosci Bozego macierzyfistwa Maryi uznanego za
konkretne, historyczne, soteriologiczne, oblubieficze, uniwersalne; orien-
tacja eklezjologiczna; zakorzenienie w misterium trynitarnym; odzyskanie
wymiaru pneumatologicznego; ponowne odkrycie wymiaru maryjnego
duchowodci; wlasciwa postawa ekumeniczna; dowarto$ciowanie ludowej
poboznosci maryjnej; obecno$¢ nowych teologii (latynoamerykanskiej,
afrykanskiej, feministycznej).

Poza tymi podobiefistwami natury historycznej i kulturowe;j
zwigzek pomiedzy chrystologia i mariologig ukazuje si¢ teologicznie
silny i owocny w obszarze tematu wcielenia. Czeste nawigzywanie do
tajemnicy wcielenia przez greckojezycznych Ojcéw Kosciota'”® zostato
przez niektorych teologéw okreSlone mianem inkarnacjonizmu”, co
miafo oznaczad, iz w przedstawianiu tajemnicy Chrystusa dokonali oni
przejscia od teologiczno-narracyjnego jezyka wydarzen paschalnych
opowiedzianych w Ewangeliach do ontologicznego jezyka istoty i bytu,

192 W kwestii traktatéw mariologicznych tworzonych od XVII w. po dziei dzisiejszy,
por. S. DE FIORES, Mariologia, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, Paoline, Milano
19883, 917-920.

19 Bardzo doktadnie temat ten zostal oméwiony w tomach 2/2 i 2/4 autorstwa A.
GRILLMEIERA, Gesix il Cristo nella fede della Chiesa...



charakterystycznego dla filozofii greckiej. Tym sposobem biblijno-chry-
stologiczny schemat unizenia/wywyzszenia (Rz 1, 3-4; Fil 2, 6-11)"*
mial zosta¢ zastgpiony przez filozoficzno-teologiczny paradygmat Logos
dsarkos/Logos énsarkos, czyli Stowa w misterium Trojcy Przenajswiet-
szej i Stowa w misterium wcielenia, tj. tajemniczej prawdy dwéch natur
Jezusa: Boskiej i ludzkiej. Jesli jest to prawda, prawda jest takze to, ze
faktyczne przeniesienie srodka cigzkosci chrystologii ze zmartwychwstania
na weielenie nie jest porzuceniem pozycji biblijnych, lecz umieszczeniem
w ,,innej perspektywie” w celu racgjonalnego i teologicznego uzasadnienia
»teandrycznego dzialania” Jezusa zar6wno przy Jego narodzinach, jak
podczas ziemskiego zycia, jak tez w Jego mece-Smierci-zmartwychwsta-
niu-wniebowstgpieniu-paruzji, stanowigcych calos¢ i jednos¢ Jego pas-
chalnej tajemnicy'”. Cho¢ niektorzy chrystolodzy poczatkowo prezen-
towali odmienny punkt widzenia, to jednak w rzeczywistosci wychodza
oni od zmartwychwstania Jezusa i dochodza do wecielenia Stowa, inni
za$ wychodzg od faktu, ze Stowo, ktore stalo sie cztowiekiem w Jezu-
sie z Nazaretu, jest tym samym Stowem, ktére bedzie Ukrzyzowanym,
Zmartwychwstalym, Panem az do dnia Paruzji.

6. Teologia trynitarna a mariologia

W czasach wspolczesnych coraz powszechniejsza staje si¢ tendencja
do debatowania o Chrystusie (chrystologia), o Duchu Swietym (pneu-
matologia) czy o Maryi z Nazaretu (mariologia), biorgc za punkt wyjicia
Trojce Swicta. W swej chrystologii'® A. Amato zauwaza, ze ,tajemnica
wecielenia” rozprzestrzenia si¢ przede wszystkim jako ,,wydarzenie tryni-
tarne”, w ktérym zostaje przed nami odslonieta prawda i dzieto Przenaj-
Swietszej Trojcy, nastepnie jako ,,wydarzenie chrystologiczne”, w ktérym
poznajemy rzeczywistosC Stowa, ktdre stato siec Czlowiekiem w Jezusie

194 Ten wzér przedstawiony jest jako ,infrastruktura biblijna” zaré6wno Starego, jak
i Nowego Testamentu, tylez z chrystologicznego, co i mariologicznego punktu
widzenia. Zob. M. MASINI, La costante biblica umiliazione/glorificazione nel
wServo di Jwh”, nel ,,Santo Servo Gesii, nella ,,serva del Signore”, w: Maria serva
del Signore Incoronata di gloria (Atti 11° Colloquio Internazionale di Mariologia
[Foggia 9-11/11/2001]), (Biblioteca di Theotokos, 11), Ed. Monfortane, Roma
2002, 17-57.

195 R. CANTALAMESSA, Dal Cristo del Nuovo Testamento al Cristo della Chiesa,

w: Il problema cristologico oggi..., 173; A. AMATOQ, La risurrezione di Gesit nella

teologia contemporanea, LAS, Roma 1981; TENZE, Una cristologia fondata sul

mistero pasquale, w: Gesit Cristo morto e risorto per noi consegna lo Spirito, red.

G. RUSSO, LDC, Torino 1988, 51-64.

A. AMATO, Gesir il Signore Saggio di cristologia (Corso di teologia sistematica,

14), EDB, Bologna 1988.
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z Nazaretu, a wreszcie jako ,,wydarzenie soteriologiczne”, ktore realizuje
sie w Jezusie Ukrzyzowanym-Zmartwychwstaltym-Wyniesionym-Dawcy
Ducha Swictego. Niemal z koniecznosci podstawa dyskusji o Duchu
éwiqtym jest tajemnica trynitarna.

Pomiedzy pneumatologig katolicka i pneumatologia prawostawng
istnieje roznica odnosnie do rodzaju relacji zachodzacej pomiedzy Du-
chem Swietym i pozostatymi Osobami Boskiej Trojcy, jednak obecnie
staje si¢ coraz bardziej zrozumiate, ze w tak zwanej ,,kwestii Filioque”, os
r0Znicy pomiegdzy dwoma systemami ma charakter raczej ,,hermeneutycz-
ny” niz znaczeniowy. Majgc bardzo silne wyczucie tajemnicy, |...] wobec
Boga w Trdjcy Jedynego teologia wschodnia preferuje postawe milczenia
pelnego wwielbienia, [...] zalezy jej nie tyle na wyjasnianiu narodzin Syna
i pochodzenia Ducha Swietego, pozostajgcych tajemnicg, ile raczej na
utrzymaniu potrzeby wejscia do wspolnoty z Bogiem Jedynym w Tizech
Osobach. Natomiast teologia katolicka ulega w obliczu niepojetego Zycia
Boga po trzykroc swigtego i transcendentnego [...] tylko po podjeciu préby
powiedzenia czegos na temat relacji (wewngtrztrynitarnych) poprzez ana-
logie zrodzenia drogg intelektu (druga Osoba [Logos/Syn]) i pochodzenia
przez wolg i milos¢ (trzecia Osoba [Pneuma/Duch])"”.

Jak postulowata Marialis cultus'®, réwniez wspélczesna dyskusja
o Maryi bierze za punkt wyjscia teologie Trojcy Swictej. Maryja jest za-
tem ,,umitowana Céra Ojca”, ,Matka Syna Bozego”, ,,Swiatynig Ducha
Swic;tego”m; Maryja, uboga i otwarta, staje sig miejscem, gdzie trynitarna
historia Boga — plan Ojca, zestanie Ducha i misja Syna — rozbija namiot
posrod ludzkiej historii®™; poprzez dziewicze poczecie Syna Najwyzszego
za sprawg Ducha Swigtego, Maryja staje sie ‘miejscem’, w ktérym dziala
i po raz pierwszy ukazuje si¢ Tréjca. Maryja jest ‘przestrzeniq’ pierwsze-
go trynitarnego objawienia (za posrednictwem ‘slow’), poniewaz jest
przestrzeniq pierwszego dzialania wspdlnego i oddzielnego ‘Tizech Oscb
Boskich (za posrednictwem ‘zdarzen’)**'.

197 F, LAMBIASI, Lo Spirito Santo: mistero e presenza (Corso di teologia sistematica,

5), EDB, Bologna 1987, 174.
198 MC 25.
19 Te trzy wyrazenia (zaczerpniete z Lumen gentium, 53) zostaly przyjete przez A.
Amato za tytuly trzech gléwnych rozdzialéw jego ksiazki Maria e la Trinita..., 45.
63. 81.
B. FORTE, Trinita come storia. Saggio sul Dio cristiano (Prospettive teologiche, 5),
Paoline, Milano 1988, 44.
S. DE FIORES, Tinita mistero di vita. Esperienza trinitaria in comunione con Maria
(Universo Teologia, 74), San Paolo, Milano 2001, 70. Por. takze J. ESQUERDA
BIFET, Maria memoria della Chiesa nel cammino missionario del terzo millenio,
Centro di Cultura Mariana ,,Madre della Chiesa”, Roma 2002: ,,Maria, memoria
trinitaria della Chiesa”, 13-34.
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6.1. Trojca Swicta a Maryja

Wielenie objawia Boska Trojce i staje sie bodzcem do refleksji nad
zwigzkiem Maryi z poszczegdlnymi Osobami Boskimi. Sobor Watykanski
Il podsumowuije ten zwigzek nastepujgcymi stowami: Odznaczona naj-
wyzszym urzedem i godnoscig Matki Syna Bozego, Maryja jest umitowang
c6rkg Ojca i przybytkiem Ducha Swigtego®. F. Lambiasi komentuje:
Jesli chodzi o relacje Maryja-Tidjca, nie mozna negowac, ze chodzi o re-
lacje doprawdy szczegdlng i unikalng. Sobor zamkngl system zwigzkéw
lgczgcych Dziewice z Trzema Osobami Boskimi. [...] Wydaje si¢ stuszne
respektowanie tej powsciggliwosci*®.

Rzeczywiscie — refleksja najznamienitszych teologéw jest powsciagliwa
i pelna szacunku dla Objawienia. Widzg oni zaznaczenie obecnosci Trojcy
éwiqtej juz przy pierwszym pojawieniu sic¢ Maryi w Ewangelii: w opowie-
Sci o zwiastowaniu (tk 1, 26-38). Do dziewicy z Nazaretu aniot Gabriel
zostal ,,postany przez Boga”, czyli Boga-Ojca, zgodnie z nowotestamen-
towym znaczeniem stowa ,,B6g”?%. Dziewicy zostaje zapowiedziane
poczecie Syna, a jednoczeSnie objawiona gleboka prawda o Nim: Bedzie
Synem Najwyzszego, [...] Synem Bozym (kk 1, 31. 32. 35). Zostaje Jej
takze wyjaSnione, ze Jej macierzyfistwo bedzie dziewicze i Boskie dzieki
czynnej obecnosci Boga — kt6rg symbolizuje ,,cien” i ,,moc Najwyzszego”
—w ,,Duchu Swietym” (w. 35). Analiza egzegetyczna potwierdza, ze Fukasz
wybiera tu wyrazenia z jezyka starotestamentowego i wykorzystuje je do
wyrazenia nowosci chrzeScijanskiej?”. Wizja ta czesto powraca u pisarzy
Sredniowiecza facinskiego. Swiadectwo Girolamo Savonaroli (11497)
moze zostaé podsumowane tak: Maryja ,,Miasto i Dom calej Trojcy”:
W pozostalych stworzeniach Pan mieszka duchowo, za posrednictiwem laski,
natomiast w Maryi Bog mieszka zaréwno duchowo, jak i cielesnie. Ojciec
jest z Maryjg jako swq umitowang Oblubienicg. Syn jest z Nig jak Syn ze
swg wkochang Matkg. Duch Swiety jest z Nig jak balsam w cennej wazie
2 kosci stoniowej, poniewaz On napelnil Jg wszelkimi cnotami i niebieskimi
rozkoszami. O blogostawiona Dziewico, stalas si¢ miastem i domem calej
TSjcy Swigtej: Corg i Oblubienicq Ojca, Matkg Syna, Sanktuarium Du-
cha Swietego. Doprawdy Pan jest z Tobg bardziej niz z wszystkimi innymi
swoimi stworzeniami. Dlatego prawdg jest: ,,Pan jest z tobg™®.

202 Por. LG 53.

203 F, LAMBIASI, Maria, la donna e la Trinita, ,Theotokos” 1(1993/2) 141.

204 Por. K. RAHNER, ,,Theos” nel Nuovo Testamento, w: Saggi Teologici, Paoline,
Roma 1965, 467-585.

205§, MUNOZ IGLESIAS, Maria y la Trynidad en Lucas 1-2, w: Mariologia
fundamental. Maria en el mistero de Dios, Salamanca, 19952, 16-17.

206 Por. Testi Mariani del Secondo Millennio, red. L. GAMBERO [i inni], vol. 4, Citta
Nuova, Roma 1996, 670-671.
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Podobnie do teologii, ktéra obecnie odkrywa ,teocentryzm tryni-
tarny 2%, takze wspolczesna mariologia poswieca duzo uwagi tajemnicy
Trojcy Swietej, poniewaz rzuca ona $wiatlo na prawde o Maryi. Trzy
podstawowe biblijne wizerunki Maryi jako Dziewicy, Matki i Oblubieni-
cy widziane s3 przez B. Fortego jako odzwierciedlajace relacje pomiedzy
Maryja a Osobami Trojcy Swictej. Jako ‘Dziewica’ Maryja stoi przed
Ojcem jako czysta otwartosc. Jako ‘Matka’ Weielonego Stowa Maryja
zwigzana jest z Nim bezinteresownoscig swego daru, zwigzana z Nim
jako Zrédlem Zyciodajnej milosci. Jako ‘Oblubienica® Maryja ofiarowuje
sie jako Tkona Ducha Swigtego, bedgcego odwieczng oblubiericzoscig,
wigzig nieskoriczonej milosci i nieskoriczonym otwarciem Boga na ludzkg
historig*®®.

Refleksje na temat zwigzku pomiedzy Maryjg i Trdjca Przenajswiet-
szg rozwijali niektorzy Sredniowieczni teolodzy. Z XIII wieku pochodzi
Speculum, traktat, w ktorym franciszkanski mariolog Corrado di Sasso-
nia, jezykiem rodzacej sie scholastyki opisuje relacje pomiedzy Bogiem
Ojcem, Bogiem Synem, Bogiem Duchem Swietym i Bogiem Tréjjedynym
na bazie trzech gléwnych prawd o Maryi: jest Ona filia nobilissima Ojca,
mater dignissima Syna, sponsa venustissima Ducha Swigtego, ancilla su-
biectissima Boga Trdjjedynego. A zatem jest Maryja filia summae Aeterni-
tatis, mater summae Veritatis, sponsa summae Bonitatis, ancilla summae
Trinitatis®”. W poszukiwaniach relacji Maryi z Trojcg Przenajswietszg teo-
logii towarzyszyly (a czasem nawet jg poprzedzaly) miniatury z facifiskich
kodeksow i ikonografia bizantyjska?!’. Z relacji z Trojcg Przenajswietsza
mariologia czerpie madrosciowe poznanie prawdy o Maryi.

Swiety Pawel dobrze wyraza swoja wizje Jezusa, uznajac pierwotne
zaangazowanie Boga i Ojca Pana naszego Jezusa Chrystusa (Rz 15, 6),
ktory, gdy nadeszla pelnia czasu, zestal Syna swego (Ga 4, 4). Wedlug
Nowego Testamentu, gléownym czynnikiem sprawczym jest zawsze
i we wszystkim Ojciec: od Niego bowiem pochodzi wszelka inicjatywa:
wecielenie — Bdg tak umilowal swiat, ze Syna swego jednorodzonego dat
(J 3, 16) - zbawienie — On sam nas umitowal i postal Syna swojego jako
ofiarg przeblagalng za nasze grzechy (1 J 4, 10) - misja Syna, ktorg Jezus

27 Por. N. CIOLA, La crisi del teocentrismo trinitario e il suo ‘superamento’ nella

odierna teologia trinitaria, ,Lateranum” 56(1990) 183-218.
208 B. FORTE, Maria, la donna icona del mistero, San Paolo, Milano 1988, 161,
passim.
Tekst i mariologia Corrado di Sassonia zostaly przestudiowane przez M. SCIATTEL-
LE, Maria e la ss. Trinita nell’opera ascetica medievale: ,,Speculum seu salutatio b.
Mariae Virginis”, ,Lateranum” 56(1990) 219-240.
Por. miniatura z kodeksu z Winchesteru (1152 r.) oraz ikona (XII w.) z Biblioteki
Watykafiskiej: ich prezentacja w: A. AMATO, Maria e la Trinita..., 43-44.
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przypisuje Ojcu: Ty mmnie postates na swiat (J 17, 18). A wszystko to jest
naznaczone miloscig tak wielka, ze Jan zawotal: Jak wielka jest mitosc,
ktorg dat nam Ojciec! (1 ] 3, 10). Maryja ma swoje miejsce w realizacji
planu Bozej mitosci.

6.2. Bog-Ojciec a Maryja

Sposrod relacji Maryi z poszezegdlnymi Osobami Tréjcy Swietej
najmniej wyraznie opisany jest w Biblii zwigzek zachodzacy pomie-
dzy Nig i Ojcem, cho¢ objawienie Boga w planie ,,Ojca” jest jednym
ze szczytowych momentow chrzeScijanstwa?!!. Nie mogac go streScié
pokrétce, oméwimy ten temat, nawigzujac do wnioskdéw niektorych
mariolog6ow.

Tym, kto umozliwil wszystkim poznanie Ojca, byl Jezus. Mozna
przypuszczaé, ze Maryja takze poznata Boga jako Ojca dzigki Jezusowi.
Zdaniem teologéw droga Maryi do poznania Ojca byla szczegdlna:
owszem, rozjasnily jg stowa Jezusa, ale przede wszystkim bylo to Jej
wlasne do$wiadczenie. Opierajac sie na fragmentach Ewangelii $w.
Lukasza, dotyczacych zwiastowania i Magnificat, oraz nawigzujac do
refleksji J. Duponta, S. De Fiores?'? umiejscawia do$wiadczenie Boga
Ojca, przezywane przez Maryje, w obszarze ,trzech pdl semantycz-
nych”: dziewicze macierzyfistwo wprowadza Maryje do obszaru pola
»transcendengji” i pozwala Jej zrozumieé gleboka tozsamos¢ swego Syna;
w Magnificat ukazuje, ze doSwiadczyla ,mitosierdzia” Bozego, czyli Jego
wyzwalajacej i zbawczej mitosci; w dokonanych w Niej ,,wielkich rze-
czach” Maryja widzi, ze Ojciec jest naprawde ,,Mocarzem” (So 3, 17),
a wrecz ,Wszechmocnym” (bk 1, 49), ktory ,,rozprasza pyszniacych si¢”,
a ,wywyzsza pokornych”. W swoich przezyciach Maryja do$wiadczyla,
ze Bog jest mocny i milosierny, Swiety i wierny; jest Bogiem Jej przod-
kow (Ek 1, 55) i Ojcem ,,Pana naszego Jezusa Chrystusa”. Jak ukazat
H. Urs von Balthasar, doswiadczenie Boga, bedgce udzialem Maryi, jest
skrzyZowaniem wszystkich drdg idgcych ze Starego do Nowego Testa-
mentu. [...] W doswiadczeniu tym Syjon przechodzi w Kosciél, Stowo
przechodzi w cialo, ,,Glowa” przechodzi do czlonkéw. Jest Ona miejscem
o przeobfitej plodnosci*>.

211 Na ten temat por. W. MARCHEL, Abbd, Pére (Analecta Biblica, 19). Pont. Ist.
Biblico, Roma 1963; A. AMATO, Il Vangelo del Padre (Sentieri, [8]), EDB, Bologna
1998.

212 S, DE FIORES, Tinita mistero di vita..., 71-74.

213 H. URS VON BALTHASAR, La gloire et la Croix. Les aspects esthétiques de la
Révélation: 1 Apparition (Théologie, 61), Aubier, Paris 1965, 286 (tt. wt. Gloria:
1. La percezione della forma, Jaca Book, Milano 1975, 311).
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Od samego poczatku relacja Maryi z Ojcem nosi cechy wzajemnosci.
Na pierwszym planie znajduije si¢ ,,petna mitosci inicjatywa Boga/Ojca”,
ktory dokonuje ,taskawego wyboru” Maryi, na ktéry Ona odpowia-
da za poSrednictwem ,,wiary”, okazujac ,,postuszenistwo”, ,,w trudzie
serca” dokonujac tej ,,pielgrzymki wiary”, kt6rg wspaniale zilustrowata
Redemptoris Mater’'*. Szczegblnie poprzez wybor Dziewicy z Nazaretu
Ojciec odstania swojg Twarz czystej bezinteresownosci, odwiecznego ré-
dla milosci; w macierzynistwie Maryi Ojciec objawia sig jako Ten, ktory
od zawsze i bezinteresownie kocha i dlatego jest na poczgtku i na kovicu
wszelkiej bezinteresownej i plodnej milosci. W relacji z Ojcem z calg
jasnoscig widoczne jest to, ze Maryja jest tylko stworzeniem w obliczu
Stworcy, co wyklucza jakgkolwiek forme ubdstwienia. 1 w sposob, w ja-
ki jest Ona obecna i wspélpracuje w realizagji zbawczego planu ,,Boga
Trojjedynego”, Maryja w najglebszym sensie realizuje swoje bycie ma-
cierzyriskg Ikong Bozego Ojcostwa®".

Cho¢ Marialis cultus*'® jest silnie nacechowana chrystologicznie,
umieszcza refleksje o Maryi w trynitarnym obszarze odniesienia. Mo-
zemy z niej wyodrebni¢ elementy, ktore ukazujg postaé Maryi w odnie-
sieniu do Ojca?’”. Uklad tych elementéw w organicznej formie pozwala
zapomnieé, w jakim Swietle Maryja poznata Ojca i jakie $wiatlo Ojciec
rzucal na tozsamos$¢ Maryi. Wybrana przez Ojca (MC 26), Maryja weszia
z Nim w dialog, przyjmujac Jego propozycje, zlozong za posrednictwem
Gabriela (MC 1. 37) i zostala Matka Boga, bedac postuszng Ojcu (MC
19). Maryja jest ,,Dziewicg modlaca sie”, prezentujac uczucia i znaki
»pokory, wiary, nadziei i chwaly” Ojca (MC 18). Jest ,,Dziewicg ofiaro-
wujacg” swego Syna Ojcu zaréwno w $wigtyni w Jerozolimie, jak i na
krzyzu Kalwarii (MC 20).

Sobér Watykanski II2'® uznal, ze Maryja z miloscig [zgodzita si¢] na
ofiarowanie zrodzonej z Niej Zertwy. Ale juz w duzo weze$niejszej epoce
$w. Katarzyna ze Sieny (1347-1380) widziata Maryje zfaczong z Jezusem
w wielkiej milosci dawania nam Zycia i w swigtym postuszeristwie Ojcu,
dlatego tez najstodsza i najdrozsza Matka nie tylko nie wyrywa (Syna)
z objec smierci, ale wrecz jest gotowa uczynic drabing, aby Jezus mogt
wejs¢ na krzyz i chee, aby umarl, gdyz byla razona gromem milosci*®.

214 JAN PAWER. 11, Encyklika Redemptoris Mater (1987 t.).

215 U. CASALE, Un approccio di teologia trinitaria: Dio e Maria di Nazaret, ,,Marianum”
61(1999) 91-98.

216 PAWEL. VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus (1974 t.).

27 Por. A. AMATO, Dio Padre, w: Nuovo dizionario di mariologia..., 480.

218 LG 58.

219 KATARZYNA ZE SIENY, Lettera 30, w: Le lettere (Letture cristiane del secondo
Millennio, 4), Paoline, Milano 1993°, 1602.



Megka Jezusa jest najwyzszym wyrazem Jego milosci i mitosci Ojca, i jest
tez najwyzsgym wyrazem milosci Maryi, tej milosci, kiéra pozwala na
catkowity, ofiarny dar ze swego Syna**.

Te ewangeliczne zwigzki Maryi z Bogiem-Ojcem ugruntowujg Ma-
ryje w mitoSci Boga i w Jego zbawczym planie, a jednocze$nie rzucaja
$wiatlo na postaé Maryi. Wiasnie w swym jedynym i najstarszym tekscie
dotyczacym Maryi (Ga 4, 4-6) $w. Pawel opisal status naszego ,,przyjecia
za dzieci”; ta doktryna zostala przez Sredniowiecznych teologdéw okreslo-
na mianem filii in Filio**!. Maryja takze nalezy do zastepu tych, ktorzy
w Jezusie zostali uznani przez Ojca za Jego dzieci. A Koscidl uznaje, ze
taska i Swietosé, ktore Ojciec darowat Maryi, czynig z Niej ,,umitlowang
Corke Ojca”. Maryja przezywa jednak te sytuacje w postawie stuzby
Ojcu, nazywa siebie Jego ,,stuzebnicg” (kk 1, 38). Przyjmujac propozycje
bycia Matka Syna Ojca, ktdry stawat si¢ cztowiekiem, Maryja otworzyla
si¢ na plan Ojca, bez wzgledu na radosne czy bolesne konsekwengje tej
decyzji. W swym macierzynistwie Maryja doprowadzila do paradoksal-
nej sytuagji, stajac sic w Synu Corka Ojca, a jednocze$nie Matkg Syna
Ojca, realizujac tym samym sposob bycia ,,Corka”, ktdry umieszcza Ja
w wyjatkowej kondycji jednosci z Ojcem.

Pomimo iz tak szczegllny jest Jej sposdb bycia ,,Corka”, rzuca on
dodatkowe $wiatlo na nasze bycie ,,dzie¢mi Ojca”. Odkrycie Maryi
jako Corki Ojca przywraca kazdemu z nas naszg prawdziwg tozsamo$é
»dzieci Bozych”: stworzonych na obraz i podobiefistwo Boze (Rdz 1,
26-27; por. Rz 8, 9) i ponownie stworzonych w Chrystusie zrodzonym
z Maryi, kazdy z nas jest czlowiekiem nowym, stworzonym wedlug Boga,
w sprawiedliwosci i prawdziwej swigtosci (Ef 4, 24), a wrecz czlowiekiem,
ktéry nieustannie si¢ odnawia [...] wedlug obrazu ‘Tego, kiéry go stwo-
rzyl (Kol 3, 10). Przezyte przez Maryje doswiadczenie Bozego Ojcostwa
oraz Jej macierzyiistwo w stosunku do Syna Ojca kazdemu pozwalaja
uswiadomic¢ sobie, ze jest bratem Syna Bozego i Maryi, i bratem kazdego,
bedacego jak On bratem Syna Bozego i Maryi. Chrzescijaniskie nauczanie,
zgodnie z ktérym kazdy cztowiek jest bratem drugiego czlowieka, wynika
nie tylko ze stwierdzenia, ze tylko Bog jest Ojcem wszystkich (Ef 4, 6),
lecz rowniez z faktu, iz kazdy jest bratem Tego, ktory jest jednoczes$nie
Synem Ojca 1 Synem Maryi.

20 F, LETHEL, Dieu le Pére, source et accomplissement de la vocation de Marie de
Nazareth, w: Maria e il Dio dei nostri Padri, Padre del Signore nostro Gesit Cristo
(Atti del XTI Simposio Internazionale Mariologico, Roma 1999), red. E. TONIOLO,
Marianum, Roma 2001, 95.

21 Por. E. MERSCH, Filii in Filio, ,Nouvelle Revue Théologique” 65(1938) 550-582.
681-702. 803-830.

Obecnos¢ mariologii we wspdlczesnej chrystologii

3258



Mario Masini OSM

326

6.3. Duch Swiety a Maryja

W minionych wiekach w Kosciele Zachodnim uwaga, ktérg teologia
poswiecata kwestii Ducha Swietego, byta zmienna, z tendencja do mar-
ginalizagji. To samo spostrzezenie mozna odnie$¢ do mariologii, wobec
ktorej protestanci podniesli nawet krytyke o przesade, jakoby Maryja
zastgpila Ducha Swietego™. Sytuacja ta weszla na droge teologicznej
réwnowagi pod kierunkiem Soboru Watykanskiego II, ktory cho¢ nie
zbudowal w swoich dokumentach prawdziwej pneumatologii, to jed-
nak ustalit elementy, ktorych dynamika jest odtgd aktywna w Kosciele
katolickim*>. Najbardziej widoczne s3 jego rezultaty w eklezjologii***:
tu w szczegdlnosci widaé pozytywne oddziatywanie Ducha Swictego
na zycie i cztonki Kosciota oraz jego wplyw na ozywienie eklezjologii
wspolnoty, ,,czytanie Pisma wedlug Ducha”%, zycie chrzescijaniskie kon-
templacyjne, doksologiczne, dazace do eschatologicznego i jednocze$nie
zakorzenionego w rzeczywistoSci ,,wspOtczesnego swiata”. W rok po So-
borze Watykanskim II (w 1967 r.) R. Laurentin zaproponowat synteze
tematu Maryi i Ducha vai@tego, piszac: Maryja jest miejscem wybranym
(a wigc swigtynig), znakiem (ze wzgledu na dziewicze poczecie Jezusa)
oraz gywq ikong Ducha Swietego™®.

Zwigzek pomiedzy Maryja, Boskg tajemnicg trynitarng i Duchem
Swietym zostat doglebnie zbadany przez kilku wspélczesnych teologow:
dlatego tez oméwimy go, idac szlakiem wyznaczonym przez ich najbar-
dziej znaczace wypowiedzi*?’.

222 Qdniesienie do tych krytyk i ich krytyczna weryfikacja w: R. LAURENTIN, Esprit
Saint et teologie mariale, ,Nouvelle Revue Théologique” 89(1987) 26-31.

23 Y, CONGAR, Credo nello Spirito Santo (Teologia dello Spirito, 1), vol. 1,
Queriniana, Brescia 19822, 187-193.

24 Por. G. CHANTRAINE, Lenseignement du Vatican Il concernant IEsprit Saint, w:
Credo in Spiritum Sanctum, vol. 2, LEV, Citta del Vaticano 1983, 993-1010.

225 M. MASINI, Lettura delle Scritture secondo lo Spirito..., 263-293.

226 R. LAURENTIN, Esprit Saint et teologie mariale..., 41-42. Por. takze trzy

tematy maryjno-pneumatologiczne przedstawione przez A. AMATO, Lo Spirito

Santo e Maria nella ricerca teologica odierna delle varie confessioni cristiane in

Occidente, w: Maria e lo Spirito Santo..., 28-32; Bibliografia nt. ,,Lo Spirito Santo

e Maria”, TAMZ, 95-103; Maria e lo Spirito Santo, red. M. DURAES BARBOSA,

L.LAM., Lisboa 1988; A. LANGELLA, Maria e lo Spirito nella teologia cattolica

post-conciliare (Biblioteca teologica napoletana), D’Auria, Napoli 1993; TENZE,

Maria e lo Spirito Santo nella riflessione teologica degli anni 90 (1990-1996),

»Marianum” 59(1997) 431-468. Bibliografia, 450-468; .M. CALABUIG, Maria,

donna dello Spirito, ,Marianum” 61(1999) 423-434.

Migdzynarodowy przeglad prac na temat ,,Duch Swigty a Maryja” w okresie

1969-1977 zostal przygotowany przez D. FERNANDEZA, A. RIVERA, Boletin

Bibliogrdfico sobre el Espiritu Santo y Maria, ,,Ephemerides Mariologicae” 28(1978)

265-273.

227



6.3.1. Heribert Miihlen

Katolicki teolog z Paderborn, H. Miihlen, opublikowal w trakcie
Soboru Watykariskiego II studium na temat funkgji Trzeciej Osoby Trojcy
Swietej we weieleniu i w tasce, oraz w 1964 r. traktat eklezjologiczny,
w ktérym probuje rozjasnic tajemnice Kosciota w interpretacji pneuma-
tologicznej??$. Perspektywa, w kitcérej Miiblen umiejscawia dzieto Ducha
Swigtego, jest fenomenologiczng perspektywg relacji interpersonalnych,
badanych za posrednictwem zaimkow osobowych jja, ty, my” oraz ich
podstawowego znaczenia: dwa pierwsze wyrazajg indywidualizm osoby,
trzeci odsyla do interpersonalnej relacji dwoch pierwszych. Przechodzgc
od refleksji fenomenologicznej do teologii relacji wewngtrztrynitarnych,
niemiecki teolog wyodrebnia w ,,ja” - ,,Ja absolutne” z jego nienarodzo-
noscig i ojcostwem: Ojca. Ojciec wyraza swe ojcostwo w ,,1y”, ktérym
jest Syn. Duch Swiety to ,My” jednoczgce Ojca i Syna. Ponadto, jako
My” Ojca i Syna Duch Swiety to takze ,,my” chrzescijan, a w Kosciele
jest jedng Osobg w wielu osobach*®.

Miihlen méwi o dwojakiej roli Maryi w ekonomii zbawienia pod
wplywem dziatania Ducha Swietego: pelni Ona ,,funkcje osobowa”,
ktora przejawia sie¢ w osobistych, dobrowolnych i $wiadomych dziata-
niach Maryi; a takze ,,funkcje personologiczng”, oparta na najbardziej
wyjatkowym bycie personalnym, w niepowtarzalnej i wyjatkowej relagji
z Synem Bozym, co jest podstawg wszystkich wydarzen dotyczacych
Maryi oraz kazdej debaty teologicznej na Jej temat. Zatem ,,funkcja
osobowa” znajduje sie catkowicie we wladaniu Ducha Swietego, zaréwno
jesli chodzi o Jej osobiste dojrzewanie, jak i o Jej wspotprace w dziele
zbawienia.

W przypadku ,funkgji personologicznej” nalezy podkreslic, ze Ma-
ryja zajmuje wazne miejsce w historii zbawienia ze wzgledu na swoje
osobowe istnienie ontologiczne, w ktérym Duch Swiety byt obecny do

28 H, MUHLEN, Der Heilige Geist als Person (1963) i Una Mystica Persona. Die Kirche
als das Mysterium der Identitit des Heiligen Geist in Christus und den Christen.
Eine Person in vielen Personen, Schéning, Miinchen 1972 (tt. wt. Una Mistica
Persona..., Citta Nuova, Roma 1968); TENZE, Esperienza sociale dello Spirito,
w: La riscoperta dello Spirito (Gia e non ancora, 22), red. C. HEITMANN, Jaca
Book, Milano 1977, 287-308.

229 Por. podsumowanie pogladéw Miihlen’a: F. LAMBIASI, Lo Spirito Santo: mistero
e presenza..., 151-152. Aby zbada¢ trynitarng tajemnicg H. Miihlen proponuje takze
niemiecky triade terminologiczna, ktdrg trudno byloby przetozyé, nie zmieniajac
sensu stow: der Weggebende, der Weggeebene, der Weggabe, w: Der Heilige Geist
und Maria, w: Maria im Geheimnis der Kirche. Bild der Neuen Frau, Aschendorfr,
Miinster 19762, 145-163. Ocena krytyczna pogladéw Miihlen’a dokonana przez
J.-M. SALGADO, Preumatologie et Mariologie. Bilan actuel et orientations possibles,
»Divinitas” 15(1971) 421-453.
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tego stopnia, ze Maryja jest nacechowana t3 obecnoscig ,,personologicz-
nie”; Boskie macierzynstwo Maryi bylo zatem Jej konsekracjg z gory*° za
sprawa Ducha Swietego, aby Dziewica byta w stanie spetni¢ decydujaca
role w zbawczym planie Ojca: role polegajaca na wydaniu na $wiat Syna
- Odkupiciela. W ten sposéb Maryja naprawde staje si¢ historycznym
poczatkiem Kosciota.

6.3.2. Gabriele Roschini

Mariolog G. Roschini zamknat dtugg liste swoich publikacji tomem
1l Tuttosanto e la Tuttasanta®" - czyli Duch Swiety i Maryja — okreslani
takze greckimi stowami, celowo powigzanymi, stowami Panagion i Pana-
gia. Panagion to Duch §wif;ty jako hipostaza samej SwietoSci; poniewaz
jest Swictoécia, ktora jest Osoba; Panagia to Maryja jako uosobienie
w ludzkiej postaci udziatu w Boskiej swietosci.

W pierwszym tomie dzieta Roschini przedstawia szeroki rys hi-
storyczny relacji pomiedzy Duchem Swietym a Dziewica, dokonujac
przegladu autoréw i pism Kos$ciota Wschodniego i Zachodniego?*?
i omawiajgc Kongresy mariologiczno-maryjne az do Roku Swiqtego
1975, w ktérym Pawel VI zaproponowal nowsa droge poznania tajemnicy
Maryi — via pulchritudinis, ,,droge piekna”*3. W drugim tomie Roschini
wybiera zwiastowanie jako punkt odniesienia, wokot ktorego powinno
si¢ organizowa¢ systematyzacje elementéw doktrynalnych w sekwengji
chronologiczno-teologicznej (prawde méwige sztucznej) ,,przed, podczas,
po”: rozciagaja sic poczawszy od przeznaczenia Maryi i Jej niepokalanego
poczecia az do wniebowziecia poprzez Jej trojakiego rodzaju macierzyn-
stwo (cielesne, duchowe, uniwersalne).

Roschini nie przedstawia wlasnych przemyslen teologicznych, relacje
mi¢dzy Maryja a Duchem Swiqtym prezentuje, odnoszac sie do pism
innych teologéw i Swietych. Bardzo dobrze widaé to we fragmencie,
w ktorym Roschini przedstawia swoje przemysSlenia, bedace wynikiem
lektury innych pisarzy: Podczas calego swego zZycia Maryjg kierowat raczej
Duch Swiety niz Jej whasny duch. Duch Swiety byt ,Duchem Jej ducha,

20 A, AMATO, Lo Spirito Santo e Maria..., 35.

B G. ROSCHINL, Il Tuttosanto e la Tuttasanta. Relazioni tra Maria Ss. e lo Spirito
Santo, Pont. Facolta Teologica Marianum, 2 voll., Roma, 1976-1977.
Historyczny zarys relacji Duch Swiety-Maryja sporzadzony przez Roschiniego
zamyka si¢ na Maksymilianie Kolbe, na temat jego nauczania por. G. SIMBULA,
Lo Spirito Santo nell’esperienza spirituale e nella riflessione teologica di s. M. Kolbe,
»Miles Immaculatae” 33(1997/2) 455-492.

Por. facifiski tekst tej wypowiedzi w: AAS 67(1975) 338-339; th. wh. w: Inegnamenti
di Paolo VI, Tip. Poliglotta Vaticana, vol. XIII (1975), 525.529.
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Duszq Jej duszy, Sercem Jej serca” (G. Eudes). W Maryi ,, pionqce; ogniem
Ducha Swigtego ,,nie bylo widac nic poza plomieniem Ducha Swigtego™
(Paschazjusz Radbert). Maryja jest arcydzielem Ducha Swigtego” (Jan
Damasceriski)**.

6.3.3. Domenico Bertetto

Salezjaniski mariolog D. Bertetto badal?*S zwigzek pomiedzy Du-
chem Swietym a Maryja, korzystajac z metafizyki przyczynowosci, aby
zrozumiel, czy Swieto$¢ i nadprzyrodzona dziatalnos¢ Maryi sg dzietem
Trzech Oséb Boskich czy chodzi tu raczej o prawdziwe dzialanie Ducha
Swietego w Maryi. W filozofii arystotelesowskiej i w teologii scholastycz-
nej teoria ,,przyczyny sprawczej” stosowana jest do wyjasnienia tego, co
Bég robi poza samym sobg i jako oddzielony od siebie samego: tak jest
w przypadku stworzenia Swiata i wcielenia. Natomiast ,,przyczyna for-
malna” stuzy doprowadzeniu do doskonatosci, choéby w ograniczonym
zakresie, tego co jest w danym podmiocie.

Bertetto widzi zwigzek pomigdzy Duchem Swietym i Maryja w ob-
szarze ,,przyczyny formalnej”: Duch Swicty aktualizuje $wiadome i wolne
moce sprawcze Maryi — i poszczegdlnych chrzeScijan — poprzez dziatanie
nadprzyrodzone. A zatem Duch Swiety jest jedna zasada z Maryja na
poziomie dziatania. Dlatego modlitwa Maryi jest jednoczesnie modlitwa
Maryi i modlitwa Ducha, zgodnie z twierdzeniem $w. Pawta, ze to Duch
modli siec w nas (por. Rz 8, 26; Ga 4, 6).

Jasnym jest, ze przy takiej interpretacji dwie osoby — Duch Swiety
i Maryja — pozostajg rozdzielone na poziomie bytu, natomiast na pozio-
mie dziatania istnieje doskonata synergia pomiedzy Duchem Swietym
i Maryja. Duch Swiety jest zasada dziatan Maryi (i kazdego chrzescijani-
na). Ta synergia Ducha Swictego z Maryja istnieje w obszarze modlitwy,
ale rozciaga sie takze na obszar woli, poznania i dziatania. Dlatego tez
cale istnienie Dziewicy staje sig istnieniem ,,pneumatycznym”>°, W tym
znaczeniu stusznie okreslono Maryje jako przeniknigtg przez Ducha.

6.3.4. Hans Urs von Balthasar

Roéwnie bogate i roznorodne jak jego horyzont kulturowy jest dzieto
szwajcarskiego teologa katolickiego H. Urs von Balthasara (1905-1988),

2% G. ROSCHINL, Il Tuttosanto e la Tuttasanta..., vol. 2, 1485.

35 D. BERTETTO, Maria la serva del Signore. Trattato di mariologia, Dehoniane,
Napoli 1988, 449-469; TENZE, Lazione propria dello Spirito Santo in Maria,
»2Marianum” 41(1979) 400-444.

36 A, AMATO, Lo Spirito Santo e Maria..., 61.
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ktérego zainteresowania badawcze obejmuyjg literature, filozofie, teologie
i duchowos¢?’. Cho¢ trudno jest zaprezentowaé w jednorodny sposéb
teologie, ktora zostala przedstawiona w wielu pismach?*, najsilniej jest
w niej akcentowany absolutnie specyficzny dla chrzescijanistwa element:
Mito$¢ trynitarna, ukrzyzowana i uwielbiona, ktora taskawie ofiarowata
si¢ ludzkosci, aby ja ostatecznie odkupié. Dziefo teologiczne Balthasara?’
stawia przed sobg duszpasterski cel obudzenia we wspéiczesnym chrze-
Scijanstwie nowej wrazliwosci na tajemnice mitoSci Boga Tréjjedynego.

Prébujac zrozumieé bogata mysl Balthasara, jasno widzimy, ze uwaza
on Wydarzenie-Chrystusa za dynamiczne centrum cafego chrzeScijafiskie-
go Objawienia. Dlatego tez architektura teologii Balthasara jest nacecho-
wana radykalnym chrystocentryzmem. Mito$¢ Boga Trojjedyngo pozwala
sie tu poznac jako ,,Mitos¢ uboga”: w najwyzszym ,,ubdstwie” Chrystusa,
ktéry umiera na krzyzu, Bég objawia, ze to jest Jego prawdziwa moc
(doxa/chwala), a Jego taska (charis) wykracza poza ludzko$¢ i Swiat. Te
wlasnie sity prowadzg ludzkos¢, Koscidt i historie ku ich ostatecznemu
horyzontowi: wiecznosci Bozej.

Ze wzgledu na idealistyczny i niezbyt usystematyzowany charakter
pism Balthasara nie mozemy oczekiwad, aby bylo wérdd nich dzieto przy-
pominajgce metodologicznie spojny ,traktat” scholastyczny, dotyczacy
Ducha Swietego, Maryi czy Ich wzajemnych relacji. Mimo to mozenzy
stwierdzic, ze w teologicznej symfonii Balthasara Duch i Maryja zajmujg
miejsce dyskretne a jednoczesnie skuteczne i ze postac Ducha oraz osoba
Maryi sq scisle zwigzane z glowng tajemnicg kenozy Stowa®*'.

237

Cornelia Capol opracowala bibliografi¢ Balthasara dotyczaca lat od 1925 do
1990, wymieniajac na okoto 150 stronach 119 tytutéw samych tylko ksiazek: Ed.
Johannes, Freiburg 1990.
28 Jak stwierdzit A. PEELMAN, LEsprit et Marie dans I'oeuvre de H. Urs von Balthasar,
»Science et Esprit” 30(1978/3) 279, n. 1 — wiele razy sam Balthasar czul potrzebe
podkreslania gtéwnych linii swojej mysli. Z chronologicznego punktu widzenia
najnowsza jest panorama jego autorstwa La mia opera ed Epilogo (Gia e non ancora,
258), Jaca Book, Milano 1994 (oryg. niem. 1990); por. takze TENZE, Il filo di
Arianna attraverso la mia opera, Jaca Book, Milano 1980.
Najbardziej organiczna jej prezentacja zostala zebrana w trzy duze sekcje,
zatytulowane: Gloria (siedem tomoéw), TeoDrammatica (pie¢ tomdw), TeoLogica
(trzy tomy), wszystkie wydane przez Jaca Book, Milano, odpowiednio w latach
1975-1980, 1980-1986, 1989-1991. O Maryi Balthasar pisze w Gloria: zycie Maryi
powinno by¢ wwazane za pierwowzor tego, co ars Dei moze uczynic z ludzkiej
materii, ktora mu sig nie przeciwstawia. O mariologii pisze on w TeoDrammatica:
nalezy sig jej pierwszernstwo, poniewaz mowi o Matce Odkupiciela, bez kidrej nie
byloby ani Kosciola i jego struktury, ani ogdlnie Bozej laski: por. S. DE FIORES,
Maria nella teologia post-conciliare, w: Vaticano I1. Bilancio ¢& Prospettive, red. R.
LATOURELLE, vol. 1, Cittadella, Assisi 1987, 451-455.
20 Ppor, H.U. VON BALTHASAR, Spiritus Creator (Saggi teologici, 3), Morcelliana,
Brescia 1972.
21 A, PEELMAN, LEsprit et Marie..., 281-282.
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Obecno$¢ Ducha Swietego i Maryi ujmuje Balthasar w obszarze
jednej, trojakiej wizji: a) w chrzescijariskiej wizji czlowieka Duch jest
tajemniczg sit, ktéra pomimo grzechu przenika ludzkie serce, aby za-
owocowato w nim pojednanie dokonane przez Chrystusa. Ale aby moglto
to nastgpié, Boza mito§¢ wymaga od ludzkiego stworzenia bezwarun-
kowej odpowiedzi ,,wiary/ufnosci” i ,,petnego mitosci postuszefistwa”,
czyli oddania sie calej ludzkiej osoby Bogu. Spotkanie Swiatta/taski Boga
i odpowiedzi osoby ludzkiej mialo miejsce przede wszystkim w Maryi
i poprzez Jej fiat, wypowiedziane w imieniu calej ludzko$ci nastepuje
definitywne przejicie ze Starego do Nowego Przymierza; b) w teologicz-
nej wizji Kosciola Duch Swiety ustanawia jedno$¢ pomiedzy Kosciotem
hierarchiczno-Piotrowym a Kosciotem mito$ci**?; to Duch z najwyzsza
wolnoscig prowadzi kazda wspoélnote chrzescijariskg po meandrach
historii i wiedzie jg ku niebieskiemu Jeruzalem. Wsrdd wartosci wspol-
notowych uprzywilejowane miejsce Maryi i Jej postawa wprowadzajg
pewnego rodzaju ,.eklezjalizacje” Jej osobistej Swiadomosci. Przeksztat-
cenie ,,0s0bistego ja” w ,,ja eklezjalne”, udostepnienie Kosciotowi i jego
misji najlepszej czesci tego, co najbardziej osobiste, stanowig ,eklezja-
styczng dusze”, o ktorej méwig Orygenes i Ambrozy?*. W kontekscie
eklezjologicznym postawa ta nosi nazwe ,zasady maryjnej”, ktora jest
wczynnikiem chrzeScijanskiej kobiecosci”, poprzez ktora Koscidl, jako
wierna Oblubienica Chrystusa, jest takze w pelni otwarty i gotowy na
przyjecie Stowa, ktore daje zycie i ptodno$é®*; ¢) wedtug teologii historii,
wlasciwej Balthasarowi, po przybyciu Chrystusa historia jest zasadniczo
Hhistorig $wieta”. Historia nie jest juz zjawiskiem naukowym czy antropo-
logicznym, lecz faktem teologicznym: to Duch jest tajemniczym sprawca
postepu ludzkosci w strone Krélestwa Bozego, poprzez zaangazowanie,
w ktorym stapiajg sie wolno$¢ cztowieka i mitos¢ Boga. W tej teologicznej
wizji historii ,,maryjna zasada” istnienia chrze$cijanina i KoSciota osiaga
swoj szczyt w prezentowanym przez Balthasara tajemniczym zwigzku
taczacym postuszenstwo Syna z wolg Ojca i oddaniem sie Maryi Du-
chowi Swietemu, jako teologicznym centrum historii $wiata i ludzkosci
oraz jako miejscu zjednoczenia kazdego kolejnego aktu chrzescijanskiego
postuszenstwa w jednej Ofierze Chrystusa.

W ten sposdb Duch i Maryja znajduja si¢ na przecieciu dwoch
glownych aspektéw dogmatyki Balthasara: chrystologicznego, ktérego
centralnym punktem jest kenoza Stowa oraz aspektu integragji, ktorego

22 H.U. VON BALTHASAR, Lo Spirito e Iistituzione (Saggi teologici, 4), Morcelliana,
Brescia 1979.

3 TENZE, Maria icona della Chiesa, San Paolo, Milano 1998, 45-47.

244 TENZE, Punti Fermi (Problemi attuali), Rusconi, Milano 1972, 119-131.
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centrum jest pelne mitosci oddanie si¢ ludzkiej osoby Bozym oczeki-
waniom. Réwniez Maryja znajduje sie na tym przecieciu, a Jej rolg jest
zlaczenie nas z mitoscig Boga Tréjjedynego. Wedtug Balthasara, wlasnie
dlatego Maryja jest obiektywnym i niezbednym elementem historii
zbawienia: przyjmuje Ona zbawienie poprzez doskonalg odpowiedZ na
Stowo Boze, oddajac Mu swe cialo i pozwalajac, aby taska przenikneta
do ludzkosci i $wiata. Maryja jest zatem ogniwem taficucha niezbednym
dla realizagji dzieta Ducha.

Ale Maryja nigdy nie zajmuje miejsca Ducha, ktory poprzedza réw-
niez ksztattowanie tego narodu, z ktérego wyrasta Maryja. Srodkiem
ciezkosci chrystologii, soteriologii i eklezjologii Balthasara jest akt postu-
szerstwa Maryi Dziewicy, przez ktory Kosciol i cata ludzkosc zakorzeniajg
sie w najwigkszej glebi tajemnicy Boga, ktory jest Tréjcg i Miloscig*®. Tym
samym ,,maryjna zasada” teologii Balthasara wychodzi poza poziom
duchowej i moralnej zachety i sklania do usuniecia w ciefi mariologii
»funkcjonalnej”, a docenienia ,,osobowej” rzeczywistosci Maryi, najwaz-
niejszej postaci w historycznym kontekscie Jezusa z Nazaretu.

6.3.5. Xabier Pikaza

Zwiazkowi Maryi i Ducha Swietego Xabier Pikaza poswiecit dzie-
o, ktore poglebiajac nowotestamentowe informacje mariologiczne,
doprowadzito do systematyzacji teologicznej, przedstawiajacej portret
Maryi jako ,,odbicia Ducha Swietego”. Analiza egzegetyczna jest prowa-
dzona, poczawszy od Dz 1, 14, nowotestamentowego tekstu, ktory opi-
suje przestrzef posrednig pomiedzy eklezjalnym doswiadczeniem Paschy
Zmartwychwstalego a zestaniem Ducha Swigtego, i jednocze$nie ukazuje
Maryije jako charyzmatyczng postaé: jest Ona bowiem jedng z postaci
uprzywilejowanych przez zstepujacego Ducha Swigtego i jak one czton-
kiem wspolnoty zaktadajacej KoScidl. Te analize historyczno-teologiczng
nalezy uzupetnié¢ o studium redakcyjne relacji miedzy Duchem a Maryja
w teologii $w. Lukasza?¥’, autora trzeciej Ewangelii i ksiegi Dziejow Apo-
stolskich. Z tego studium Pikaza wnioskuje, ze Maryja jest osoba, przez
ktorg ujawnia sie obecnos¢ Ducha. A zatem Maryja moze by¢ uznana

25 A. PEELMAN, LEsprit et Marie..., 292.

26 X, PIKAZA, Mariay el Espiritu Santo. Apuntes para una mariologia pnewmatoldgica
(Hech. 1, 14), ,,Estudios Trinitarios” 15(1981) 3-82 (tl. port. Maria e o Espiritu
santo..., Loyola, Sao Paulo 1987), 63-82; por. A. AMATO, Lo Spirito Santo e Maria
nella ricerca teologica odierna..., 75-82.

247 X. PIKAZA, El Espiritu Santo y Maria en la obra de san Luca, ,Ephemerides
Mariologicae” 28(1978) 151-168; TENZE, Leggere Luca (Azimut), Marietti, Torino
1976.



za ,odbicie Ducha”, ,,Pneumatofore”, czyli niosaca obecnos¢ Ducha,
a nawet ,,Pneumatoforme”, czyli Te, ktora objawia i aktualizuje glowng
cechg tajemnicy Ducha**.

Z réznych interpretacji nowotestamentowych tekstow wyplywajg
odmienne teologie eklezjalne. Wedtug teologii protestanckiej Maryja jest
doskonalg osobg wierzaca, ,,wzorem wiary i nadziei”**. W wizji KoSciola
prawostawnego, szczeg6lnie w ,,sofianicznej” teologii S. Bulgakowa i P
Evdokimova, Maryja jest znakiem, obrazem i wyrazem uswigcajgcej
obecnosci Ducha ito przez te obecnos¢ Maryja jest swigta. Jako osoba
stworzona Maryja jest catkowicie odrebna od Ducha Swietego, ale obec-
no$¢ Ducha w Niej sprawia, ze jest Ona naprawde wyrazem, odbiciem,
czyli jest przejrzystoscig Ducha Swietego.

Czerpiac z bogatego chrzeScijafiskiego dziedzictwa pneumatologii,
mozemy przedstawi¢ niektore cechy Trzeciej Osoby Trdjcy Swictej ujaw-
nione w Maryi. Duch jest znakiem wewngtrznej Zywotnosci, a wrecz jest
samq Boskg intymnoscig; w Maryi Duch objawia sie jako dobrowolne
przyjecie i catkowite otwarcie na Boga. Duch jest fworzeniem; Maryja
jako intymmnosc i plodnosé kobieco-macierzyriska, ukazuje i realizuje obszar
tworzenia Bozego Ducha. Duch jest mocg wspdlnoty, poniewaz to w Nim
spotykaja si¢ Ojciec i Syn; takze Maryja wyraza swego rodzaju wewngtrz-
boskie posrednictwo Ducha, poniewaz jest Ona osoba, ktora oddaje sie
w stuzbe Ojcu, aby moglo dokonaé sie wcielenie Jego Stowa.

Rozpatrywane z eklezjologicznego punktu widzenia ,,tak” Maryi
podczas zwiastowania, faczy Maryje z Nazaretu z ,,tak” bedacym od-
powiedzig na stowo Boze, wypowiedziang w biblijnej historii Izraela,
oraz z narodzinami Jezusa i Jego trwaniem w Kosciele za sprawg tego
samego Ducha. Dlatego Maryja jest znakiem absolutnej wiernosci Bogu,
bedgcego w centrum historii, aw centrum Kosciola Maryja ukazuje sig
jako Tkona Ducha. Aby zatem poznac czynng obecnos¢ Ducha, aby roz-
poznawac znaki Jego mocy i Jego eschatologicznej nadziei, powinnismy
skupic naszg uwage na Maryi>>°.

6.3.6. Francesco Lambiasi

Traktat o Duchu Swietym autorstwa F. Lambiasiego, teologa i bisku-
pa, rozwija si¢ w dwdch najwazniejszych kierunkach: w tym, ktory okre-
$la on mianem Anammnesi, dokonuje analizy ponad dwutysiacletniej drogi

28 X. PIKAZA, Maria vy el Esprit Santo..., 32.

29 A, AMATO, Esperanza cristiana vy esperanzas intramundanas a la luz de Maria,
Hlsidorianum” 5(1996) 114-134.

230 X, PIKAZA, Maria y el Espiritu Santo..., 75-82.
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biblijnego Objawienia i eklezjalnej tradycji; w tym drugim, o charakterze
systematycznym, nazwanym Epiclesi, najwazniejsze etapy to refleksja nad
Duchem Swigtym w misterium trynitarnym, w Chrystusie, w Kosciele
i w nadejsciu Krolestwa®!. Lambiasi stosuje schemat Anamnesi/Epiclesi
takze do refleksji nad zwiazkiem Ducha Swietego i Maryi.

Wilasnie w rozdziale zatytutowanym Anammnesi/Epiclesi Lambiasi
podsumowuje rézne typy zwigzku pomiedzy Duchem i Maryja, ktora
po Chrystusie jest najwyziszg syntezq tego, co Duch uczynil w bistorii
zbawienia. Lambiasi przedstawia wlasne przemyslenia, wykorzystujac
maryjne okreslenia starozytnych Ojcéw Kosciola: nowa Ewa, Cora Syjo-
nu, Arka Przymierza, Korzen Jessego, Brama, przez ktérg przeszedt tylko
Pan, uosobiona Synagoga, Maryja jest obrazem i wypeltnieniem Starego
Testamentu. Do tych wyrazeri Lambiasi dodaje kilka wtasnych: Maryja
jest nowg Ksiega Rodzaju w ponownie stworzonym $wiecie, totalnym
Wyjsciem (Niepokalana), Kronikg zbawczych wydarzeni (Ewangelia),
Madroscig, ktdra zastawia stot zycia (Kana), nowa Swigteczng liturgia
(Magnificat i zestanie Ducha Swietego). Umieszczona przez Ducha na
styku dwoch Testamentéw, Maryja jest Izraelem, ktory stal sie Koscio-
fem. Maryja jest Pamiecig Ducha; jest Mocg Boga, ktory zbawia poprzez
nie-moc osoby ludzkiej. Maryja jest ,,Ksiegg niezwykla”, ktéra pozwala
Swiatu ,,odczytywac Stowo Boze” (Sw. Epifaniusz).

Niektore stowa, szczere cho¢ niezwyczajne, sg uzywane przez
Lambiasiego w celu ukazania ikony Maryi wedlug Ducha: Maryja
jest ,,chrystoksztaltna”, poniewaz w pelni jest podobna do Chrystusa,
a ,pneumatoforme”, poniewaz zgodna jest z planem Ducha co do Jej
osoby, a wrecz ,,pneumatoplasta”, czyli jakby uksztattowana przez Ducha,
jak naucza Sob6r Watykanski 11°2, oraz ,,Pneumatofora”, niosgca Ducha
w ciggu swego zycia, a takze dzisiaj w zyciu Kosciota. Maryja jest takze
»Epiclesi” Ducha: Duch zstgpit na Maryje podczas zwiastowania (tk 1,
35) i konsekrowat Ja na ,,Matke Pana” (Lk 1, 45); zstgpit takze na Nig
i na apostotéw podczas Piecdziesigtnicy (Dz 1, 14), aby da¢ poczatek
Kosciotowis to réwniez dzieki Duchowi Swigtemu Maryja zostata wnie-
bowzigta z dusza i cialem, kiedy Moc z gory wzywa pierwszy catkowicie
ludzki fragment do udzialu w promieniejgcej tajemnicy chwaly synéw
w Synu®3.

B F. LAMBIASI, I/ silenzio casto e fecondo di Dio: lo Spirito Santo, w: Dio parla nel
silenzio, (Flamma Viva, 30), Teresianum, Roma 1989, 17-35.

221G S6.

23 F. LAMBIASI, Lo Spirito Santo: mistero e presenza (Corso di Teologia Sistematica,
5), EDB, Bologna 1987, 305-310; TENZE, Avec Marie de Nazareth..., w: Marie
de Nazareth, itineraire de la Bonne Nouvelle, Hortona 1999, 5-13.



6.3.7. Alfonso Langella

A. Langella proponuje dobrze udokumentowane studium zwigzku
pomiedzy pneumatologia i mariologia, jaki rozwinat sie w teologii ka-
tolickiej czaséw posoborowych®*; co jest przydatne nie tylko dlatego,
ze w dziele tym autor przedstawia wlasng pneumatologie, lecz rowniez
dlatego, ze przedstawia panorame wspolczesnej pneumatologii. W pierw-
szej czeSci ksiazki pt. ,,Refleksje posoborowych teologdéw” zostaly one
zebrane w trzech okresach chronologicznych: w pierwszym (1967-1971)
tematyka dotyczy Maryi i Ducha w KoSciele (H. Miihlen), ,,ikonologicz-
nej” relacji miedzy Maryja i Duchem (G. Philips i R. Laurentin), Maryi
i Ducha we wecieleniu (M. Manteau-Bonamy); drugi okres obejmuje lata
siedemdziesiate i charakteryzuje sie¢ wypowiedziami nauczania kosciel-
nego na rzecz promogji teologicznej refleksji na temat Maryi i Ducha
Swietego: w Marialis cultus (z 1974 r.) Pawel VI wezywal wszystkich,
szczegolnie duszpasterzy i teologow, do poglebiania refleksji nad dziata-
niem Ducha w bistorii zbawienia, a w szczegolnosci tajemniczego zwigzku
migdzy Duchem BoZym a Dziewicg z Nazaretu™’; Pawel VI wypowie-
dziat sie tez podczas XVI kongresu miedzynarodowego (Rzym 1975)
w lidcie adresowanym do kardynata L.]J. Suenensa (przewodniczacego
kongresu), ktérego gtéwng intencjg jest wskazanie na mozliwo$¢ pogo-
dzenia mariologii i pneumatologii, a szczegélnie wptywu Ducha Swictego
na Maryje w Jej osobie, Jej wspotpracy w dziele zbawienia i w zyciu
chrzescijan, nie tylko poprzez modlitwe wstawienniczg, ale takze poprzez
przyklad najwyzszej uleglosci wobec natchnieri Bozego Ducha®°. Pawet
VI jest takze autorem wypowiedzi skierowanej do uczestnikéw kongre-
su, w ktorej przedstawit dwie drogi, ktérych celem jest nowe, bardziej
odpowiednie ukazanie Maryi ludowi Bozemu: ,,droge prawdy”, czyli
refleksji biblijno-historyczno-teologiczne;j”, ktéra jest ,,droga uczonych”,
oraz ,droge pickna”: Maryja ,,pelna faski” jest tez napetniona Duchem
Swietym, ktdrego swiatlo rozblyska w Niej nieporéunywalnym blaskiem
Dziewica Matka, rozswietlona Duchem Swietym, dzigki swemu pieknu
gromadzi i weiela autentyczne wartosci ducha®’. Trzeci okres obejmuje
lata od 1979 do 1991 roku i dotyczy pneumatycznego oraz maryjnego
nauczania Jana Pawla II w tym okresie, oraz nauczania teologéw: L.
Boffa, X. Pikazy i B. Fortego.

34 A, LANGELLA, Maria e lo Spirito nella teologia cattolica post-conciliare (Biblioteca
Teologica Napoletana), D’Auria, Napoli 1993.

35 MC 27.

36 Maria Santissima e lo Spirito Santo. XIV Congresso Mariano Internazionale PAMI,
Roma 17-21 maggio 1975, Centro Volontari della Sofferenza, Roma 1976, 17.

7 TAMZE, 25-26.
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Druga czes¢ ksigzki jest ,,synteza dogmatyczng i duszpasterska” i uka-
zuje relacje pomiedzy Maryja a Duchem Swietym w pierwszym rzedzie
w kontekscie calej tajemnicy chrzescijaniskiej, wyodrebniajac jej wymiar
trynitarny, eklezjalny, antropologiczny i eschatologiczny, a nastepnie
w ,,chrzedcijanskim do$wiadczeniu” dotyczacym modlitwy, sakramen-
tow, moralnego i duchowego zycia chrzescijanina oraz ekumenizmu. We
wszystkich tych obszarach mozna spotkaé portrety Maryi, a jednak, jak
wskazuje Langella, poglebienie roli pneumatologicznego wymiaru Ma-
ryi znajduje sig dopiero w poczgtkowej fazie; dlatego tez ,w przyszlosci
wiecej uwagi” trzeba bedzie poswieciC refleksji na temat dziatania Ducha
Swietego w Maryi, Osoby Boskiej w osobie ludzkiej>ss.

6.3.8. Stefano De Fiores

W swych licznych publikacjach mariologicznych S. De Fiores cze-
sto wspomina o relacji miedzy Maryja a Duchem Swietym, ukazujac
ja zarbwno w perspektywie teologiczno-systematycznej*”’, jak i teolo-
giczno-duchowej?®®. W tym miejscu szczeg6lnie interesujgca jest ogolna
prezentacja tematu, jakg widzi on we wspdlczesnej teologii®!, poczawszy
od stwierdzenia o ,,zapomnianym Bogu” Leona XIII?** i o ,,pneumatolo-
gicznym Vakuum tradycyjnej mariologii” zauwazonym przez Miihlena?®.
To pneumatologiczne ubdstwo obecne w teologii przenosi sie takze na
mariologie i skupia sie przede wszystkim w trzech niedostatkach: prze-
niesieniu na Maryje tytuléw i funkgji wlasciwych Duchowi Swietemu?,
przypisywaniu Maryi, zamiast Duchowi Swietemu, ,,trzeciego stopnia”
w ,posrednictwie faski”?%, dwdch niedostatkach pneumatologicznych
w numerach 62 i 68 VIII rozdziatu Lumen gentium**. Pod wplywem

28 A. LANGELLA, Maria e lo Spirito..., 224-225.

2 S. DE FIORES, Maria Madre di Gesit. Sintesi storico-salvifica (Corso di Teologia

Sistematica, 6), EDB, Bologna 1992.

TENZE, Trinita mistero di vita. Esperienza trinitaria in comunione con Maria

(Universo Teologia, 74), San Paolo, Milano 2001.

TENZE, Maria nella teologia contemporanea. ..

262 LEONE XI1II, Divinum illud minus (9 V 1897).

263 H, MUHLEN, Una Mystica Persona..., 11. 92, 473. .

264 R. LAURENTIN, Esprit-Saint et théologie mariale..., 27; por. TENZE, Mary and
the Holy Spilit, w: Mary in Faith and Life In the New Age of the Church, Int. Marian
Institute, Dayton 1983, 265-266.

265 H, MUHLEN, Una Mystica Persona..., 473-478.

266 Na ich temat — odnosnie do niektérych ,tytutéw” przypisywanych Maryi i zwigz-
kowi z Duchem Swietym jako podstawie Jej eschatologicznej projekcji — por. S.
DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea..., 263-265. Ale por. cytat G.
CHANTRAINE, Lenseignement du Vatican II concernent IEsprit Saint, ktory
wspomina o nawigzaniach do Maryi obecnych w tym soborowym tekscie.
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zachet Pawla VI w latach po Soborze Watykariskim II nastapito ozywienie
pneumatologiczne, obejmujace rézne wyznania, ktére zapoczatkowato
obszerng publicystyke teologiczng®®’, ktérej przyktadem jest Miedzyna-
rodowy Kongres Pneumatologiczny (Rzym, 22-26 111 1982)%%,
Zdaniem S. De Fioresa*®, cho¢ zdarza sie to ,,tylko marginalnie”, to
jednak w obecnych czasach ma miejsce poglebienie problematyki Duch
Swiety — Maryja. Twércami sa tu wyzej wspomniani teolodzy-mariolodzy,
ktorzy zgodnie pisza o Maryi jako miejscu, znaku, sanktuarium, ikonie
Ducha Swictego, a jednoczesnie zapraszaja do kontynuowania glebszych
badan, poniewaz w obszarze mariologii zaden aspekt nie jest tak obiecu-
jacy w zakresie odkrywania prawdy o Maryi jak pneumatologiczny.

7. Duch Swiety a Maryja w teologii Kosciota
Wschodniego

Omawiajac relacje pomiedzy Maryja a Duchem Swietym, nalezy
takze wzig¢ pod uwagg jej wizje wedtug Kosciota Wschodniego, do kté-
rego pneumatologii i mariologii odwoluje si¢ takze Kosciét Zachodni
we wlasnej refleksji pneumatologiczno-maryjnej: Maryja, Cala Swieta
(Panagia), jest pierwszym stworzeniem caltkowicie uksztattowanym przez
Ducha uswiecajgcego (Pneumatoforme); jest pierwszg niosgcg Ducha
(Pneumatofora), ktorej zycie ozywial i prowadzil Boski Pneuma, tak Ze
zostala stusznie uznana za ikong Ducha®’. Ze wzgledu na rozlegtosé
tematu, dokonamy jego streszczenia i ujednolicenia poprzez wykorzy-
stanie ,tytulow”, dzielac je z uwzglednieniem dwoch aspektow: jesli
chodzi o Ducha Swietego, uzywamy tytutéw, jakimi Kosciot Wschodni
zwyczajowo Go okresla; jesli zas chodzi o Maryje, bierzemy pod uwage
te, ktére dotycza wprowadzenia Jej ciala i duszy do sfery Ducha Swig-
tego, z ktérej wynika pewna ,,obecno$¢ ontologiczna™”! Ducha w Niej

%7 Panoramiczna prezentacja por. . LAMBIASI, Lo Spirito Santo..., 351-364. Por.
takze D. FERNANDEZ, A. RIVERA, Boletin Bibliogrdfico sobre el Espiritu Santo
y Maria, ,Ephemerides Mariologicae” 28(1978) 265-273.

268 Atti del Congresso — Credo in Spiritum Sanctum — 2 voll., LEV, Roma 1983, na
1570 stronach.

26 S, DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea..., 269.

20 Pont. ACADEMIA MARIANA INTERNATIONALIS, La Madre del Signore.
Memoria. Presenza. Speranza, Citta del Vaticano 2000, 23.

271 PN. EVDOKIMOV, La novita dello Spirito. Studi di spiritualita, Ancora, Milano
1979, 111.
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i wynikajace stad skutki o charakterze duchowym. Przewodnikiem bedg
tu dla nas niektére publikacje Tomasa Spidlika®”2.

7.1. Duch Uswiecajacy

Pierwsza relacja wyraza sie pomiedzy Ta, ktorg tradycja wschodnia
regularme okresla mianem Panagia®”, Cale] Swictej, a tym, ktory jest
Duchem Swietym, Uswiecajacym: Duch Swigty ‘realizuje’ duchowosé
Boga; a wiasciwa Mu duchowoscé to duchowosé Ojca i Syna*’*. Dziatanie
Ducha Swictego w Maryi ma szczegélng forme, ktéra P Evdokimov na-
zywa ,,obecnoscig ontologiczng”**. Na czym ona polega? Zachodni teo-
lodzy opisujg ja jako ,.taske uswiecajaca”; wschodni méwig o osobowej
obecnosci Ducha Swigtego. Sposdb, w jaki te dwie osoby — Duch Swiety
i Maryja — wspOlpracuja, nazywany jest z grecka synérgheia (synergia),
co oznacza wspdtprace Ducha z dzietami ludzkimi oraz os6b ludzkich
z Duchem Bozym. Wspolpraca ta w pelni ukazuje swoja prawdziwosé
w Bozym macierzyfistwie Maryi. W ludzkiej istocie, podobnie jak u Ma-
ryi, wspotpraca ta jest dobrowolna; a kiedy zostala juz udzielona zgoda
na taske, wspolpraca ta nabiera nowych mozliwosci, staje sie czyms
osobistym i daje poczatek synergii czynnika Boskiego i ludzkiego®.

7.2. Duch Oswiecajacy

Obecno$¢ Ducha Swietego, a konkretnie Jego laska uswiecajaca
w Maryi, sprawila, ze Dziewica cieszyla sie szczegblnym oSwieceniem,
jakie dat Jej Duch Swicty, ktorego Kosciot Wschodni rozpoznaje takze
jako Os$wiecajacego. Duch oswiecit Maryje, pozwalajac Jej zrozumieé
tajemnice Wcielonego Stowa. Zachodni mariolodzy zwracajg uwage
na dzialania Maryi (wizyta u Elzbiety, wstawiennictwo w Kanie, itp.);
wschodni natomiast uwazaja Maryje za przykiad zycia kontemplacyjnego,
czyli poszukiwania tajemnicy ukrytej w Pismach i $wiecie stworzonym.
Juz Orygenes podkreslal kontemplacyjny profil Maryi, zauwazajac, ze

22 T, SPIDLIK, La spiritualité de I'Orient chrétien. Manuel sistématique (Orientalia

Christiana Analecta, 206), Pont. Inst. Orientale, Roma 1978 (tl. wl. Roma 1985),

33-34; TENZE, Maria e lo Spirito Santo nella Chiesa Orientale, w: Maria e lo

Spirito Santo (Atti del 4° Simposio Internazionle Mariologico)..., 104-132.

V. LOSSKY, Panaghia, ,Messager du Patriarche Russe en Europe Occidentale”

4(1950) 46.

274 §.N. BULGAKOV, Il Paraclito (Studi religiosi), EDB, Bologna 19872, 305.

25 R EVDOKIMOV, La femme et le salut du mond (Théophanie), Desclée de Brouwer,
Paris 19967, 221. 202. 206.

26 TENZE, La novita dello Spirito..., 291.
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»zachowywata” Ona, rozpamietujac i kontemplujac, wydarzenia to-
warzyszace narodzeniu Jezusa (por. tk 2, 19. 51), poniewaz potrafila
rozpoznac ich tajemniczg rzeczywistosc*”.

Duchowos¢ chrzescijanskiego Wschodu przypisuje kontemplacji
dwie projekgje: jedng pionowa, ktéra koncentruje sie na Bogu i Chry-
stusie, oraz pozioma, ktora powoduje, ze $wiatlo Boga i Chrystusa
przenika kontemplujgce ludzkie stworzenie. Im wiecej Swiatta Bozego
i Chrystusowego wchlongt kontemplujacy, tym wiecej go z siebie wy-
daje i rozprzestrzenia. Poniewaz $wiatto Ducha Swictego wprowadzito
kontemplacje Maryi do wnetrza tajemnic Boga i Chrystusa oraz Bozego
dziela zbawienia, dlatego tez Maryja jest Ta, ktéra odzwierciedla naj-
wazniejsze tresci wiary”’s. Te emanacje Swiatla ikonografowie nazywaja
picknem i prébuja ukazaé w swoich ikonach. Obraz Maryi zatamuje sie
w dzielach artystow jak w pryzmacie, ale choc sq bardziej niz oswiece-
ni, ich dzielo odzwierciedla za kazdym razem tylko jeden’ rodzaj laski,
a tkonografia przedstawia pewng liczbe ‘pojedynczych aspektow’ sofia-
nicznego pigkna Maryi Dziewicy*”. To wyjasnia nie tylko duzg liczbe ikon
o tematyce maryjnej, ale przede wszystkim zaangazowanie ikonograféw
we wzbogacanie ich o relacje z réznymi elementami tajemnicy chrzesci-
janskiej, oraz w gromadzenie w nich symboli kierujacych czytelnika na
Sciezki medytagji kontemplacyjnej. Duch O$wiecajacy o$wiecil Maryje;
Maryja promieniuje $wiattem Boga, Chrystusa i Ducha.

7.3. Duch Oczyszczajacy

Teologia duchowosci Ojcéw Kosciota Wschodniego uznaje, ze Duch
Swiety oczyszczajacy na rézne sposoby objawia w chrzescijanach swoja
dziatalnos$é: wyzwalajac ich od naturalnej stabosci, czyni niektorych
zdolnymi do meczenstwa, likwidujac w nich opér przeciw Bogu, czyni
innych zdolnymi do skruchy i nawrécenia, oczyszczajac ich zmysly, czyni
jeszcze innych zdolnymi do ascezy i dziewictwa?®’. Duch oczyszczajacy
przejawia szczegdlng aktywnoS¢ w oczyszczaniu noiis, duchowego oka,
serca chrzeScijanina. Caly proces oczyszczania zostal okreSlony greckim
stowem prdxis, ktorego etapy podsumowat Izaak z Niniwy, nawigzujac
zreszta do swoich nauczycieli: 1) etap cielesny prowadzi do zwalczania

277 ORYGENES, In Lucam fragm., XLIX: SCh 87, 498; H. CROUZEL, La mariologia
di Origene, Ed. Patristiche, Milano 1968, 68.

78 LG 6S.

2% P. FLORENSKIJ, La colonna e il fondamento della verita (Tradizione), Rusconi,
Milano 1974, 433.

20 T, SPIDLIK, La spiritualité de I'Orient chrétien..., 33-34.
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namietnosci cielesnych; 2) etap psychiczny prowadzi do przezwycieze-
nia obcych mysli; 3) etap duchowy polega na catkowitym oddaniu sie
dziataniu Ducha Swietego®!.

Analiza ta nalezy do ascetyzmu monastycznego. Czy mozna j3
odnalez¢ w duchowym doswiadczeniu Maryi - jest to temat dotychczas
niezbadany. Jest on jednak w znaczacy sposéb wyrazony w wyobrazni
i symbolice chrzescijanskiego Wschodu, ktory widzi postaé Dziewicy
Najswietszej Matki Bozej w raju (Rdz 2, 6); dzigki oslonigciu przez Du-
cha Swietego, Maryja stusznie powinna byc nazywana ,,Bozym rajem”
i taka jest w rzeczywistosci. Radoscig tego raju sq roine rodzaje cnoty,
z powodu ktérych caly Kosciol okrywa sig jakby cudnymi, wiosennymi
kwiatami*?.

Wyobrazenie raju oddawane jest takze poprzez inne symbole, obecne
w historii biblijnej: Ciato Dziewicy jest ziemig obiecang. Arka przymierza
blyszczata wewngtrz i na zewngtrz kolorem zlota: Maryja wewngtrz i na
zewngtrz rozblyskuje blaskiem dziewictwa. Arka byla ozdobiona zlotem
ziemskim, Maryja zlotem niebiariskim. |...] Krélewski palac to Maryja,
bowiem nie byla Ona poddana czlowiekowsi, lecz wylgcznie Bogu. |...]
Niebieskie zwierciadlo, szlachetny dom Wszechmocnego, Maryja wysyla
promieniste blaski swej postaci*®.

7.4. ,Duch, ktéry daje zycie”

Poczawszy od Soboru Nicejskiego (325 r.) zaréwno Kosciét Wschod-
ni, jak Zachodni, gtosza w Credo swoja wiare w Ducha Swietego, ktéry
jest Panem i daje Zycie. Ojcowie, z duza poprawnos$cig semantyczna,
uzywali dwoch stow pochodzacych z jezyka greckiego, oznaczajacych
»zycie”: bios w stosunku do zycia ziemskiego/doczesnego, z6é w stosunku
do zycia niebieskiego/wiecznego?*. Poprzez zestawienie greckich stow
poiésis, oznaczajacego ,,tworzenie”, oraz z6é utworzono charakterystycz-
ny termin z6opoion, ktdry zastosowany wobec Ducha Swiqtego oznacza
wladnie ,,Ducha, ktéry daje zycie” i to zycie szczegdlne — z6é.

Zaréwno zycie/bios, jak zycie/z6é pochodza od Boga, jednak pierw-
sze dochodzi do doskonalosci tylko pod warunkiem, ze przeksztalci
sic w to drugie. W chrzeScijaniskiej wizji zycia naturalny jest zatem wy-

1 TAMZE, 318-320.

282 Sedato di Nimes (1 ok. 500), w: Testi Mariani del Primo Millenio, red. G. GHARIB
[i inni], vol. 3, Citta Nuova, Roma 1990, 532.

23 TAMZE, 158. 248. 173. 612.

24 Por, T. SPIDLIK, Leternita e il tempo, la zoé e il bios, problema dei Padri Cappadoci,
»Augustinianum” 16(1976) 107-116.



miar eschatologiczny, poniewaz bios przeksztalci sie w z6é dopiero na
konicu czaséw. Trudno jednak wyobrazi¢ sobie, zeby Maryja, ktéra juz
w obecnym czasie i zyciu stala sie ,,pelna taski” Ducha Swietego, miata
jeszcze oczekiwaé na koniec wiekow, aby przejs¢ do z6é. V. Lossky?s
stusznie zauwaza, ze éschaton zrealizowat sie juz w Maryi. Wedlug Me-
todego z Olimpu?*®, pomimo iz czlowiek zostal stworzony na obraz
i podobienstwo Boga (Rdz 1, 26-27), to raj byl jeszcze w polowie drogi
pomiedzy ziemig a niebem. Wniebowziecie Maryi oznacza, ze éschaton
juz sie¢ w Niej dokonal, poniewaz Duch zéopoion dopetnit swego dzieta.
Dlatego Maryja, wyniesiona juz zaréwno z ciatem, jak duszg [...] przy-
Swieca pielgrzymujgcemu ludowi Bozemu jak znak niezachwianej nadziei
i pociechy, dopoki nie nadejdzie dzieri Pariski (2 P 3, 10)*".

8. Maryja w sofiologii KoSciota prawostawnego

Badajac relacje pomiedzy Maryja a Duchem Swietym, nie mozna
pomingé do$wiadczenr Wschodniego Kosciota Prawostawnego i szcze-
gb6lnego obszaru jego systemu teologicznego, nazywanego sofiologig.
W teologicznej strukturze tego Kosciola chrzeScijaniskiego odniesienie
do Maryi ma dwie cechy, ktére tylko pozornie sg wzajemnie sprzeczne:
mariologia nigdy nie byla samodzielnym tematem teologicznym, po-
niewaz zawsze byla Iaczona z chrystologia, cho¢ zawsze miata wymiar
pneumatologiczny; natomiast cze$¢ oddawana Maryi jest nieporéwny-
walna zar6wno w liturgii, jak i kazaniach.

P Florenskij zauwaza: Powstaje wrazenie, Ze teologia szkolna nie
mowi nic o 'Iej, ktorg czci Kosciol, cho¢ wielu nauczycieli Kosciola opisuje
bezgraniczng taske Maryi Dziewicy i Jej promieniejgcej sofianicznosci.
Zupelnie inna jest praktyka liturgiczna: W obrzedach liturgicznych niemal
polowa modlitw skierowana jest do Matki Bozej; w ikonografii duza czes¢
ikon przedstawia Deipara; w ikonostasie Matka Boza zajmuje miejsce
symetryczne i prawie réwnorzedne Panu®ss.

Te proste odwotania sg przyczynkiem do glebszej refleksji V. Los-
sky’ego na temat teologicznej prawdy i duchowej wielko$ci Maryi: Syn
Bozy zstgpil z nieba i stal si¢ Czlowiekiem za posrednictwem Dziewicy,
aby ludzie mogli wznies¢ sie ku ubdstwieniu dzieki lasce Ducha Swigte-

25 V. LOSSKY, A limage et a la ressemblance de Dieu (Le Buisson Ardent), Aubier-
Montaigne, Paris 1967, 206 (tl. wi. EDB 1999).

26 Simposio 1, 4 (23): SCh 95, 63 (t. wh. La verginita [Testi Patristici, 152], Citta
Nuova, Roma 2000).

BT LG 68.

288 P FLORENSKI]J, La colonna e il fondamento della verita..., 430.
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go. Posiadanie dzigki lasce tego, co Bog ma ze swej natury, to najwyzisze
powolanie istot stworzonych. [...] Jest to prawdg w Boskiej Osobie Chry-
stusa, glowy Kosciola, Zmartwychwstalego, ktory wstgpit do nieba. To,
Ze Matka Boza w swojej ludzkiej i stworzonej osobie mogla prawdziwie
zrealizowac swigtosc zgodng z przeznaczong Jej, wyjgtkowq rolg, stalo sig
dlatego, Ze dzigki tasce mogla Ona miec to, co Jej Syn posiadal ze swej
natury. A zatem historyczne przeksztalcenie Kosciola i swiata dokonato
sig juz nie tylko w niestworzonej Osobie Syna Bozego, lecz takze w stwo-
rzonej osobie Jego Matki. To z tego powodu Grzegorz Palamas opisuje
Maryje jako ,.granice stworzonego i niestworzonego™.

8.1. Sofiologia

Z tych wszystkich powodéw nasze rozwazania na temat relacji
pomiedzy Maryjg a Duchem gwie;tym nie mogg pomingé nawigzania
do chrzescijaniskiego Kosciota Wschodniego, szczegdlnie rosyjskiego, po-
niewaz jego pneumatologia przycigga uwage takze dlatego, ze zwigzek
pomiedzy Maryja i Duchem Swigtym widziany jest tu w szczegélniejszym
$wietle niz w Kosciele Zachodnim.

Tematy te s3 czeScia sofiologii, co zgodnie z greckim pochodzeniem
oznacza ,nauke o madrosci”. Mozna jg rozpatrywac w trzech aspektach:
z kulturowego punktu widzenia sofiologia jest doktryng filozoficzno-
teologiczng, dotyczaca w szczegblnosci zasady czlowieka i Cztowieka-
Boga, Chrystusa w Bogu, odwiecznej Madrosci; z estetycznego punktu
widzenia sofiologia méwi o doktrynie dotyczacej odblasku wiecznego
pickna Madrosci w stworzeniach; z metodologicznego punktu widzenia
sofiologia rozwija sie, idgc drogg nie tyle logiczno-racjonalng, ile raczej
intuicyjng i kontemplacyjna.

Ponizej przedstawimy mysl rosyjskich sofiologéw, ktérzy zajmowali
si¢ prawda o Matce Pana Jezusa.

8.2. Vladimir Soloviev

Pierwszym sofiologiem byt Rosjanin V.S. Soloviev (1853-1900):
jego mysl jest wielokierunkowa, ptynna i niedookreslona, zgodnie z je-
go osobowoscig filozofa, poety i ,wizjonera”?". Jego wizje Sofii mozna
przedstawi¢ w trzech punktach: 1) Sofia istnieje w Bogu odwiecznie
jako ,,Boska substancja”, ,,jednosé-catos¢”, ,,Trdjca”, ,,Logos”; 2) poza

29V LOSSKY, A image et a la ressemblance de Dieu..., 206.
20 Aspekty te przedstawia T. SPIDLIK, Lezioni sulla Divinoumanita (Centro Aletti,
8), Lipa, Roma 1995, 175-202, z bibliografig na s. 203.



Bogiem i na $wiecie Sofia jest nasladowana poczawszy od stworzenia
Swiata i przez caly bieg historii; 3) na $wiecie Sofia wciela si¢ w ,,ko-
biecie doskonatej”: Maryi; w ,,Czlowieku-mezczyznie doskonatym”:
Jezusie Chrystusie cztowieku-Bogu; w ,,doskonalym spoteczenstwie”:
Kosciele?'.

8.3. Pawet Florenskij

Do tej wizji odwotuje sie stowiariski teolog P Florenskij (1881-
1937), ktdrego koncepcja Sofii rozcigga si¢ zaréwno na teologiczno-
mistyczny obszar ,hipostazy” trynitarnej, jak i na obszar chrzeScijaniskiej
soteriologii. Do takiej wizji Sofii Florenskij dochodzi poprzez calg serie
poréwnan, np.: Sofia jest Wielkim Korzeniem stworzenia totalnego,
catkowitego. Przez Nig to, co stworzone, przenika do glebi Zycie Trdjcy
i otreymuje Zycie wieczne z jedynego Zrddla zycia. [...] Sofia jest idealng
osobowoscig czlowieka, jego aniolem strozem, czyli odbiciem wiecznej
godnosci osoby i obrazem Boga w czlowieku |...). Przeniknigta Miloscig
Trojcy, Sofia religijnie (nie racjonalnie) niemal stapia si¢ ze Stowem,
Duchem i Ojcem, jako Boskg Mgdroscig, Krélestwem i Ojcostwem, ale
racjonalnie jest catkowicie inna od kazdej z tych Hipostaz**.

Matka Boza [...] to Sofia w pelnym tego stowa znaczeniu. Sofia to
Deipara, swigtynia Stowa, Mgdrosc hipostatyczna®s. Ta silna identyfikacja
Maryi z Sofig jest wynikiem dalszej refleksji Florenskiego nad ,,Irdjje-
dyna Boskoscia”: Z punktu widzenia Hipostazy ‘Ojca’ Sofia jest idealng
‘substancjg’, podstawg tego, co stworzone. Z punktu widzenia ‘Stowa’
Sofia to ‘racja’ stworzenia, jego sens, prawda i sprawiedliwosc. Z punktu
widzenia Hipostazy ‘Ducha Swietego’ Sofia jest duchowoscig stworzenia,
jego swigtoscig, czystoscig i niepokalaniem, czyli pigknem. |...] Poniewaz
oczyszczenie jest dzielem Ducha Swietego, ktdre stworzeniu objawia sie
jako ‘Dziewictwo’, jako ‘czystos¢ wewngtrzna’ i ‘pokorne niepokalanie’,
[...] Sofia jest ‘dziewictwem’, jako sita wyzsza dajgca doskonatosé. Bedgc
dziewiczg, ‘dziewicq’ w wylgcznym i wlasciwym znaczeniu tego stowa,
Maryja jest pelng laski Dziewicq (Ek 1, 28) za sprawg Ducha Swietego,
pelng Jego darcw, i jako taka prawdziwym Kosciolem Bozym, prawdzi-
wym Ciatem Chrystusa, poniewaz od Niej pochodzi Ciato Chrystusa.
[...] Prawdziwym znakiem Maryi pelnej laski jest Jej dziewictwo, pigkno
Jej duszy, i to wszystko jest Sofig. |...] Nadziemskg cechg osoby niosgcej

P A, ASNAGHI, Lamante della Sofia (Quaderni di ricerca, 36), Cens, Cernusco (Mi),
1990, 209-214.

22 P FLORENSKI], La colonna e il fondamento della verita..., 388-393.

23 TAMZE, 453. 413. 419.
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Ducha (jest) ‘pigkno’. Sofia jest picknem®?*. |...] Tylko Sofia jest pigknem
istniejgcym w catym stworzeniu; wszystko inne to swiecidetka®”.

8.4. Siergiej Bulgakow

Sofiologia jest tematem, ktdry spaja filozofie, teologie i mariologie
S.N. Bulgakowa (1871-1944)*°. Jest ona takze jadrem problemowym
— réwniez w chrzeScijanstwie i kulturze wspolczesnej — zwigzku pomiedzy
Boska immanentnoscig i transcedentnoscia, czyli relacji migdzy Bogiem
a swiatem, a tym samym migdzy Bogiem a czlowiekiem®’. Rozwigzanie
tego problemu mozna odczytaé w nastepujacych stwierdzeniach Bulga-
kowa: Absolut nie jest a-kosmicznym, transcendentnym i pustym ‘nie’,
pozbawionym relacji ze swiatem, czyli nieistniejgcym dla niego; jest on
bowiem Ojcem, jednoscig transcendentno-immanentng i uksztaltowang
jako pierwowszor i obraz swiata. Absolut transcendentny |...] to pozy-
tywna nieskoriczonosc ze wzgledu na polgczenie w nim bytu absolutnego
i wzglednego, czynnika Boskiego i stworzenia®®. [...] To ostatnie zostalo
przez Ojca uksztattowane na Jego obraz, ktcry jest Boskg Sofig, ‘tean-
tropig™”.

Cho¢ schematycznie, to jednak Antonio Legi$a jasno podsumo-
wuje’® mariologiczng my$l Butgakowa, biorac pod uwage rézne jego
pisma, ale w szczeg6lnosci ksiazke Kupina Neopalimaja®®, ktéra moze

2% PA. FLORENSKI], Le porte regali. Saggio sull’icona (Piccola biblioteca Adelphi,
44), Adelphi, Milano 1977.

25 P FLORENSKIJ, La colonna e il fondamento della verita..., 411-413. — Odnoénie

opisu ikonograficznej tradycji Sofii i trzech wyobrazen Sofii por. TAMZE, 429-

456.

Calos¢ jego pism - por. K. NAUMOV, Bibliographie des ceuvres de Serge Bulgakov,

Paris 1984.

7 P. CODA, Laltro di Dio. Rivelazione e kenosi in S. Bulgakov (Teologia, 33), Citta

Nuova, Roma 1998, 106.

Na zakoficzenie studium dotyczacego zastosowania cechy ,,pozytywnosci” wobec

wiary, eklezjalnosci, dogmatu, $wiata w dzietach Bulgakova, G. Marani pisze:

»Sofia-Madros¢-Milo§é jest ,,pozytywem” stworzenia, ,,pozytywng” zasadg wiata,

»pozytywna” korelacja pomiedzy Bogiem a $wiatem”, w: T. SPIDLIK, Lezioni sulla

Divinoumanita..., 407.

2 §.N. BULGAKOV, Il Paraclito..., 641. Co do koncepdji i znaczenia teantropii jako

wyjasniajacych kwestie ,,Boga-Cztowieka” ogloszonych przez Sobér Chalcedoriski,

por. S.N. BULGAKOV, I’Agnello di Dio. Il mistero del Verbo incarnato, Cittd Nuova,

Roma 1990, 239-253.

A. LEGISA, Divina maternitas Mariae in Sergio Bulgakov, ,,Ephemerides

Mariologicae” 3(1953) 393-446.

301§ N. BULGAKOV, Il roveto ardente. Aspetti della venerazione ortodossa della Madre
di Dio (Alma Mater, 13), San Paolo 1998. Na temat mariologii Bulgakowa, por. E.
DEL SAGRADO CORAZON, La teologia mariana en la obra de Sergio Bulgakov,
»Estudios Marianos” 22(1961) 43-70.
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byc uwazana za pierwszy traktat mariologiczny Kosciola rosyjskiego,
a ktorej glownym tematem jest Boge macierzyristwo Maryi. Podstaw
calego myslenia o Maryi jako Matce Boga nalezy szukac w doktrynie
sofianicznej. Sofia identyfikowana jest z Boskg substancjq, ousia, wspol-
ng Trzem Osobom Tidjcy Swigtej. Jednakze Ojciec nie nazywa sie Sofia,
poniewaz nie jest koricem Objawienia. Sofia to Syn, dar Ojca i objawiony
przez Ojca jako Slowo Ojca. Duch Swiety to tez Sofia, poniewaz za po-
Srednictwem Syna przedstawiany jest przez Ojca jako mitosé Ojca i Syna.
W filozoficzno-teologicznej koncepcji Bulgakowa weielenie uwazane jest
za centralny punkt sofianicznej doktryny, ktorej sednem jest fakt, ze Bog
i stworzenie sq wewngtrznie zjednoczone w Sofii.

Jako zasada Boskiego objawienia w $wiecie Boskim Sofia nazywana
jest ,,Sofig Niestworzong”. Jako zasada Boskiego objawienia w $wiecie
stworzonym Sofia zwana jest natomiast ,,Sofig Stworzong”. Sofia Nie-
stworzona i Sofia Stworzona to ta sama, jedna Sofia, widziana z dwoch
roznych perspektyw. Sofia Niestworzona jest takze idealnym organizmem
Swiata stworzonego: jednak nie tak po prostu idealnym, lecz Zywym
i rzeczywistym, majgcym sam w sobie sile rzeczywistosci. Ten idealny
Swiat nazywany jest takze ,,teantropiq” (Bosko-ludzkoscig), w ktcrej rze-
czywistosci Boska i ludzka jednoczq si¢ w sposéb zasadniczy i stapiajg sig
w jednosé. |...] Czlowiek jest najdoskonalszym wizerunkiem niebieskiej
Soffii, lecz z powodu grzechu zaciemnit swojg sofianicznosc. Blogostawiona
Dziewica jest sofianiczym osrodkiem, w ktorym ukazujg sie zjednoczone
w cudowny sposob Sofia Niestworzona i Sofia Stworzona. Boze macie-
rzynstwo determinuje sofianicznos¢ Blogoslawionej Dziewicy.

Nadal pozostaje jednak problem tego, jak Maryja, istota ludzka,
mogla zrodzi¢ istote Boska. Bulgakow rozwigzuje te sprzeczno$é, mo-
wiac, ze Maryja zostala obdarzona pewnego rodzaju Bosko-ludzkoscig,
wobec czego zrodzenie Slowa nalezy wwazac nie tylko za mozliwe, ale
tez catkowicie naturalne. Bulgakow popiera to stwierdzenie innymi,
przekonany, ze Sofianizm wyjasnia te problemy, jego celem jest roz-
wigzywanie trudnosci poprzez niewyczerpane racje. Calos¢ tych faktow
mozna wyrazi¢ nastepujacymi stowami z jezyka sofianicznego: Z jednej
strony Sofia Stworzona, czyli Maryja, ostonigta przez Ducha Swietego,
poczela i zrodzila Sofie Niestworzong, kidra jest Jej Zrodlem. Z drugiej
strony Sofia Niestworzona, przyjmujgc od Maryi ludzkg nature i cialo,
jednoczy Sofi¢ w Boskiej Matce: w ten sposéb Matka Boza staje sig fi-
gycznym punktem zjednoczenia dwoch Sofii, ktdre naprawde sq jednoscig
catkowitq i tozsamg*.

302 A 1 EGISA, Divina maternitas Mariae. .., 394-397.
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Jesli chodzi o sam zwiazek pomiedzy Maryja a Duchem Swictym,
Bulgakow uwaza, ze jest to jedyna i niezwykla relacja Ducha Swietego
% ludzkim stworzeniem: chodzi o zamiesgkiwanie Ducha Swigtego w Ma-
ryi jak w swigtyni, jak w ciele. [...] To zamieszkiwanie Ducha Swietego
w Maryi mozna wyjasnic nastgpujgco: wybrana sposrod wszystkich in-
nych, ludzka hipostaza Maryi staje sie odzwierciedleniem Ducha Swietego,
i choc pozostaje hipostazg stworzong i ludzkg, zyskuje jednak podwdijne
Zycie, ludzkie i Boskie, czyli zostaje w sposob doskonaly ubdstwiona ze
wzgledu na przekazanie Boskiego Zycia za posrednictwem laski. Zatem
w hipostatycznym bycie Maryi ma miejsce Zywe, stworzone objawienie
Ducha Swigtego. Wizja Butgakowa osigga swoj szczytowy moment
w stwierdzeniu: Maryja jest hipostatycznym ,,mieszkaniem” Ducha
Swigtego’®. Oraz: Najswietsza Panna nie jest wcieleniem Ducha, lecz
staje si¢ Jego schronieniem Zywym i osobowym, stworzeniem, ktére Go
niesie, czlowiekiem teoforycznym. Choc nie zachodzi tu wcielenie pneu-
matyczne, moze istniec teoforia hipostatyczna: hipostaza stworzenia, ktore
cale ofiarowuje sie Duchowi Swietemu, mozna rzec — stapia sie z Nim.
Na mocy tego doskonalego przenikania, Maryja staje si¢ odmienna od
samej siebie, czyli przebostwiona, staje sig stworzeniem catkowicie petnym
laski, ,.¢ywq Arkg Boga”, éywq ,.Swigtynig konsekrowang™™.

9. Zakonczenie

Przeglad chrystologii i r6znych punktéw widzenia ukazal, jak wiele
korzysci czerpie z nich mariologia. Zar6wno chrystologia ,,odgérna”,
czyli metafizyczno-dogmatyczna i egzystencjalna, jak i chrystologia
»oddolna”, czyli latynoamerykanska, a takze biblijne, eklezjalne i tryni-
tarne podejScie do chrystologii otwieraja horyzonty dla mariologii, ku
ktérym powinna dazy¢ w celu nowego, porywajacego poznania prawdy
o Maryi. Tylko nieliczne prady w sztuce, skierowane na poszukiwanie
czysto formalnego pickna, przedstawialy Maryje w oderwaniu od wy-
raznie widocznego zwigzku z Jej Synem Jezusem. Teologia probowata
takich sposobéw podejécia, ktére byly skoncentrowane wylacznie na
osobie Maryi, byly to zarowno wizje artystyczne, literackie i kulturalne,
jak i teologiczne, ktore tudzily si¢, ze mozna wywyzszy¢ postaé Maryi,
ofiarowujac Jej izolacje, wspaniala, a jednoczesnie jakze sterylng. Teologia
natomiast zawsze podkreSlata nierozerwalno$¢ zwigzku Maryi z Jezusem.

305 TAMZE, 440-441.
304§ N. BULGAKOV, II roveto ardente..., 129.



Wspolczesna chrystologia ten zwigzek nie tylko potwierdza, ale go roz-
wija, zawsze rozpatrujac kwestic Maryi w odniesieniu do Tréjcy Swictej,
a szczegblnie do Ojca i do Ducha Swictego. W ten sposob rozwija sie ma-
riologia, ktérg mozna nazwac ,trynitarng” i ,,pneumatyczng”. Co prawda
ten rodzaj mariologii nie byt obcy ikonografii rosyjskiej i bizantyjskiej,
lecz nie zostal on dostatecznie rozwiniety przez refleksje teologiczng. Zas
w porOéwnaniu z KoSciolem Wschodnim, Kosciét Zachodni stabo zna,
a jeszcze mniej bada ,,sofianiczny” aspekt mariologii.

Zatem juz osiggniete efekty znikaja w obszarach w duzej czeSci
niezbadanych i ruszajg ku odkryciu nowych horyzontéw prawdy
o Maryi.

Mario Masini OSM
Pontificia Facolta Teologica ,Marianum”
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Italia

La presenza di mariologia nella cristologia
contemporanea

(Riassunto)

La rivisitazione della cristologia contemporanea nelle sue varie impostazioni ha
mostrato come la mariologia tragga profitto da esse. Tanto la cristologia “dall’alto”
quale quella metafisico/dogmatica e quella esistenziale, quanto la cristologia “dal
basso” quale quella latino-americana, come pure "impostazione biblica, ecclesiale
e trinitaria della cristologia offrono aperture su orizzonti verso i quali pud orientarsi
la mariologia per una nuova, attualizzante e avvincente conoscenza della verita di
Maria. Soltanto alcune correnti dell’arte protese alla ricerca della bellezza puramente
formale hanno raffigurato Maria senza raccordo esplicito e visibile con il suo figlio
Gesti. La teologia ha sempre affermato, invece, I’indissolubilita del raccordo di
Maria con Gesu. La cristologia contemporanea non soltanto riafferma tale raccordo,
ma anzi lo sviluppa considerando Maria anche in riferimento alla Trinita divina
e specificamente al Padre e allo Spirito Santo. Sorge cosi una mariologia che puo
essere qualificata come “trinitaria” e “pneumatica”. Invero questo tipo di mariologia
non era ignoto all’iconografia russa e bizantina, ma esso non era stato altrettanto
sviluppato dalla riflessione teologica. E a confronto con la Chiesa di Oriente, la
Chiesa di Occidente conosce poco e ancora meno studia I’aspetto “sofianico” della

mariologia.
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