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Tematyka wcielenia oraz roli Maryi w historii zbawienia s3 wcigz
zywe 1 aktualne. W niniejszym artykule postaramy sie ukazaé, po-
stepujac za myslg autora Listu do Hebrajczykdw, ktdra stala sie tytutem
niniejszego tekstu, zapoczgtkowal nam droge [...] przez zaslong, to jest
przez cialo swoje (Hbr 10, 20), objawieniowa role ciata, ktére Stowo
przyjeto z Maryi.

Na poczatku (1) przyjrzymy sie drodze, ktorg w Starym Testamencie
przeszta Madros¢! personifikowana, by w Nowym Testamencie staé sie
Madroscig Weielong. Nastepnie (2) zaprezentowana zostanie rola Maryi,
dawczyni cielesnoSci we wcieleniu oraz Janowy obraz Jezusa jako nowej
Swiatyni (3), ktéry bedzie przygotowaniem do ukazania, w jaki sposob
ciato Jezusa stalo sie ostatecznym objawieniem Jego Bostwa (4).
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stala si¢ etapem przygo-
towawczym do przyjecia przez Stowo ciata z Maryi. Warto wigc pokrot-
ce przeSledzi¢ droge, jaka w tonie judaizmu biblijnego przeszta Madro$é
personifikowana, by w Chrystusie sta¢ sic Madroscig Weielong?.
Pierwszy tekst, ktory wypada wspomnied, to rozdziat 8 Ksiegi Przy-
stéw. Autor natchniony prezentuje tutaj Madro$¢ uosobiona, ktdra nie
tylko ma w sobie wszystkie pozytywne jakoSci:

Gdy pisze 0 Madrosci personifikowanej, to postuguje sie na jej okreslenie wielka litera
w przeciwiefistwie do miejsc, w ktorych podejmuje tematyke madrosci jako pewnej
rzeczywisto$ci dostepnej cztowiekowi i podpadajacej jedynie pod zmysly. Nie bez
znaczenia w przygotowaniu do wcielenia jest takze dynamiczne pojmowanie stowa
(127) w Starym Testamencie.

2 Bardzo dobre studium przedmiotu przedstawia A. NICCACCI, The Trajectory of
Wisdom from the Old Testament to its Fulfillment, w: Studium Biblicurn OFM Hong
Kong 50" Anniversary, The Open Lectures, 5"-7" Nov. 1995, Hong Kong 1996, 63-
79; TENZE, Della Sapienza personificata a Cristo sapienza incarnata. Fondamenti
sapienziali della Cristologia (Dispensa per gli studenti), Gerusalemme 2004; P-E.
BONNARD, De la Sagesse personnifiée dans I’Ancien Testament a la Sagesse en
personne dans le Nouveau, w: La Sagesse de I’Ancien Testament, red. M. GILBERT,
Gembloux 1979, 117-149.



Jam Mgdros¢ — Roztropnosé mi bliska,

posiadam wiedze glebokg (Prz 8, 12).

Moja jest rada i stalosé,

moja — rozwaga, potega (Prz 8, 14),
ale jest pierwszym stworzeniem Boga, zrodzonym na samym poczatku
i obecnym podczas procesu stwarzania:

JHWH mmnie stworzyl, swe arcydzielo,

jako poczgtek swej mocy, od dawna,

od wiekow jestem stworzona,

od poczgtku, nim ziemia powstala (Prz 8, 22-23).

Jest ona —jak pisze A. Niccacci — polaczeniem Stworcy i stworzenia,
poniewaz byla z Bogiem podczas stwarzania, a z ludZmi przebywa po
stworzeniu®. W kontekscie tym znamienna jest konkluzja podkreslajaca
jej egzystencjalne znaczenie:

Kto mnie znajdzie, ten znajdzie zZycie |...],

Smierc kocha kazdy, kto mnie sig wyrzeka (Prz 8, 35a. 36b).

Inaczej niz w Prz 8 Madro$¢ zostaje przedstawiona w Hi 28*. Pod-
czas gdy autor poematu o Madrosci igrajacej przed Bogiem (por. Prz 8,
30-31) podkreslit jej osiggalno$é przez ludzi, to autor pieknego poematu
0 Madrosci, ktéra przychodzi’, podkresla, ze cho¢ jest ona w $wiecie
dostepna, to tylko Bog zna pelni¢ madrosci, ludzie za$ nie moga po-
sigs$¢ jej w petni. Jedynie, co im pozostaje, zdaniem autora omawianego
fragmentu, to bojazn Boza i unikanie zta (por. Hi 28, 28), ale nie jest to
oczywiscie tozsame z posiadaniem madrosci®.

Kolejnego etapu w rozwoju pojecia MadroSci mozna dopatrzy¢ sie
w Ksiedze Syracha (por. 1, 1-8; 24; 51). Jest ona, wedtug autora, stwo-
rzona przez Boga i rozlana na wszelkie stworzenie:

Pan jg stworzyt [...]

i wylal na wszystkie swe dziela,

na wszystkie stworzenia wedlug swego daru (Syr 1, 9-10a).

Jako dzieto Boze nie jest pozbawiona cech osobowych, mianowicie
wychwala sama siebie i przedstawia swoja pozycje wzgledem Izraela,
ktorego zaprasza na bankiet:

Przyjdicie do mnie, ktdrzy mnie pragniecie,

nasyccie si¢ moimi owocami! (Syr 24, 19).

3 Zob. A. NICCACCI, Della Sapienza personificata..., 13.

4 Analize tekstu przeprowadza A. NICCACCI, Giobbe 28, ,Liber annus. Studium
Biblicum Franciscanum” 31(1981) 29-58.

5 Tak tytuluje Hi 28, 1-28 G. ODASSO, Biblia i religie. Biblijne perspektywy teologii
religii, tt. S. Obirek, Krakow 2005, 163.

6 Zob. A. NICCACCI, Della Sapienza personificata..., 14.
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Ktdrzy mnie spoiywajg, dalej lakngc bedy,

a ktorzy mnie pijg, nadal bedg pragngc (Syr 24, 21).

Jest kanalem wod wyptywajacych z Edenu, ktére z czasem przybiera-
ja na sile, przeradzajac sie¢ w rzeke, a w koficu w morze dostepne dla
przyszlych pokolen (por. Syr 24, 28-32). Najwazniejsze jednak w dziele
Syracha staje si¢ utozsamienie Madrosci z Prawem Mojzeszowym:

Tym wszystkim jest ksiega przymierza Boga Najwyzszego,

prawo, ktére dal nam Mojzesz (Syr 24, 23),

a takze konkluzja, z ktorej wynika, ze Syracydes —jak ujmuje to A.
Niccacci — poslubil Madrosé, stajac sie z nig jednoscia i w konsekwencji
przemawia z nig jednym glosem (por. Syr 51, 13-30). Utozsamienie Ma-
drosci i Prawa staje sie podstawa do zjednoczenia dwoch wielkich tradycji
Izraela: tradycji madrosciowej (dzieto stworzenia) i tradycji przymierza
(historia zbawienia)’, a wiec wnosi nowg jako$¢ do samego rozumienia
Madrosci, ktéra ,,gdy nadeszta pelnia czaséw” (Ga 4, 4) z Maryi przyjeta
cialo (aspekt historiozbawczy).

Wspolczesne Syracydesowi wyobrazenie Madrosci przedstawit autor
Ba 3, 9 — 4, 4. Takze tutaj ma miejsce identyfikacja Madrosci z Prawem,
co wigcej, mowa jest o zstapieniu Madrosci na ziemie:

Potem ukazala sie ona na ziemi

i zaczela przebywac wsrod ludzi (Ba 3, 38).

Witek zstgpienia Madrosci na ziemig, dar Prawa, a takze obecnos¢®
Boga w Jego $wigtyni prowadza mysl starotestamentowg nie tylko w stro-
ne personifikacji Madrosci, ale takze w strong jej inkarnacji’.

Powstala na styku hebrajskiej mysli biblijnej i hellenizmu Ksiega
Madrosci'® doprecyzowuje rozumienie Madrosci uosobionej. Jest ona
juz postrzegana nie tylko jako pierworodna wobec kazdego stworzenia,
nie tylko jako wychodzaca z ust Boga, ale jako Jego obraz (eixéw) (por.
Mdr 7, 25-26). Jest ona nie tylko znana przez Boga (por. Hi 28; Syr 1)
(aspekt bierny), ale sama zna $wiat (por. Mdr 8, 4; 9, 9) (aspekt czynny).
Co wigcej, autor ksiegi nazywa ja — podobnie jak w Prz 8 — sprawczynia
wszystkiego (por. Mdr 7, 21).

Kolejnego kroku w inkarnacyjnej drodze Madrosci dokonuje apo-
kryficzna Ksiega Henocha etiopska:

7 Zob. TAMZE.

8 Teologia obecnosci Boga jest szeroko rozpracowana tak w samej Biblii, jak i w juda-
izmie pobiblijnym.

% Zob. A. NICCACCI, Della Sapienza personificata..., 14-15.

1 Dobre studium problematyki zwigzanej z Ksiega Madrosci stanowi praca B. PONI-
ZEGO, Ksigga Mgdrosci. Od egzegezy do teologii, Poznani 2000.



Madrosc nie znalazla miejsca na swe zamieszkanie i jej siedzibg bylo
niebo. Przyszla, aby zamieszkac wsréd synow ludzkich, ale nie znalazla
miejsca. Wrocila na swoje miejsce i zasiadla w posrodku aniolow. Niespra-
wiedliwosé wyszla ze swoich komnat, znalazla tych, kiérych nie szukala,
zamieszkala wsrod nich jak deszcz na pustyni i jak rosa na wyschnigtej
ziemi'' (1 Hen 42).

Jak widaé, wyraznie zaznacza sie tu schemat inkarnacyjny, a nawet
inkarnacyjno-asumpcjonistyczny:

Madroéé byta w niebie powrdcita do nieba

zeszla na ziemie

Omawiajac tematyke Madrosci uosobionej, nalezy uwzglednié takze
znany tekst o Synu Czlowieczym z Dn 7. Wedltug autora natchnionego
Syn Czlowieczy jawi sie bowiem jako wcielenie Madrosci, ktora go wy-
pelnia. Co wiecej, autor dostrzega wymiar eschatologiczny, co wlasciwe
jest apokaliptyce, i zaznacza, ze na konicu czaséw Madro$é powrdci jako
sedzia w Osobie Syna Czlowieczego'.

Podsumowujac to krotkie studium tematu Madrosci uosobionej'®
w lonie literatury starotestamentowej, mozna wyrdznic trzy jej aspekty:

1. Sapientia praeexistenta — jest bliska Bogu i obecna przy Nim
w czasie dzieta stwarzania.

2. Sapientia incarnata — zamieszkuje wsrod ludzi, rozbijajac namiot
w Izraelu i zaprasza, by p6jS¢ za nig, by jej szukac i je$¢ jej chleb.

3. Sapientia assumpta —nauka Madrosci nie zostaje wystuchana,
wiec powraca ona do nieba. Ludzie nie widzg jej, wiec zaczynaja jej

" Ttumaczenie za: R. RUBINKIEWICZ, Ksiega Henocha etiopska, w: Apokryfy Sta-
rego Testamentu, opracowanie i wstepy ks. Ryszard Rubinkiewicz SDB, Warszawa
2000, 156. ,,Ksiega przypowiesci” (1 Hen 37-71), z ktérej wywodzi sie przytoczony
fragment, zostata skomponowana prawdopodobnie pod koniec I w. n.e., ale jej frag-
menty zostaly odkryte w Qumran, co oznacza, ze ksztaltowaé zaczela si¢ w okresie
wezesniejszym. TAMZE, 142.

12 Zob. A. NICCACCI, Della Sapienza personificata..., 15.

B3 0d X w. — dopiero od X w. — biblijne teksty méwigce o Madrosci (zwlaszcza Prz
8 i Syr 24) zostaja odniesione do Maryi w tym celu, by wychwala¢ w Niej Kobiete
wzorcowy i prawdziwie madra. Trzeba jednak pamietaé, ze mamy tu do czynienia
z sensem akomodowanym (sezsus accomodatus). Zob. A. NICCACCI, Della Sapienza
personificata..., 16. Warto nadmieni¢, ze akomodacja polega na odniesieniu stéw
Pisma Swietego do rzeczywistosci (0séb, rzeczy, sytuacji) roznych od Zamierzonych
przez haglografow, a wicc nastgpuje tu nadanie tekstowi natchnionemu sensu in-
nego, niz pierwotnie w niego wpisany. Na skutek tego nie mozna méwié, ze sens
akomodowany jest sensem biblijnym, a w konsekwencji nie ma on zadnego znaczenia
w dowodzeniu dogmatycznym. Zob. J. SZLAGA, Hermeneutyka biblijna, w: Wstep
0g6lny do Pisma Swigtego, red. TENZE, Poznan 1986, 184-220, zwt. 194.
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szukaé, ale nie mogg jej znalezé, bo tylko Bog zna do niej droge. Na
koncu czaséw, jak zapowiada Daniel, powrdci ona jako sedzia w Synu
Czlowieczym™.

2. Z tona Maryi

Rzeczywisto$¢ przyjecia ciala przez Stowo, ktorej przygotowanie
dostrzec mozna w mysli starotestamentowej, realizuje sie w pelni czaséw
(gr. T TAipwpe ToD xpdvou, por. Ga 4, 4), kiedy to niewiasta — najstarszy
tekst nie wymienia jej imienia — daje Mu ciato’. W ten sposob rozpo-
czyna si¢ nowy etap i catkiem nowa jakos¢ w dziele zbawienia. Naro-
dzenie z niewiasty, o ktérym moéwi Sw. Pawet w Ga 4, 4'°, jest czyms
bardzo waznym, gdyz w ten wiasnie, calkowicie niemal ludzki sposéb
($w. Pawel nigdzie nie wspomina o dziewiczym poczeciu), Bog wkracza
w historie, podporzadkowujgc si¢ panujgcym w niej prawom (zesfal Bog
Syna swego |...] zrodzonego pod Prawem, Ga 4, 4). Tak wiec Bog, ktory
w mySli hebrajskiej byl —uzyjmy tu obcego jej, ale jesli prawidtowo go
siec rozumie, dobrze wyrazajacego rzeczywisto$¢ biblijng, terminu — trans-
cendentny staje sie Bogiem zapodmiotowanym w Swiecie, Bogiem, ktéry
przez przyjecie ciala z niewiasty staje si¢ nie tylko kim§ patrzacym na
historie niejako z zewnatrz, ale kims, kto bierze udziat w historii ludz-
kiej na takich samych prawach jak wszyscy poddani w niewole Prawa
i grzechu (por. Ga 4, 4-7)V. Historyczne wydarzenie wcielenia Boga
oznacza najglebsze i ostateczne zaangazowanie Boga w dzieje ludzkosci;
ustanawia z nig wigz, kiéra nigdy nie zostanie zerwana's. Orygenes we
wprowadzeniu do traktatu De principis podkresla, ze Jezus Chrystus [...],
chociaz pomagal Ojcu w stworzeniu wszystkich rzeczy |...), stal si¢ czlo-

14 Zob. A. NICCACCI, Della Sapienza personificata..., 15.

15 Sw. Atanazy (1373) pisze: (Stowo) nie przyszlo do czlowieka, lecz stalo sig czlowiekiem
(PG 26, 388 A) oraz: Istotnie, Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem, aby uczynic nas Bogiem
(De incarnatione, 54, 3: PG 25, 192 B), co Sobor Efeski (431 r.) w ,,Anatematyzmach”
$w. Cyryla Aleksandryjskiego wyrazit stowami: zrodzila bowiem wedlug ciala Stowo
Boze, kidre stalo sig cialem (BF VI, 4).

16 List do Galatéw powstal od lata 52 do wiosny 54 roku. Zob. W. RAKOCY, Pawel
Apostol. Chronologia Zycia i pism, Czestochowa 2003, 171-179.

17 Podkreslajac realizm weielenia, $w. Ireneusz z Lyonu (+202) wprowadzit do jezyka
teologicznego termin adpkwaig (dosl. ,,zarasta cialem”, zob. Stownik grecko-polski
IV, red. Z. ABRAMOWICZOWNA, Warszawa 19635, 37) (Adversus haereses 3, 19,
1) na skutek czego ,,wcielenie Stowa” stalo si¢ terminus technicus chrystologii. Por.
G.L. MULLER, Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie (Podrecznik teologii do-
gmatycznej w jedenastu traktatach), tt. W. Szymona, Krakéw 1998, 281.

18 T. DUPUIS, Verso una teologia cristiana del pluralismo religioso (Biblioteca della teologia
contemporanea, 95), Brescia 1997. Cyt. za: G. ODASSO, Biblia i religie. ..., 46.



wiekiem, zostal weielony, mimo ze byl Bogiem, a stawszy si¢ czlowiekiem
nie przestal byc tym, czym byt - Bogiem. Przyjgl cialo zupelnie podobne
do naszego ciala, z tg tylko rdéznicg, Ze narodzilo si¢ ono z Dziewicy
i Ducha Swietego®. R. Laurentin pisze za§: Zbawiciel zechcial stac sie
autentyczng odroslg (Iz 11, 1) ludzkosci, ktorg mial zbawic. Chcial jg
zbawic od wewngtrz: przez zbawienie, ktore wyjdzie z niej samej, nie zas
przez pomoc udzielong z gory. Chcial jg ocalic nie jako ktos obcy, lecz
jako brat. Stal si¢ wigc w pelni czlowiekiem z ludzkg naturg wyczekujgcg
zbawienia. Podstawowe postannictwo Maryi polega wigc na wigczeniu
Zbawiciela do rodzaju ludzkiego™.

Skoro Bog przyjat ciato z Maryi, to czy tylko z Niej, tj. czy dokona-
lo sie to bez udziatu mezczyzny? Czy natura zostala w akcie wcielenia
przekroczona czy tez, z zachowaniem wszystkich panujacych w niej praw,
stala sie jedynie narzedziem w rekach Boga? Znamienne jest to, ze Ewan-
gelia wedlug sw. Marka?' nazywa Jezusa, wbrew 6wczesnej praktyce
i zwyczajom zydowskim, Synem Maryi (por. 6, 3), a nie Synem Jzefa?2.
Czy Maryja stala sie wiec Matkg bez udzialu meza? Markowe okreslenie
i brak wspomnienia o ojcostwie Jézefa nie moze umknaé naszej uwadze.
Cho¢ nie $wiadczy to o dziewiczym poczeciu, podkresla jakas szczegblng
relacje pomiedzy Maryjg a Jezusem, z pominieciem roli Jozefa.

O dziewiczym poczeciu i narodzeniu Jezusa nie wspomina jednak
nie tylko $Sw. Marek, ale takze $w. Pawel® i $w. Jan**. Nauke te mozna
jednak znalez¢ w Ewangelii wedlug sw. Mateusza® i Ewangelii wedtug
$w. Lukasza®. Fakt ten wskazuje na to, ze prawda ta, jak i poglebione
rozumienie tajemnicy wcielenia, ksztaltowata si¢ stopniowo. Zauwazajac
6w brak wzmianki o dziewiczym narodzeniu, tak w najstarszej Ewangelii
(MK), jak i w Ewangelii najp6zniejszej (J) oraz w catym corpus paulinum
H. Kiing pisze: narodziny z dziewicy nie nalezq z calg pewnoscig do istoty
Ewangelii. Nie tylko nie sq one czyms wylgcznie chrzescijariskim, ale

19 Cyt. za: H. CROUZEL, Orygenes, tl. J. Marganski, Krakéw 2004, 232.

20 R. LAURENTIN, Matka Pana. Krétki traktat teologii maryjnej (Theotokos, 1), th. Z.
Proczek, Warszawa 1989, 178.

21 Powstata najprawdopodobniej w latach 64-70. Zob. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie
synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, 169.

22 Zob. F. COURTH, R NEUMER, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa (Podrecznik
teologii dogmatycznej w jedenastu traktatach), tt. W. Szymona, Krakéw 1999, 92.

3 Listy Pawlowe s3 najwczesniejszymi pismami Nowego Testamentu.

24 Ewangelia wg $w. Jana powstala ok. roku 90. Zob. P PERKONS, Ewangelia wedlug
Swigtego Jana, w: Katolicki Komentarz Biblijny, red. R.E. BROWN, J.A. FITZMYER,
R.E. MURPHY, Warszawa 2001, 1108-1176, zwt. 1119.

25 Powstata najprawdopodobniej w latach 75-85. Zob. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie
synoptyczne dzisiaj..., 204. )

26 Powstata najprawdopodobniej w latach 80-90. Zob. TAMZE, 247.
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nie sq tez czyms centralnym w ramach samego chrzescijaristwa! Inaczej
mowigc: mozna bylo, jak Marek, Pawel czy Jan, wyznawac Jezusa jako
Mesjasza, Chrystusa czy Syna Bozego, nawet jesli si¢ nic nie wiedzialo
o dziewiczych narodzinach?’. Swiadczy to, ze na samym poczatku re-
fleksji nad przyjeciem przez Stowo ciata z niewiasty wazna byla nie tyle
sama dawczyni cielesnosci (por. Ga 4, 4) czy sposéb, w jaki doszto do
jej przyjecia, ale sam fakt wcielenia.

Uwadze naszej nie moze umkna¢ takze rola Ducha Swietego we
wcieleniu. Juz Ga 4, 6-7 zauwaza j3, podajac:

Na dowdd tego, ze jestescie synami, Bog wyslat do serc naszych
ducha Syna swego, ktory wola: Abba, Ojcze! A zatem nie jestes juz nie-
wolnikiem, lecz synem. Jezeli zas synem, to i dziedzicem z woli Bozej.

Z. ukazanej w tekscie Listu do Galatéw paraleli Syn Bozy (syno-
stwo [ponad]naturalne, lecz realne) — chrzeScijanie (synostwo przybrane)
mozna wyciggnaé wniosek, ze tak jak w przypadku chrzescijan dowo-
dem usynowienia jest obecnos¢ w nich Ducha, tak w przypadku Jezusa
dowodem Jego synostwa byta obecnosé¢ Ducha Swietego w Maryi. Sw.
Fukasz pisze w scenie zwiastowania: Duch Swiety zstgpi (gr. Tveduo
tywov emedeloeton em o€, dost. otoczy cie obtokiem, przykryje, ostoni)?®
na Ciebie (Lk 1, 35).

Roli Ducha Swictego w akcie przyjmowania ciata z Maryi przez
Stowo nie mozna rozumie¢ jako uczestniczenia w poczeciu na zasadzie
partnera czy ojca. Jest On raczej silg dziatajacg przy poczeciu Jezusa. Nie
mozna popas$¢ w zbyt tatwe obrazowanie i proste personifikacje, gdyz
tekst biblijny nie méwi nawet o obecnosci Ducha pod postacig golebicy
w czasie zwiastowania? — jest on bardziej subtelny i wymowny niejako
przez swojg niewymownos¢ i niedopowiedzenie.

Juz pierwsze wieki chrzeScijafistwa dostrzegly konieczno$é doprecy-
zowania prawdy o roli Ducha Swietego we wcieleniu i z poczatkowego
sformufowania: ,,zrodzony z Ducha Swigtego i z dziewicy Maryi” zawar-
tego chocby w symbolu Rzymskim od IV w., pojawia sie bardzo wyrazne
i znaczace rozroznienie: ,,Ktory sie poczal z Ducha gwiqtego (conceptus
de...)” i ,narodzit si¢ z (natus ex...) Maryi™®.

2T H. KUNG, Credo. Apostolskie wyznanie wiary objasnione ludziom wspdlczesnym,
th. I. Bokwa, Warszawa 19935, 70.

28 Jest to aluzja do Wj 40, 35, gdzie oslaniajacy oblok jest znakiem obecnosci Boga.

29 Zob. H. KUNG, Credo. Apostolskie wyznanie wiary..., 68-69.

30 Zob. TAMZE, 69. Na temat tzw. schematu chalcedonskiego zob. A. CZAJA, Weie-
lenie, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. CHMIELEWSKI, Lublin 2002,
911-913, zwt. 911.



Na skutek przyjecia przez Stowo ciata z tona Maryi, cielesno$¢ zo-
staje przemieniona, gdyz zostaje jej przywrdcona pierwotna, zamierzona
przez Stworce, godnos¢ 1 harmonia®'.

List do Hebrajczykow (10, 5-7), podejmujac temat wcielenia, podaje
stowa bardzo wazne:

Przeto przychodzgc na swiat, mowi [Chrystus):

Ofiary ani daru nie chciales,

ales Mi utworzyl cialo (gr. oGpe 8 kotnptiow poi);

calopalenia i ofiary za grzech

nie podobaly si¢ Tobie.

Wtedy rzeklem: Oto ide |...]

abym spelnial wole Twojg, Boze.

Z tekstu tego wynika jak wazne jest w chrzeScijafistwie przyjecie
przez Stowo ciala z Maryi. Nie wydaje sie by¢ ono jedng z mozliwosci,
przeciwnie, raczej paradoksalng, bo wolng determinacjg®* w Bogu, Jego
wolg i wolnym wyborem. W $wietle tego tekstu utworzenie dla Stowa
ciata ma wymiar ekspiacyjny i ablucyjny. Co wiecej: Wiara w prawdziwe
Weielenie Syna Bozego jest znakiem wyréiniajgcym wiarg chrzescijariskg:
»Po tym poznajecie Ducha Bozego: kazdy duch, ktory uznaje, ze Jezus
Chrystus przyszed! w ciele, jest z Boga” (1 ] 4, 2). Takie jest od samego
poczgtku radosne przekonanie Kosciola, gdy stawi ,,wielkg tajemnice
pobozinosci” — Chrystusa, ktory ,,objawil si¢ w ciele” (1 Tm 3, 16)*.
Tak wiec negacja prawdy o wcieleniu jest jednocze$nie negacjg chrze-
Scijanistwa ijego roli w Bozym planie zbawienia, czyms, co nie tylko
uderza w jego podstawy, ale ubezsensawnia je. Innym ubezsensownie-
niem chrzeScijafistwa jest negacja zmartwychwstania, ktére takze ma
wymiar cielesny, bo na ciele jest osadzone i bez niego niemozliwe**. Na
skutek tego chrzescijanistwo nie moze i$¢ inng drogg jak tylko tg, ktora
—w sposOb pozytywny — afirmuje ciato. Jakakolwiek negacja cielesnosci
postrzegana musi by¢ jako niechrzeScijafiska. Cztowiek bowiem nie tylko
ma cialo, on jest cialem®.

31 Chrzedcijaniska afirmacja ciala osadza si¢ na czterech kolumnach: stworzeniu,
wcieleniu, odkupieniu i uswieceniu. W kazdym z tych etapéw dziala cata Trojca,
a przypisywanie kolejnych dzialai poszczegdlnym Osobom Trdjcy jest z punktu
widzenia teologii apropriacjg.

32 7a Mikolajem z Kuzy mozemy méwié o swoistej coincidentia oppositorum w Bogu.

3 KKK 463.

3% Doglebne studium problematyki zmartwychwstania przeprowadza M. RUSECKI,
Pan zmartwychwstal i Zyje. Zarys teologii rezurekcyjnej, Warszawa 2006.

33 Por. T. PASZKOWSKA, Cialo, w: Leksykon duchowosci katolickiej..., 134-138, zwl.
135. W Biblii czlowiek jest zawsze postrzegany jako jedno$é, a ciato nie jest jednym
z elementéw dychotomicznego uktadu: cialo — dusza. Mozna wiec my$l biblijna
wyrazi¢ za Katechizmem (KKK 362): cztowiek jest corpore et anima unus.
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W III w. Tertulian (1220) w swoim traktacie De resurrectione carnis
(8, 2) napisal: Caro salus est cardo, tj. ,Podstawg zbawienia jest cialo”.
Poniewaz Stowo, przyjmujac cialo z tona Maryi, weszto catkowicie, naj-
glebiej jak tylko mozna, w rzeczywisto$¢ cztowieka jako bytu cielesnego,
to na skutek tego zjednoczenia ciato musi dostapié, u kresu czaséw, catko-
witej przemiany, ktora juz jest w nim zapodmiotowana i zapoczatkowana
(owo charakterystyczne chrzeScijaniskie juz i jeszcze nie).

Podsumowujac, jezykiem biblijnym mozna powiedzied, ze Stowo
przyjeto (z Maryi) ,,doczesne ciato” (gr. & 1@ ocjett tig oeproc, por. Kol
1, 22) i przez to w Chrystusie stalo sie podlegte Prawu (gr. yevduevov tmo
viuov, por. Ga 4, 4). Poprzez przyjecie ,,podobiefistwa grzesznego ciata”
(gr. & Ouowduertt oupkog oueptiee, por. Rz 8, 3) Jezus ,stal sie dla nas
grzechem” (gr. Umep TGV apoptlow emotnoev, por. 2 Kor 5, 21). Poprzez
wejscie w rzeczywisto$¢ Swiata i cielesnosci zostat On poddany wiadzy
$mierci, lecz w ostatecznym rozrachunku — jak pisze $w. Pawel — smierc
nad Nim nie ma juz wladzy. Bo to, Ze umarl, umarl dla grzechu tylko
raz, a Ze Zyje, Zyje dla Boga (Rz 6, 9b-10)%.

3. Jezus prawdziwg $wigtynig

Obecnos¢ Boga wsrdd ludu taczy sie bardzo wyraznie z poczatkami
Izraela jako narodu, tj. wyjSciem z Egiptu i drogg ku obiecanej ziemi
przez pustynie. Mojzesz, prawodawca i organizator kultu, miat otrzymaé
od Boga szczegdtowe polecenia dotyczace budowy Namiotu Spotkania.
O randze tego przekazu Swiadczy fakt, ze jest on powtérzony w Biblii
niemal identycznie dwa razy (por. Wj 25-40). Za pierwszym razem Moj-
zesz otrzymuje wytyczne od Boga, a za drugim, tymi samymi stowami
— co miato podkresli¢ $wigtos¢ miejsca, jako zbudowanego dokladnie [!]
wedlug otrzymanego wzoru — przekazuje instrukcje Izraelitom. W ten
sposob powstaje pierwsze sanktuarium Izraela.

Namiot Spotkania jest ziemskim mieszkaniem (hebr. e, por. Lb
24, 55 Sdz 8, 11; 2 Sm 7, 6) JHWH, ktory w rzeczywistosci rezyduje
w niebie®’. Zgodnie z bliskowschodnig mentalnoscig cze$¢ sanktuarium,
w sposob szczegblny poswiecona Bostwu, zostala oddzielona kosztowna
zastong. W Miejscu Naj$wietszym znajdowala sie Arka, zas w Miejscu
Swictym $wieczniki i stot chlebéw pokladnych. Przed wejsciem do
Namiotu umiejscowiony byt oftarz i basen do ablugji (por. Wj 40, 30).

36 7ob. T. PASZKOWSKA, Cialo..., 136.

37 Opis Namiotu jest w duzej mierze idealistyczny, w zarysie jednak odpowiada rze-
czywistosci czaséw pierwotnego mozaizmu. Zob. R. de VAUX, Instytucje Starego
Testamentu, tt. T. Brzegowy, Poznan 2004, 312.



Ten pierwotny schemat powtarza¢ si¢ bedzie we wszystkich kolejnych
Swigtyniach izraelskich. Najwazniejszy do odnotowania jest tutaj podziat
sanktuarium na dwie czeSci: Swietg i najSwietsza.

Zbudowana przez Salomona w Jerozolimie $wigtynia do$¢ wier-
nie odpowiadata swemu pustynnemu poprzednikowi (por. 1 Krl 6-7;
2 Krn 3-4)%, Podobnie odbudowana po powrocie z niewoli babiloniskiej
$wigtynia cho¢ uznawana byla za bardzo skromng i niepozorna, jednak
trzymata si¢ opisanego schematu. Od gtéwnego planu i teologiczne-
go zamystu $wiatyni nie odstapit takze Herod Wielki, ktory dokonat
gruntownej jej przebudowy. We wszystkich tych kolejnych $wigtyniach
charakterystyczny jest podzial na Miejsce Swicte i Najswietsze, ktore to
sg oddzielone od siebie zastong. Zastona ta miata oddzielaé¢ Sacrum od
profanum, Swietego od nieczystych ludzi. Nawet arcykaptan tylko raz
w roku mogl przekroczy¢ obreb nig odgrodzony, zlozywszy uprzednio
za siebie rytualng ofiare i dokonawszy obrzedu oczyszczenia. Mozna
powiedzied, ze w sumie Swiete Swietych byto niedostepne dla wszystkich
Izraelitéw, nie wylaczajac z tego arcykaptana.

Wraz z przyjeciem przez Stowo ciala z fona Maryi nastala nowa
epoka zbawienia. Sw. Jan pisze w swoim prologu:

A Stowo stalo si¢ cialem i rozbilo Namiot (coxiywoev) wsréd nas
(J 1, 14a).

Tekst ten jest wyrazng aluzjg do pierwszego sanktuarium Izraela,
ktore towarzyszylo mu w drodze przez pustynie. OkreSlenie ,,aluzja”
nie wyczerpuje jednak glebi opisanej nim rzeczywistoSci. Sftowo bowiem
rzeczywiscie rozbito Namiot wsrod swoich, a to oznacza, ze, w perspek-
tywie Janowej, nastal czas nowej Swiatyni.

Bardzo szybko mysl ta zostaje w Ewangelii unaoczniona. Wbrew
tradydji synoptycznej (por. Mt 21, 12-17; Mk 11, 15-19; £k 19, 45-46)
Jan umieszcza epizod oczyszczenia $wigtyni nie na koncu, ale na poczat-
ku dziatalnosci Jezusa (por. J 2, 13-22). Dla czytelnika jest to wyrazny
znak, ze skonczylo si¢ stare (Swiatynia jerozolimska), a rozpoczeto nowe
4] ezus—éwia;cynia).

Kolejnym waznym tekstem® ukazujacym, ze w mysli Ewangelii
wedlug $w. Jana, czas starej Swiatyni sie konczy, jest ] 10, tj. alegoria
Dobrego Pasterza. Jezus mowi:

38 Jej rozmiary z oczywistych wzgledéw byly wieksze. Por. TAMZE, 311. 329.

39 Ze wzgledu na ograniczony rozmiar tego opracowania nie mozemy oméwic catosci
problematyki ukazujacej Jezusa jako ,,nowa Swigtyni¢” u Jana. Gruntowne studium
przeprowadza H. WITCZYK, Jezus Chrystus — swigtynig Chwaty i Prawdy (] 1, 14),
w: W postudze slowa Pariskiego, red. S. BIELECKI, H. WITCZYK, Kielce 1997,
242-268.
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Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Kto nie wchodzi do adin,
przez bramg, ale wdziera si¢ inng drogg, ten jest zlodziejem i rozbdjnikiem.
Kto jednak wchodzi przez brame, jest pasterzem owiec. Temu otwiera
odzwierny, a owce stuchajq jego glosu; wola on swoje owce po imieniu
i wyprowadza je. A kiedy wszystkie wyprowadzi, staje na ich czele, a owce
postepujg za nim, poniewaz glos jego znajg (J 10, 1-4).

Grecki termin adAr, thumaczony zazwyczaj ,,owczarnia”, oznacza
»swewnetrzny dziedziniec” $wiatyni (por. Ps 122, 1). Jezus, ktory pod-
kresla, ze sam jest pasterzem ibramg (por. 10, 9), wyprowadza swoje
owce na zewnatrz, tj. poza starg $wigtynie. Dlaczego to robi? Bo wedtug
Jana sam jest nowg Swigtynig i to w tej Swigtyni, ,,w Duchu i prawdzie”
(por. ] 4, 23) ma by¢ sprawowany kult*.

Nie mniej znaczaca jest scena sadu nad $wiatynig jerozolimska, ktory
w perspektywie ironii Janowej*! odbywa si¢ w czasie, gdy Pilat, a w rze-
czywistoSci Jezus, zasiada na trybunale (grecka fraze &cdioev ent nalezy
tutaj rozumie¢ ,,Pilat posadzit Jezusa w kierunku” — J 19, 13). Tak wiec
W rzeczywistosci to Jezus siedzi na trybunale sedziowskim skierowany
w strone $wiatyni i to On dokonuje prawdziwego sadu, ukazujgc siebie
jako nowg $wigtynie.

W ostatniej scenie Janowej, ktorg chcemy tu przytoczyé, w scenie
$mierci na krzyzu (por. J 19, 28-37), spotykamy si¢ z ciekawg interpre-
tacjg przebicia boku. Na skutek ciosu zotnierza z boku Jezusa wyplywa
krew i woda, co jest swoistym otwarciem dostepu do nowej, niedostepnej
dotad rzeczywistosci petnej faski®2.

Nie tylko Jan dostrzegl zwigzek Jezusa ze Swiatynig. Pozostali
EwangeliSci zauwazaja, ze zycie i dziatalno$¢ Jezusa byty Scile potaczone
z nieuchronnie nadchodzacym zburzeniem $wigtyni jerozolimskiej (por.
Mt 24, 1-3; Mk 13, 1-4; £k 21, 5-7)®. Ewangelie przytaczaja falszywe
oskarzenia wzgledem Jezusa, ktory jakoby twierdzil, ze zburzy swigtynie.

40 Zob. 1. DE LA POTTERIE, Meka Jezusa Chrystusa wedlug Ewangelii Jana, t1. T.
Kukutka, Krakéw 2006, 89-90.

4l Cechg stylu Janowego jest dwuznaczno$é, tzw. ironia Janowa. W tekécie dostrzega
sie wypowiedz jednoczesnie na dwoch plaszczyznach, z tym, ze plaszczyzna glebsza
nie znajduje wsrdd stuchaczy zrozumienia. Klasycznym przykltadem moze by¢ tutaj
termin évwbev uzyty w rozmowie z Nikodemem (por. J 3, 1-21), ktéry oznacza
zaréwno ,,z gory”, jak i ,na nowo”. Dwuznaczno$¢ ta powoduje u stuchacza czy
czytelnika, ktory nie wnika w sens wypowiedzi, niezrozumienie. Sam Ewangelista,
w swoich opisach, prowadzi swoista dwuplaszczyznowa narracje zrozumiala tylko
przy dokladnej, medytacyjnej lekturze.

42 Zob. I. DE LA POTTERIE, Meka Jezusa Chrystusa..., 155-167.

43 Zob. H. WITCZYK, Arcykaplan Nowego Przymierza — ukrzyzowany i zmartwych-
wstaly Chrystus (Hbr 1, 5 - 2, 18), ,Roczniki Teologiczne” 50(2003) z. 1, 97-115,
zwt. 100.



Jezus rzeczywiscie zapowiadat koniec, ale Jego proroctwa koncentruja sie
raczej na Smierci i zmartwychwstaniu, tj. wzniesieniu po trzech dniach
nowego Przybytku, nie reka ludzka uczynionego (por. Hbr 9, 24)*.

Autor Listu do Hebrajczykéw, koncentrujgc sie na doskonalym
kaptanstwie Chrystusa (por. Hbr 7, 1-28), podkresla, ze Jego Ofiara
przekracza dawne ofiary i daje dostep do nowej Swigtyni (por. Hbr 8,
1-9, 28); wystuzyta nam odpuszczenie grzechéw (por. Hbr 10, 1-18),
a w konsekwengji potozyla kres dawnemu kaptafistwu, prawu i przymie-
rzu. W tym kontekScie wzmianka, ze Jezus zapoczatkowal nam droge
nowq i Zywq, przez zastong, to jest cialo swoje (Hbr 10, 20), nabiera
wyrazistosci i petnego glebi znaczenia.

4. Rozdarta zastona

Po ukazaniu inkarnacyjnej drogi Madrosci w Starym Testamencie
oraz zaprezentowaniu Jezusa, ktory przyjmuje cialo z Niewiasty, jako no-
wej Swiatyni, nalezy skupi¢ sie na objawieniowej roli Jego ciala. Wedtug
autora Listu do Hebrajczykow to, co w swoim zamysle miato zakrywad
Béstwo (zastona/cialo), staje sie jego objawieniem (por. Hbr 10, 20). Au-
tor listu podkresla arcykaptafiskg funkcje Jezusa, ktdry jest prawdziwym
kaptanem nie z rodu Aarona, lecz na wzér Melchizedeka®.

Skoro Jezus jest arcykaptanem, to ma prawo wejs¢ raz w roku do
Swietego Swietych. Autor ukazuje jednak, ze Jezus jest przedziwnym
arcykaptanem, ktéry nie tylko wszed! na stale do miejsca obecnosci Boga,
ale swoim wejSciem zapoczatkowal droge nowg i Zywg (Hbr 10, 20) dla
wszystkich. Jak sie to stalo? Autor odpowiada w sposob bardzo interesu-
jacy: przez zaslong, to jest przez cialo swoje (gr. dux 0D KaTeTeTAOMOTOC,
Tolt” ot T oupkog adtov) (Hbr 10, 20).

U synoptykow $mier¢ Jezusa jest bardzo wyraznie potaczona z roz-
darciem zastony przybytku:

A Jezus raz jeszcze zawolal donosnym glosem i wyziongl ducha.
A oto zastona przybytku rozdarla si¢ na dwoje z géry na dot (Mt 27,
50-51a).

“ TAMZE, 101.

4 Poniewaz Jezus nie pochodzit z rodu kaplaniskiego, to wedtug przepiséw prawnych
nie mial prawa petnié¢ funkgji kaptanskiej. Autor listu, obchodzac te trudnosé, uka-
zuje Jezusa jako Kaplana na wzér Melchizedeka, ktory bez ojca, bez matki, bez
rodowodu, nie ma ani poczgtku dni, ani tez kovica zycia, upodobniony zas do Syna
Bozego, pozostaje kapltanem na zawsze (Hbr 7, 3). Znamienne jest tutaj, ze to nie
Jezus jest upodobniony do Melchizedeka, lecz 6w pierwowzdr kaptanski do swego
prawdziwego Pierwowzoru.

Cialo przyjete z Maryi objawieniem Bostwa

o
(O8]



Wojciech Maciej Stabryta

(o)
N

Lecz Jezus zawolal donosnym glosem i oddal ducha. A zastona przy-
bytku rozdarla si¢ na dwoje, z gory na dot (Mk 15, 37-38).

Slorice sig zacmilo i zastona przybytku rozdarla si¢ przez srodek.
Wtedy Jezus zawotal donosnym glosem: Ojcze, w Twoje rece powierzam
ducha mojego. Po tych stowach wyziongl ducha (tk 23, 45-46).

Tylko Jan nie wspomina tego wydarzenia. Nie oznacza to jednak,
ze w jego koncepdji teologicznej nie ma ono miejsca. Po ukazaniu Jezusa
jako prawdziwej i nowej Swiatyni zastepuje on incydent opisany przez
synoptykéw wzmianka o przebiciu boku Jezusa (por. J 19, 31-37),
przypisujac mu bardzo duze znaczenie. W ten sposéb przedstawia on
rozdarcie prawdziwej zastony i otworzenie dla wszystkich przystepu do
Swietego Swietych. Z przebitego boku wyplywaja krew i woda, a autor
bardzo mocno podkresla, ze to, co pisze, jest prawda, gdyz jest on naocz-
nym $wiadkiem tego wydarzenia. Zapowiedziane przez Jana wyplyniecie
strumieni wody zywej (por. ] 7, 38) ma wiec miejsce na krzyzu. W wizji
proroka Ezechiela woda zywa na koncu czaséw wyplynie z eschatolo-
gicznej swigtyni (por. Ez 47, 1)%.

W wizji synoptycznej Smier¢ Jezusa stala si¢ zniszczeniem zaslony,
ktora oddzielata grzesznych ludzi od Swietego Boga. Sw. Jan usuniecia
tej ostatniej przeszkody dopatruje sie¢ w otwarciu boku Jezusa. Tak wiec
to, co miato zakrywacé i oddzielaé, w ostatecznym rozrachunku staje sie
tym, co objawia i daje przystep. To bowiem ,,przez zastone” mamy dostep
do obecnego miejsca przebywania Jezusa, do Ojca.

Historiozbawcza rola ciala, ktore Jezus przyjat z Maryi, jest wiec
ogromna i wcigz aktualna. Wcielenie nalezy uznaé —jak podkresla T.
Dola - za objawienie Boga ostateczne i najdoskonalsze. Stanowi ono
centrum, kulminacje i petnie objawienia*’. Objawienie we wcieleniu
jest czyms$ wiecej niz objawienie prorockie. Jest to objawienie totalne,
samoobjawienie si¢ Boga, gdyz Jezus podkresla:

A kto Mnie widzi, widzi Tego, ktéry Mnie postal (J 12, 45).

Przyjecie ciala przez Jezusa z Maryi oraz ostateczne otwarcie drogi
przystepu do Boga przez to wlasnie cialo objawia Boga, ktéry jest Mi-
loscig (por. 1 ] 4, 8. 16); Boga, ktéry posyla na $wiat swojego Syna, aby
zgladzit grzech® $wiata (por. J 1, 29). Weielenie odstania wigc oblicze
Boga, ktory sie udziela®.

46 Zob. 1. DE LA POTTERIE, Meka Jezusa Chrystusa..., 163.

47 Zob. T. DOLA, Wcielenie, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. RUSECKI,
Lublin 2002, 1310-1316, zwt. 1312.

8 Znamienna jest tu liczba pojedyncza, a nie mnoga — idzie tu o grzech swiata, ktérym
jest odrzucenie Boga, a nie o wynikajace z tego odrzucenia grzechy.

4 Zob. T. DOLA, Weielenie. .., 1312.



Weielenie wprowadza nas takze w misterium trynitarnego zycia
Boga. Jezus objawia nam, calg swojg Osobg i zyciem, Ojca®. Staje sie
ono takze objawieniem prawdziwego czlowieczenistwa. Jezus bowiem
w swoim ciele dat ludzkosci przyktad, jak mozna zrealizowac i odnowié
wpisane w czlowieka podobiefistwo do Boga. ChrzeScijanie, poprzez
upodabnianie si¢ do Stowa Wcielonego, moga odzyskaé, z pomoca taski,
zatarty obraz Stworcy. Jak méwi bowiem $w. Pawel:

On jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kaz-
dego stworzenia (Kol 1, 15)°.

Celem artykutu byto ukazanie objawieniowej roli ciata, ktore Stowo
przyjelo z Maryi. Reasumujgc, mozna powiedzieé, ze w zamySle Boga
wcielenie zostalo przygotowane juz na kartach Starego Testamentu’2.
Cielesnos¢é, ktorg przyjat Bog, nie jest czyms$ czasowym i mato znacza-
cym, czym$ instrumentalnym. Stala si¢ ona uczestniczka zycia Bozego
i to wlasnie przez te cielesno$¢ On sie nam objawit i zapoczatkowal
nieograniczony przystep do siebie.
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Initiavit nobis viam |...] per velamen,
id est carnem suam (He 10, 20).
La chair issue de Marie — révélation de la divinité

(Resumé)
Larticle aborde la thématique du role révélateur de la chair dans le contexte

de I’incarnation. Le premier paragraphe expose une approche de I’incarnation déja
présente dans les pages de I’Ancien Testament (1). Dans ce contexte, le deuxiéme

0 TAMZE.

ST TAMZE, 1313.

32 Oznacza to tylko tyle, ze zamyst zbawienia ludzi przez wcielenie jest widoczny na
etapie przygotowawczym juz w Starym Testamencie, a nie to, ze dopiero wtedy Bog
podjat decyzje dotyczaca formy zbawienia.

Cialo przyjete z Maryi objawieniem Bostwa
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paragraphe analyse le role de Marie dans I'incarnation (2). Quant au troisiéme
paragraphe, il présente Jésus en tant que temple nouveau, le temple de son corps
(3). La fin de Particle se concentre sur le théme de la corporalité de Jésus, devenue
révélation définitive de Sa divinité (4). Cette corporalité prise par Dieu n’est pas,
en effet, temporaire, ni sans importance, ni purement matérielle. La corporalité
participe a la vie de Dieu et C’est justement grace a elle qu’ll est apparu et qu’ll
a inauguré une voie illimitée pour nous approcher de Lui (He 10, 20).



