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kony, do niedawna kojarzone gléwnie z prawostawng sztukg sakralna,

staja sie coraz czesciej przedmiotem badan teologdéw katolickich. Na
Zachodzie juz od wielu lat panuje ozywione zainteresowanie ikona, czego
wyrazem sg liczne publikacje na ten temat. Przyblizone, dzigki tlumacze-
niom, rowniez polskim czytelnikom!, wskazujg na ikone jako na wspélne
chrzescijanskie dziedzictwo i sugerujg mozliwosé, a nawet konieczno$é
dialogu Koscioléw w tej dziedzinie. Tematyke ikonologiczng poruszajg
réwniez polscy teologowie. Do pionierskich prac na temat $wietych
wizerunkéw nalezy rozprawa doktorska M. K. Strzeleckiej OSU, Wspot-
czesna chrzescijariska teologia sztuki sakralnej*. Z pozniejszych opracowan
podejmujacych te problematyke wymieni¢ nalezy ksiazke T.D. Lukaszu-
ka OSPPE, Obraz swigty — ikona w Zyciu, w wierze i w teologii Kosciota.
Zarys teologii swigtego obrazu®. Cenng probg wlaczenia glosu katolickich
teologéw do dyskusji na temat ikony stanowig artykuly zebrane w ksigzce
Tkona liturgiczna. Ewangelizacyjne przeslanie ikonografii maryjnej* oraz
Chrystus Wybawiajgcy. Teologia swietych obrazéw’. Na ikone jako na
zrédlo teologii wskazuje K. Klauza w ksigzce Teologiczna hermeneutyka
ikony®. Waznym przyczynkiem
do badan w dziedzinie ikonolo-
gii sg rOwniez prace powstajace

m.in. w Katedrze Teologii Tkony Ikony iako wezwanie
na Wydziale Teologicznym KUL . . .
i zadanie dla teologii
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w pelni uzasadnione nie tylko
z racji ekumenicznych’. Kult
$wietych wizerunkow, zdefiniowany na Soborze Nicejskim 11 i pielegno-
wany do dzi§ w prawostawiu, zostal przeciez potwierdzony na Zacho-

P FLORENSKI, Tkonostas i inne szkice, tt. H. Podgérzec, Warszawa 1984; L.
USPIENSKI, Teologia ikony, th. M. Zurowska, Poznan 1993; M. QUENOT, Ikona
okno ku wiecznosci, tt. H. Paprocki, Biatystok 1997, I. JAZYKOWA, Swiat ikony, tt.
H. Parocki, Warszawa 1998; E. TRUBICKOY], Kolorowa kontemplacja. Trzy szkice
o ikonie ruskiej, tt. H. Paprocki, Bialystok 1998; P EVDOKIMOV, Sztuka ikony.
Teologia pigkna, tl. M. Zurowska, Warszawa 1999; S. BULGAKOW, Ikona i kult
ikony. Zarys dogmatyczny, tt. H. Paprocki, Bydgoszcz 2002; CH. SCHONBORN,
ITkona Chrystusa, tt. W. Szymona, Poznat 2001.

2M.K. STRZELECKA OSU, Wspdlczesna chrzescijariska teologia sztuki sakralnej,
KUL, Lublin 1969. Skrét tej pracy ukazat si¢ w artykutach: Teologia sztuki sakralnej,
»Studia Theologica Varsaviensia” 6(1968) nr 2, 51-67; TAZ, Sztuka sakralna w Zyciu
Kosciolow chrzescijariskich, w: W nurcie zagadnieri posoborowych, oprac. zb.,
Warszawa 1970, 191-225.

3T.D. BUKASZUK OSPPE, Obraz swiety —ikona w zyciu, w wierze i w teologii
Kosciola. Zarys teologii swigtego obrazu, Czestochowa 1993.
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dzie przez Sobér Trydencki oraz Sobor Watykanski II. Ojcowie wezwali
wszystkich wiernych, aby praktyki i nabozeristwa |...] zalecane w ciggu
wiekow przez Urzgd Nauczycielski cenili wysoko i poboznie zachowywa-
li to, co zostalo postanowione w minionych czasach o kulcie obrazéw
Chrystusa, Blogostawionej Dziewicy i swigtych®. Realizacja tego postulatu
w Polsce napotyka jednak na pewne trudnosci, cho¢ ikony stanowig tu
niewatpliwie wazny element religijnej tradycji. Kazda $wigtynia szczyci
sie posiadaniem $wietego wizerunku lub jego kopii, ale do kultu obrazéw
wkradajg sie takze nieprawidtowosci, wynikajace z niezrozumienia istoty
ikony oraz jej liturgicznych funkgji. W zwigzku z tym warto sprobowaé
nie tylko przeszczepi¢ prawostawng teologie ikony na polski grunt, ale
takze wyjasni¢ pojawiajgce si¢ tu problemy ikonologiczne, a moze nawet
stworzy¢ wlasng teologie swietego wizerunku. Takie dziatania wydajg sie
konieczne nie tylko dla rozwoju dialogu ekumenicznego, lecz rowniez
dla przywrdcenia zachodniej sztuce odpowiedniego wyrazu artystycznego
oraz wlasciwych funkgji i miejsca w Kosciele. Niniejszy artykut stanowi
probe ukazania najwazniejszych aktualnych probleméw dotyczacych
chrzescijanskiej ikonografii, na ktore wskazuje si¢ juz od dawna, za-
checajac teologéw do podjecia odpowiednich badan. Tak jak w okresie
patrystycznym przyczynili si¢ do stworzenia teoretycznych podstaw
ikon oraz ich kultu, tak i dzi§ konieczny jest ich udzial w tworzeniu
wspolczesnej teorii sztuki koScielnej, ktorej kierunek wyznaczyt Sobér

Watykanski II.

1. Problem ikony w Kosciele zachodnim

Ikona jest dziefem szczegblnym, ktére fascynuje, zachwyca, ale rodzi
takze pytania i kontrowersje. Owa specyficzna moda na ikony, ktéra
daje sie zauwazy¢ w naszych czasach, sygnalizuje niewatpliwie istotny
problem —brak do$wiadczenia sacrum w nowoczesnych $wigtyniach
i brak odpowiednich obrazéw kultowych. Problem desakralizacji sztuki
koscielnej sygnalizowat juz bp K. Niedziatkowski na poczatku minionego
stulecia: Sztuka koscielna ubieglych wiekow przestata odpowiadac wy-

4 Ikona liturgiczna. Ewangelizacyjne przeslanie ikonografii maryjnej, red. K. PEK MIC,
Warszawa 1999.

S Chrystus Wybawiajgcy. Teologia swigtych obrazéw, red. A. NAPIORKOWSKI
OSPPE.

¢ K. KLAUZA, Teologiczna hermeneutyka ikony, Lublin 2002.

7Zob. Z. BATOR, Dlaczego w polskiej teologii nalezy zwroci¢ wwage na ikony?,
»Teologia w Polsce” 21(2003) nr 72, 14-17.
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maganiom kultu, stala sig raczej dekoracjg, zas ogol wiernych wymaga
od sztuki koscielnej swigtosci [...]. W obrazie koscielnym powinna byé
nie tylko szata zewngtrzna, legitymujgca go, ale réwniez pierwiastek
nadprzyrodzony |...], to, co od Boga pochodzi i do Niego zmierza. Tego
tez charakteru domaga si¢ Kosciol i ogol wiernych od sztuki koscielney’.
Laicyzacja, ktéra dotknela sztuke sakralna, skfania wielu wierzacych do
szukania przedstawien, odpowiadajacych ich duchowym i estetycznym
potrzebom. W ten sposob rodzi si¢ zainteresowanie ikong i tym tlumaczy
si¢ jej popularno$¢ w kosciele katolickim'®. Na przyczyne zainteresowa-
nia teologiczng i duchowg wymowg wschodniej ikony, ktéra swiadczy
o rosngcym zapotrzebowaniu na uduchowiony jezyk sztuki prawdziwie
chrzescijariskiej zwrocit uwage Jan Pawet I1. Zasygnalizowal on jednocze-
$nie konieczno$¢ tworzenia takich dziel, przez ktére cztowiek wierzacy
bedzie mégl odkrywaé tajemnice Bozego Objawienia, pomoc dla swej
modlitwy oraz wsparcie dla Zycia duchowego''.

Problematyke wspolczesnej sztuki sakralnej podejmuije sie w dysku-
sjach, na sympozjach, w r6znych publikacjach. Jako przyczyne obecne-
go kryzysu wskazuje si¢ najczeSciej odejscie od chrzescijanskiej tradycji
ikonograficznej oraz oslabienie zwigzku artysty z zyciem Kosciofa. Ko-
nieczno$¢ powrotu do pierwotnych zatozen sztuki postuluje rowniez
Jan Pawel II: W chrzescijariskiej koncepcji swigtego wizerunku nie ma
miejsca dla takiej sztuki, ktora kieruje wwage jedynie ku jej tworcy i nie
spetnia funkcji pomostu pomiedzy czlowiekiem a rzeczywistoscig Boga.
[...] Autentyczna sztuka chrzescijariska to ta, ktéra pozwala uswiadomic
sobie za posrednictwem doznan zmystowych, ze Pan jest obecny w swo-
im Kosciele [...]. Sztuka sakralna winna byc niejako widzialng syntezg
wszystkich wymiarow naszej wiary. Winna przemawiac jezykiem Weiele-
nia i za pomocg srodkéw materialnych przedstawiac Tego, ktory ‘zechcial
zamieszkac w materii i poprzez materig dokonac naszego zbawienia’. |...]
Sztuka chrzescijariska bowiem kieruje nasz wzrok ku niewidzialnemu
Innemu i wprowadza nas w rzeczywistosc swiata duchowego i eschatolo-
gicznego'?. Taki cel osiagnela ikona, kt6ra Srodkami plastycznymi wyraza
dogmat o wcieleniu i przeb6stwieniu ludzkiej natury.

® CH. ZIELINSKI, Sztuka sakralna, Poznan 1960, 39; por. K. NIEDZIALKOWSKI,
Studia estetyczne, Warszawa 1901.

10 por., S. RODZINSKI, O laicyzacji sztuki sakralnej, w: Sacrum i sztuka, oprac. N.
CIESLINSKA, Krakéw 1989, 182-185.

1 JAN PAWEL. II, List apostolski Duodecimum saeculum (Rzym, 4.12.1978), 11, w:
Listy pasterskie Ojca Swigtego Jana Pawla II, Krakow 1997, 483-484.
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Wypowiedzi Papieza zachecaja do uwaznego przyjrzenia si¢ zardwno
ikonom, jak i dzielom sztuki, ktére wypelniajg wnetrza naszych kosciotow
oraz do przemyslenia ich roli i funkcji w $wietle wypowiedzi Soboru Ni-
cejskiego II. Nauczanie tego soboru, kidre dotyczy czci swigtych obrazéw
w Kosciele, zastuguje na szczegolng wmwage nie tylko ze wzgledu na obfite
owoce, jakie wydalo w dziedzinie duchowosci, ale takie na wymogi, jakie
stawia przed sztukg sakralng. To, Ze Sobor Nicejski 11 podkreslit znaczenie
tradycji, a scislej tradycji niepisanej, sklania zaréwno nas, katolikow, jak
i naszych prawostawnych braci do wspélnego zastanowienia sie nad calg
tradycjg niepodzielonego Kosciola i do zbadania w jej swietle rozbieznosci,
ktore zaznaczyly si¢ wsréd nas w ciggu stuleci podziatu®. Do podjecia
badan nad teologia ikony, ktérej przestanie ma istotne znaczenie szcze-
golnie dla nas, na Zachodzie, w dobie obecnego kryzysu obrazu'* zacheca
teologéw rowniez obecny papiez Benedykt X VI

2. Problem jezyka chrzescijanskiej ikonografii

Stuga Bozy Jan Pawel II przypomnial, ze obrazy, ktore tworza ar-
tysci, sa jedynie odblaskiem Bozego piekna, sa jedynie dalekim echem
Bozego Slowa, gdyz Bog pozostaje zawsze poza zasiggiem zmysiow. Po-
mimo pewnego ograniczenia wynikajacego z trudnosci wyrazenia Bozej
rzeczywistoSci, dzieta sztuki majg do spelnienia wazne postannictwo, gdyz
otwierajq si¢ jak znaki na te niewidzialng rzeczywistosé™. Aby przedstawi¢
to, co niewidzialne, w malarstwie chrzescijaniskim od poczatku stosowano
okreslone srodki artystyczne. Plasko$¢ formy, schematyczne traktowanie
rysunku, wydluzone proporcje, zanik przestrzeni - to szereg zabiegdw,
majacych na celu uzmyslowic, ze rzeczywisto$é, ktorg wyobraza Swiety
wizerunek, jest rzeczywisto$cig nadprzyrodzong. Ten symboliczny sposéb
przedstawiania, charakterystyczny dla dziet z pierwszych wiekow oraz
dla sztuki bizantyjskiej, zwigzanej z teologig apofatyczng, podkreSlat silnie
transcendencje Boga i $wiata nadprzyrodzonego.

Poczatkowo miedzy sztukg Wschodu a Zachodu nie istnialy istotne
réznice formalne, jednak juz od XIII w. charakterystyczny dla sztuki
zachodniej stal si¢ realizm i naturalizm, a p6zniej idealizacja. Tak jak
w teologii pozytywnej wychodzono od doskonalosci ludzkiej, by dojs¢

13 TAMZE, 473.

147, RATZINGER, Duch liturgii, tt. E. Pieial, Poznaf 2002, 109.

IS JAN PAWEL 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. dla artystéw (Bruksela,
20.05.1985), w: TENZE, Wiara i kultura. Dokumenty, przemdwienia, homilie, oprac.
M. RADWAN SCJ, ST. WYLAZEK, T. GORZKULA, Rzym-Lublin 1988, 279.



do doskonatosci Boga, tak samo sztuka idealizujaca odrodzenia, baroku
i XIX w. starala si¢ wyrazi¢ element nadprzyrodzony, nawigzujac do
cech natury podniesionych do ponadludzkiej miary. Stosujac uogdlnienie
i uwznioslenie, dazyla do ukazania obrazu cztowieka sprzed grzechu pier-
worodnego, w ktérym znalazta odbicie doskonato$é¢ Stworcy!®. Stosujac
idealizacje, nie zrezygnowano jednak z postugiwania si¢ symbolicznym
jezykiem liter, atrybutéw i barw, cho¢ symbol przestal by¢ podstawowym
Srodkiem artystycznego wyrazu. Tradycyjny sposéb przedstawiania trans-
cendentnej rzeczywistoSci przetrwal natomiast w malarstwie Kosciota
wschodniego. Na ikonach postacie mieszkanicow nieba nadal ujmuje si¢
w sposob schematyczny, z pewng zamierzong deformacja. Hieratyczne
ksztalty, proste rysy, swietlisto$¢ postaci, wyobrazaja ciata podporzadko-
wane duchowi, przemienione, uwolnione od namietnosci - ciata przeb6-
stwione. W rozpoznaniu postaci pomagaja inskrypcje umieszczone obok
nimbéw, szaty oraz atrybuty. Ikony stosujg takze symboliczng kolorysty-
ke, w ktérej zloto wyraza transcendencje $wiata niebianskiego, wiekuista
$wiatlos¢ i jasno$¢ chwaly Bozej. Odwrdcona perspektywa wskazuje na
Swiat, ktory istnieje ,,po tamtej stronie”, a polaczone w jednej kompozycji
zdarzenia z przesziosci, terazniejszosci i przyszlosci, sygnalizujg istnienie
rzeczywistosci, w ktdrej pojecie czasu nie istnieje!”.

Zatwierdzony przez KoSciét sposob przedstawiania danej postaci czy
sceny, umieszczony w podrecznikach, stuzyl jako wzorzec i pomoc dla
ikonografa. Artysta nie nasladowat go jednak niewolniczo, lecz tworczo
przeksztalcal, w ramach nauki Kosciola. W ten sposéb ikony staly si¢
wyrazem Tradydji i stanowig dzi§ swoiste zaproszenie dla teologéw do
odczytania przestania wiary, wyrazonej w formach i kolorach. Kanon
ikonograficzny, przekazywany z pokolenia na pokolenie, jako trady-
cyjny sposéb przedstawiania Bozej rzeczywistosci, obowigzuje réwniez
dzisiaj wszystkich tworcoéw chrzeScijariskiej sztuki, o czym przypomina
Jan Pawel II: Zapewne, sztuka zawsze jest ,,probg”. Ale nie wszystkie
proby sq réwnie natchnione i réwnie szczesliwe. Niektorzy zdajg sie od-
dala¢ od powolania sztuki, kiéra ma wyrazac pigkno, prawde, mitosc,
to, co najglebsze w bedgcej dzielem Boga naturze |...). Kiedy zas sztuka
interpretuje rzeczywistosc scisle religijng lub kiedy chce miec charakter
sakralny, stusznie mogna od niej 2gdac, by wystrzegala si¢ wszelkiego
falszu, desekralizacji'®.

16 Zob. szerzej, J. POPIEL S, Zagadnienie sakralnego wyrazu sztuki chrzescijariskiej,
,Znak” 16(1964) nr 12, 1441-1444.

7 Por. I. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 36-37.

18 JAN PAWER. 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. dla artystéw..., 282.
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To wiasnie odejscie od tradycji chrzescijanskiej ikonografii oraz
zbytni indywidualizm tworczy spowodowal utrate elementu sakralnego.
A przeciez wyznajac wiare w jeden, Swiety, powszechny i apostolski Ko-
$ci6l”, powinniSmy rowniez zaktadac istnienie sztuki uniwersalnej, ktéra
stuzac Kosciotowi, bedzie jedna, Swieta, powszechna i apostolska. Wobec
popularnosci ikon w Kosciele zachodnim rodzi si¢ pytanie: czy jezyk
ikony moze sta¢ si¢ dzi§ uniwersalnym jezykiem sztuki calego chrzesci-
janstwa?'® A J. Ratzinger pytajac: Czy teologia ikony, ktorg wypracowano
na Wschodzie, jest prawdziwa, a tym samym waina takze dla nas? Czy
tez jest ona jedynie wschodnim wariantem chrzescijaristwa?® — sugeruje
jednoczesnie, ze Koscidl zachodni nie musi zrezygnowac ze specyfiki
swojej drogi, ktorg kroczy mniej wiecej od XIII wieku. Powinna w nim
jednak nastgpic rzeczywista recepcja sicdmego soboru powszechnego, czyli
Soboru Nicejskiego 11, ktory wypowiedzial si¢ na temat zasadniczego
znaczenia obrazu oraz jego teologicznego miejsca w Kosciele?'.

3. Czy sztuka sakralna moze sie obej$¢ bez teologii?

Wypowiedzi soborow i synodéw $wiadczg o tym, ze Kosciél od
poczatku czuwal nad sztuka stuzgcg swietym obrzedom. Nie mogli jej
tworzy¢ samodzielnie malarze, lecz byli zobowigzani podporzadkowaé
sie¢ wytycznym i sugestiom biskup6w, dotyczacym zaréwno formy, jak
i treSci obrazu. Sobo6r Nicejski 1T dobitnie wyrazil to w stowach: Wyréb
ikon nie jest wynalazkiem malarzy, lecz stanowi wyraz uznanych zasad
Kosciola [...). Idea i tradycja pochodzg wigc od nich (natchnionych Oj-
cow), a nie od malarza; dziedzina malarza jest bowiem ograniczona do
jego sztuki, gdy zasady dzialania oczywiscie nalezg do swigtych Ojcow,
ktorzy podejmowali budowe*. Roszczenie sobie prawa do kontroli
i zwierzchnictwa nad sztuka sakralng w pelni jest uzasadnione, jesli
uzna sie fakt, ze sztuke te uwazano za réwny Pismu Swietemu sposob
przekazu Bozego Objawienia.

Troske Kosciota o wlasciwg forme ikonograficznych przedstawien
mozna dostrzec nie tylko w starozytnoSci chrzeScijanskiej i w prawosta-
wiu, lecz takze na Zachodzie. Swiadcza o tym zaréwno uchwaty Sobo-

9 Por. T. CHRZANOWSKI, W poszukiwaniu nowej ikonografii, w: Sacrum i sztuka...,
13.

20 1. RATZINGER, Duch liturgii..., 113.

21 TAMZE, 121.

22 MANSI 13, 252; th. Teoretycy, pisarze i artysci o sztuce 1500-1600, oprac. J. BIALO-
STOCKI, Warszawa 1985, 204.



ru Trydenckiego, jak rowniez powstala w tym samym duchu uchwata
Synodu Krakowskiego z 1621 r., w ktorej polscy biskupi, starajac sie
uchronié sztuke sakralng przed wpltywami $wieckimi, zdecydowanie
stwierdzili: Nie zezwalamy, by obrazy tejze Najswigtszej Maryi Panny
byly malowane lub rzezbione w stroju zbyt swieckim, a przede wszyst-
kim w stroju zagranicznym i nieprzystojnym, oraz nie zgadzamy sig, by
takie obrazy wisialy w kosciolach; lecz powinny bycé one malowane lub
rzezbione [...] w taki sposob, w jaki widzimy, Ze jest namalowana Matka
Boska w stawwnym miejscu Czestochowie, lub w temu podobny sposob®.
Rowniez Sobér Watykanski I przypomnial i potwierdzit prawo i obo-
wigzek biskupéw do osgdzania czy przeznaczone do kultu przedmioty
sa jako znaki i symbole rzeczywistosci nadziemskiej, byly godne, ozdobne
i pigkne, [...], ktore z dziel artystow zgadzajg sie z wiarg, poboinoscig
i tradycyjnymi zasadami oraz nadajg si¢ do uzytku sakralnego*. W Ka-
techizmie Kosciola Katolickiego znajduje si¢ za$ wskazanie, by biskupi
czuwali nad popieraniem dawnej i nowej sztuki sakralnej oraz usuwali
z koSciotéw dziela, o niskiej wartosci artystycznej, oraz te, ktére nie
zgadzaj sie z wiarg®.

Staba jakos¢ dziet sztuki, wypelniajacych dzi§ nasze $wiatynie, zdaje
sie sugerowac zagubienie zar6wno znajomosci istoty i wartosci sztuki
sakralnej, jak tez jej wlasciwych liturgicznych funkgji. W podreczniku
Ch. Zielinskiego dla twércow dziet sakralnych, wydanym w 1960 r.
i wyrazajacym idee ruchu odnowy liturgicznej, ikonografia chrzescijafiska
zostala okreslona jako mowa plastyczna, mowa artystyczna, idea reli-
gijna odziana w formy, ksztalty i barwy, rodzaca sie pod natchnieniem
tworczym z wewnetrznych potrzeb i przezyé wierzacego artysty. Tak
rozumiana sztuka miala na celu przyczyniac sie do pomnozenia wiary,
znajomosci Chrystusa i podniesienia ducha chrzescijaniskiego, zastepo-
wacé wiernym ksigzke, wyraza¢ tajemnice wcielenia i zmartwychwstania
oraz przedstawiaé przyklady z zycia swietych. Jako sztuka stuzaca liturgii
miala na celu podkresla¢ jej warto$¢ i znaczenie, rozbudzaé¢ poboznosé
i wytwarza¢ odpowiedni nastrdj w $wiatyni, pomaga¢ zglebi¢ tajemnice
wiary i przyswajaé pojecia abstrakcyjne. Realizujac postulat zgodnosci
z prawda historyczng, miata jednoczesnie odznaczaé sie wartosciami ar-
tystycznymi oraz zawieraC w sobie elementy nadprzyrodzone, ktorych
oddziatywanie na wiernych bytoby wyrazne. Z Pisma Swietego Starego
i Nowego Testamentu artysta mial wydobywac¢ tresci dogmatyczne, mo-

B Uchwala Synodu Krakowskiego z 1621 1. o malarstwie sakralnym, w: Teoretycy,
pisarze i artysci..., 429.

2sC122.
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ralne i dydaktyczne, tak jak Koscidt tego nauczal. Tres¢ i sposéb ujecia
podlegaly zwierzchnictwu Kosciola, za$ sprawy artystyczne pozostawiono
samemu tworcy?6. W tak ujetej teorii sztuki brzmi echo tradycyjnej nauki,
ktorej fundament potozyt Sobér Nicejski Il oraz wschodnia patrystyka.
A dzi$ - jaka teorie wspolczesnej sztuki sakralnej proponujg teologowie?
Jakie powstaly podreczniki dla tworcow dziet chrzescijariskiej ikonogra-
fii? Zadziwia wprost niewytlumaczalne milczenie w tej sprawie. Trzeba
koniecznie je przerwaé, gdyz, aby glosi¢ oredzie, kiére powierzyl mu
Chrystus, Kosciol potrzebuje sztuki. Musi bowiem sprawiac, aby rzeczy-
wistos¢ duchowa, niewidzialna, Boza, stawala sig postrzegalna, a nawet
w miare mozliwosci pociggajgca. Musi zatem wyrazac w zrogumiatych
formulach to, co samo w sobie jest niewyrazalne” .

Od dawna w polskiej teologii pojawiajg sie glosy, ze sztuka sakralna,
zajmujgca w dokumentach Vaticanum II wazne miejsce, nie moze dzis
w warstwie teoretycznej mie¢ charakteru wylacznie artystycznego?. Do
podjecia badan nad problematykg zwigzang z ikonografig chrzeScijaiiska
zachecal teologow rektor KUL - ks. prof. A. Szostek MIC, by réwniez
dzi§ obraz mogt sie przyczyni¢ do poglebiania poboznosci. Obraz i kult
prowokuje wigc nie tylko historykéw sztuki do przemysler i dyskusji:
takze teologow, takze duszpasterzy i innych zatroskanych o poziom na-
szej kultury i religiinosci®®. Na konieczno$¢ podjecia dialogu pomiedzy
teologami a artystami wielokrotnie wskazywat takze Stuga Bozy Jan
Pawet II, majac nadzieje, ze owocem tej wspOlpracy beda dzieta, ktére
na nowo otworzg ocy, uszy i serca ludziom wierzgcym i poszukujgcym.
Rozwijajac my$l Jana Pawla II, nalezaloby wskazaé artystom wlasciwg
droge, ktéra powinna obraé wspodlczesna sztuka sakralna. Trzeba sie
takze zastanowid, jak ksztalci¢ przyszlych tworcow, jak im pomoc, aby
sztuka z naleing czcig i szacunkiem stuzyla swigtyniom i obrzedom litur-
gicznym?'. Zanim biskupi osobiscie lub przez odpowiednich kaplancw,
ktorzy odznaczajg si¢ umitowaniem i znajomoscig sztuki, beda mogli
w sposob wlasciwy otoczy¢ opieka artystow, aby wpajaé w nich ducha
sztuki koscielnej i swigtej liturgii, nalezaloby najpierw na gruncie teologii
rozwigzaé problem: jakie powinny by¢ dzi§ podstawowe zatozenia dziet

26 CH. ZIELINSKI, Sctuka sakralna..., 273-276.

27 JAN PAWEL 11, List do artystéw (Watykan, 4.04.1999), 12..

28 Zwracal na to uwage m.in. CH. ZIELINSKI, Teologia a sztuka sakralna, ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 26(1973) 200-204.

29 A. SZOSTEK MIC, Obraz i kult, w: Obraz i kult. Materialy z konferencji ,,Obraz
i kult” KLU Lublin 6-8 pazdziernika 1999, red. M.U. MAZURCZAK, ]. PATYRA,
Lublin 2000, 6.

30 JAN PAWEL. 11, Przemdwienie podczas spotkania z przedstawicielami swiata nauki
i sztuki (Wieden, 12.09.1983), w: TENZE, Wiara i kultura..., 210.

31SC 123.



przeznaczonych do kultu katolickiego, zbudowania wiernych i poglebia-
niu ich poboznosci oraz formacji religijnej*.

4. Problem natchnienia ikonograficznego

Stuga Bozy Jan Pawet II, podkreslajac natchniony charakter sztuki,
stwierdzil, ze Duch jest tajemniczym artystg wszechswiata. |...] Kazde
autentyczne natchnienie zawiera [...] w sobie jakby slad owego ‘tchnienia’
[...]. Boskie tchnienie Ducha Stwdrcy spotyka sig z geniuszem czlowieka
i rozbudza jego zdolnosci tworcze®. Dlatego sztuke sakralng nalezy uwa-
za¢ za natchniong, za scieke, ktora prowadzi do Boga. Jest ona ‘laskg’
dang tylko nielicznym, aby otwierali droge innym?**. Dzialanie Ducha
Swietego konieczne jest szczegdlnie w procesie tworzenia ikon, ktérych
malowanie od poczatku w KoSciele uwazano za szczegdlny charyzmat.
Udzielajac specjalnego btogostawiefistwa malarzom ikon, jednocze$nie
wymagano od nich, aby prowadzili ascetyczny tryb zycia i zanim przy-
stapig do pracy, odmawiali modlitwe: Sam Wiadco, Boze Wszechmocny,
oswiec dusze i obdarz rozumem wmyst stugi Tivego |...] i reke jego pokie-
ruj tak, aby w bezgrzesznym natchnieniu i prawdzie przedstawial Zywot
Twdj, najczystszej Maryi Panny i wszystkich swigtych na chwale Twojg
i dla upigkszenia i wigkszej wspanialosci swigtego Kosciola Tiwojego i dla
odpuszczenia grzechow wszystkim, kiorzy duchowy poklton oddawac bedy
przed swigtymi ikonami. A hotd ich niech bedzie tak zarliwy i pelen czci,
jakby odnosit si¢ do Pierwowzoru™.

Ta charyzmatyczna sztuka, Swieta i natchniona, tworzona byta przez
Swietych ikonopisarzy, do ktérych zalicza sie w prawostawiu m.in. $w.
Andrzeja Rublowa, za$ w Kosciele katolickim - Fra Angelico. Jan Pawet II,
poréwnujac jego tworczos¢ artystyczng do dziatalnosci kaplanskiej
i profetycznej, mowil: Calym swoim zyciem spiewal chwale Boga, nosil
jg jako skarb w glebinach swojego serca, wyrazal zas w dzielach sztuki.
[...] Syn duchowy swietego Dominika, ktéry pedzlem wypowiedzial
swojg ‘summe’ Bozych tajemnic |...]. W dzielach jego barwy i ksztalty
,,oddajg poklon swigtemu przybytkowi Boga” (Ps 138, 1) i gloszg szcze-
g0lne dzigkczynienie ,,Jego Imieniu” (Ps 138, 2). Fra Giovanni da Fisole,
zwany Angelico [...] byl kaplanem — artystg, kiory za pomocg koloréw

32 TAMZE, 127.

33 JAN PAWEL 11, List do artystéw..., 15.

3% TENZE, Przemdwienie podczas spotkania ze swiatem sztuki i kultury (Wenecja,
16.06.1985), w: TENZE, Wiara i kultura..., 317.

35 Cyt. P FLORENSKI, Ikonostas..., 148.
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potrafil wyrazic mowe Stowa Bozego [...]. Byl ‘prorokiem’ swigtego
obrazu: potrafil osiggngc szczyty sztuki, czerpigc natchnienie z tajemnic
wiary. [...] Stowo Boze bylo réwnoczesnie Zrédiem natchnienia dla jego
zycia i dla jego tworczosci. W jego swietle tworzyl swoje dzieta — a row-
noczesnie i nade wszystko tworzyl samego siebie, rozwijajgc swoje wy-
jgtkowe przymioty naturalne i odpowiadajgc na taske Bozg*®. Réwniez J.
Ratzinger, zwracajac uwage na fenomen sztuki sakralnej, zaakcentowat
jej charyzmatyczny charakter: Sztuka nie moze byc ,,produkowana”
tak, jak zaleca sig i produkuje urzgdzenia techniczne. Sztuka jest przede
wszystkim darem. Natchnienia nie mozna postanowic, trzeba je przyjgc
—za darmo. Dokonujgca sig w wierze odnowa sztuki nie moze nastgpic
ani dzigki pienigdzom, ani przez powolanie jakiejs komisji. Sztuka taka
zaklada przede wszystkim dar nowego spojrzenia®.

W naszych czasach, wraz z duzym zapotrzebowaniem na ikony, roz-
kwita takze ich seryjna ,,produkcja”, a przeciez tradycyjne, chrzescijan-
skie ikony powinny stanowi¢ dla wspoiczesnych malarzy wzorce godne
naSladowania, a nie material do bezmyslnej reprodukgji. S. Bulgakow
uwaza, ze kazdy wzorzec posiada jedynie znaczenie ogdlnej zasady i nie
tylko pozostawia miejsce na osobiste natchnienie i tworczosé, ale takze
je zaklada. Dlatego ikona, cho¢ wywodzi sie ze starozytnosci chrzesci-
janskiej, moze i powinna staé si¢ jednym z nurtéw wspolczesnej twor-
czoscl artystycznej, wyrazajgcej dzisiejszym jezykiem Boze Objawienie.
Prawdziwa, tworcza ikona wymaga jednak zjednoczenia w jednej osobie
artysty i religiinego wizjonera — teologa. Sama sztuka nie moze stworzyc
ikony, podobnie jak i sama teologia. Tiworcza sztuka ikony jest niezwykle
trudna i rzadka, wymaga bowiem polgczenia dwoch niezwykle rzadkich
talentow. [...] Prawdziwa tworcza ikona jest objawieniem Chrystusa, Bo-
gurodzicy, aniolow, swigtych i raju, juz tu —na ziems*®. Aby umozliwi¢
rozwdéj wspOlczesnej sztuki ikonopisania, nalezy wiec najpierw uswiado-
mi¢ sobie jej sakralny i mistyczny charakter. Pawet Evdokimov uwaza,
ze wspolczesna ikonografia bardziej niz kiedykolwiek wezwana jest do
odnalezienia mocy tworczej dawnych ikonografow i do wydobycia sig
ze stagnacji sztuki ,,kopistow” [...] sztuka rozklada sig nie dlatego, iz jest
dziecigciem swego wieku, lecz dlatego, ze stawia opor swoim funkcjom
kaplariskim: czynienia sztuki teofaniczng®.

36 TENZE, Homilia wygloszona na Mszy sw. Jubileuszu Roku Odkupienia dla artystéw
(Rzym, 18.02.1984), w: TENZE, Wiara i kultura..., 237-238, 240.

37 7. RATZINGER, Duch liturgii..., 122.

38 S, BULGAKOW, Prawoslawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, th. H. Paprocki,
Bialystok-Warszawa 1992, 159.

3 P EVDOKIMOV, Sztuka ikony..., 86.



5. Obrazy religijne a Swiete wizerunki

W nauczaniu Kosciota prawostawnego ikony nie tylko wyobrazaja
Swiat niebianskiej rzeczywistosci, lecz takze umozliwiajg cztowiekowi
nawigzanie z nim duchowego kontaktu, dlatego ikony nazywane s3 tu
»kanalem faski” oraz ,,miejscem spotkania” z osobami na nich wyobra-
zonymi*, Te funkgje ikonografii sakralnej na Zachodzie ulegly ostabieniu
i jakby zapomnieniu, w zwigzku z niezrozumieniem i zakwestionowaniem
w Ksiggach karoliriskich oraz na kilku lokalnych synodach decyzji Soboru
Nicejskiego II na temat czci obrazow. W Srodowisku Karola Wielkiego
wprawdzie zgadzano si¢ na umieszczanie obrazéw w $wigtyniach, ale
jedynie dla ich dekoragji i pouczenia wiernych, jednoczesnie zakazu-
jac oddawania im czci. Pomimo tego ikona jako ,Swiety wizerunek”
zarbwno w swych funkgjach liturgicznych, jak i formie artystycznej
przetrwala do naszych czaséw. Wprawdzie juz w XIII w. do wystroju
Swigtyn zaczeto wprowadzaé realistyczne malarstwo renesansowe, ale
nadal stosowano tradycyjne wzorce ikonograficzne. Sobor Trydencki
w ostatniej sesji (1563 r.), odwolujac sie do Niceum I, stwierdzil, ze
nalezy zachowac zwyczaj umieszczania obrazéw Chrystusa, Bogurodzicy
i Swietych, dla oddawania im czci oraz ograniczyt wplyw realistycznego
malarstwa Swieckiego.

Reprezentantem i wyrazicielem mysli Tridendum jest $w. Jan od
Krzyza (1542-1591), ktéry w Drodze na Gére Karmel przypomina, ze
uzywanie obrazow swigtych wprowadzil Kosciol dla dwaoch glownie
celow: dla uczczenia przez nie swigtych oraz dla poruszenia i pobudze-
nia woli do poboznosci. Stuzgc temu celowi, sg pozyteczne i konieczne.
Nalezy wigc postugiwac sig takimi obrazami, ktdre ujete w sposéb Zywy
i nalezyty bardziej pobudzajg wole do poboznosci*'. Chociaz wiele osob
w dziele sztuki szuka zewnetrznego pigkna, jednak ani oryginalno$é, ani
piekno artystyczne, ani bogactwo formy, nie stanowig o jego wartosci,
jako dzieta sztuki koScielnej. Co wigcej, takie obrazy mogg nawet okazaé
sie przeszkodg na drodze rozwoju duchowego, na drodze modlitwy,
poniewaz zamiast wzbudzaé¢ pobozno$¢ ku niewidzialnemu $wietemu,
zatrzymujg uwage na sobie. Zmysly, doznajac przyjemnosci, ograniczaja
ducha, a przeciez obcowanie z Bogiem wymaga wyniszczenia afektow
i zwracania sie ku rzeczom stworzonym. Sw. Jan od Krzyza docenit
jednak takie obrazy, ktére mogly stanowi¢ odpowiedniag pomoc do
modlitwy i pisal, ze Bdg udziela niektérym obrazom szczegolnego daru,

40 Por. S. BULGAKOW, Prawoslawie..., 70-76. _
*1 JAN OD KRZYZA, Droga na Gérg Karmel, 111, 35, 3, w: TENZE, Dziela, tl. O.B.
Smyrak, Krakéw 1995, 381.
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tak ze ich wyobrazenie i poboinosc, jakie wzbudzajg, przenikajg glebiej
w umyslt i tam pozostajg. [...] Inne natomiast obrazy, chociazby doskona-
lej wykonane, nie sprawiajq takiego skutku |...]. Z doswiadczenia wiemy,
ze Bog udziela lask i czyni cuda zwykle za posrednictwem obrazow ani
zbyt pigknych, ani artystycznie wykonanych*.

Wydaje sic, ze dzi§ niewiele sie zmienito w tej sprawie. Swiatynie,
przypominajace czesto muzea, przepelnione sg obrazami i rzezbami,
ktore grzesza przepychem lub niskim poziomem artystycznym, ale zna-
nych jest tez wiele wizerunkéw, otoczonych czcig wiernych, ze wzgledu
na faski, jakich przed nimi ludzie doznaja. Zdecydowanie odrézniajac
dzieta sztuki sakralnej - koScielnej i liturgicznej, od dekoracyjnych dziet
o tematyce religijnej, warto zastanowi¢ sie, na czym polega fenomen
wschodnich ikon oraz zachodnich $wietych wizerunkéw. Rozwigzanie
tego problemu by¢ moze wskaze wlasciwg droge dla rozwoju wspélcze-
snej ikonografii sakralnej.

6. Zwiazek ikon z liturgia

Obrazy w KoSciele juz w IV wieku zaczely pelnié¢ funkcje przekazy-
wania podstawowych prawd wiary oraz wprowadzania wiernych w li-
turgiczne misterium. Gdy VII Sobér Powszechny potepit ikonoklazm
jako herezje i potwierdzit kult obrazéw, ikone uznat za $rodek przekazu
Bozego Objawienia i $wiadectwo wcielenia oraz za przedmiot czci takie;j,
jaka otaczano w Kosciele krzyz i Ewangelie®®. Starozytna forma ikony
ijej liturgiczna rola zachowana zostata do dzi§ w prawostawiu, gdzie
cala Swiatynia, pokryta kolorowa polichromig, unaocznia prawdy wiary
i historie zbawienia, wprowadzajac jednoczesnie w niewidzialng Boza
rzeczywisto$C. Kaplan okadza ikony i blogostawi nimi wiernych, ikony
za$ zwiastujg obecnos¢ swietych, zjednoczonych podczas liturgii z Koscio-
lem pielgrzymujacym. Ich podobiznom oddaje sie poktony, pali lampki,
na Swietych obliczach, ktére wyobrazajg - sktada pocatunki, a podobne
obrazy, obrzedy i gesty znane s3 réwniez w Kosciele katolickim.

Sobér Watykanski I, gdy podtrzymat zwyczaj umieszczania w ko-
sciolach wizerunkow swigtych celem oddawania im czci przez wiernych™,
zastrzegl jednoczeSnie, by w §wigtyniach znajdowaly sie one wszakze
w umiarkowanej ilosci i we wlasciwym porzgdku, aby nie wzbudzaty

42 TAMZE, 111, 36, 2-4.

43 Zob. Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, lacifiski i polski, t. 1 (325-
787), oprac. A. BARON, H. PIETRAS, Krakéw 2002, 337-341.

#8C 125, por. LG 67.



uwielbienia w chrzescijariskim ludzie i nie sprzyjaly wypaczeniu po-
boznosci®. Na Soborze dokonano takze pewnych uscisleri terminolo-
gicznych, rozrézniajac wyraznie sztuke o tematyce religijnej od sztuki
sakralnej, ktorej dziefa staja sie przedmiotami kultu publicznego, jako
znaki i symbole rzeczywistosci nadziemskiej*. Maja one za zadanie stuzyé
liturgii, zbudowaniu wiernych oraz ich religijnemu ksztalceniu, dlatego
powinny odpowiadaé okreSlonym kryteriom. Sobor, przyznajac prawa
sztuce koScielnej wszystkich narodéw i kultur, nie uznat zadnego stylu
za uprzywilejowany i powszechnie obowigzujacy?’, za to zwrécit uwage
na prostote oraz wysoki poziom artystyczny, jakim powinny odznaczaé
si¢ dziefa przeznaczone do kultu®®. Sobér przypomnial takze artystom,
ze ich praca jest stuzba, postannictwem, a ich dzieta majg utatwiaé czto-
wiekowi zblizenie si¢ do Boga®.

Katechizm Kosciola Katolickiego, nawigzujac do nauki Vaticanum II,
sprecyzowal zadania dziela sztuki sakralnej, do ktorych nalezy uka-
ywanie i uwielbienie, w wierze i adoracji, transcendentnej tajemnicy
Boga, niewidzialnego, najwyzszego pigkna Prawdy i Milosci, objawionego
w Chrystusie [...]. To duchowe pigkno odzwierciedla si¢ takZe w Naj-
swietszej Maryi Dziewicy, w Aniolach i Swietych*. W kolejnych punktach
zaakcentowano chrystologiczny charakter ikon i ukazano ich zwigzek
z celebracja sakramentalng®!. Katechizm wyraznie stwierdza, ze obrazy
zajmuja wazne miejsce w liturgii, poniewaz ikonografia chrzescijariska za
posrednictwem obrazu wyraza oredzie ewangeliczne, ktére Pismo Swigte
opisuje za posrednictwem stow. Obraz i stowo wyjasniajg sie wzajem-
nie*?, dlatego kontemplacja ikon polgczona z medytacjg stowa Bozego
i spiewem hymnow liturgicznych, nalezy do harmonii znakéw celebra-
¢ji*3. W ten sposob dzigki przypomnieniu starozytnej nauki, dotyczacej
istoty i funkgji ikon, staje sie mozliwy i konieczny powr6t do wspdlnej
ikonograficznej tradycji niepodzielonego Kosciola oraz rozwdj wlasnej
teologii Swietych wizerunkéw, jako istotnego elementu liturgii.

* TAMZE.

46 TAMZE, 122.

7 TAMZE, 123.

8 TAMZE, 122, 124.
4 TAMZE, 127.

30 KKK 2502.

SI TAMZE, 1161.

32 TAMZE, 1160.

33 KKK 1162.
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7. Problem uobecnienia przez ikong

W swietle wypowiedzi Soboru Watykanskiego 11, Katechizmu Ko-
sciola Katolickiego oraz liturgicznej praktyki KoSciota mozna stwierdzié,
ze obraz czy rzezba w sztuce Zachodu moze petni¢ podobna role jak
w prawostawiu: albo ufatwiaé modlitewny kontakt z Bogiem, Maryja
czy ze Swietymi, albo pelnié role dydaktyczna, czyli pouczaé o prawdach
wiary. PrzeSwiadczenie o zywej obecnosci $wietych przez ich wyobraze-
nia, wydaje si¢ by¢ bliskie i obecne takze w polskiej poboznosci, gdzie
panuje mniej lub bardziej uswiadomione przekonanie, ze kosciot jest
miejscem swigtych obcowania — a wigc takZe obcowania ze swigtymi |...].
To srodowisko aniolow i swietych moze byc obecne w kosciele w dwo-
jaki sposob — jako element dekoracyjny i w postaci obrazéw kultowych.
[...] Umieszczone w ramach dekoracji scian, oftarza czy np. w witrazu
nie skupiajg na sobie wwagi. One tylko towarzyszg przypominajgc swg
obecnosciq istnienie swigtych obcowania [...]. Inng role spetniajg obrazy
i rzezby kultowe. Choc drugorzedne w stosunku do oltarza, majg one
jednak w danym momencie i miejscu skupiac na sobie modlitewng uwage
wiernych. Nie majq przedstawiac bistorii do medytacji, lecz osobe, z ktorg
sig rogmawia — osobe aktualnie znajdujgcq sie w krélestwie Bozyni**.

S.C. Napidrkowski zwrécit uwage, ze przeSwiadczenie o obecnosci
Matki Bozej w obrazie i przez obraz daje sie zauwazy¢ podczas réznych
uroczystosci zwigzanych z peregrynacja kopii Jasnogorskiej Ikony, wo-
bec ktérego teolog katolicki staje bezradnie zdumiony |[...]. Nie znajduje
takiej tezy ani w swoich podrecznikach akademickich, ani w opracowa-
niach monograficznych. Owszem, ma do dyspozycji kilka wypowiedzi
Nauczycielskiego Urzedu Kosciola na temat kultu obrazow |...], jednak
nie odkrywa w nich poszukiwanego swiatta. Wszystkie te dokumenty
bronig czci obrazdw, Matki Najsw. i swigtych, ale ograniczajq si¢ zasad-
niczo do stwierdzenia, iz nalezy je szanowac i czcic, oraz ze ulatwiajg one
kontemplacje podnoszgc ducha do spraw Bozych**. Wobec powyzszego
pojawiajg si¢ nastepujace pytania: Jakg teologie ikony glosi wigc Koscidl
katolicki w Polsce, jesli nie zna jej teologia katolicka? [...] Czy Polska nie
przypomina dzis Zachodowi chrzescijariskiemu wielkiej wspdlnej tradycjic
Czy jakgs dziwng intuicig wiary (sensus fidei?) nie dociera poza czy ponad
teologie akademickg do wspdlnego dziedzictwa, ktorego chrzescijariski
Zachdd nie zasymilowal dotgd w sposob dostateczny? Czy Polska nie

54S. GRABSKA, Sztuka sakralna w swietle zmian liturgicznych, w: Sacrum i sztuka...,
108-109.
55 5.C. NAPIORKOWSKI OFMConv, Matka mojego Pana, Opole 1988, 144-153.



apeluje o podniesienie w sposéb odwazny kwestii recepcji Nicewm Il na
Zachodzie? Czy nie odkrywa wielkiej i glebokiej wspdlnoty tam, gdzie
dotgd obie strony widzialy régnices Czy nie buduje tym samym ekume-
nicznego pomostu miedzy Wschodem a Zachodem w donioslej dla calego
chrzescijaristwa kwestiie*®

Problem wyja$nienia obecnosci Maryi w obrazie podnidst takze Dio-
nizy Lukaszuk w referacie Obraz swigty — ikona — sakramentale obecnosci
na mariologicznym sympozjum w Przemyslu. Kreslac wytyczne dla kato-
lickiej wersji teologii ikony, zaapelowat o podjecie dalszych studiéw nad
tym zagadnieniem: Jest to zacheta skierowana do wszystkich teologow, ale
[...] dotyczy w sposcb szczegolny nas, teologow polskich. Teologia polska
musi sig podjgc tego zadania ze specjalnej racji [...]. Pierwsza sprowadza
sig do tego, Ze Zycie religijne naszego ochrzczonego narodu toczy sig przy
wydatnym wplywie licznych na naszym terenie sanktuariow maryjnych,
szezyeqeych sig posiadaniem cudownych wizerunkéw Matki Boskiej |...].
Drugim waznym elementem naszych ukladow religijnych jest peregry-
nacja kopii Cudownego Obrazu Jasnogorskiego po parafiach w naszej
Ojczyznie |[...]. Przy tych okazjach pojawialo si¢ — i ciggle nie przestaje
sig pojawiac — naglgce pytanie o zwigzek wizerunku (obrazu lub figury)
2 przedstawiang osobg |...], przekonanie o obecnosci chwalebnego Pana
i Jego Najswigtszej Matki w obrazie i przez obraz’’.

W celu wyja$nienia tej kwestii nalezaloby podjaé najpierw badania
weryfikujgce poprawnos¢ antyikonoklastycznych tekstow patrystycz-
nych oraz ich zrédla, by stwierdzié, czy implikuja teologiczng kategorie
anamnezy jako uobecniajgcego przypominania i w jakiej mierze to czynig.
Nalezaloby takze przebada¢ problem recepgji ustaleri Soboru Nicejskie-
go II na Zachodzie i stwierdzi¢ swiadomos¢ Kosciota w tej dziedzinie.
Cenng przystuge w tym wzgledzie mogliby oddac teologii socjologowie
religii, badajac $wiadomos¢ uczestnikéw peregrynacji kopii obrazu Matki
Bozej*®. Wyjasnienie tego problemu wigze sie takze z ustaleniem ,,sakra-
mentalnego” charakteru ikony, wykazaniem zwigzku ze stowem Bozym
oraz odrdznieniem jej zaréwno od sakramentéw, jak tez od pozostalych
sakramentaliow.

56 TAMZE.

57 D.T. LUKASZUK OSPPE, Obraz swigty — ikona — sakramentale obecnosci, w: Kosciot
czci Matkg swego Pana, red. W, SIWAK, Przemysl 2003, 57, 66-67.

58 5.C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana..., 153.
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8. Czy ikone mozna zastgpi¢ NajSwietszym
Sakramentem?

W prawostawiu ikone umieszcza sie na plaszczyZznie sakramentalnej,
uznajac ja za sacramentale obecnosci. W Kosciele katolickim daje sie
zauwazy¢ pewne niedowartoSciowanie tego jej wymiaru, na co zwrocil
uwage S.C. Napiérkowski: Ze wzgledu na funkcje uobecniania ikona
posiada w pewnym sensie charakter sakramentalny. Przecie? to znaki
sakramentalne sprawiajg to, co oznaczajg. Mowimy, ze w sakramentach,
zwlaszcza w Eucharystii, uobecniajg si¢ zbawcze misteria Chrystusa. Na
podobieristwo znaku sakramentalnego ikona jest znakiem skutecznym,
w ktorym i poprzez ktory nawigzujemy kontakt z sacrum, z Maryjg,
z Chrystusem i z Tréjcg Przenajswietszq. lkona, wedlug rozumienia
wschodniego, petni role podobng do roli Pisma sw. i jak stowo Boze, nie
tylko przypomina i poucza o Chrystusie, ale daje Chrystusa, ontycznie
z Nim kontaktuje wierzgcego czlowieka®.

Swiadomos¢ sakramentalnego charakteru ikony stabo znajduje swoje
odbicie w naszej liturgii. Zastepowanie ikon NajSwietszym Sakramentem,
zwigzane by¢ moze z dgzeniem do zaakcentowania chrystologicznego wy-
miaru nabozenstw maryjnych, prowadzi zaréwno do zubozenia kultu ma-
ryjnego, pewnej degradacji Swietych wizerunkéw;, jak tez do niewlasciwej
praktyki adoracji. Taka praktyke trudno wyjasni¢ w Swietle teologii i nie
mozna jej uznaé bynajmniej za najdoskonalszg droge prowadzaca do kon-
templowania oblicza Chrystusa w towarzystwie i szkole Jego Najswietszej
Maitki®®. W rozumieniu Stugi Bozego Jana Pawta II ikony w chrzescijariskim
kulcie powinny odgrywaé swojg wlasna role, wykazang przez Tradydje,
ktora nalezy uszanowa¢ i zachowywad. Papiez, przypominajac dawny
zwyczaj czci obrazdw, praktykowany do dzi§ zaréwno na Wschodzie, jak
i na Zachodzie, ukazuje go jako $wiadectwo chrzeScijanskiej wiary i du-
cha modlitwy: Najswietsza Panna jasnieje na tych obrazach jako zwier-
ciadlo Bozego pigkna, mieszkanie odwiecznej Mgdrosci, osoba modlgca
sig, wzor kontemplacji, ikona chwaty®'. Uwazna lektura Listu o RoZaricu
Swietym, a takze modlitwy i kazania wyglaszane podczas licznych piel-
grzymek w maryjnych sanktuariach na catym $wiecie, wyraznie $wiadcza
o tym, ze — wedlug nauczania Jana Pawta II - wizerunki Bogurodzicy
przypominajg i przywotuja Jej obecnos¢ posrod pielgrzymujacego Ludu

59 TENZE, Prawoslawna teologia ikony w katolickiej Polsce?, ,Summarium” (1980)
nr 9(29), 127-128.

60 JAN PAWEL. II, List apostolski Rosarium Virginis Mariae (Watykan, 16.10.2002),
3 (dalej: RVM).
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oraz sklaniajg do modlitwy. Wobec wyraznego niedowartosciowania ikon
w nabozenstwach maryjnych nalezaloby wiec zastanowi¢ sie, czy nie bez
ragji zarzucajg nam bracia prawostawni odejscie od wspdlnej Tradydji.
Jak wiadomo, ikonoklasci, odrzucajgc ikong Chrystusa, przeciwstawiali
jej jako jedyng autentyczng ikone swigte Dary, eucharystyczne Ciato
i Krew Chrystusa [...]. Ta przewrotna mysl stusznie zostala odrzucona
przez ojcow VII Soboru Powszechnego |...]. Jako miejsce objawienia
si¢ Chrystusa i ikona, i Eucharystia sq godne czci [...]. Nie likwiduje to
jednak istotnej roznicy miedzy nimi. MoZna powiedziec (czego nie czujg
rzymskokatolicy), ze przed Eucharystiq nie mozna si¢ tak modlic, jak
mozna si¢ modlic przed ikong®.

Ikona i Eucharystia cho¢ s3 miejscem objawienia Chrystusa na ziemi,
majg jednak inne przeznaczenie i petnig rézne funkcje. W Eucharystii
Chrystus obecny jest realnie (lac. praesentia realis), ale bez swojego ob-
razu, w sposob tajemniczy. (Z tego powodu przeksztalcenie Eucharystii
w ikong Chrystusa, co ma miejsce w katolickiej adoracji swigtych Daréw,
jest jej zbym wykorzystaniem. [...]| Modlgc si¢ przed ikong i kontemplujgc
obraz, wstepujemy myslg do samego Chrystusa; modlgc si¢ przed Eu-
charystig mamy przed sobg samego Chrystusa, [...] ale nie mamy przed
sobg Jego obrazu. Chrystus daje siebie jako pokarm niebieski, niebieski
chleb dla spozycia i wewnetrznego zjednoczenia si¢ z Nim®. W zwigzku
z tym cze$¢ oddawana $wietym Darom nie moze byé w ogdle poréw-
nywana z czcig oddawang ikonom, w swigtych Darach Jego obecnos¢
staje sig realnie odczuwalna w zjednoczeniu z Nim poprzez komunie,
natomiast w ikonie jest rozpoznawana poprzez modlitwe, Zbawiciel zbliza
sig do modlgcego sig przed Jego ikong®. Stad zaréwno w prawostawiu,
jak i w Kosciele katolickim jedno uznaje si¢ za sakrament, drugie za
sacramentalium.

Nie ulega watpliwosci, ze wystawienie Naj$wietszego Sakramentu
winno laczy¢ sie z adoragja, podczas ktérej osobowemu Bogu w Trojcy
Swietej mamy oddawaé czesé i uwielbienie. Podczas maryjnych nabo-
zenstw, gdy odmawia sie¢ litanie - modlitwe btagalng i stucha czytanki
i rozwazania na siedzaco, wydaje sie, ze nie ma ku temu odpowied-
nich warunkéw, ani sposobnosci. Nalezaloby wiec zastanowic sie, jak
w sposob wlasciwy uczci¢ w Kosciele katolickim zaréwno Najswietszy
Sakrament, jak tez ikone Chrystusa i Jego Matki, nie dajac nikomu
powodu do zgorszenia.

62'S. BULGAKOW, Ikona i kult ikony..., 76-77.
> TAMZE, 77-78.
¢ TAMZE, 78.
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9. Ikona jako droga kontemplagji

Stowo ,.kontemplacja” pochodzi od tac. contemplo, tzn. wpatrywac
si¢ uwaznie w jaki$ przedmiot. ChrzeScijanska kontemplacja jest zatem
uwaznym wpatrywaniem si¢ w tajemnice wiary. Jest ona modlitwa bar-
dziej ogladowa niz medytacja, mniej rozwazajaca i dyskursywna, a wiecej
wpatrujaca sie w osoby, wydarzenia i tajemnice. Rozwazanie nie odgrywa
tu gléwnej roli; wazniejsza jest sama obecno$¢ przy ewangelicznym zda-
rzeniu, w ktore cztowiek angazuje nie tylko swoja pamieé i wyobraznie,
lecz takze uczucia. Podczas kontemplacji nie tyle rozmyslamy o Jezusie,
lecz raczej jesteSmy obecni w Jego tajemnicy, jesteSmy prowadzeni do mi-
lowania Go i do wstepowania w Jego $lady®. Jan Pawel Il zwraca uwage,
ze wzorem kontemplacji Oblicza Chrystusa jest dla nas Maryja: Oczy Jej
Serca skupialy si¢ w jakis sposob na Nim juz w chwili zwiastowania, gdy
Go poczela za sprawg Ducha Swietego; w nastepnych miesigcach zaczela
odczuwac Jego obecnosc i domyslac sig Jego rysow. Kiedy wreszcie wydala
Go na swiat w Betlejem, réwniez Jej oczy cielesne spogladaty czule na
oblicze Syna, ktdrego ‘owingla w pieluszki i polozyla w zlobie’ (Lk 2,7).
Odtgd Jej spojrzenie, zawsze pelne adorujgcego zadziwienia, juz nigdy
si¢ od Niego nie odwroci®.

Ikony nie tylko ukazujg Maryje jako niedoscigly wzér kontempla-
¢gji Chrystusa, ale takze pomagaja skupi¢ na Nim nasza uwage. Razem
z Matka Bozg mozemy zapatrzy¢ sie w Jej Syna ,,spojrzeniem pytajagcym”,
spojrzeniem przenikliwym, ktére jest ,,zdolne do czytania w glebi duszy
Jezusa, az do pojmowania Jego ukrytych uczué”, ,spojrzeniem pelnym
bolu, zwlaszcza pod krzyzem”, spojrzeniem rozpromienionym radoscia
zmartwychwstania, rozpalonym wylaniem Ducha, spojrzeniem bedacym
zawsze pelnym ,adoracyjnego zadziwienia”. Podobnie jak modlitwa
rézaficowa, ktora karmi si¢ Ewangelia, tak tez i Swiete wizerunki uka-
zujg, jak Maryja Zyje z oczyma zwréconymi na Chrystusa i skarbi sobie
kazde Jego stowo®®, dlatego wspodlnota chrzescijanska stale powinna
wnikaé w spojrzenie Maryi, by zy¢ Jej wspomnieniami®, gdyz wsréd
istot stworzonych nikt lepiej od Niej nie zna Chrystusa; nikt nie moze,
tak jak Matka, wprowadzic nas w glebokg znajomosc Jego misterium™.
Maryja jako Nauczycielka kontemplagji i Przewodniczka do Chrystusa

%5 Por. S. MROZEK SJ, Jak si¢ rozmodlic?, Czestochowa 1990, 23-25.
%RVM 10.

¢ TAMZE.

8 TAMZE, 11.

% TAMZE.

70 TAMZE, 14.



przypomina réwniez, Ze chrzescijaristwo to przede wszystkim euhange-
lion, ,,dobra nowina”, ktéra ma swoje centrum, a nawet calg swojq tres¢
w Osobie Chrystusa, Stowa, ktdre stalo sig cialem, jedynego Zbawiciela
Swiata’".

Wobec powyzszego mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze ikony, kt6-
re czerpia z czystego Zrédia Ewangelii, podobnie jak rézaniec przypomi-
najq to, co istotne, prowadzgc ducha do zasmakowania w poznawaniu
Chrystusa™. Potwierdza to zreszta sam Papiez, ktory uwaza zaréwno
Pismo Swiete”, jak tez ikony za odpowiedniag pomoc do medytacj,
wskazujac, ze zapowied? tajemnicy i, jesli tylko mogliwe, réuwnoczesne
ukazanie przedstawiajgcej jg ikony, to jakby odslonigcie sceny, na ktorej
nalezy skupic uwage™. Zaréwno stowa, jak tez obrazy, s3 pomocne
w koncentracji ducha na misterium. Jest to zresztqg metodologia, ktdra
odpowiada samej logice Weielenia: Bog zechcial przyjgé w Jezusie rysy
ludzkie. To przez Jego fizyczng rzeczywistosc zostajemy doprowadzeni
do kontaktu z Jego Boskg tajemnicg’™. Tkony, wprowadzajac w tajemnice
wcielenia, w chwale zmartwychwstania i wniebowstapienia Chrystusa
oraz wniebowziecia Jego Matki ukazuja takze to, do czego przeznaczeni
sq wszyscy sprawiedliwi przez zmartwychwstanie cial’®. W ten sposob
kontemplacja tajemnicy wecielenia i przebostwienia prowadzi do ozy-
wienia i umocnienia w wierzacych nadziei ,,eschatologicznego kresu”, ku
ktoremu zdgzajg jako czlonkowie Ludu BoZego pielgrzymujgcego przez
historig”” .

10. Ikony w poboznosci chrystocentryczne;j

Sobér Trydencki uznal, ze obrazy Chrystusa, Bogurodzicy oraz
innych $wietych powinny by¢ umieszczane i czczone w kosciotach, po-
niewaz wierzacy odnosza z tego duza korzys¢. Nie tylko przez obrazy
zostajg im przypomniane dobrodziejstwa i taski Boze, ale takze zostaja
ukazane zbawienne przyklady, tak by mogli Bogu za te rzeczy dzigko-
wac, ksztaltowac swe Zycie i postgpowanie na podobieristwo swigtych,
i zyskac podniete do czci i milosci Boga, i do uprawiania poboinosci’®.

"' TAMZE, 20.

"2TAMZE, 24.

> TAMZE, 30.

74 TAMZE, 29.

7> TAMZE.

" TAMZE, 23.

"7 TAMZE.

78 Postanowienia Soboru Trydenckiego, w: Teoretycy, pisarze i artysci o sztuce..., 391.
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Ikony nie tylko rozbudzaja modlitwe, lecz réwniez prowadzg do na-
Sladowania Chrystusa, gdyz dzigki wpatrywaniu si¢ w ikony Swietych
poznajemy najpewniejsza droge prowadzaca do doskonatego zjedno-
czenia z Nim. Przez zycie tych ludzi, ktérzy bedac wspotuczestnikami
naszego czlowieczenstwa, przemienili sic wedtug wzoru Chrystusa, sam
Bo6g ukazuje nam i unaocznia swojg obecno$¢ i swoje oblicze, w nich
do nas sam przemawia i daje nam znak swojego krélestwa”. Wobec
powyzszego Sobor Watykanski I stwierdzil, ze prawdziwy kult swie-
tych polega nie tyle na czestym powtarzaniu aktow zewnetrznych, ile
raczej na nasileniu czynnej milosci, przez ktorg szukamy |[...] zaréwno
przykladu w Zyciu swigtych, jak i uczestnictwa w ich wspdlnocie oraz
pomocy w ich wstawiennictwie. Z drugiej zas strony [...] nasze obcowanie
g mieszkaricami nieba |...] nie tylko nie zubaza kultu wwielbienia, jaki
przez Chrystusa w Duchu oddajemy Bogu Ojcu, lecz przeciwnie, jeszcze
bardziej go wzbogaca®. W takiej tez perspektywie Katechizm Kosciola
Katolickiego ukazuje ikony, ktore ze swej natury sg chrystocentryczne,
przedstawiajg bowiem Chrystusa lub przebdstwione oblicze $wietego,
ktory w swojej ludzkiej naturze osiggnat podobiefistwo do Boga. Tak
jak wszystkie znaki celebracji liturgicznej odnoszg si¢ do Chrystusa |...],
dotyczy to takze swigtych obrazow Matki Bozej i swigtych. Oznaczajg
one bowiem Chrystusa, ktory zostal w nich wwielbiony®', dzieki czemu
budza i umacniajg wiare w misterium Wcielonego Stowa®2.

Ikony nie zagrazaja wiec chrystologicznemu wymiarowi poboznosci
maryjnej, lecz przeciwnie, kazda autentyczna ikona Bagurodzicy wyraznie
ukazuje, ze w Naj$wictszej Maryi Pannie wszystko odnosi si¢ do Chrystusa
i od Niego zalezy. Ze wzgledu na Niego Bog Ojciec od wiekow wybrat Ja
na Matke pod kazdym wzgledem $wieta, a Duch Swiety przyozdobit da-
rami, jakich nikomu innemu nie udzielit*>. W ten sposdb to, co poswieca
sie Stuzebnicy — odnosi si¢ do Pana, a co wyswiadcza sie Matce — sptywa
na Syna, cze$¢ ktérg sktada sie Krolowej — przechodzi na Kréla®t. Maryja
[...] fgczy w sobie w pewien sposcb i odzwierciedla najwazniejsze tresci
wiary, gdy jest slawiona i czczona, przywoluje wierzgcych do swego Syna
i do Jego ofiary oraz do milosci Ojca®. Dlatego modlitwy przed ikong
Bogurodzicy, czy to Godzinki ku czci Niepokalanego Poczecia NMP,

71G 50.

80TAMZE, 51.

SIKKK 1161.

82 TAMZE, 1192.

83 PAWEL. VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus (Rzym, 2.02.1974), I1, 25 (dalej:
MQ).

84 TAMZE.
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Rézaniec, Litania, czy inne, uzyskuja tutaj wlasciwy wydzwick i wlasciwe
odniesienie. Kierujac je do Matki, naszej Oredowniczki, w zjednoczeniu
2 Nig i z Chrystusem - jedynym naszym Posrednikiem, w Duchu Swie-
tym zwracamy si¢ do Ojca. Ikona Bogurodzicy i poprawny kult z nig
zwigzany ma wiec charakter trynitarny, ukazuje bowiem Najswietsza
Dziewice jako Coére Ojca, Matke Syna, a takze jako Oblubienice Du-
cha Swigtego. Imie Maryi, ktére w prawostawiu brzmi takze - Panagia
- Cala $wieta, a w Kosciele katolickim - ,Swiatynia Ducha Swietego”
oraz ,,Jego Mieszkanie™® wskazuje, ze stawiac ,,Swieta nad §wietymi”,
stawimy réwniez Trzecig Osobe Boska, ktéra w Niej zamieszkuje. Dla
przypomnienia i uSwiadomienia tej prawdy szerokim rzeszom w Kosciele
katolickim, nalezatoby wiec moze zaproponowa¢ odmawianie przed Jej
wizerunkami nie tylko starozytnej antyfony ,,Pod Twoja obrone”, ale
takze modlitwy: Prosze Cie, Panno Swigta, bym posiadl Jezusa z Jego
Ducha, z ktérego Ty zrodzitas Jezusa. Oby dusza moja otrzymala Jezusa
przez tego Ducha, przez ktdrego Twoje tono poczelo tegoz Jezusa |...].
Obym milowat Jezusa w tym Duchu, w kitérym Ty wwielbiasz Go jako
Pana, patrzysz na Niego jako na Syna®.

W ten sposdb liczne wizerunki Bogurodzicy, odpowiednio zinterpre-
towane, mogg poméc ukazaé wiernym miejsce, postannictwo i zadania
Maryi w tajemnicy Kosciola, jak réwniez Jej znamienite miejsce we
wspolnocie $wietych®®, Poprawnie oddawana cze$¢ Matce Pana przez
wizerunki moze przyczyni¢ sie¢ do wzrostu i rozwoju duchowego, do
postepu w lasce, i upodobnieniu si¢ do Syna Bozego, ktorego Maryja jest
najwierniejszym obrazem®. Jan Pawel Il przypomina, ze najpigkniejszg
ikong Boga zywego jest oblicze czlowieka. Oblicze czlowieka, ktore nigdy
nie jest tak pigkne jak wtedy, kiedy pozwala on, by przebijala przez nie
obecnosc Tego, od ktdrego otrzymuje Zycie®. Wymownym $wiadectwem
i przykladem tego sg ikony.

11. Ikony a ekumenizm

Obrazy, ktore stanowily od poczatku w Kosciele kontrowersyjny
temat, staly sie przyczyng krwawych walk i zaciektych sporéw w okresie
ikonoklazmu, powodem nieporozumient miedzy ojcami Soboru Nicej-

8 Por. MC 1, 26.

S TAMZE.

% Por. TAMZE, 11, 28.

89 Por. TAMZE, 111, 57.

90 JAN PAWEL. 11, Homilia wygloszona w czasie Msz. sw. dla artystow..., 281.
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skiego II a karolifiskimi teologami, za$ w czasach nowozytnych powodem
krytyki ze strony Reformagji, dzi$ staja sie znakiem jednosci chrzesci-
jan. Odkryte w naszych czasach ponownie na Wschodzie i Zachodzie,
niczym most zaczynajg taczyé wszystkich wierzacych w Chrystusa. Na
jedno$¢ Kosciota, zagrozong réznymi herezjami, zwracano uwage juz
w starozytno$ci’!. Klemens Aleksandryjski nauczal, ze gdy nastepuje
duchowy wzrost cztowieka, wtedy doskonali sie tez jego uczestnictwo
w Boskiej agape oraz wzrasta jednos$¢ z braémi w wierze?>. Podobnie
$w. Jan Chryzostom twierdzil, ze jako$¢ relacji miedzy osobami we
wspoélnocie Kosciofa zalezy od ich relacji do Boga. Grzegorz z Nyssy
byl przekonany, ze wszyscy przez uczestnictwo jestesmy zlgczeni z jednym
ciatem Chrystusa, stajemy sig jednosciq jednego ciala, tj. Jego ciala. Kiedy
jestesmy wszyscy doskonali i zjednoczeni z Bogiem, cale cialo Chrystusa
bedzie [...] poddane oZywiajgcej mocy”. Idee te wyrazaja takze modlitwy
liturgiczne, bedace prosba, aby wszyscy byli jedno w Chrystusie, tzn. aby
osiagneli jednos¢, jednomyslno$¢ i harmonie we wspdlnocie Kosciota,
jaka posiadaja i tworza Bég Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety.

Do chrzescijanskiej starozytnej idei ekumenizmu duchowego na-
wigzal protestancki reformator Mikotaj Zinzerdorf (1700-1760), ktory
uwazal, ze odrodzenie, polegajace na mitosci i zjednoczeniu z Chry-
stusem, doprowadzi do bezposredniej jednosci ze sobg tych, ktérych
przenika ta sama milos¢ Boga. Powstata w ten sposéb wspélnota mitosci
- wekumenia”, ze wzgledu na swe Zrodlo, bedzie zdolna przezwyciezy¢
wszelkie réznice i podzialy istniejagce w Kosciele. W ten sposéb zrodzi-
lo sic nowe okreslenie i rozumienie sprawy zjednoczenia chrzescijan,
zwigzane z odrodzeniem duchowym i wewnetrzng przemiang, bedaca
powrotem do Chrystusa i duchowym zjednoczeniem z Nim przez pokute
i autentyczne, chrzescijanskie zycie. W tak rozumianym nawréceniu waz-
ne miejsce zajmuje rowniez modlitwa, w tym takze modlitwa o jedno$é
chrzeScijan®™.

Ekumenizm duchowy dotyczy sfery wewnetrznej, ktéra na pozér nie
ma bezposredniego wplywu na usuniecie podzialéw w chrzeScijanstwie,
wyrazajacych sie w konkretnych réznicach doktrynalnych, organizacyj-
nych, obrzedowych i emocjonalnych. W rzeczywistosci jednak powyzsze
elementy stanowia jedynie zewnetrzny wyraz rozbicia, ktérego korzenie
tkwig o wiele glebiej. Z1o i grzech stanowig najglebsze Zrodto wszelkiego

917Zob. CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza 24; 26.

92 Por. F. DRACZKOWSKI, Koscidl — agape wg Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin
1996, 182-184.

3PG 44, 1317.

94 Por. ST. NAGY, Koscidl na drogach jednosci, Wroclaw 1985, 223-224.



podzialu w Kosciele. Zlem tym jest rozmijanie si¢ z zasadami Ewangelii
przez holdowanie grzechowi i duchowi $wiata, a szczegdlnie rozmijanie
sie z podstawowymi wymogami Chrystusowego oredzia: prawem milosci
i powszechnego braterstwa. Wlasciwie pojeta troska o usuniecie rozbicia
powinna wiec zaklada¢ nawrdcenie, ktdre stanowi pierwszy i fundamen-
talny wymog w dazeniu do jednosci. Wszelka dziatalnos¢ w tym kierunku
musi rozpoczaé sie od uSwiadomienia sobie grzechu, ktéry znajduje sie
u poczatkéw podziatu oraz od prawdziwego zalu i skruchy. Wiaze sie
z tym takze postawa pokory, przeciwna wyniostosSci i triumfalizmowi
oraz duch ,zaparcia si¢ siebie” i przebaczenia. Swieto$¢, bedaca zyciem
cztowieka z Bogiem i dla Boga w Chrystusie, gdy zacznie urzeczywist-
nia¢ siec w Kosciele, w zyciu jego czlonkéw, niejako samoistnie bedzie
kierowa¢ go ku jednosci, ktéra ostatecznie jest stawaniem si¢ jedno
z Chrystusem®.

Ten nowy sposéb dazenia do jednosci, wraz z proponowang nazwg
»ekumenizm”, znalazt uznanie najpierw we wspolnotach ewangelickich,
a pozniej w Kosciele katolickim®. W takiej tez perspektywie nalezy po-
strzegaC i rozpatrywaé ekumeniczny charakter ikon, ktére bedac po-
mostem miedzy niebem a ziemig, nie tylko tworza wspdlnote miedzy
Kosciotem ziemskim i niebieskim, lecz wplywajg takze na umocnienie
jednosci miedzy braémi w wierze. Ikony, ktére petniag wspolnototworeza
funkcje w liturgii, mocg dziatajacego w niej Ducha Swietego, odgrywaja
takze wazng role w dialogu miedzywyznaniowym, poniewaz budowane
na Stowie Bozym, wyrazajg symbolicznym jezykiem ogdlnochrzescijan-
skie prawdy wiary”’. Stanowigc znak niepodzielonego Kosciota, moga
towarzyszy¢ dzi$ nie tylko modlitwom o pojednanie wszystkich chrzesci-
jan, ale staé sie takze waznym Srodkiem pomocniczym w ksztaltowaniu
ewangelicznej postawy wierzacych. Na to powszechne, ekumeniczne
przeznaczenie sztuki zwrocit uwage Jan Pawel 11: Sztuka nie tylko po-
zwala uczestniczyé w tajemnicy czlowieka, ktérego chcee przywolywac,
przedstawic, odmalowac, wyspiewac, ale tworzy takze wigzi pomigdzy
wszystkimi ludémi, kiorzy te sztuke uprawiajg, ktorzy jg kontemplujg lub
ktorzy sig nig cieszq |...], sztuka zwraca sig do wszystkich ludzi. Gromadzi
ich, podobnie jak czyni to milosc®®.

95 TAMZE, 229-232.

%6 Reeczywisty ekumenizm nie istnieje bez wewnetrznej przemiany. Wszak z nowosci
ducha, z zaparcia sig samego siebie i z swobodnego wylania milosci pochodzg
i dojrzewajq pragnienia jednosci. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie
Unitatis redintegratio, 7.

97 Por. Z.J. KIJAS OFMConv, Perspektywy ekumeniczne ikonografii maryjnej, w: Ikona
liturgiczna..., 72-89.

98 JAN PAWEL. II, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. dla artystow..., 281.
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12. Jak obroni¢ $wietos¢ ikon?

Z jednej strony cieszy fakt, ze chrzeScijafiska ikona zostata odkryta,
ze powraca do naszych doméw;, ze prowadzi do przezwycigzenia rozbicia
i podzialéw wsrdd chrzedcijan. Z drugiej strony boli i oburza ignorowa-
nie ich sakralnego wymiaru, brak rozumienia teologicznego sensu i du-
chowych wartosci. Przeciw niewlasciwemu traktowaniu ikon wyraznie
protestujg bracia prawostawni, wskazujac, ze wielu wspélczesnych ikono-
pisarzy dopuszcza sie wypaczania tradycyjnych wzorcow, interpretujac je
niezgodnie z Tradycjg Kosciofa. Budzi sprzeciw zaréwno fakt odrzucania
wypracowanych przez wieki zalozen formalnych i treSciowych, jak tez
sprowadzanie ikon do roli elementu dekoracyjnego drog, domow i sal
wystawowych, gdzie sq umieszczane przez ludzi zlaicyzowanych, cenig-
cych je jedynie jako dziela sztuki. Nie jest tez dopuszczalne traktowanie
ikon jako artykutu handlowego, lub tez przedmiotu malowanego na pa-
pierze lub innym materiale kiepskiej jakosci wedlug aktualnych metod
produkcji przemystowej do celow komercyjnych®®. Wobec powyzszych
praktyk nalezy podjaé konkretne dzialania, by ikone zabezpieczy¢ przed
profanacja, wypaczeniem jej tresci i zdegradowaniem do roli przedmiotu
dekoracyjnego. Trzeba takze przeciwdziala¢ miernej jakoSci reprodukgji,
czy ,produkgji” ikon, w ktdrej traktowane sg wylacznie jako przedmiot
handlowy.

W. Hryniewicz zwraca uwage, ze zainteresowanie ikong stato si¢
wrecz modg, zjawiskiem czesto powierzchownym, pozbawionym gleb-
szego zrozumienia. Sztuka z dalekiej przeszlosci pobudza do nasladow-
nictwa mniej lub bardziej wiernego swoim pierwotnym zalozeniom |...]
jest to, byc moze, w jakiejs mierze droga do ocalenia sakralnosci pigkna
w swiecie coraz bardziej zsekularyzowanym i pozbawionym odniesienia
do transcendencji. Cieszy fakt, ze tkony znalazly miejsce w swigtyniach
katolickich i protestanckich, ze trafily do naszych domow [...] ma to duze
znaczenie dla ekumenizmu i dziela pojednania chrzescijan |...], [lecz] co
dzieje si¢ z reprodukcjami tkon (i obrazow o tematyce religijnej w ogcle)
na okladkach ksigzek, w kalendarzach, na pocztéwkach, w gazetach? |...]
Czy nie jest to oznaka braku czci i przejaw nonszalancji w podejsciu do
spraw najswigtszych? [...] Obrazy religijne oraz spokojne i cieple pigkno
ikony promieniujgcej obecnoscig wyobrazonych na niej postaci zostajg
sprofanowane i zapomniane wskutek lekkomyslnosci i duchowej plyci-
zny. Apeluje o rozwage i zmiane panujgcych zwyczajow. Kieruje ten apel

99 Encyklika Patriarchy Konstantynopolitasiskiego Dymitrosa I z okazji 1200 rocznicy
Soboru Nicejskiego II, Fenar 14.09.1987, tl. A. Zurek, ,Vox Patrum” 10(1990) z.
19, 581.



do ludzi najbardziej odpowiedzialnych w naszych Kosciolach |[...], przed
Kosciolami staje pilna potrzeba podjecia wielkiego rachunku sumienia
takie w tej sprawie. Potrzebna jest edukacja, ktora przywricitaby poczucie
czci wobec tego, co boskie i swigte'™. Do tego wzywajg dzi§ same ikony
— $wigte wizerunki, domagajac sie najpierw zrozumienia, potem docenie-
nia ich jako przedmiotu czci religijnej i odpowiedniego traktowania.

13. Podsumowanie

Ikony, od poczatku zwigzane z Kosciotem, zaréwno na Wschodzie,
jak i na Zachodzie, s3 jego wspdolnym dziedzictwem, trwalym, zywym
i obecnym w czasach wspoiczesnych. Aby mogly pelnié wiasciwe sobie
funkgje, konieczne jest jednak wyjasnienie pewnych probleméw. Jesli
dotychczasowa zachodnia teologia swigtego obrazu pozostawata w stanie
pewnego niedorozwoju, to czas najwyziszy na przezwycigienie tego za-
pOZnienia. Rzeczone przezwycigienie zapoinienia winno sig sprowadzac
do dobrego rozpoznania Zrodel wiary wiasnego Kosciola —to znaczy
konkretnie Kosciola nie podzielonego —i do wyciggniecia z tych Zrodel

uprawnionych wnioskéw''.
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Le icone come richiamo e il compito per la teologia
(Riassunto)

Lo studio offerto dall’autrice viene strutturato in questo modo: 1) Il problema
dell’icona nella Chiesa occidentale, 2) Il linguaggio dell’iconografia cristiana, 3) La
relazione tra arte sacra e la teologia, 4) Il problema dell’ispiratione iconografica, 5)
La relazione tra le immagini religiose e le immagini sacre, 6) Le icone e la liturgia, 7)
Il problema della presenza nell’icona, 8) Licona e il Santissimo Sacramento, 9) Licona
come la via della contemplazione, 10) Le icone nella pieta cristocentrica, 11) Le icone
e Pecumenismo, 12) Come diffendere la santita delle icone?

10 W HYNIEWICZ OMI, Pigkno i zbawienie. Kilka refleksji nad eschatologiq ikony,
w: Obraz i kult..., 147-148.
101 T.D. EUKASZUK, Obraz swiety..., 66-67.
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