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Najnowsza refleksja mariologiczna pokazuje bardzo wyraznie i kon-
sekwentnie, ze autentycznie rozpatrywana kwestia maryjna musi
by¢ widziana w relacji do kwestii Jedynego Boga, Trojcy Swigtej, Jezusa
Chrystusa, faski, Kosciola, antropologii, eschatologii itd. Prawdy wiary
dotyczace Maryi stanowig punkt przeciecia calej teologii. Wynika to
z faktu, ze Maryja wpisuje si¢ w szczytowy punkt historii zbawienia,
z ktérego, jak z prazrodla, wyplywaja wszystkie prawdy wiary. Hans
Urs von Balthasar pisal przenikliwie na ten temat: W punkcie przeciecia
wszystkich drog Starego i Nowego Przymierza stoi Maryjne doswiadczenie
Boga, tak bogate i tak tajemnicze, Ze prawie niewyrazalne. Jest ono tak
wazne, ze ciggle na nowo jawi sig jako tlo dla tego, co widoczne. W nim
Syjon staje si¢ Kosciolem, w nim Stowo staje si¢ Cialem, w nim takze
Glowa staje si¢ Cialem. Jest ono miejscem nadobfitej plodnosci'.
Perspektywa takiego ujmowania mariologii nie jest czyms$ wyjat-
kowym, gdyz juz Sobér Watykanski 11
jasno sformutowat postulat, domagajacy Ks. Janusz Krolikowski
sie zastosowania takiej wlasnie perspekty-
wy w wykladzie tajemnicy Maryi. W VIII Wi@i misteriow

rozdziale konstytucji Lumen gentium

znajdujemy znamienng wypowiedz: Ma- w maflOlOgll-
ryja, ktéra wkroczywszy gleboko w dzieje 7 metodologii
zbawienia, lgczy w sobie w pewien spo- . .
s6b i odzwierciedla najwazniejsze tre- marlologu
sci wiary, gdy jest slawiona i czczona, CALVATORIS MATER

przywoluje wierzgcych do swego Syna 10(2008) nr 1, 259-270
ido Jego ofiary oraz do milosci Ojca®.

W tym tekscie Sobor Watykariski 11 daje bardzo syntetyczne wskazanie
dotyczace sposobu patrzenia na Maryje w tajemnicy zbawienia, a wigc
takze systematycznego ujmowania mariologii. Jest oczywiste, ze naucza-
nie soborowe nie musi dostarcza¢ uzasadnien logicznych i teologicznych
do swoich wypowiedzi. Wystarczy, ze sa one spojne i odzwierciedlaja
og6lng swiadomos¢ eklezjalng. Zadanie ich uzasadnienia i rozwinigcia
spoczywa na teologach.

Postulat soborowy dotyczacy takiego ujmowania mariologii, ktore
stanowitoby synteze i punkt przeciecia glownych kwestii teologicznych
nie jest czym$ nowym. Nawigzuje on do klasycznej zasady metodolo-
gicznej w teologii méwiacej o ,wiezi misteriow” (nexus mysteriorum),
ktore w swojej wierze wyznaje Kosciol 1 formutuje w swojej doktrynie.

! H.U. VON BALTHASAR, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, t. 1: Schau der
Gestalt, Einsiedeln 1961, 326.
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Misterium chrzeScijaniskie stanowi jedng organiczng cato$¢ — jak historia
zbawienia nie jest jakim§ zbiorem przypadkowych wydarzen, tak wiara
chrzescijaniska nie jest zbiorem przypadkowo zebranych tresci. Juz $w.
Grzegorz z Nyssy slusznie zauwazal, ze silg chrzeScijanstwa jest ,,wigZ
tajemnic i obyczajow™. Sob6r Watykanski I, podajac wskazania doty-
czace ujmowania i przedstawiania treSci wiary, zlecit teologom zadanie
systematycznego szukania wiezi zachodzacych miedzy poszczegblnymi
tajemnicami wiary, by na tym tle ukazywac wiarygodnos¢ wiary chrze-
Scijanskiej i Kosciota®.

Soborowe zalecenie, dotyczace teologicznego ujmowania tajemnicy
Maryjnej, nie spotkalo sie jeszcze z wystarczajagcym zainteresowaniem
mariologéw. NajczeSciej sprowadza si¢ je do takiego ujmowania mariolo-
gii, w ktérym spetniany bylby ogdlny postulat VIII rozdziatu konstytugji
Lumen gentium, ktory sklania do ujmowania tajemnicy Maryi w relagji
do tajemnicy Jezusa Chrystusa i tajemnicy Kosciota, w sposéb niejako
paralelny. Wigkszos¢ zaproponowanych ostatnio catosciowych uje¢ ma-
riologii w taki sposéb realizuje pryncypium soborowe. Zdarzaja sie jed-
nak ujecia, ktore zachowujac wrazliwos¢ soborowa, nie idg niewolniczo
za schematem soborowym. Wydaje sie, ze w kontekscie takiej ogdlnej
sytuagji, ktora wyznacza ramy mariologii wspolczesnej, warto spojrzeé
bardziej metodologicznie na kwesti¢ wiezi misteriow w mariologii; by¢
moze okaze si¢ to potem pomocne w praktycznym zastosowaniu sobo-
rowej wypowiedzi o Maryi. Spdjne i adekwatne ujecie tego zagadnienia
moze przyczyni si¢ do poglebienia wiarygodnosci mariologii, a tym
samym do usytuowania poboznos$ci maryjnej w catoSciowym kontekscie
poboznosci w Kosciele. Kwestia moze mie¢ rowniez wymiar ekumenicz-
ny, ktérego nie moze pomijaé wspolczesna mariologia.

1. Tradycja

W pierwszym okresie rozwoju Kosciofa i formowania sie doktryny
chrzescijaniskiej, wieZ tajemnicy Maryjnej z innymi dogmatami wiary nie
mogla by¢ jeszcze traktowana w sposob bezposredni, poniewaz nie byla
jeszcze wystarczajaco jasno okreslona rola Maryi w historii zbawienia.
Swiadomo$¢ w tym wzgledzie dojrzewata w sposéb stopniowy i bardzo
zrownowazony. W pierwotnej mariologii warto jednak stale mie¢ na
wzgledzie krotka, ale znaczaca wypowiedz $w. Ignacego Antiochenskiego

3 GRZEGORZ Z NYSSY, Contra Eunomium: PG 45, 880B-C.
4 Por. SOBOR WATYKANSKI I, Konst. Dei Filius, cap. 4: DS 3016.



o ,trzech tajemnicach”, ktérych ,nie pojat ksigze tego Swiata”, to znaczy
dziewictwa Maryi, Jej macierzyfistwa i $mierci Pana’. Wypowiedzi tej
nie nalezy przeceniaé, gdyz ma ona charakter okazjonalny, ale nie ulega
watpliwosci, ze dokonuje ona wigczenia Maryi do tajemnicy chrystolo-
gicznej. Takie ujecie ma kluczowe znaczenie dla mariologii patrystycznej
i dla mariologii w ogdle.

Sw. Ireneusz z Lyonu, w krotkiej, ale bardzo waznej wypowiedzi
o Maryi jako causa salutis, dokonat juz zdecydowanego wlaczenia Dzie-
wicy Maryi w dzielo odkupienia dokonane przez Chrystusa. Nalezy do
niego poprzez wiez wiary i macierzynstwa. Takie ujecie pozwala mu
nastepnie wskaza¢ na bezposrednia relacje zachodzaca miedzy Maryja
i Kosciolem — Maryja w czasie nawiedzenia Elzbiety rozradowala sie
,w imieniu Kosciota”. Sw. Atanazy, a po nim Ojcowie kapadoccy, zde-
cydowanie bronig prawdy o Bozym macierzyfistwie Maryi jako nalezacej
do zasadniczych prawd doktryny chrzescijaniskiej i czynig z wyznawania
tej prawdy kryterium ortodoksji’. Po $§w. Ambrozym i Augustynie do
mariologii weszla na trwale idea, wedlug ktorej Maryja jest ,,typem
Kosciola”. Macierzyistwo Maryi dotyczace fizycznie Jezusa Chrystusa,
zostaje rozciggniete duchowo rowniez na caly Kosciol. Wynika to z faktu,
ze w fonie Maryi zostalo uformowane nie tylko Jego fizyczne ciato, lecz
takze Ciato, ktérym jest Kosciol. Od tego czasu wiele z tego, co dzieje sie
w Kosciele, zostaje na rézny sposob zwigzane z Maryja i do Niej zostaje
odniesione. Przez odniesienie do Maryi Augustyn méwi o ptodnosci Ko-
Sciofa jako dziewicy i matki: dziewictwo Kosciota dotyczy zachowywania
integralnoSci wiary, a macierzyfistwo rodzenia do zycia wiary®.

W kontekscie Soboru Efeskiego, s$w. Cyryl Aleksandryjski przyznal
relacji Maryi z wiarg KoSciola jeszcze wigksze znaczenie, gdy nazwal
Maryje Theotokos ,bertem prawowiernej nauki™. Ta metafora odnosi
postaé Maryi i Jej role historiozbawcza do dziedziny prawdy; to odnie-
sienie szczegOlnie wyraza tytul Theotokos, majacy swoje zrodto w Jezusie
Chrystusie, Bogu-Cztowieku. Sw. Leon Wielki rozwinie to ujecie w relacji
do zagadnien podniesionych na Soborze Chalcedoniskim, sytuujgc Mary-

> Por. IGNACY ANT IOCHENSKI,/DO Kosciolaw Efezie (19, 1), w: Pierwsi swiadkowie.
Pisma Ojcéw Apostolskich, tt. A. Swiderkéwna, wstep, komentarz i opracowanie M.
Starowieyski, Krakow1998, 118.

¢ IRENEUSZ, Adversus haereses 111, 10, 2.

7 Por. méj artykul: Theotokos w teologii sw. Atanazego. Przelom mariologiczny w IV
wieku i jego znaczenie, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 1, 56-73.

8 Szeroka perspektywa tego zagadnienia w epoce patrystycznej zostata przedstawiona
w: H. RAHNER, Maria und die Kirche, Innsbruck 1962.

® CYRYL ALEKSANDRYJSKI, Mowa soborowa ku czci Bogarodzicy, w: Ojcowie
Kosciola greccy i syryjscy. Teksty o Matce Bozej, th. i wstep W, Kania, Niepokalanéw
1981, 101.
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je, jako Dziewice i Matke, w relacji do zagadniefi prawdziwego Bostwa
i prawdziwego Czlowieczenistwa w Jezusie Chrystusie'.

Ta pozycja doktrynalna Bozej Rodzicielki, utrwalona przez zwycie-
ska walke o prawowierno$¢ w ramach debat chrystologicznych, zosta-
nie potem wyrazona w liturgicznej pochwale Maryi jako ,,Zwyciezczyni
wszystkich herezji” (wiek VIII-IX)!!. Juz wcze$niej, na Wschodzie, hymn
Akathistos glosi pochwale Maryi jako Zrddlo i zasade doktryny dotycza-
cej Jezusa Chrystusa. Moze wiec by¢ nazwana ,,niemilkngcymi ustami
Apostolow™2. W ten sposdb zostaje utrwalona relacja Maryi z integralnie
pojeta doktryng wiary, a wigc utrwala sie rowniez wizja, ktdra uznaje Ja
za kryterium ortodoksji. To przekonanie powraca u $w. Jana Damascen-
skiego, ktory widzi w tytule Theotokos odzwierciedlenie calej tajemnicy
zbawienia: Stusznie wigc i zgodnie z prawdg nazywamy swietq Maryje
Matkg Boga. A ten tytul zawiera w sobie calg tajemnice wcielenia®.

Teologia scholastyczna zwraca przede wszystkim uwage na przywi-
leje Maryi. Jednak ujmuje je w kontekscie relacji Maryi z rozmaitymi ta-
jemnicami wiary. Sw. Anzelm zestawia macierzynstwo Maryi z ojcostwem
Boga. Podczas gdy Bog Ojciec jest zrodtem wszystkich rzeczywistosci
stworzonych, Maryja jest Matka wszystkich rzeczywistosci stworzonych
na nowo'* [analogie te nie mogg jednak oznacza¢ réwnorzednosci]. Nie-
ktore propozycje idg nawet tak daleko, ze nie zdofano ustrzec sie w nich
przesady. Ryszard z Opactwa Sw. Wawrzynica (T po 1245) tak daleko
rozciaga zjednoczenie miedzy Chrystusem i Maryja, ze widzi objetg nim
takze Eucharysti¢; nie waha sie wiec mowi¢ o komunii z cialem Maryi
przez Eucharystie, co jest niedopuszczalne'. Sw. Tomasz z Akwinu trafnie
laczy macierzynistwo Boze Maryi, uzasadnione chrystologicznie, z re-
fleksjami o odkupieniu i tasce, a tym samym bardzo integralnie wpisuje
kwestie maryjng w calo$¢ swojej wizji teologiczne;.

Nie mozna jednak powiedzied, ze idea Maryi jako punktu ogni-
skujacego wiary byla juz przedstawiona w sposéb jasny i bezposredni

WLEON WIELKI, List do Flawiana, biskupa Konstantynopola, o Eutychesie, w:
Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, red. A. BARON, H. PIETRAS, Krakéw
2001, 200-201.

' por, L. BROU, Marie ,,Destructrice de toutes les heresies” et la belle legende/du
repons Gaude Maria Vrgo, ,,Ephemerides Liturgicae” 62(1948) 321-362; A. KROL,
Historia i znaczenie teologiczne antyfony ,,Gaude Maria Virgo cunctas haereses sola
interemisti”, Tarnow 2002 (mps).

12 Akathistos, w: Ojcowie Kosciola greccy i syryjscy..., 270.

13 JAN DAMASCENSKI, Wyklad wiary prawdziwej (3, 12), t1. B. Wojkowski, Warszawa
1969, 156.

' Por. ANZELM, Oratio, 7.

15 Por. RYSZARD Z OPACTWA SW. WAWRZYNCA, De laudibus sanctae Mariae, 12,
1,12.



z doktrynalnego punktu widzenia. Dokonalo sie to dopiero wtedy, gdy
zaczela rozwijaé sie mariologia jako odrebny traktat teologiczny, a na-
stepnie gdy zaczeta ona szukad jednoczacej, badz podstawowej zasady
mariologicznej. Poczagwszy od Matthiasa J. Scheebena (1 1888) starano
si¢ pokazal, ze dogmaty maryjne znajdujg swoj jednoczacy fundament
w dogmacie Bozego macierzyfistwa, majacego kluczowe znaczenie dla
rozumienia posrednictwa zbawienia i Kosciota'®. Na gruncie poszukiwan
patrystycznych John H. Newman przypomnial o potrzebie ujmowania
postaci Maryi w perspektywie kryterium ortodoksji. Zostalo w ten spo-
s6b utrwalone chrystologiczne i poglebione soteriologiczne znaczenie
tajemnicy Maryjnej. Rozbudowane i spdjne przedstawienie tej bazy syste-
matycznej pozwolito w konicu powiedzied, jak uczynit Michael Schmaus:
W mariologii spotykajg si¢ prawie wszystkie wqtki teologiczne —watek
chrystologiczny, eklezjologiczny, antropologiczny i eschatologiczny. Wy-
nika z tego, Ze w mariologii zostajg postawione ze szczegolng jasnoscig
i ostroscig pytania dotyczgce metody w teologii. W niej zbiegajq si¢ wigc
niemal wszystkie aktualne dyskusje teologiczne. Jawi si¢ ona jako punkt
przecigcia najdonioslejszych wypowiedzi teologicznych".

Podobne przekonanie bedzie czesto wyrazane w kontekscie Soboru
Watykanskiego II. Znalazlo ono swoje najwyzsze potwierdzenie w przy-
toczonej wyzej wypowiedzi z konstytucji Lumen gentium. Dzisiaj jest
powszechnie akceptowane w mariologii, chociaz jego zastosowanie nie
jest jeszcze satysfakcjonujace.

2. Konkretyzacja zasady

Dtugowiekowe doswiadczenie prowadzi do wniosku, ze mariolo-
gicznego sprecyzowania zasady wzajemnej wiezi misteriow trzeba szukaé
w miejscu ogniskujagcym cale Maryjne dos§wiadczenie wiary i uczestnicze-
nie w tajemnicy zbawienia. Chodzi wiec o to miejsce, w ktérym Maryja
niejako cielesnie dotyka tajemnicy zbawienia, ktorym jest wcielenie Sto-
wa i w ktorym uczestniczy ludzka Matka, a tym samym zyskuje miano
Theotokos. Fakt i znaczenie Bozego macierzyfistwa Maryi gwarantujg
nierozerwalng wiez miedzy Boska i ludzka naturg w Osobie Stowa, po-
niewaz macierzynstwo zawsze odnosi si¢ do Osoby Syna. Oznacza to, ze
Maryja nalezy konstytutywnie do tajemnicy Jezusa Chrystusa, poniewaz
stanowi jej podstawe, a tym samym prowadzi do jej autentycznego rozu-

16 Por. I. MUSER, Das mariologische Prinzip ,.gottesbrautliche Mutterschaft und das
Verstindnis der Kirche bei M. |. Scheeben, Roma 1995.
17 M. SCHMAUS, Katholische Dogmatik, t. 5: Mariologie, Miinchen 19612, 8.
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mienia. Skoro wcielenie Stowa bylo juz dziataniem odkupieniczym — fake
ten nabral szczeg6lnej nosnosci w teologii patrystycznej — to takze Boza
Rodzicielka stanowi cze$¢ tajemnicy odkupienia i rzuca na te tajemnice
nowe $wiatlo przez swoje wspoldzialanie. Znaczenie tego faktu jawi sig
Z Najwyzsza oczywistoscia, gdy zestawimy go z opinig przeciwng, zapre-
zentowang bardzo wczesnie przez gnostykow, ktorzy deprecjonowali cia-
lo, sytuujac problem religijno-zbawczy na poziomie czysto umystowym.
Wedltug nich Maryja porodzita tylko zwyklego czlowieka, na ktorego
pozniej zstapito Stowo lub Madro$é, by odstapi¢ od niego przed $miercia
na krzyzu. Takie ujecie w punkcie wyjscia eliminuje osobowg jedno$é
miedzy Bostwem i Czlowieczenistwem w Chrystusie, ale — wlasnie na
mocy tej eliminagji — neguje takze odkupienie za posrednictwem Boga-
Czlowieka w Jego Smierci i zmartwychwstaniu. Prowadzi to do upraw-
nionego wniosku, ze zanegowanie macierzynstwa Maryi w stosunku do
Jezusa Chrystusa, bezposrednio przenosi si¢ na calg tajemnice zbawienia
i dokonuje jej zredukowania wtasnie w tym, co decydujace, czyli w wy-
miarze zbawczym. Traci ona w ten sposéb zupelnie swoje znaczenie.
Do tego kontekstu nalezy takze dziewictwo, to znaczy poczecie
Jezusa w Maryi, dokonane ,,za sprawa Ducha Swictego”. Ojcowie Ko-
Sciofa widzieli je przede wszystkim jako znak prawdziwej Boskosci Jezusa
Chrystusa i jako manifestacje nowego stworzenia opartego na fasce. Jed-
nak dziewictwu Matki nadano interpretacje chrystologiczna, ktéra siega
jeszcze dalej, wydobywajac wazne treSci w postaci Chrystusa i Maryi.
Zastosowal ja, na przyklad, papiez Leon Wielki w cytowanym wyzej
Liscie do Flawiana; zostala ona uwzgledniona w definicji dogmatycznej
Soboru Chalcedoniskeigo, w ktérej jest mowa o podwojnej wspotistot-
nosci Jezusa Chrystusa. Wskazuje ona, ze dziewicze poczecie, dokonane
przez Ducha Swigtego, manifestuje z najwicksza wyrazistocia szczegélne
wieczne synostwo trynitarne Stowa, a tym samym wigcza Maryje w krag
relagji trynitarnych. Odniesienie do dziewictwa Maryi spetnia wiec funk-
gje reprezentowania tajemnicy Chrystusa, potwierdzajac ja i wskazujgc na
jej jedynosé. Dzigki niej Leon Wielki mégt napisaé o narodzinach Jezusa:
nadzwyczajnie cudowne i cudownie nadzwyczajne'®. W ten sposoéb Ma-
ryja stanowi podstawe tego, co Hans Urs von Balthasar nazywa ,,zasada
teandryczng” katolicyzmu, a zarazem kryterium jej interpretacji.
Poniewaz wcielenie Boga, jako unizenie wiecznego Syna ukierunko-
wane na krzyz, jest juz wydarzeniem zbawczym, dlatego konstytutywne
wlaczenie Maryi do tajemnicy wcielenia oznacza takze w pewien sposob
Jej osobiste zaangazowanie w wydarzenie odkupienia, ktérego Ona uka-

18 LEON WIELKI, List do Flawiana..., 201.



zuje wymiar ludzki. Decydujace dowartosciowanie ludzkiego wymiaru
odkupienia zaczyna si¢ juz w chrystologicznym dowarto$ciowaniu
czlowieczenstwa Odkupiciela. Wspomniana kontrowersja wywotana
przez gnostycyzm postuzyla w KoSciele do pierwotnego sformutowania
tego przekonania, ktdre stanowi jeden z zasadniczych watkéw doktryny
chrzescijanskiej i kryterium jej autentycznosci. Fakt, ze Chrystus, przez
swoje cztowieczenstwo jako zbawcze narzedzie Bostwa, dokonat czyn-
nego zado$¢uczynienia (satisfactio), o czym dzisiaj zapomina sie w dys-
kusjach soteriologicznych, a nie tylko przyjat na siebie —jak stwierdza
Luter — satispassio, jest podstawowg dang soteriologii katolickiej i miarg
jej autentycznosci. Przekonanie o integralnym wspoétdziataniu cztowie-
ka w odkupieniu jest potwierdzane przez wspétdzialanie Maryi, a wiec
osoby ludzkiej, w dziele Odkupiciela. Wychodzac z tego przekonania,
Kosciot stale podkresla decydujace, w sensie ,,przyczynowe”, znaczenie
fiat Maryi we wcieleniu jako formy posredniczenia zbawczego w stosun-
ku do ludzkosci. To wspéldziatanie jest umacniane i dopetniane przez
zgode Maryi na wydarzenie krzyza. Potwierdzajg to juz patrystyczne
interpretacje Ewangelii $w. Jana, ktora ukazuje Maryje stojaca na Kal-
warii pod krzyzem Chrystusa (por. J 19, 26). Nie ulega watpliwosci,
ze wszelkie wspoldziatanie Maryi w odkupieniu urzeczywistnia si¢ na
mocy odkupieficzej taski Chrystusa, ale tak samo nie ulega watpliwosci,
ze nigdy nie ma ono miejsca bez osobistej zgody Maryi. Jej wolno$¢ jest
tak samo szanowana, jak wolnos¢ kazdego innego czlowieka, co ma de-
cydujace znaczenie dla zastugi czlowieka wobec Boga. Dlatego, méwiac
0 Jej uczestniczeniu w tajemnicy odkupienia, stusznie ktadzie sie akcent
na jego osobowym i czynnym wymiarze.

Wyrazong w sposéb wolny wiarg i zgoda na wcielenie, Maryja nie
tylko wyrazita swoje osobiste uczestniczenie w odkupieniu, ale w pewien
sposob takze uczestniczenie calej ludzkosci w Chrystusie Odkupicielu.
Od $w. Tomasza z Akwinu pochodzi idea, stale obecna w tradycji kato-
lickiej, ze Jezus Chrystus od Maryi przyjat nature ludzka jako taka; co
wiecej, wlasnie poprzez Nig nawigzal wiez oblubienicza z calg ludzkoscia.
Odkupienie zostato zaoferowane catej ludzkosci, ale potrzebny byt ktos,
kto osobiscie, a wiec w najwyzszym stopniu konkretnie, wyrazitby wole
jego przyjecia. Pojawia sie tu pryncypium konkretnosci ludzkiej wobec
Boga, na ktérg wskazuje historia zbawienia, a ktéra stanowi element
skutecznego dziatania Bozego w historii. Dlatego Akwinata stwierdza,
ze Maryja wyrazita wolng zgode na przyjecie odkupienia loco totius
humanae naturae®. Jej dzialanie dotyczyto nie tylko dziatania na rzecz

19 TOMASZ Z AKWINU, Summa Theologiae I q. 30 a. 1.
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calej ludzkosci w sensie wstawienniczym, ale takze w jej miejsce, to zna-
czy na sposéb zastepczy. Wydaje sie, ze ta idea powinna zostaé szerzej
uwzgledniona, gdy méwimy o Maryi w KoSciele, gdyz Jej miejsca w nim
nie mozna sprowadzac tylko do wstawiennictwa.

Idea uczestniczenia Maryi w odkupieniu pociaga za sobg znaczaca
konsekwencje dla relacji kazdej osoby ludzkiej z tajemnica odkupienia.
Chociaz fiat Matki Bozej nie moze zmusi¢ zadnego czlowieka do przy-
jecia odkupienia, to jednak zdecydowanie przypomina, ze odkupienie
stanowi propozycje Boza, wobec ktorej trzeba zaja¢ stanowisko, wy-
chodzac z wlasnej wolnosci. Decyzja wiary, na mocy ktorej czlowiek
osobiscie przyjmuje odkupienie, a tym samym sprawia, ze przynosi ono
zbawcze owoce w jego zyciu, czyni go w pewien sposob uczestnikiem od-
kupienia. Innymi stowy, zasada wspotdziatania w odkupieniu, za ktérym
konsekwentnie opowiada si¢ mariologia katolicka, jest kontynuowana
w wierze kazdego chrzescijanina. W ten sposéb takze Maryja staje sie
zywym uczestnikiem i narzedziem zbawienia chrzescijariskiego, w ktérym
nalezy powaznie uwzglednia¢ ludzkie wspétdziatanie. W tym miejscu
sytuuje sie rowniez w sposOb najbardziej wlasciwy kwestia wzorczosci
Maryi, na kt6ra obecnie zwraca si¢ duza uwage w mariologii.

Soteriologiczny charakter postaci Maryi wywotuje wedlug teologii
protestanckiej wielkie niebezpieczenistwo synergizmu miedzy Bogiem
i czfowiekiem, czyli postawienia dwdch wspétdziatajacych stron na tym
samym poziomie. Jednak tego niebezpieczefistwa mozna uniknaé przez
spojrzenie na owoc odkupienia, to znaczy na taske w sensie ogolnym.
Zawsze, w perspektywie Bozego daru ,,pelni taski” (tk 1, 28), Maryja
jest widziana jako koncentracja najwyzszego uswiecenia pochodzacego
od Boga i obdarowania taska w stworzeniu sktadajacym sie z ciala i duszy.
Tradycja, wraz ze $w. Tomaszem z Akwinu, wychodzac od wyjatkowego
obdarowania Maryi taska odkupienia, nie wahata sie méwi¢ o Jej wy-
wyzszeniu nawet ponad aniotéw. Stala siec Ona wyjatkowym znakiem
faski odkupieficzej i $wietosci, ktorej autorem jest Duch Swiety. Jan Pa-
wel IT w encyklice Redemptoris Mater ujat to zagadnienie w Pawlowej
perspektywie ,,majestatu taski”.

W p6znym Sredniowieczu Ryszard z Opactwa $w. Wawrzyfica podjat
interesujacg refleksje mariologiczng, w ktérej wychodzac od pelni taski
Maryi, staral si¢ w jej Swietle ukazac Jej posta i misje. Przyjal zasade
taski jako podstawe i kryterium interpretacji wszystkich prawd mariolo-
gicznych. W tym ujeciu, Bog chcialby stworzy¢ Maryije jako stworzenie
obdarzone najwyzsza faska i doskonale odkupiong, aby pokazaé swoja
opatrzno$ciowg wole mitosci oraz najwyzsze mozliwe wywyzszenie istoty
stworzonej. Rzeczywiscie, doskonate obdarowanie taskg Bozg, do kt6-



rego nalezy niepokalane poczecie na poczatku i cielesne wniebowziecie
na koncu zycia Maryi, zostaje dokonane z motywu chrystologicznego,
poniewaz Maryja byla propinquissima Auctori gratiae, jak stwierdza
Tomasz z Akwinu®.

Maryja, w pelni obdarowana taska i doskonalej odkupiona, nie re-
prezentuje tylko intensywnosci i mocy taski Bozej w sensie iloSciowym,
ale raczej manifestuje co$ jakoSciowego, to znaczy samg istote faski.
Wychodzac od Maryi, taske nalezy rozumieé w jej najglebszej istocie
w sposdb jak najbardziej osobowy, to znaczy jako wewnetrzne zjedno-
czenie z Chrystusem i komunig z Trzema Osobami Bozymi. Dlatego faska
jawi sie nie tylko jako ,,dar przypadloSciowy”, chociaz takze taki zostat
udzielony Tej, ktora zostala powotana do Bozego macierzyfistwa i nim
obdarowana. Udzielenie faski Maryi pokazuje niektére wazne zasadnicze
punkty doktryny faski: poczatek daru taski w niepokalanym poczeciu
odsyla do pomniejszanej dzisiaj doktryny grzechu pierworodnego, bez
ktérego nie mozna zrozumieé szczegdlnego daru taski i jej znaczenia
dla cztowieka; darmowe zachowanie od grzechu pierworodnego kieruje
spojrzenie na pryncypium faski, a w szczeg6lnosci na fakt, ze pierwsza
taska nie jest i nie moze by¢ wystuzona, ale ze w tasce i — co wiecej — w la-
sce wiary jest mozliwe i konieczne wspotdzialanie z taska, jej wzrost,
a nawet zastuga w tasce. Maryja, jako doskonale napetniona taska, nie
tylko stanowi jakis$ ,,srodek”, majacy poméc w glebszym rozumieniu
tajemnicy laski, lecz takze ukazuje sie, przede wszystkim poprzez swoje
wspoldziatanie, jako czynna uczestniczka tajemnicy rozdzielania taski,
to znaczy ,nasza Matka w porzadku taski”?!. W Maryi faska Boza ob-
jawia sie jako sita komunikagji i uczestniczenia, a wiec zasadniczo broni
tajemnicy taski przed jej zawezajacg interpretacjg pelagianska, ktéra
sprowadza faske do idei*.

Gdzie taska manifestuje si¢ jako Laska Niestworzona (gratia incre-
ata), to znaczy jako sam zywy Bég, ktéry darmowo udziela sie czlo-
wiekowi, tam roéwniez uznaje si¢ szczegOlna relacje tajemnicy Maryjnej
z tajemnicg Trojcy Swiqtej. Kwestia ta zostata juz wspomniana. W tej
relacji wida¢ punkt, mato dzisiaj uwzgledniany w refleksji teologicznej,
to znaczy te strong postaci Maryi, ktéra wskazuje na Jej otwartos¢ na
Boga. Bardzo trudno jest zilustrowaé te kwestie, gdyz nie mamy do dys-

20 TAMZE, 1 q. 27 a. § ad 1.

LG 6l

*2 Wiecej na ten temat w moim artykule: ,,Easka czyni pigknym”. Niepokalane poczgcie
jako najwyisze wyrazenie nowego stworzenia, w: Swigty wyjgtek. Niepokalane
Poczecie Maryi. 11 Bocheniskie Sympozjum Mariologiczne, 25 wrzesnia 2004 r., red.
J. KROLIKOWSKI, Krakéw 2004, 101-126.

Wigz misteriow w mariologii. Z metodologii mariologii

267



Ks. Janusz Kroélikowski

268

pozycji dobrych obrazéw i analogii, ktére by to umozliwialy. Jak ukazaé
specyfike relacji stworzenia w fasce z Osobami Bozymi? Jednak, juz od
Sredniowiecza, pojawita sie perspektywa, ktéra pozwala w znacznym
stopniu uchwyci¢ te tajemnice, a ktéra do pewnego stopnia wyrazit $w.
Piotr Kanizjusz, méwiac: Maryja jest rzeczywiscie mieszkaniem, w ktorym
spoczywa cala Tréjca Swieta. Mowiac konkretniej, Maryja jest widziana
jako Rodzicielka Syna Bozego, umilowana cérka Ojca, swigtynia Ducha
Swietego™. W ten sposob relacja osobowa stworzenia w tasce z Osobami
Bozymi znajduje swoje najjasniejsze wyrazenie.

Niewatpliwie wszystkie te zwigzki postaci Maryi i Jej misji z gléwny-
mi tajemnicami wiary posiadajg takze znaczgcy wymiar antropologiczny.
Dla teologii katolickiej Maryja, napetniona Tr6jca Swieta, jest najwyzsza
manifestacja czlowieka chcianego przez Boga w $wigtosci i sprawiedliwo-
Sci, czlowieka w pelni napelnionego Bogiem, czlowieka, ktory podejmuje
stuzbe na rzecz Boga i zbawienia. W mariologii otwiera si¢ wiec bardzo
znaczaca perspektywa antropologii teologicznej.

Charakter ludzki i wymiar faski w postaci Maryi stawiajg Jg takze
w bezposredniej relacji z Kosciotem, centralnym podmiotem zbawczych
dziel Boga w historii. Rodzac Autora faski i Glowe Kosciota, Maryja
—wedhlug $w. Augustyna — wspdldziatata przez milos¢ w narodzinach
wiernych w Kosciele**. Koscidl, ktéry duchowo rodzi cztonki Chrystu-
sa, jest wiec Mariae simillima. On wypelnia w historii to, co Maryja
uczynita na poczatku, i co nadal czyni, by wlaczy¢ zywe cztonki do
Ciafa Chrystusa. W swoim czynnym poSwigceniu macierzynskim dla
Chrystusa, Maryja reprezentuje to, co stanowi istote misji KoSciota, czyli
przyjmowanie zbawienia i udzielanie go ludziom. Biorac pod uwage spe-
cyfike i znaczenie tego dziatania Maryi, mozna J3 takze nazwaé ,Matka
Kosciota”. Szczegblne miejsce i udziat w tym dzialaniu nalezy przypisaé
Jej relacji z Duchem Swietym, ktéra doprowadzita $w. Maksymiliana M.
Kolbego do podkreslenia, ze stanowi Ona z Duchem Swietym ,jakby
jedng istote™>, badz, w tagodniejszej z teologicznego punktu widzenia
formule, ,,stworzeniem Ducha Swictego™¢. Wielu teologdw, idac po linii

LG 53. Por. W. SIWAK, Maryja jako ,,céra Boga Ojca, Matka Syna Bozego i oblubienica
Ducha Swze;tego wedlug Jana Pawla II, w: Tridjca Swieta a Maryja. Materialy
z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo
Mariologiczne, Czestochowa, 6-8 wrze$nia 1999 roku, red. T. SIUDY, K. PEK,
Czestochowa 2000, 97-126.

** AUGUSTYN, De virginitate, 6: PL 40, 399; por. LG 53.

3 Por. Z.J. KIJAS, Sw. Maksymilian Maria Kolbe: Apostol Niepokalanej, w: Niepokalane
poczecie i zycie chrzescijariskie. Materialy z sympozjum mariologiczno-maryjnego,
Niepokalanéw, 15-17 pazdziernika 2004 roku, red. D. MASTALSKA, Czestochowa-
Niepokalanéw 2005, 109-124.
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wyznaczonej przez $w. Maksymiliana, méwi wiec o ,,jakby wcieleniu”
Ducha Swietego w Maryi.

Cielesne wniebowziecie Maryi odsyla, w koncu, do wydarzenia
eschatologicznego i wpisuje si¢ integralnie w jego perspektywe. Nie
ulega wiec watpliwosci, ze Maryja reprezentuje w sobie calg rzeczywi-
sto$¢ zbawcza i rzuca wyjatkowe $wiatlo na wszystkie zasadnicze prawdy
wiary chrzeScijaniskiej.

3. Znaczenie tajemnicy Maryjnej

Z tego, co zostalo tu powiedziane, mozemy wyprowadzi¢ wnio-
sek, ze tajemnica Maryjna nie tylko jest pojedyncza prawda w catosci
doktryny chrzescijariskiej, ktéra moze by¢ do niej dodana jak czes¢ do
calosci, badz tez z niej dowolnie wydzielona. Wiara jest zawsze dobrze
uporzadkowang catoscig, rzeczywistoScig w najwyzszym stopniu ,,0rga-
niczng” — rzeczywisto$¢ doktrynalna odzwierciedla te calosciowo$¢. Ma-
ryja niejako nosi w sobie calg te organiczng rzeczywistos¢ jako zarodek,
reprezentuje go i wptywa na jego formowanie sie. Niewatpliwie takze
inne prawdy wiary majg zdolno$¢ oSwiecania si¢ nawzajem na mocy ana-
logii wiary i wzajemnego odsylania do siebie. Jednak zadna inna prawda
dogmatyczna nie ma w sobie takiej zdolnosci reprezentowania gléwnych
tajemnic wiary, takiego obejmowania ich, a nawet pobudzania do ich
poglebienia. Dlatego Maryja nie moze by¢ nazywana, jak czynig pro-
testanci, ,,drugorzedng postacig stuzebng” (dienende Nebenfigur), jakas
zwyczajng tylko ozdoba, ktéra mogtaby by¢ dowolnie usunieta z centrum
wiary. Ona nosi w sobie ten oSrodek i nadaje mu szczegdlne wyrazenie,
stawiajgc go zarowno w relacji do Boga, jak i do wierzacych.

Wychodzac z tej zasady wlaczenia i promieniowania, jesteSmy takze
w stanie wskaza¢ na najglebsze znaczenie, jakie ma tajemnica Maryjna
w calosci wiary. JeSli wyjdziemy od najjasniejszego promienia w tym
punkcie przecigcia tajemnicy zbawienia, to znaczy od Jezusa Chrystusa,
Weielonego Stowa Bozego, to mozemy powiedzieé, ze Maryja taczy
zaréwno misterium Chrystusa, jak i misterium Boga z rzeczywistoscia
stworzona, ludzkg i historyczng. Nadaje tej tajemnicy najwyzszg forme,
jaka jest wcielenie, nieodzowng dla wiary ukierunkowanej na wypel-
nienie wcielenia.

Mimo ze kwestia maryjna jawi sie jako integralnie wpisana w ta-
jemnice chrzescijaniska, to jednak krytyka protestancka niezmiennie
podnosi stare zastrzezenie, wedlug ktérego to, co teologia i poboznosé
katolicka tacza z Maryja, to znaczy Jej wolno$¢ od grzechu, Jej taska, Jej
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wspoldziatanie w odkupieniu, a przede wszystkim Jej wstawiennictwo
w niebie, jest nam juz dane do dyspozycji w Chrystusie i z Chrystusem.
Mozemy wiec zrezygnowac z Maryi. Jest to jedno z najprostszych i naj-
bardziej zdecydowanych zastrzezenn podnoszonych przeciw dogmatowi
maryjnemu. Jednak moze by¢ ono odrzucone w sposob tak samo prosty.
Oczywiscie, Chrystus posiada to wszystko, czym dysponuje Maryja, na-
wet w sposOb nadobfity, z wyjatkiem dziewiczego macierzynistwa. Dzie-
wicze macierzyfistwo, rozumiane w sensie integralnym lub uniwersalnym,
obdarzone elementem odkupieficzym, stuzy jeszcze glebszemu weieleniu
rzeczywistoéci Bozej, a takze —na odwrdt — pewnemu przebéstwieniu
rzeczywistosci cielesnej, gdyz dzigki tajemnicy Maryjnej pokazuje sie, ze
czlowiek zostaje catkowicie wlaczony w odpowiedzialne wspotdziatanie
w wydarzeniu odkupienia. Maryja, jako Matka Chrystusa, daje wiec
Kosciolowi i nam wszystkim co$, czego Chrystus nie moglt daé w tej
formie. Na tym polega specyficzna misja Maryi. Chodzi o autentyczng
konsolidacje 1 poglebienie teandrycznej struktury rzeczywistosci zbaw-
czej. Bez Maryi tajemnica zbawcza nie moglaby objaé nas w sposéb tak
doskonaly.
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Il legame dei misteri nella mariologia.
Un profilo della metodologia mariologica

(Riassunto)

Uno degli aspetti patricolari, notati con insistenza gia dai Padri della Chiesa,
consiste nel nesso organico e sistematico tra i misteri della fede. La teologia cristiana
tratta questo aspetto come uno dei punti forti della sua metodologia. Il luogo particolare
in cui questo principio trova la sua applicazione € la mariologia. Solo cosi si siviluppa la
sua vitalita e si mostra la sua importanza nell’ambito della dottrina. In questo articolo
viene mostrato come si potrebe approfondire la dimensione storico-salvifica della
mariologia rivolgendosi al principio metodologico del “legame dei misteri”. In modo
particolare troviamo diverse indicazioni riguardanti 'approfondimento della mariologia
alla luce del mistero della redenzione.



