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wangelia wedlug $w. Lukasza, przedstawiajac wydarzenia zwigzane

z narodzeniem Jezusa, koncentruje sie na atmosferze modlitwy
i pokoju, na atmosferze rado$ci wyplywajacej z wejscia Boga w bistorig'.
Rado$¢ ta staje si¢ najpierw udzialem samej Maryi, ktéra doSwiadcza
szczegblnego Bozego wybrania, pdzniej za$ jej perspektywa sie rozszerza.
Stajaca si¢ Matkg Syna Bozego Maryja ukazana jest przez Lukasza jako
Stuzebnica Pana, ktora pelni Jego wole (por. Lk 1, 38). Cho¢ misja,
kt6ra powierza Jej Bog, jest dla Niej zaskoczeniem (por. £k 1, 29-34), to
okazuje sie Ona do niej bardzo dobrze przygotowana. Jej otwartos¢ na
Boze wezwanie i gjednoczenie z Nim staje si¢ poczatkiem najwazniejszego
wydarzenia historii, w ktérym Bég, wchodzac w ludzka rzeczywistosé,
przeksztalca ja od wewngtrz* w zbawczy 1 odnawiajacy sposob.

Celem artykutu jest przyjrzenie sie relacji Maryja — Bog z odwotaniem
do teologii Obecnosci Boga wypracowanej przez postbiblijng teologie juda-
istyczng. Skorzystanie z termino-
logii judaistycznej, ktora w grun- Wojciech Maciej Stabryta
cie rzeczy mocno zakorzeniona
jest w Biblii hebrajskiej®, a takze ; >
schrystianizowana*, jest proba ['"] moc Nd] WYzseg0

spojrzenia na Maryje w duchu OStOﬂi Cl? (Lk 15 35 )'

oczekiwan i wymagan judaizmu, Mary] a tl'WEli aca
ktéry wygladatl interwencji Boga <
w Szekinie

w historig, cho¢ roznie ja sobie
wyobrazal. Zaznajomiony z du-

L e SALVATORIS MATER
chem judaizmu biblijnego® Lu- 10(2008) nr 2, 11-30
kasz przedstawia bowiem Matke
Jezusa jako Te, kt6ra doswiadczyta we wlasnym zyciu w sposdb szczeg6lny
Obecnosci swojego Zbawcy.

*Skroéty odnoszace sie do literatury rabinistycznej: ARN! - Awot de Rabbi Natan;
BB - Bawa Batra; Ber. — Berachot; Chag. — Chagiga; ExodR - Midrasz do Ksiggi
Wyjscia; GenR - Midrasz do Ksiggi Rodzaju; Jom. — Joma; Meg. — Megilla; NumR
- Midrasz do Ksiggi Liczb; Sanh. — Sanbedrin; Sota — Sota; Szab. — Szabbat.

! Inny klimat obecny jest u Mateusza. Zob. W.M. STABRYLA, Z niej zostal zrodzo-
ny Jezus, zwany Chrystusem (Mt 1, 16). Rola Maryi w Mateuszowej genealogii
Jezusa, ,Salvatoris Mater” 9(2007) nr 1-2, 24-48, zwl. 27.

2 Bog, wybierajac wcielenie jako droge zbawienia czlowieka, wybral jednoczesnie
dziatanie od wewngtrz, stajac si¢ jednym z ludzi. Nie jest On Zbawca, ktory
zbawia $wiat z zewngtrz, na wzor greckiego deus ex machina. Weielenie jest nie
tylko wyrazem solidarno$ci z tymi, ktorzy zostaja zbawieni, jest jednocze$nie
gwarancja tego, ze przymierze, ktére poprzez nie zostalo zawarte nigdy nie zo-
stanie ztamane. W Jezusie Chrystusie zawiera je bowiem Bog z cztowiekiem i On
sam jest jego gwarantem.

3 Nie wszystkie idee judaizmu zawarte s3 w hebrajskim Starym Testamencie, wiele
wywodzi si¢ jedynie z tradycji ustnej (tzw. Tory ustnej) czy p6Zniejszego nauczania
rabinéw.
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Ze wzgledu na to, ze termin «Szekina» nie jest pojeciem Scisle biblij-
nym, na poczatku przyblizymy jego rozumienie na gruncie judaizmu (1).
Pozniej przyjrzymy si¢ najbardziej podstawowym aspektom literackim
perykopy, ktéra w szczegdlny sposob bedzie przedmiotem naszego zainte-
resowania, tj. £k 1, 26-38 (2). W punkcie trzecim artykutu podjeta zosta-
nie analiza fragmentu tekstu koncentrujgca sie na zapowiedzi zwigzanej
z narodzinami Syna Bozego (3), po niej za$ ukazana zostanie typologia
arka Przymierza — Maryja (4). Na zakoficzenie przejdziemy do ukazania
Maryi jako Bramy dla Boga ,,zamykajacego si¢” w §wiecie (5).

1. Szekina w judaizmie

Teologia Obecnosci JHWH nie zostala zbudowana w judaizmie
w oparciu o abstrakcyjne rozumowanie, przeciwnie, posiada ona bardzo
solidne podstawy historyczne, poniewaz bazuje na wejsciu Boga w hi-
storig. Bog, Stworca $wiata, jest jednocze$nie jego Zbawca. Izajasz wola
bowiem: On sam przyjdzie, aby was zbawic (1z 35, 4). Jednakze Boza
interwencja zbawcza zapowiedziana przez Izajasza nie jest interwencjg
pierwsza. Juz Ksiega Rodzaju® ukazuje Jego obecno$¢ w Swiecie i zyciu
poszczegblnych ludzi. Przejawia si¢ ona na rézne sposoby — moga to
by¢ ingerencje zbawcze, jak choéby w przypadku Noego, ktérego Bog
zachowuje od zguby (por. Rdz 6, 13-14) lub blogostawienistwo, ktorego
przyktadem niech bedzie chocby wzbudzenie potomstwa Abrahamowi
z fona Sary (por. Rdz 18, 10). Najwieksza starotestamentowg interwencje
zbawcza w historie zawiera jednak Ksiega Wyjscia ukazujaca JHWH jako
prawdziwego Zbawce, ktory jest wierny swoim obietnicom i obecny przy
swoim ludzie; wigcej, sam walczy za niego (por. Wj 14, 14).

Judaizm ukut specjalny termin oznaczajacy Boza Obecnosé. Méwi
on mianowicie o Bozej Szekinie (hebr. mrow, aram. srrow)’. Chot rze-
czowniki te nie pojawiaja sie¢ w Starym Testamencie ani w tekstach

4 Por. J. CHMIEL, Teologiczna koncepcja Szekiny w dialogu chrzescijarisko-zy-
dowskim, w: Ja jestem Jozef brat wasz. Ksigga pamigtkowa ku czci Arcybiskupa
Henryka J6zefa Muszyriskiego Metropolity GnieZnieriskiego w 65 rocznice urodzin,
red. W. CHROSTOWSKI, Warszawa 1998, 49-52, zwl. 51.

5 Na temat judaizmu biblijnego zob. R. RUBINKIEWICZ, Judaizm, w: Religia
w Swiecie wspdlczesnym. Zarys problematyki religiologicznej (Studia Religiolo-
giczne, 1), red. H. ZIMON, Lublin 2000, 349-378, zwt. 350-359.

¢ Cho¢ nie jest ona najstarszg ksiega Starego Testamentu, to poprzez odwolanie
do poczatku zostata umieszczona tu jako przyktad.

7 Zob. M. SOKOLOFF, A Dictionary of Jewish Babylonian Aramaic, Jerusalem
2002, 1145; M. JASTROW, Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and
Yerushalmi, and the Midrashic Literature, New York 1926, 1573. Obie formy s
rodzaju zefiskiego.



qumraniskich, to wystepuje w nich rdzef j=u oznaczajacy ,,zatrzymywac
sie”, ,,mieszkaé”, ,,przebywac”, ,,obozowac”, ,,mie¢ legowisko” czy tez
,»0dpoczac™s.

Pierwsze potwierdzone wzmianki zastosowania terminu ,,Szekina™
datowane s3 na I w. n.e. i pochodzg z tekstow rabinicznych. Istniejg
wprawdzie hipotezy wczeSniejszego jego uzycia, jednakze sg one dys-
kusyjne, gdyz wielu uznaje, ze mamy w ich przypadku do czynienia
z interpolacjg lub tez sg one inaczej datowane'. Chodzi tu o fraze
o e fw nrowy (ObecnosC Jego mocy na wysokoSciach!!)!? zawartg
w modlitwie ,,Aleinu”, ktéra tradycyjnie przypisywana jest Jozuemu,
a ktorag wspolczesni badacze uznaja za pochodzacy z czasdéw talmudycz-
nych®, czy tez fragment 17¥5 srrsw mmn 2 mex o2 (Blogostawiony jestes
Ty, HaSzem, ktéry przywracasz swoja Obecnosé na Syjonie)™* pochodzacy
ze ,Szemone esre”. Amida® jest jedng z najstarszych modlitw judaizmu
synagogalnego; wedlug Talmudu zostala opracowana przez rabbiego
Gamaliela IT pod koniec I w. n.e.'®.

Literatura rabiniczna poprzez termin ,,Szekina” oddaje tajemnice
immanencji JHWH w $wiecie. Alan Unterman stwierdza, ze Szekina
jest Bogiem widzianym w kategoriach czasoprzestrzennych, zwlaszcza
w kontekscie uSwigcania jakiego$ miejsca, rzeczy czy osoby. Jest ona
objawieniem sanctum wsrod profanum?’.

Literatura targumiczna, zwlaszcza Targum Onkelaosa'®, postuguje sie
rzeczownikiem xrr=ti w odniesieniu do Boga w tym celu, aby zlagodzi¢

8 Zob. J. CHMIEL, Teologiczna koncepcja Szekiny..., 50. )

2 W wielu tekstach terminy ,,Duch §wiety (wpn nmm)” (nie idzie tu o Ducha Swiete-
g0, gdyz judaizm nie uznaje Jego osobowego istnienia) i ,,Szekina” s stosowane
zamiennie (por. Pes. 117b; Szab. 30b), gdyz, choé r6znia sie od siebie, to w wie-
lu aspektach s3 do siebie podobne. Zob. A. UNTERMAN, R.G. HORWITZ,
Ru’ab Ha-Kodesh, w: Encyclopaedia Judaica, X1V, 364-368, zwl. 366.

10 Zob. J. CHMIEL, Teologiczna koncepcja Szekiny..., 50.

' Dost. ,,na najwyzszych wysokosciach”. Fraze te nalezy traktowaé jako stopiefi
najwyzszy.

12 Tekst hebrajski za N. ASZKENAZ, Sidur Pardes Lauder modlitwy na dni powsze-
dnie i na Szabat z ttumaczeniem na jezyk polski, th. E. Gordon, Krakéw 2005,
141-142.

13 Nie wszyscy sa tego zdania. Por. J. CHMIEL, Teologiczna koncepcja Szekiny...,
50

14 Tekst hebrajski za N. ASZKENAZ, Sidur Pardes Lauder..., 93-94.

S Modlitwa ,,Osiemnastu Blogostawiefistw” znana jest réwniez jako ,,Amida”
(= stanie).

16 Zob. Gamaliel, w: Encyclopaedia Judaica, V11, 295-299, zwl. 298.

17 Zob. A. UNTERMAN, R.G. HORWITZ, J. DAN, Shekhinah, TAMZE, X1V,
1349-1354, zwt. 1349.

18 Pochodzi z przetomu I/II w. n.e. i jest niemalze niewolniczym, przypisywanym
Akwilii, thumaczeniem na aramejski oryginatu hebrajskiego. Byt on od IV w. n.e.
uwazany za oficjalny wyklad Tory i z tego powodu opatrzono go masora. Zob.
Wistep ogélny do Pisma Swigtego, red. J. HOMERSKI, Poznan 1973, 60.

[...] moc Najwyzszego ostoni Cig (Lk 1, 35). Maryja trwajaca w Szekinie
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antropomorficzne wyrazenia biblijne. I tak zdanie z Lb 14, 42: nie ma
posrod was JHWH zostaje przettumaczone 1i=ra "1 vy m5 (nie ma po-
§rod was Szekiny JHWH), a Wj 33, 20: Nie mozesz zobaczyc mojego
oblicza przez 'rr=d oy m mb Sisn &% (nie mozesz zobaczy¢ oblicza mojej
Szekiny). Tak samo ma sie rzecz w przypadku Pwt 12, 5 (por. tez Pwt 12,
11): Bedziecie szukac miejsca, ktcre wybierze JHWH, Bog wasz, spomie-
dzy wszystkich pokoleri waszych, by umiescic tam swe imig i zamieszkac
(1=v), 7 pojdziecie tam, w ktérym Targum tagodzi fraze ,,by umiesci¢ tam
swe imig*”” przez pan mrrsy xS (by umiesci¢ tam swa Szeking)?'.

Teologia Szekiny rozwijana jest takze w Talmudzie i midraszach,
gdzie podkresla sie przebywanie Boga w jakim§ miejscu. Cho¢ przy
pobieznym spojrzeniu moze si¢ to wydawaé zacieSnieniem przestrzeni
przebywania Boga, to w rzeczywistosci tak nie jest. Boza wszechobecnos¢
nie jest ograniczona — Szekina, przenikajgc caly Swiat jak stonce, jest
w kazdym miejscu (por. BB 25a; Sanh. 39a). Poswiadczaja to takze, co
podkresla A. Unterman, te miejsca czy przedmioty, ktore Bég przepoit
Szeking w szczegblny sposéb, tj. krzew gorejacy, gora Synaj, Namiot
Spotkania. Ukazujg one bowiem, ze nic nie jest pozbawione Bozej
Obecnosci: ani rosngce na pustyni drzewo, ani uczyniony reka ludzka
z drzewa Przybytek (por. Szab. 67a; Sota 5a; ExodR 34, 1)>.

Judaizm rabiniczny bardzo wyraznie kontynuuje biblijng teologie
wybrania, podkreslajac, ze cho¢ Bg jest wszechobecny, to Szekina w in-
ny sposéb spoczywa na poganach, a w inny na Izraelu (por. Ber. 7a;
Szab. 22b; NumR 7, 8)%. Ksiega Ezechiela (10, 18-22) opisuje odejscie
Chwaly JHWH ze $wiatyni. Literatura rabiniczna za$ opisuje zburze-
nie Swigtyni, odwotujac sie do teologii Obecnosci Boga. Widaé w niej
swoiste rozdwojenie. Podczas gdy jedni twierdza, ze skutkiem zburzenia
Swiatyni byto odejscie Szekiny do nieba (por. Szab. 33a; ExodR 2, 2), to
inni utrzymuja, ze chod Izrael okazat si¢ nieczysty, to Szekina pozostata
z nim, wiecej, poszla razem z nim na wygnanie**.

19 Zob. N. MENDECKI, Szekina w literaturze Zydowskiej. Chrystus a Szekina,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 47(1994) 159-162, 159; Por. A. SPERBER, The
Bible in Aramaic, t. 1, Leiden 1959, 55.

20 W mentalno$ci semickiej imie tozsame jest z osoba. Por. W.M. STABRYLA, K¢62
taki jak [HWH? Analiza pordwnawcza tekstow Wj 15 i Ps 77 (Series Biblica
Paulina, 3), Czestochowa 2007, 268 wraz z zamieszczong tam literatura.

2 Zob. A. UNTERMAN, R.G. HORWITZ, ]J. DAN, Shekhinabh..., 1350.

22 TAMZE, 1351.

2 TAMZE.

24 Dokgdkolwiek byli wygnani, Szekina poszla z nimi (Meg. 29a; por. Jom. 65b).
W innym miejscu traktat Joma (9b) stwierdza jednak: nawet jesli wszyscy Zydzi
wrocili w czasach Ezdrasza, to Szekina nie spoczeta na Drugiej Swigtyni. Midrasz
Tehillim podaje: Jak diugo stala swigtynia, przebywala w niej Szekina. Na skutek
naszych grzechéw zburzona zostala swigtynia, a Szeking zabral On do nieba,



Teologia Obecnosci Boga poza aspektem zbiorowym (spoczywa-
nie na Izraelu) posiada takze aspekt indywidualny (spoczywanie na
jednostkach). Szekina jest bowiem wsrdd tych, ktdrzy gromadzg sie na
modlitwe® czy studiowanie Tory?, a takze wsrdd tych, ktdrzy dokonuja
sadow?’. Nie jest jej obca troska o chorych?® czy tez obecnos$¢ posréd
godnych tego matzonkéw (por. Sota 17a). Takze ci, ktdrzy wypelniajg
przykazania i daja jalmuzne, cieszg si¢ jej obecnoscig. Talmud podaje,
ze szydercy, pochlebey, klamcy i oszczercy nigdy nie doswiadcza Bozej
Obecnosci (por. Sota 42a), a ci, ktorzy sie pysznia, grzesza w ukryciu,
s smutni, swawolni czy beztroscy, wystepuja przeciw niej (por. Chag.
16a; Szab. 30b)%.

Szekina czesto wigzana jest w literaturze rabinicznej ze Swiatlem.
Fragment z Ksiegi Ezechiela méwigcy o tym, ze ziemia jasniata od chwa-
ly Boga (por. Ez 43, 2), rabini komentuja, uznajagc 6w blask za twarz
Szekiny (por. ARN! 2, 13a). Tak pojmowana Szekina ma takze na celu
podtrzymywanie przy zyciu aniotéw oraz tych wszystkich, ktorzy nalezg
do ,.$wiata, ktory przyjdzie” (hebr. xa1 25w) (por. ExodR 32, 4; Ber. 17a).
To wlasnie chwata Boskiej Szekiny strzegta bramy rajskiej po grzechu
pierwszych rodzicow, strzegla dostepu do $wiata, w ktérym czlowiek,
ze wzgledu na grzech, zostal pozbawiony udziatu®.

Omawiajac zagadnienie teologii Obecnosci Boga w judaizmie, warto
w tym miejscu uciec si¢ do dwdch pojec chrzecijanskich, mianowicie
do pojecia kenozy i pojecia paruzji.

Bog przekracza catkowicie stworzenie i nie mozna Go w nim za-
mkngé. Cho¢ przenika On caly $wiat, to nie jest nim ograniczony. Jed-
nakze wejscie Boga w historig trzeba uznac za swoiste ograniczenie sie.
Teologia chrzescijafiska od wiekéw rozpracowuje rozumienie weielenia,
rozumienie zamkniecia Boga w tonie Kobiety. Chrystologiczny hymn

bo napisano: w niebie jest Jego tron. Rabbi Eleazar ben Pedat skomentowal to
miejsce nastepujgco: niezaleznie od tego, czy zburzona, czy nie zburzona, Sze-
kina nie ruszy sig ze swojego miejsca, bo powiedziano: Pan, w swigtyni jest Jego
chwala. Chociaz Jego tron jest w niebie, Jego Szekina znajduje si¢ w swigtyni. S.
BUBER, Midrasch Tehillim, Wilno 1982, 98. Cyt. za N. MENDECKI, Szekina
w literaturze Zydowskiej..., 160-161. Zob. A. UNTERMAN, R.G. HORWITZ,
J. DAN, Shekhinah..., 1351.

¥ Kiedykolwiek dziesigciu gromadzi sig na modlitwe, tam spoczywa Szekina (Sanh.
39a).

26 Jest ona tam, gdzie nawet jedna osoba studiuje Tore (por. Ber. 6a).

2 Tam, gdzie trzech siedzi jako sedziowie, Szekina jest z nimi (GenR 36; Ber. 6a).

28 Szekina spoczywa u wezglowia t6zka chorego (Szab. 12b).

2 Zob. A. UNTERMAN, R.G. HORWITZ, J. DAN, Shekhinabh..., 1351. )

30 Zob. M. GINSBERGER, Das Fragmententhargum, Berlin 1899, 6; TENZE,
Targum Pseudo-Jonathan, Berlin 1903, 7; N. MENDECK]I, Szekina w literaturze
Zydowskiej..., 160.

[...] moc Najwyzszego osloni Cig (Lk 1, 35). Maryja trwajaca w Szekinie
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o kenozie Chrystusa zawarty w LiScie do Filipian (2, 6-11) mozna uznad
za jedng z pierwszych, a zarazem niezwykle dojrzatych refleksji na ten
temat. Jednakze nie tylko chrzeScijafistwo musiato si¢ zmagac z tematem
kenozy Boga. Dostrzegany jest on takze w judaizmie. Najlepszym przy-
ktadem moze by¢ tu nurt kabalistyczny wywodzacy sie od Izaaka Lurii
(t1572)*'. Mowi si¢ w nim o cimcum (hebr. o — wycofanie, skurczenie
sie) Boga, ktory w ten wiasnie sposdb stwarza przestrzen stworzeniu.
Cimcum jest jednoczeSnie typem wygnania Szekiny i wkroczenia cier-
pienia w §wiat, jest wiec typem jej swoistej kenozy?2.

Drugim pojeciem, ktore mozna odnie$¢ do Szekiny, jest pojecie pa-
ruzji. Tak jak termin ,,Szekina” wywodzi si¢ od pnia 15¢ oznaczajgcego
»zatrzymanie si¢”, ,,obecno$¢”, tak termin paruzja (gr. Tapovoi) wywo-
dzi sie od czasownika Tep€ivar oznaczajacego ,przyjscie”, ,,przybycie”,
»bycie obecnym” czy ,.bycie przy czymé/u kogos”. Klasyczna literatura
grecka postuguje si¢ wlasnie tymi dwoma rozumieniami paruzji: paru-
zji-przyjScia i paruzji-obecnosci*’. Sakralizacja tego terminu dokonata sie
w IV w. p.n.e., gdy zaczeto okresla¢ nim obecnos¢ bostwa w misteriach
czy wrézbach. Obecnodci tej nie pojmowano w sposéb widoczny. Byla
ona jednak rozumiana jako obecno$¢ skuteczna, swoista asystencja
bostw, ktora przeksztalcita sie w opatrzno§é nad $wiatem. Swieckie
rozumienie paruzji zamyka si¢ bowiem jedynie w obrazie obecnosci czy
tez przybycia wladcéw lub ich wystannikéw, jednakze nie jest to ujecie
sprzeczne z sakralnym, jest raczej jego podstawa, gdyz obecnos¢ wladcy
jest w szczegblny sposéb odczuwana przez poddanych®*.

Bég jednoczy w sobie przeszlosé, terazniejszosC i przysziosé®. Byt
On ze swym stworzeniem od samego poczatku i wielokrotnie bardzo
konkretnie ujawnial swojg Obecno$é. Jest On — co podkresla literatura
rabinacka — obecny w Swiecie takze teraz, a i w przysziosci nie opusci
swojego ludu. Takie rozumienie Szekiny pozwala na zamkniecie go
(i bedzie to zapewne kolejne cimcum Szekiny) w taciniskiej sentencji:
Deus proximus et agens™.

31 Nurt ten zwany jest kabala lurianska.

32 Por. N. MENDECKI, Szekina w literaturze Zydowskiej..., 160.

33 Zob. M. BEDNARZ, 1-2 List do Tesaloniczan. Wstep, przeklad z oryginatu,
komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, XIII), Czestochowa
2007, 691.

34 TAMZE.

35 Szerzej na ten temat w perspektywie chrzescijafiskiej zob. W.M. STABRYLA,
Assumpta est Maria in caelum. Wniebowzigcie w smierci?, ,Salvatoris Mater”
8(2006) nr 1-2, 81-101, zwt. 94-95.

3 Por. J. CHMIEL, Teologiczna koncepcja Szekiny..., 51.



2. Schemat literacki perykopy tk 1, 26-38

Przechodzac do zaprezentowania literackich aspektéw perykopy
mowigcej o wejsciu Boga w bistorig (tk 1, 26-38) nalezy przyjrzeé sie
dwom tekstom starotestamentowym. Lukasz czerpie bowiem obficie ze
schematéw teologicznych i literackich, ktore zakorzenione byly w tra-
dygji Izraela.

Powszechnie przyjmuje si¢, ze Lk 1, 26-38 przynalezy do grupy
tekstow traktujacych o objawieniu sie Boga za posrednictwem aniota®”.
W ten sposdb Boég powierza osobie, ktérej sie objawia, misje do spel-
nienia. Ksiega Wyjscia, opisujac powolanie Mojzesza i powierzenie mu
misji wyprowadzenia Izraela z Egiptu (Wj 3, 1-12)3, wzmiankuje o tym,
ze Aniol JHWH ukazal si¢ mu w plomieniu ognia, ze srodka krzewwu (Wj
3, 2)*°. Bog powierza Mojzeszowi misje (Wj 3, 7-10)*, na co reaguje
on probg uchylenia si¢ od wypelnienia jej (Wj 3, 11). Jego reakgja jest
catkiem zrozumiala, gdyz patrzy on na zadanie realistycznie i wie, ze nie
ma zadnego autorytetu przed faraonem. Bog daje mu wiec obietnice

37 Zob. J. KUDASIEWICZ, Ewangelia dzieciristwa Jezusa, ,,Collectanea Theologica”
40(1970) nr 4, 161-170, zwl. 164.

38 W literaturze istniejg rézne delimitacje pierwszego opowiadania o powotaniu
Mojzesza. Odwotuje sie tutaj do propozycji J.I. Durhama (Exodus [World Bi-
blical Commentary, 3], red. D.A. Hubbard, Dallas 1998, 27), ktéry dokonuje
nastepujacego podziatu:

1. Teofania i powotanie (Wj 3, 1-12);
2.Imie¢ Boze i jego znaczenie (Wj 3, 13-22);
3.Znaki autorytetu Mojzesza (Wj 4, 1-9);
4.Usta Mojzesza (Wj 4, 10-17);
5. Wybawca idzie do Egiptu (Wj 4, 18-31).

Inaczej dzieli opowiadanie J. Benno (Das Buch Exodus, Stuttgart 1997, 42):
1.Powotlanie
2.Pierwsze zastrzezenie Mojzesza (
3.Boza odpowiedz (
4.Drugie zastrzezenie Mojzesza (
5.Boza odpowiedz (
6. Trzecie zastrzezenie Mojzesza (Wj 4, 1);
7.Boza odpowiedz (
8.Czwarte zastrzezenie Mojzesza (
9.Boza odpowiedz (
10. Pigte zastrzezenie Mojzesza (
11. Boza odpowiedz (Wj 4, 14-17).
Oba podzialy nie wykluczajg sie, s3 dokonane jedynie z innym rozlozeniem
akcentow.

3 Szerzej na temat ptongcego krzewu zob. 1. JARUZELSKA, Wizje plongcego krzewu
i Chwaly Bozej (Ksigga Whyjscia 3; 34), ,Zeszyty Karmelitafiskie” (1993) nr 3,
39-48.

40 J. Benno (Das Buch Exodus, 42) ten wlasnie fragment zwie powotaniem, jednakze
lepiej jest nazwaé go powierzeniem misji.
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swojej obecnosci, obietnice dziatlania w Jego autorytecie i zapowiada
szczegblny znak*l. Znak ten jest o tyle szczeg6lny, ze w gruncie rzeczy
wymaga od Mojzesza wiary i nie moze rozwia¢ jego watpliwosci*?. Bog
moéwi bowiem: A to dla ciebie (bedzie) znakiem, ze Ja cig postatem: gdy
wyprowadzisz lud z Egiptu, oddacie Bogu czes¢ na tej gérze (Wj 3, 12).
Znamienne jest tutaj to, ze znak bedzie dany dopiero po wyprowadzeniu
ludu, a nie przed nim*. W ostatecznym rozrachunku Mojzesz przyjmuje
powierzone mu przez Boga, za posrednictwem aniota, zadanie*.

Bardzo podobne konstrukcyjnie jest opowiadanie zawarte w Sdz
6, 11-24, ktére mozna nazwaé ,,zwiastowaniem Gedeonowi”. Takze
do niego, jak poprzednio do Mojzesza, przychodzi aniot i powierza mu
zadanie wybawienia Izraela (Sdz 6, 14), przed czym ten sie wzbrania,
ukazujac swoja niemoc i niewystarczalnos¢. Bog jednak zapewnia go
o swojej obecnosci i pomocy: (Ja) bede z tobg; pobijesz Madianitéw jak
jednego meza (Sdz 6, 16). Gedeon, inaczej niz Mojzesz, prosi Boga o znak
dla siebie, ktéry bedzie dla niego potwierdzeniem spotkania z Bogiem
i powierzenia mu misji, ktorg przyjmuje (Sdz 6, 17).

Nietrudno zauwazy¢, ze oba opowiadania®* posiadajg elementy
wspolne, gdyz skonstruowane zostaly w oparciu o jeden schemat*:

1. Pojawienie si¢ aniola;

Powierzenie misji;

Uchylanie si¢ od wypetnienia misji;
Obietnica Bozej pomocy;

Znak;

. Przyjecie misji.

Opowiadania te, ze wzgledu na obecny w nich schemat i tematyke,
staly sie osnowg perykopy méwiacej o wejsciu Boga w historie (Lk 1,
26-38). Majac na wzgledzie powyzszy schemat, mozna zaproponowac
nastepujac jej budowe*’:

Nk

41 Mojzesz nie prosi Boga o znak.

42 Tekst podkresla, ze bedzie to znak dla Mojzesza, a nie dla faraona czy tych,
ktérych ma wyprowadzic z niewoli. Normalnie istotg znaku bylo potwierdzenie
tego, co ma nadejs$é, a nie tego, co sie juz dokonato.

4 Warto sie zastanowid, kiedy zostaly dodane do korpusu opowiadania opisane
w dalszej czgSci znaki, ktérych Mojzesz ma dokonaé przed faraonem na potwier-
dzenie swojego postannictwa.

# Fragment ten umieszczony zostal w Wj 4, 18-31, a wiec po rozbudowaniu pier-
wotnej zapowiedzi znaku w zapowiedz znakow.

# Por. takze Jr 1, 4-19.

4 Por. J. KUDASIEWICZ, Ewangelia dzieciristwa Jezusa..., 164.

47 Por. M. CZAJKOWSKI, Perykopa Zwiastowania (Lk 1, 26-38) w perspektywie
trynitarnej, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 11-25, zwt. 13.



A prezentacja bohateréw (ww. 26-27)

B pojawienie sie aniota (w. 28)
C konsternacja Maryi (w. 29)
D powierzenie misji (ww. 30-33)
E pytanie Maryi (w. 34)
E' odpowiedz aniofa (w. 35)
D' znak (w. 36-37)
C' przyjecie misji (w. 38a)
B' odejscie aniota (w. 38b)

Struktura ta, opierajac si¢ na popularnym starotestamentowym
ukladzie literackim, podprowadza do teologicznego przestania, ktore
zawarte zostalo w jej centrum.

3. Zapowiedz narodzenia Syna Bozego

Jak wynika z zaprezentowanego w poprzednim paragrafie uktadu,
w centrum perykopy znajduja si¢ wersety 34-35, ktore zawieraja najwaz-
niejsze jego przestanie: zapowiedz narodzenia Syna Bozego. Interesujacy
nas, w kontekscie tematu ukazujgcego trwanie Maryi w Bozej Obecnodci,
jest werset 35, ktory brzmi:

KoL GmokpLBeic O Gyyeroc elmev alef Aniot jej odpowiedziat:

el Gylov émedeloetal €m oe «Duch Swiety zstapi na ciebie,
koL Slvoguie Ulotou émiokLaoer ool i moc Najwyzszego osloni cig,
810 Kal TO yevvuyevov dyov dlatego Swicte, ktére si¢ narodzi,
KAndnoeteL viog Beod. zostanie nazwane Synem Bozym».

Pierwsza cze$¢ zapowiedzi aniota dotyczy zstgpienia (emépyeaBot)
Ducha Swietego. Zgodnie z tradycyjnym ujeciem starotestamentowym,
odnowa Izraela nie mogla sie dokonaé bez pomocy Ducha Pana, gdyz
on sam okazat si¢ niezdolny do przemiany. W tym kontekscie, jak pisze
A.S. Jasinski, inicjatywa Boza stala si¢ koniecznoscig dziejowg®. Odnowa,
ktorej dokona¢ mial Bog, postrzegana byla jako zawierajaca tak aspekt
indywidualny, jak i wspdlnotowy, a wiec miata dotkna¢ catej rzeczywi-
stosci Izraela jako narodu i wszystkich jego cztonkéw.

48 Werset ten posiada dwie czeSci: mariologiczng i chrystologiczng. Akcent autora
zostal postawiony na tej drugiej czesci. Zob. M. CZAJKOWSKI, Perykopa Zwia-
stowania (Lk 1, 26-38) w perspektywie trynitarnej..., 16.

4 ].S. JASINSKI, Maryja a oczekiwanie mesjariskie w Starym Testamencie, ,Salva-
toris Mater” 5(2003) nr 4, 11-28, zwl. 25.

[...] moc Najwyzszego ostoni Cig (Lk 1, 35). Maryja trwajaca w Szekinie

—~
o



Wojciech Maciej Stabryta

)
S

Dwa biblijne uzycia czasownika énépyeobor zastuguja na szczegdlng
uwage, mianowicie Iz 32, 15 Lxx i Dz 1, 8. Prorocka zapowiedz prze-
miany pustyni w ogrod jest or¢dziem wieszczacym zapanowanie pokoju
i sprawiedliwosci. Tylko w tym miejscu fraza emepyeofo ent® jest potaczo-
na w Starym Testamencie z Duchem, co tym bardziej uwypukla zastoso-
wanie jej przez Lukasza nie tylko w opisie zwiastowania, ale i w Dz 1,
8, ktdry to werset jest elementem strukturalnym i programowym catych
Dziejéw Apostolskich, zwanych tez Ewangelia Ducha Swietego. Zapo-
wiada on bowiem, ze po zstgpieniu na uczniéw Ducha otrzymaja oni
szczegOlng Jego asystencje, ktora uczyni ich swiadkami Jezusa.

Drugim z termindw, ktéry w kontekscie podjetego tematu przybliza-
jacego postaé Maryi jako Tej, ktora trwata w Szekinie, nie moze pozostaé
bez omowienia, jest grecki czasownik émokidor. Pojawia sie on tylko
cztery razy w Septuagincie (Wj 40, 35; Ps 90, 4; 139, 8; Prz 18, 11°)
oraz, poza omawianym miejscem, cztery razy w Nowym Testamencie
(Mt 17, 5; Mk 9, 7; £k 9, 34; Dz 5, 1552)5,

Czasownik ten w Wj 40, 35 Lxx jest odpowiednikiem hebrajskie-
go rdzenia 12v: Wedy oblok (TM: ™, Lxx: 1 vepern) okryl Namiot
Spotkania, a chwata [HWH wypelnila przybytek. I nie mogt Mojiesz
wejs¢ do Namiotu spotkania, gdyz spoczywal (TM: 121, Lxx: éneoklalev)
na nim oblok, a chwata JHWH wypelnila przybytek. A gdy oblok nad
przybytkiem wznosit sie, Izraelici wyruszali®® w droge. A jesli oblok nie
wznosil sig, nie wyruszali (oni) az do dnia, gdy si¢ uniost. Oblok JHWH
(spoczywal) bowiem nad przybytkiem za dnia, nocg zas, ze wzgledu na
Izraelitow*s, w czasie calej ich drogi byl ogniem (Wj 40, 34-48). We

30 Tekst hebrajski postuguje sie tu rdzeniem my, ktéry oznacza ,,by¢ wylanym”.

1 Tylko w tym miejscu omawiany rdzefi nie odnosi si¢ w Starym Testamencie do
dziatania Boga.

52 Fragment ten mowi o dzialalnosci uzdrawiajacej $w. Piotra.

33 M. Czajkowski (Perykopa Zwiastowania [Ek 1, 26-38] w perspekiywie trynitar-
nej..., 20) podkresla, ze nie mozna, interpretujgc go, uciekac sie do skojarzen
mitologicznych méwiacych o teogamii. Por. tez S. HAREZGA, Dziewictwo Maryi
w Nowym Testamencie, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 1, 11-26, zwl. 21-22.

54 Celowo hebrajski termin 133 (= oblok) zapisatem tutaj z partykula okreslajaca,
gdyz w Ksiedze Wyjscia, poza fragmentem, w ktérym rzeczownik ten pojawia sie
po raz pierwszy, tj. Wj 13, 21, zawsze wystepuje on z okre§leniem, co uwydatnia,
ze chodzito o konkretny, znany juz tak Izraelitom, jak i czytelnikowi, obtok.

55 Uzyty w tym miejscu rdzen yos jest przykladen pozostatosci jezyka nomadyczne-
go w hebrajszczyznie biblijnej, gdyz pierwotnie oznaczal on wyrywanie kotkow
namiotdw z ziemi, aby wyruszy¢ w droge. Takie jego rozumienie w tym miejscu
potwierdza rzeczownik von, ktéry w omawianym wersecie zostal przettumaczony:
»droga”, a ktéry oznacza: ,,zwijanie obozu”, ,,wymarsz”.

5 W ten spos6b oddaje hebrajska fraze Sxagrma-bs 1y zakladajac, ze zmiana obloku
w ogiefi miata stuzy¢ za Zrédto $wiatta dla obozujacych wedrowcow.



fragmencie tym autor polaczyl omawiany termin z oblokiem®”, ktéry
byt dla wychodzacych z Egiptu Izraelitow znakiem Obecnosci Boga,
znakiem Jego przebywania wsréd nich’®. Oblok ten pojawia si¢ wie-
lokrotnie w Ksiedze Wyjscia i zawsze jest synonimem Bozej Obecnosci.
Tematycznie miejsca, w ktdrych autor Ksiegi uzywa tego zabarwionego
teologicznie rzeczownika, mozna podzieli¢ na trzy grupy:

1. Wyjscie (13, 21-22; 14, 19-20. 24; 16, 10)

2. Mojzesz na Synaju (19, 9. 16; 24, 15-16. 18; 34. 5)

3. Namiot Spotkania (33, 9. 10; 40, 34-38)

Te bloki tematyczne ukazujg, ze Bég obecny w obloku wyprowa-
dza Izraela z Egiptu, aby zawrze¢ z nim przymierze i wprowadzi¢ go do
swojej Obecnosci przez kult.

Wszystkie trzy grupy, w ktorych pojawia si¢ oblok w Ksiedze
Wyjscia, zostaly zjednoczone przez autora Ewangelii wedlug Swigtego
Lukasza w opowiadaniu o Przemienieniu Jezusa (Ek 9, 28-36). Co
wiecej, Lukasz, tak jak pozostali synoptycy, uzywa w nim omawianego
tutaj greckiego czasownika émiokLiol’®. Przemienienie Jezusa jest bardzo
mocno zwigzane z omawiang perykopa o wejsciu Boga w historie, gdyz
— postugujac sie podobng terminologig — objawia ono Jego synowska
godnosé: oltdg €ty 0 VoG ov O aedeypevog, altod dxolete (To jest moj
Syn, Wybrany, Jego stuchajcie), co akcentuje juz £k 1, 35.

Nawigzujac do tematu Synaju, Lukasz podaje, ze Jezus udat sie na
gore (por. Lk 9, 28), gdzie spotkal Mojzesza i Eliasza. Piotr, zoriento-
wawszy sie, co sie dzieje, proponuje postawienie trzech (sic!) namiotow,
co w oczach zaznajomionego z teologiag Namiotu Spotkania autora byto
nie do przyjecia (por. £k 9, 33). Zanim Piotr skoniczyl mowié, obtok
(vedern) ostonit (emeokiolev) Jezusa, Mojzesza i Eliasza, a glos, ktory dat
si¢ slysze¢ z obloku, obwiescil Boze Synostwo Jezusa (por. £k 9, 34).

Wyraznie widaé tutaj analogie tematyczne tak z perykopa traktu-
jaca o zwiastowaniu, jak i tekstami z Ksiegi Wyjscia, ktére opisywaly
Obecno$¢ Bozg w obrazie obtoku®. Wydaje sie jednak, ze w opisie

57 Szerzej na temat rozumienia obtoku zob. M. KOKOT, Oblok w Starym Testa-
mencie jako znak zbawczej mocy Boga dzialajgcej w historii Izraela, ,,Seminare”
5(1981) 5-22.

8 Zob. H. WITCZYK, Bég Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania, ,,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 2, 113-131, zwl. 126; S. HAREZGA, Dziewictwo Maryi
w Nowym Testamencie..., 11-26, zwt. 22; M. CZAJKOWSKI, Perykopa Zwia-
stowania (Lk 1, 26-38) w perspektywie trynitarnej..., 16.

39 Por. J. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola w teologii sw. Lukasza, w:
Matka Odkupiciela. Komentarz do encykliki Redemptoris Mater, red. S. GRZY-
BEK, Krakéw 1988, 53-76, 55.

60 Por. B. PONIZY, Maryja Arkg Przymierza i Corkg Syjonu. Relektura motywow
Starego Testamentu w tk 1-2, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3, 201-215, zwl.
209.

[...] moc Najwyzszego osloni Cig (Lk 1, 35). Maryja trwajaca w Szekinie

\S}
N



Wojciech Maciej Stabryta

[\
[\

Przemienienia brakuje jednego bloku tematycznego, mianowicie watku
wyjscia. Jednak takze i ten temat bardzo wyraznie zostal przez fukasza
podjety. Podajac temat rozmowy Jezusa z Mojzeszem i Eliaszem, pisze on
bowiem w wersecie 31: ol 0pbartec e 80N Eheyov Ty €odov alrod, TV
fperder mAnpov & Tepouoaany (Ukazali sie oni w chwale i méwili o Jego
odejsciu, ktorego miat dokonaé w Jerozolimie). Uzyty w tym fragmencie
grecki termin &odog (= wyjscie, odejScie) to terminus technicus teologii
wyjscia (por. Wj 19, 1 Lxx). W Nowym Testamencie, poza omawianym
fragmentem, wystepuje on jeszcze dwa razy, tj. w Hbr 11, 22, gdzie réw-
niez opisuje exodus lzraelitow z Egiptu, oraz w 2 P 1, 15, gdzie oznacza
$mieré®!. W opowiadaniu o Przemienieniu na pierwszy plan wysuwa si¢
wlasnie to drugie znaczenie, gdyz odejscie Jezusa w Jerozolimie, wedtug
teologii $w. Lukasza, jest wiasciwym i ostateczinym exodusem. Gdy dodat-
kowo uwzgledni sie role tematu drogi w Ewangelii wedlug $w. Fukasza,
to mozna powiedzie¢, ze cale publiczne zycie Jezusa jest exodusem.

Sw. Lukasz, opisujac sposb poczecia Jezusa z Maryi, jako podmiot
dziatajacy ukazuje Ducha Swietego (muelue &yiov) i moc Najwyzszego
(6weplie UPtotov)®. Wyrazenia te sg uzyte w paralelizmie synonimicz-
nym, co sklania do traktowania ich jednakowo. Taka sama para wyra-
zen wystepuje w opowiadaniu o zwiastowaniu Zachariaszowi, gdy autor
moéwi, ze Jan poprzedzi Jezusa, kroczac & moelpatt kot Suveper "Halov
(w duchu i mocy Eliasza) (kk 1, 17). Podczas gdy Jan namaszczony be-
dzie asystencja sztandarowego proroka starotestamentowego, to Maryja
okryta zostanie Duchem i mocg samego Boga®. Moc Najwyzszego, jak
starotestamentowy obtok okrywajacy Namiot Spotkania, wezmie Maryje
w posiadanie, otoczy ja z zewnatrz i wypelni tak, jak chwata JHWH
wypelnila starotestamentowy przybytek®*.

W w. 32 tukasz zapowiada, ze ten, ktory sie narodzi, ,,zostanie
nazwany Synem Najwyzszego” (uiog Uplotov kAnfroetai), za§ w w. 35
dopetnia owg zapowiedZ wzmianka, ze bedzie On ,nazwany Synem
Bozym” (kAnfrpetor vide 6eod). Wyrazenia te s paralelne i podkresla-
ja doniosto$¢ prawdy, ktérg zapowiadaja: zstepujacy na Maryje Bog

1 Zob. tez J. KUDASIEWICZ, Eksodus Jezusa u Jana, w: Kamieniem wegielnym
jest Chrystus (Ef 2, 20): ksigga pamigtkowa dla uczczenia 75 rocznicy urodzin ks.
bp Kazimierza Romaniuka Ordynariusza Warszawsko-Praskiego, red. . KLIMEK,
Warszawa 2002, 152-161.

62 Ztozenie dlvoyiLg lotou pojawia si¢ w Biblii tylko w omawianym miejscu i ozna-
cza ,,stworcza moc Boga”. Zob. H. WITCZYK, Bdg Ojciec a Maryja w tajemnicy
wiastowania..., 1265 M. CZAJKOWSKI, Perykopa Zwiastowania (Ek 1, 26-38)
w perspektywie trynitarnej..., 16.

¢ Oba wyrazenia greckie wystepujg bez rodzajnikow.

¢4 Zob. H. WITCZYK, Bdg Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania..., 127.



dokonuje czego$ radykalnie nowego. H. Witczyk pisze: W momencie
zwiastowania zaczyna sig [...] ostateczne wejscie Boga Ojca w dzieje ludzi
i swiata. Dokona sig ono we Weieleniu. Maryja jest Bramg, przez ktorg
Bdg Ojciec definitywnie wkracza w historie zbawienia®.

Zwiastujacy dobrg nowing aniot zwraca sie do Maryi: [...] 0 klpLog
petd 000 [...] uh doBod, MapLap, elpeg yop xdpw mapl TQ 8ed (Pan z Tobg
[...]. Nie boj sig, Maryjo, znalazlas bowiem laske u Boga) (Lk 1, 28. 30).
Zazwyczaj kolejno$¢ cztondéw pozdrowienia jest odwrotna: najpierw na-
stepuje wezwanie «nie boj sie!», a dopiero po nim zapewnienie o Bozej
Obecnosci (por. np. Rdz 26, 24). Warto podkreslic w tym miejscu, ze
fraza ,,Pan z Tobg” nie jest wolitywna, lecz oznajmujgca: aniot nie zyczy
Maryi tego, aby doswiadczyta Bozej Obecnosci, lecz stwierdza, ze Ona
w niej frwa. Fraza ta nie jest rzadka w Starym Testamencie (por. Rdz
26, 24; 28, 15; Sdz 6, 16; Jr 1, 19). Pojawia sie ona w tych miejscach,
w ktérych Bog powierza swoim wybraficom jakas$ szczegdlng misje dla
dobra Izraela®®.

Reakcja Maryi na spotkanie z aniolem jest klasyczna — napetnia Jg
trwoga, gdyz do$wiadcza spotkania z tym, co przekracza rzeczywisto$é,
w ktorej zyje. Aniol pokrzepia J3 i nawoluje do zaprzestania lekania
sie”. Wezwanie to (hebr. x7rroy) jest powszechne w Starym Testamen-
cie i pojawia sie w znaczacych wyroczniach zbawienia (por. Iz 41, 10.
13-14; 43, 1. 43, 5; Jr 30, 10; 46, 27-28; ). Jako jego uzasadnienie
aniol podaje to, ze Maryja ,,znalazla taske u Boga”. Fraza ta postuguje
si¢ aorystem, co nie moze umkng¢ uwadze. Aoryst ten rozumiem jako
aoristum ingressivum, tj. akcentujgcy poczatek pewnego stanu®. Z kon-
tekstu zdania wynika, ze stan ten rozpoczat sie wezesniej i trwa’®. Maryja
doswiadczyta wiec dobrowolnego i faskawego wyboru przez Boga, ktory
znalazt w Niej upodobanie”.

6 TAMZE, 115.

6 Zob. M. MIKOLAJCZYK, Zwiastowanie Maryi (Lk 1, 26-38) — propozycja in-
terpretacji, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 2, 225-248, zwt. 238-239.

67 Uzyta tutaj konstrukcja pn z imperativem (uf $oPod) — w przeciwiefistwie do
konstrukeji taczacej uvj z coniunctivem aoristi, ktéra zabrania rozpoczynania
czynno$ci — oznacza wezwanie do zaprzestania kontynuowania czynnosci. Zob.
A. PACIOREK, Elementy sktadniowe biblijnego jezyka greckiego (Studia Biblica,
2), Kielce 2001, 76-77.

8 Zob. M. MIKOYAJCZYK, Zwiastowanie Maryi (Lk 1, 26-38) — propozycja
interpretacji..., 241.

¢ Np. Baoiretew (praesens) = krolowad, by¢ krélem, a Baoiiedont (aoristum) =
wstgpié na tron, zakrélowaé; Soudelew (praesens) = by¢ niewolnikiem, a oviedoot
(aoristum) = sta¢ sie niewolnikiem. Zob. A. PACIOREK, Elementy skladniowe
biblijnego jezyka greckiego..., 78.

70 Por. interpretacje greckiej formy keyepitwpévn w przypisie 84.

7t Zob. M. MIKOLAJCZYK, Zwiastowanie Maryi (Ek 1, 26-38) — propozycja
interpretacji..., 242.
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Werset 35, ktory jest zapowiedzig narodzin Syna Bozego, zostaje po-
twierdzony znakiem’?: Elzbieta poczela syna pomimo tego, ze naturalny
czas rodzicielstwa sie juz dla niej zakoniczyt (Ek 1, 36-37). Element znaku,
co zostato ukazane w paragrafie drugim, jest klasyczny w opowiadaniach
o objawieniu sie Boga za posrednictwem aniota. Znak musial by¢ moz-
liwy do zweryfikowania, gdyz inaczej stracilby swoja sfere znaczeniows,
a co za tym idzie, takze i swoj sens”. To nie Maryja potrzebuje jednak
tego znaku i, podobnie jak Mojzesz, nie prosi o niego; potrzebuje go
— co podkresla M. Czajkowski — czytelnik™.

4. Maryja Arkg Przymierza

Kluczowy werset opowiadania o wejsciu Boga w historig (Lk 1,
35) ukazuje Maryje na wzor arki Przymierza, ktorg w czasach Starego
Testamentu JHWH wzigl w posiadanie i wypelnit swoja Obecnoscig”.
Dazac do ukazania Maryi jako Tej, ktérg $w. Lukasz przedstawia jako
trwajagcg w Obecnosci Boga, nie mozna poming¢ tego wiasnie obrazu.
Dotychczasowe analizy skupialy sie na tematyce zwigzanej z terminologia
ukazujaca ostoniecie Maryi Boza Obecnoscig na wzoér obtoku towa-
rzyszacego Izraelitom podczas wyjscia z Egiptu, okrywajacego Synaj,
spoczywajacego nad Namiotem Spotkania, czy tez objawiajgcego sy-
nowska godnos¢ Jezusa w trakcie Przemienienia. W niniejszym paragrafie

72 Por. . STEFANI, Maryja, Cdra Syjonu a hebrajskie korzenie Jezusa, ,,Salvatoris
Mater” 9(2007) nr 1-2, 11-23, zwl. 15; P Grelot (Obecnos¢ Boga i jednos¢
2 Bogiem w Starym Testamencie, tl. S. Pisarek, ,,Concilium” [1968] nr 1-10,
545-554, 547) pisze: Wiara Izraela szuka znakéw obecnosci Boga w dziedzinie,
ktdra nie zostala poddana sakralizacji przez mitologie: jest nig historia. Stowo
Boze, docierajgc do ludzi za posrednictwem oredzia prorockiego (w szerokim
znaczeniu stowa ,,prorok™), staje sic wydarzeniem wpisanym w okreslony
czas i dostosowanym do okolicznosci, ktére mu towarzyszg. [...] Bog objawia sig
przez swoje czyny, kierujgc biegiem wydarzen, z kiorych sklada si¢ Zycie ludzkie.
Ta interpretacja wydarzen bylaby z pewnoscig niemozliwa bez stowa prorokdw,
ktore znajduje sig u jej podstawy; jednak stowo prorockie byloby bezprzedmiotowe,
gdyby nie miato do pokazania tego, iz Bog wkroczyl na areng historii.

7 Por. A. STRUS, Rozwdj proroctwa o Emmanuelu jako przyklad hermeneutyki
w Starym Testamencie, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 39(1986) nr 3, 197-211,
zwl. 201-204.

7 M. CZAJKOWSKI, Perykopa Zwiastowania (Lk 1, 26-38) w perspekiywie try-
nitarnej..., 17.

75 Zob. S. WLODARCZYK, Maryja w tajemnicy zwiastowania (Ek 1, 26-38), w:
Matka Odkupiciela. Komentarz do encykliki Redemptoris Mater, red. S. GRZY-
BEK, Krakéw 1988, 77-85, zwl. 79.



przyjrzymy sie pokrotce zaproponowanej przez E. Burrowsa typologii’
Maryi jako Arki Przymierza”.

Arka byta bardzo konkretnym, bo widzialnym, znakiem Obecnosci
Boga posrdd swojego ludu”. Jej obecnos¢ zapewniata blogostawienstwo
tak w zyciu codziennym, jak i na polu bitwy. Za jej posrednictwem Bog
nie tylko objawiat si¢ Izraelowi czy okazywatl swojg opieke, ale takze
pouczal go i wystuchiwal w modlitwach. Byta ona tak bardzo utozsa-
miana z JHWH, ze nosita Jego imie: JHWH Zastepéw spoczywajacy
na cherubach (por. 2 Sm 6, 2). Poniewaz byta ona uswiecona $wietoscig
samego Boga, to nikt nieuprawniony nie mégt sie do niej zblizy¢ i po-
zostaé przy zyciu (por. 2 Sm 6, 6-7; 1 Krn 15, 2. 12-13)”.

Arka Przymierza byla mieszkaniem dla stowa Bozego. To wiasnie
w niej umieszczone zostaly tablice Przymierza zawartego przez Boga
z ludem (por. Pwt 10, 1-5). Lukasz $wiadomie postuguje sie typologia:
arka Przymierza — Maryja, aby ukaza¢, ze to wlasnie w Niej, jak w arce,
zamieszka Stowo. Paralele starotestamentowe tejze typologii sg bardzo
wyrazne®’:

[1] Raduyj si¢ (xaipe), Céro
Syjoniska! Rozglaszaj, Coro
Jeruzalem! Ciesz sig i wesel
z calego serca, Coro Jeruza-
lem! ¥ Oddalil Pan niepra-
wosci twoje, wykupit cie z rak
nieprzyjaciot: krél Izraela, [2]
Pan, jest posrod ciebie (kUpLoc
& weow oov), [3] nie bedziesz
juz bala si¢ (wrm5)®! zlego.

Aniot wszedt do Niej i rzekt:
«[1] Raduyj si¢ (xoipe)®, prze-
ksztalcona przez taske®, [2]
Pan z Toba (0 kUprog peti
ood), blogostawiona jeste$
miedzy niewiastami». 2 Ona
zmieszala sie na te stowa
irozwazala, co mialoby
znaczy¢ to pozdrowienie.
30 Lecz aniol rzekt do Niej:

7¢ Na temat typologii zob. A.J. LEVORATTI, Interpretacja Pisma Swigtego, w: Mie-
dzynarodowy Komentarz do Pisma Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny
na XXI wiek, red. W. CHROSTOWSKI, Warszawa 2000, 49-72, zwt. 63-64.

77 Zob. J. KIERSZTE]JN, Niewiasta obleczona w slorice. Wniebowzigcie Maryi
w perspektywie nowotestamentowej, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 3, 195-
203, zwl. 197.

78 Zob. A. TRONINA, Assumpta. Typologia Arki Przymierza, ,Salvatoris Mater”
2(2000) nr 4, 11-21, zwt. 12.

7 Por. B. PONIZY, Maryja Arkg Przymierza i Corkg Syjonu..., 204.

80W tabeli pogrubieniem zaznaczono te miejsca, ktére bezposrednio sie do siebie
odnosza, za$ kursywg mniej wyrazne odwolania.

81 Septuaginta ma w tym miejscu: olk 8ym kaxd olkétt (nie zobaczysz juz wigcej ztego).

82 Septuaginta ma w tym miejscu: &md tav dpyovtwr lovde (sposrod wladcow judzkich).
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1 Owego dnia Pan powie
Jerozolimie: «[3] Odwagi,
Syjonie! (6apoer iwv) Niech
nie stabng twe rece!» 17 [2]
Pan, twoj Bog jest posrod
ciebie (kiploc 0 Bedc oou é&v
ool), Mocarz — On zbawi cie,
[1] sprowadzi na ciebie rados¢
(emiEeL em o€ elppootvmy), od-
nowi swg mito$¢, wzniesie
okrzyk radosci [...]

(So 3, 14-17 Lxx)

Dawid i wszyscy ludzie to-
warzyszacy mu [1] powstali
(Lxx: avéotn) i[2] poszli
(Lxx: emopelpn) w kierunku [3]
judzkiej Baali®2, aby sprowa-
dzi¢ stamtad Arke Boga, ktory
nosi imi¢: JHWH Zastepow
spoczywajacy na cherubach.
2 Sm 6, 2)

Jakze [1] przyjdzie (€loereloeron)
do mnie [2] Arka Panska (1
KBwtig Kuplou)?
(2 Sm 6, 9 Lxx)

«[3] Nie boj si¢, Maryjo (un
$oPod,Maprap), znalaztas bo-
wiem laske u Boga. 3! Oto
poczniesz i porodzisz Syna,
ktéremu nadasz imie Jezus.
Bedzie On wielki i bedzie na-
zwany Synem Najwyzszego,
a Pan B6g da Mu tron Jego
praojca, Dawida. ** Bedzie
panowal nad domem Jakuba
na wieki, a Jego panowaniu
nie bedzie konca».

(Ek 1, 28-33)

W tym czasie Maryja [1] po-
wstala (Gvaotaow) i [2] poszia
(€mopeldn) z pospiechem w go-
ry do [3] pewnego miasta
judzkiego.
(tk 1, 39)

A skadze mi to, ze [1] przy-
chodzi (¢A6n) do mnie [2]
Matka mojego Pana () uinp
700 KUPLOL LOV)?

(kK 1, 43)

83 Zazwyczaj kolejnos¢ jest inna — najpierw nastepuje formuta «nie bdj sie!», a dopiero
pdzniej dochodzi do przeksztalcenia leku w rado$é, ktora staje sie owocem objawienia.
Zob. H. WITCZYK, Bég Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania..., 118.

8 Greckie kexopitwpévn (Part. perf. pass. — forma podkre§la dwie rzeczy [1] trwanie
tego, co opisuje oraz [2] to, ze podmiot nie jest sprawcg czynnosci, lecz jej doznaje)
lepiej jest thumaczy¢ jako ,,przeksztalcona przez taske”, 4. ,,utaskawiona”, niz ,,pel-
na faski”; gdyz autor podkresla tutaj predylekcje Boga wzgledem Maryi. Por. M.
CZAJKOWSKI, Perykopa Zwiastowania (Ek 1, 26-38) w perspektywie trynitarnej. ..,
15.



I [1] Arka Pafska (| kifwrog [1] Maryja (MapLogt) pozo-

700 kvplov) pozostawala stala u niej [2] okolo trzech
w domu Obed-Edoma z Gat miesiecy (W¢ pfivag tpeig);
[2] przez trzy miesiace (uipeg potem wrocita do domu.
T€LE) [...] k1, 56)

2 Sm 6, 11)

Zaprezentowane zestawienie potwierdza teze E. Burrowsa o istnieniu
typologii arka Przymierza — Maryja®. Wida¢ wyraznie nie tylko zbieznos¢
tematyczng czy ideows, ale takze podobienistwa natury filologiczne;j®.
Spotkanie Maryi z Elzbietg (Ek 1, 39-45) stylizowane jest na opowiadanie
o przybyciu arki do Judei. Dawid, a wraz z nim caly lud, przepetnieni
sa radoScia, a ich rados¢ jest swoistg profetyczng zapowiedzia radosci,
ktéra stanie sie udziatem odkupionych. Jan, najwigkszy z prorokéw
czaséw oczekiwania, podskoczyl (éokiptnoev®’), styszac pozdrowienie
Maryi (por. tk 1, 41). fukasz —jak pisze A. Tronina —wychodzi od
faktu bistorycznego (przeniesienie Arki), aby w ten sposéb podsumowac
cale dzieje biblijne w obrazie Maryi, jako miejsca obecnosci Pana. Okrzyk
zdumienia Elzbiety (Lk 1, 43) nawigzuje do pytania Dawida (2 Sm 6,
9). Ewangelista dokonal tu znamiennego przesuniecia: «Arka Pana» staje
si¢ «Matkg Pana»*®.

5. Bog ,,zamkniety” w Swiecie

Szekina rozumiana jest w literaturze rabinicznej jako immanencja
Boga w $wiecie. Ujecie chrzeScijanskie idzie jednak jeszcze dalej — po-
przez wcielenie Bog stal sie tak radykalnie immanentny, ze zjednoczyl sie
2 czfowiekiem, przyjmujac ciato z fona niewiasty. Lukasz mowi, ze Swiete,
ktcre sig narodzi (Lk 1, 35) przez 6w akt wejdzie w profanum $wiata,
bedzie Synem Bozym, bedzie Bogiem ,,zamknietym™’ w Swiecie.

Jak ukazano w paragrafie pierwszym, wielu rabinbw moéwito, ze
Chwata Boza, opuszczajac Swiatynie (por. Ez 10, 18-22), nigdy do niej

85 A. Tronina (Assumpta. Typologia Arki Przymierza..., 13) zaznacza tez typologie
Arka — Kosciot.

8¢ Por. J. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola w teologii sw. Lukasza...,
725 J. RATZINGER, Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine, ,Salva-
toris Mater” 6(2004) nr 4, 11-21, zwt. 15; J. KIERSZTE]N, Niewiasta obleczona
w slorice..., 198.

87 Czasownik ten oznacza: ,,podskakiwac”, ,,hasaé”, ,podrygiwaé”.

88 Zob. A. TRONINA, Assumpta. Typologia Arki Przymierza..., 20.

89 Zobacz omOwione powyzej kategorie cimcum i kenozy.
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nie powrdcita. Choé towarzyszyla Ona wygnaficom i powracajacym
z niewoli, to nie zamieszkata w Drugiej Swiatyni (por. Jom. 9b). Per-
spektywa nowotestamentowa pozwala przyjaé, ze w momencie, gdy
nadeszla petnia czasow (Ga 4, 4), Chwala Boza zstapita w tono kobiety
i w niej zamieszkala. Jezus, ktory w rzeczywistosci jest Jedyng Prawdziwg
Swiatynia®, wkroczyt w historie tak, jak kazdy inny cztowiek. Cho¢ Jego
narodziny s3 niewatpliwie ostateczng teofaniq, ostatecznym objawieniem
Boga, to dokonujg sie niejako na marginesie swieckiej historii. W osta-
tecznym rozrachunku stang sie jednak jej przemieniajgcym centrum’'.

Przeanalizowane w poprzednich paragrafach teksty ukazaty, ze Bog
zsylajac swojego Ducha, zapewniat tym, ktorych powotywat, swoja asy-
stencje do wypelnienia misji. Aniol zwiastujagcy Maryi nadejscie Zbawi-
ciela Swiata wlasnie za Jej posrednictwem, zapewnia Ja, ze Bog jest z Nig
od dawna (keyaprtwpan [= przeksztalcona przez laske, ulaskawional)
i ze bedzie Jej towarzyszyl w przysziosci (elpec xopwv [= znalazta$ taske]
— aoristum ingressivum,).

Scharakteryzowana jako nowy Namiot Spotkania Maryja, poprzez
swoje «tak» wypowiedziane Bogu przy zwiastowaniu, staje sie Brama
dla Boga wchodzacego w $wiat, staje sic miejscem spotkania, w ktérym,
jak pisze J. Ratzinger, Bdg otrzymuje mieszkanie na ziemi. Bog, ktory
nie mieszka w kamiennych domach, mieszka w tym «tak», udzielonym
cialem i duszg; Ten, kidrego swiat nie moze ogarngc, znajduje sobie miesz-
kanie w osobie ludzkiej. [...] Maryja zostaje ukazana jako personifikacja
Cory Syjonu i jednoczesnie jako mieszkanie, jako swigty Namiot, nad
ktorym zatrzymuje sig oblok Bozej obecnosci®®.

Maryja jest prawdziwg Arkg Przymierza®, jest miejscem Obecnosci
Boga. Tak jak starotestamentowa arka zawierata w sobie stowo Boga,
tak Ona niesie w sobie Stowo Wcielone, Zbawce calej ludzkosci. Staje
sic¢ Ona Jego tabernaculum®*. Maryja, na wzor arki Przymierza, zostaje
wzigta w posiadanie przez Boga®.

%0 Por. W.M. STABRYLA, Initiavis nobis viam [...] per velamen, id est carnem suam
(Hbr 10, 20). Cialo przyjete z Maryi objawieniem bdstwa, ,Salvatoris Mater”
9(2007) nr 1-2, 72-86, zwl. 80-83.

o1 Por. TENZE, Assumpta est Maria in caelum. Wniebowziecie w smierci?..., 94-
9s.

2 J. RATZINGER, Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine..., 15; por.
H. WITCZYK, Bog Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania..., 115.

3 Zob. J. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola w teologii sw. tukasza...,
55; A. SERRA, Aspetti mariologici della pneumatologia di Lc 1, 35a, w: Maria
e lo Spirito Santo. Atti del 4° Simposio Mariologico Internazionale, Roma 1984,
150-152; J. LUZARRAGA, Las tradiciones de la nube en la Biblia y en el Judaismo
primitivo (Analecta Biblica 54), Roma 1973, 177.

4 Takim terminem Wulgata oddaje miejsca méwigce o Namiocie Spotkania (por.
np. Wj 30, 26).



Majac na wzgledzie typologiczne ujecie arka — Maryja, mozna
powiedzied, co zaznacza J. Kudasiewicz, ze arka jest typem eschatolo-
gicznej Obecnosci Zbawiciela, Swietego, Boga-Mesjasza, w Maryi, ktora
jest Corka Syjonu, personifikacjg Ludu Nowego Przymierza (por. So 3,
14)°¢. Obecno$¢ ta jest dwuaspektowa: obtok okrywat Namiot Spotkania
z zewnatrz, ukazujgc Boza transcendencje, Chwata Pana wypetniata zas
arke. M. Czajkowski zaznacza, ze Maryja jest miejscem Obecnosci Bozej
nad Nig (Duch Swiety, moc Najwyzszego) i w Niej (Swiete)*”.

Odwolujac sie do tego dwuaspektowego schematu, Fukasz przedsta-
wia Obecnosé Swiqtego w Maryi osfonigtej moca Najwyzszego®®. Ucie-
kajac sie do terminologii rabinicznej, mozna powiedzieé, ze jak Szekina
wypelniala arke, tak teraz wypelnia Maryje od wewnatrz. W Jej bowiem
fonie zamieszkuje Swiete, w Niej dokonuje sie eschatologiczne i zbawcze
odnowienie utraconej na skutek grzechu Obecnosci”®. Maryja nie zamyka
jednak w sobie Syna Bozego. Staje si¢ Ona dla Niego Bramg zbawczego
i odnawiajgcego wejscia w swiat.

Maryja, wybrana przez Boga, aby by¢ Matka Jego Syna, stala si¢
jednoczesnie miejscem nieziwyklego spotkania Boga z czlowiekiem. To
wiasnie w Niej, w rezultacie Jej petnej postuszenistwa i oddania odpowie-
dzi, Bég przyjmuje cialo i staje sie Cztowiekiem. W niniejszym artykule
przedstawiono Maryje w scenie zwiastowania jako Te, ktora zostata osto-
ni¢ta przez Szekine, oraz jako Te, ktdra trwala w tej Bozej Obecnosci.

Dr Wojciech Maciej Stabryta

Mount Sion
P.O.B.22

91000 Jerusalem
Israel

e-mail: stabik@wp.pl

95 Zob. J. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola w teologii sw. Lukasza...,
71.

% TAMZE.

97 Zob. M. CZAJKOWSKI, Perykopa Zwiastowania (Lk 1, 26-38) w perspektywie
trynitarnej..., 16.

%8 Zob. J. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola w teologii sw. Lukasza...,
71.

% M. CZAJKOWSKI, Perykopa Zwiastowania (Ek 1, 26-38) w perspektywie try-
nitarnej..., 20.
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[...] Die Kraft des Hochsten wird dich iiberschatten
(Lk 1, 35). Maria verharrt in der Schechina

(Zusammenfassung)

Der Artikel bezieht sich auf eine Perikope aus dem Lukasevangelium (Lk
1,26-38) und handelt von dem Eintritt Gottes in die Geschichte. Der Autor hat
sich zum Ziel gesetzt, (ausgehend von dieser Perikope) ein Bild der Mutter Gottes
aufzuzeigen, welches sie — zuriickgehend auf den jiidaischen Begriff der Schechina
— als die von Gottes Gegenwart erfiillte Mutter des Herrn zeigt.



