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efleksja nad tajemnicg Trzeciej Osoby Trdjcy Przenajswietszej ozy-
wiala debate teologiczng oraz wiare ludu chrzescijanskiego takze
w wiekach pdznego Sredniowiecza; mozna wrecz dodaé, ze zaabsorbo-
wata wszystkie obszary teologii, szczegélnie poczawszy od XII wieku,
pod wplywem nowych metod teologicznych wprowadzonych przez
scholastyke, ktore ulokowaly temat Ducha Swietego w samym sercu
doktryny trynitarnej. Dlatego tez temat ten nie mégt by¢ pominiety przez
autoréw, ktorzy zajmowali si¢ tematem Boga Tréjjedynego i byli zaanga-
zowani w opracowywanie doktryny wyrazanej w koncepcjach i stowach
odpowiednich do nowej mentalnosci teologiczno-naukowej, zrodzonej
w wyniku rozwoju nauki scholastycznej. Temat Ducha Swietego odpo-
wiadat takze na potrzeby tej duchowosci chrzeScijaniskiej, ktora zaczynata
przybieraé coraz bogatsze i zroznicowane formy, w odpowiedzi na pyta-
nia coraz liczniejszych grup i ruchow w Kosciele tamtych czaséw.
Nie mozna tu przemilcze¢ wagi pewnego bardzo istotnego wyda-
rzenia historycznego, jakim byt
Luigi Gambero SM Sobor Florc.tncki, podgza's kt6-
rego kwestia Ducha Swietego
pojawila sie jako préba pogo-

MaI'Y]a a Duch SWthY dzenia Kosciota Wschodniego
W nauczaniu autoroOw i Zachodniego i zespojenia

, . . v tym samym powaznego roz-
sredniowiecznych*

darcia, spowodowanego schi-
GALVATORIS MATER zma w roku 1054. Grecy, wier-
102008) nr 2, 114-133 ni tradycji nicejsko-konstan-

tynopolitanskiej, wyznawali
wiare w pochodzenie Ducha od Ojca, natomiast tacinnicy uznawali
inng tradycje, rowniez o bardzo odlegtych korzeniach, zgodnie z ktora
Duch Swiety pochodzi wiecznie od Ojca i Syna. Tymi stowami jako
pierwszy postuzyt sie Ambrozy'. Po nim Augustyn akceptuje te sama
formute, choé stara si¢ zachowaé wyzszo$¢ Ojca na tonie wspolistotnej
wspolnoty Tréjcy?. W roku 693 terminologia ta zostaje wprowadzona
do wyznania wiary przez XVI Sobér Toledanski® i rozprzestrzenia si¢

* L. GAMBERO, Maria e lo Spirito Santo. Un tema emergente negli autori medievali,
w: La Madre del Signore dal Medioevo al Rinascimento, Roma 1998, 130-156.

' Spiritus quoque Sanctus, cum procedit a Patre et a Filio, non separatur. Non separatur
a Patre, non separatur a Filio (De Spiritu Sancto, 1, 120: Opera, Biblioteca Ambrosiana
16, 138).

2 Por. De Trinitate, 15, 25, 47: PL 42, 1095; takze LEON WIELKI, Sermo 75, 3: PL
54, 402; Sermo 76, 2: PL 54, 404.

3 Spiritus Sanctus, qui pro eo quod de Patre Filioque procedit, ad Patrem Filiumque
refertur (Denz. 573).



na Zachodzie, szczegblnie na obszarze cesarstwa Karolingéw. W roku
1014 Rzym decyduje o wprowadzeniu formuly Filioque do faciniskiej
wersji liturgicznej Credo.

Sobor Florencki byt zatem z pewnoscig dobrg okazjg do spotkania
na szczycie dla Kosciotow lacinskiego i greckiego; jednakze wysilek ten
zakonczyt sie porazka, poniewaz rozbieznoéci pomiedzy dwiema doktry-
nami pneumatologicznymi okazaly si¢ zbyt duze. W 1439 r. szdsta sesja
podkreslata pozycje Zachodu odnos$nie do formuly Filiogue*, i dlatego
gléwna przeszkoda utrudniajacg porozumienie pomiedzy dwoma odta-
mami chrzeScijanistwa pozostawala doktryna dotyczaca odwiecznego
pochodzenia Ducha Swietego i wynikajaca z niej kwestia Jego relacji
z Osobg Syna.

W tym klimacie — najpierw pelnym nadziei, ozywionej udzialem
Koscioléw wschodnich w Soborze, a nastepnie rozczarowania z powodu
porazki spotkania dwéoch odtaméw chrzescijanistwa — modlitwa Kosciota
do Boskiego Ducha oraz medytacja nad Jego niezbadang tajemnicg nadal
zajmowaly wazne miejsce w wierze i poboznosci ludu Bozego, refleksji
teologéw i kontemplagji mistykéw. Ponadto, wiernie kontynuujac tra-
dycje Ojcéw Kosciola, sredniowieczni mySliciele zobrazowali i poglebili
osobisty, gleboki zwiazek pomiedzy Duchem Swietym a Dziewicza Matka
Boza; zwigzek, ktory w jednoznaczny sposdb znajduje potwierdzenie
w Lukaszowej opowiesci o zwiastowaniu, a podsumowanie w artykule
Symbolu nicejsko-konstantynopolitafiskiego.

1. Duch Swicty w tajemnicy wcielenia

Ewangelie Mateusza i Lukasza wyjasniajg cudowne macierzyistwo
Maryi jako skutek specjalnej interwencji Ducha Swietego, dzigki ktorej
nie byto potrzebne dziatanie ojca ludzkiego. To ewangeliczne swiadectwo
stalo sie jednym z najwazniejszych Zrodel natchnienia dla teologicznej
refleksji nad zwiazkiem pomiedzy Maryja i Duchem Swictym. Odnosza
si¢ do niego nieustannie takze autorzy Sredniowieczni, kontynuujg kie-
runek egzegetyczny dobrze znany juz Ojcom Kosciofa.

1.1. Wkielenie a prorocy Starego Testamentu

Wedlug sredniowiecznych teologbw, tajemnica Weielonego Stowa
zaklada dzialanie Ducha Swietego juz w Starym Testamencie, jako ze
prorocy w swych natchnionych wizjach byli o§wiecani przez Ducha

4 Por. Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Bologna 1973, 526.
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Swietego, dzieki czemu byli w stanie kontemplowac i zapowiadaé przy-
bycie Zbawiciela na ziemie. Tradycja patrystyczna zawsze odnosila sie
do tej linii interpretacyjnej Starego Testamentu. Na przyktad Ambrozy
wprost o$wiadczat, ze Duch Swiety jest natchnieniem prorokéw’. Kilka
wiek6w pozniej Sw. Bernard (11153) przypominal kanonikom z Lyonu,
ze Dziewica zostala proroczo rozpoznana przez patriarchow i prorokou®.
Ci ludzie nie byli pod wptywem innych bytéw duchowych, lecz jednego
Ducha Bozego — usciSla $w. Bernard: Prawdziwie jeden byt Duch, ktcry
oswiecal prorokéw, ktorzy choc byli catkiem roini oprécz ducha, prze-
widzieli i przepowiedzieli to samo wydarzenie, choc w odmienny sposcb,
innymi srodkami i w réZnych czasach. To, co ujrzal Mojzesz w gorejgcym
krzewie, Aaron w kiju i kwiecie, Gedeon w runie i rosie, jasno przewidzial
Salomon w silnej kobiecie i jej wartosci, wyraZniej prorokowal Jeremiasz
mowigc o niewiescie i mezczyinie, w jeszcze bardziej otwarty sposob glosit
to Izajasz, mowigc o dziewicy i Bogu, a na koniec Gabriel przedstawit’,
pozdrawiajgc osobiscie Dziewice. To wlasnie o niej pisze ewangelista:
wpostal Bog aniola Gabriela do miasta w Galilei, zwanego Nazaret, do
Dziewicy poslubionej mezowi imieniem Jozef” (Ek 1, 26)%.

W stowach Bernarda domyslnie zawarta jest mysl, ze Duch Swiety,
kiedy dawat natchnienie prorokom, dostosowywat sie do ich mozliwo-
Sci poznawczych, uciekajac sie do obrazoéw metaforycznych, inaczej zas
postapit w przypadku Maryi - dzialajac na rzecz wypelnienia tajemnicy,
wystapil w swej mocy Boskiej, co wynika ze stow, jakimi aniot zwrocit
sie do Dziewicy. Aniol nie uzywal metafor, lecz zapowiedzial tajemnice
w stowach zupetnie jasnych, ktore wywotaly w Dziewicy uczucie zagu-
bienia i strachu.

Takze wielki nauczyciel, Piotr Lombard (+1160), autor stynnych
czterech ksigg Sentencji, ktorych teolodzy scholastyczni uzywali do
nauczania, przedstawia Ducha Swietego méwiacego podczas wizji
prorokéw o tajemnicy Dziewicy Matki: Sg to stowa Ducha Swigtego
skierowane podczas wizji do swigtego proroka Izajasza, ktérymi objawit
Swiatu ukrytq tajemnice. O tym samym wydarzeniu mowi Jeremiasz:
»Pan bowiem stworzyl nowg rzecz na ziemi: niewiasta zatroszczy sig
omeza” (Jr 31, 22). I niewiastg jest Maryja Dziewica, o ktorej Izajasz

5 Ita etiam Spiritus Sanctus unus est qui efferbuit in prophetis (De Spiritu Sancto, 1,
55: Opera..., 16, 94). Inspiratur prophetis (TAMZE, 3, 112, 326). W traktacie tym
Ambrozy wielokrotnie powtarza te samg mysl.

¢ Epist. 174,2: PL 182, 1,333 C.

7 Autor wyraznie podkres$la r6znice pomiedzy Starym a Nowym Testamentem: prorocy
przepowiadali przyszto$é, zas Gabriel glosi rzeczywisto$¢ aktualna.

8 Super missus est, 2, w: Testi mariani del secondo millennio, red. L. GAMBERO, t.
3: Autori medievali dell’Occidente sec. XI-XII, Cittd Nuova, Roma 1996, 221.



mowi: ,,Oto panna pocznie i porodzi syna, i nazwie do imieniem Em-
manuel” (Iz 7, 14)°.

Mnich Osbert de Clare (XII w.), benedyktyn z opactwa w Westmin-
ster, cytujgc proroctwo Balaama: Wschodzi Gwiazda z Jakuba, a z Izraela
podnosi sig berlo (Lb 24, 17), nie tylko podkreSla fakt, ze prorok wyglosit
te zapowiedz pod wplywem natchnienia przez Ducha Swigtego, lecz
broni si¢ przed wszelkim ewentualnym oskarzeniem o manipulowanie
sfowami proroctwa, utrzymujac, iz stowa te wymagaja interpretacji mi-
stycznej, a nie tylko literackiej, oraz ze proroctwo dotyczy zaréwno Chry-
stusa, jak i Jego Matki: Niech nikt nie oskaria mnie o to, ze manipuluje
slowami Ducha Swietego, czy e je niemal wypaczam, aby dostosowac
je do mojej interpretacji; bo choc rzeczywiscie deklaracja dotyczyla wia-
snie naszego Pana Jezusa Chrystusa, to nie jest absurdalne twierdzenie,
Ze ta sama prawda zostala zapowiedziana réwniez w odniesieniu do
Najswigtszej Maryi Panny |...]. My, umilowani, myslimy, ze tq gwiazdg
jest Najswigtsza Maryja Dziewica, poczeta dzis z nasienia Jakuba, ktorej
narodziny i Zycie zastugujg na chwale tak wielkiego swiatla, poniewaz
z Niej weielone Stowo sprawiedliwosci stato sig czlowiekiem nie tylko
ponad ludimi, ale tez ponad aniolami'.

Osbert jest zatem przekonany, ze Duch gwie;ty w proroctwie Ba-
laama zamierzal polaczyé zapowiedz o Synu z zapowiedzig o Matce,
i ze do takiego wniosku nieuchronnie prowadzi interpretacja, ktora nie
ogranicza sie do powierzchownego znaczenia tekstu, lecz bada gleboki
sens, ktory sam Duch Swicty zechciat nada¢ swoim stowom.

To odwotanie do poszukiwania glebszego sensu Pisma wydaje sie
niezbedne, gdyz Bog czesto mowi za posrednictwem obrazéw i metafor,
ktore rownoczesnie objawiajg i ukrywajg Jego mysl: ukrywajg jg przed
sceptykami i niedowiarkami, a objawiajg wobec tych, co pozwalaja sie
o$wieci¢ §wiattem wiary, ktére jako dar pochodzi od Ducha Swictego.
Tylko pod takimi warunkami osoba wierzaca jest w stanie rozpoznaé
w postaci gwiazdy osobe Matki Boze;j.

Wedlug Bonawentury z Bagnoregio (11274), Duch Swicty jest
natchnieniem jeszcze jednej metafory biblijnej — blasku storica (por. Syr
26, 16), ktora takze nalezy odnies¢ do Swietej Dziewicy, i ktéra w petni
obrazuje Jej wielko$¢. Skoro bowiem nie istnieje taki jezyk ludzki, ktory
bytby w stanie w odpowiedni sposéb Ja wychwalaé, mogt to uczynié
Duch Swiety ustami prorokéw!.

® Sermo in Annuntiatione: PL 171, 605; Testi mariani del secondo millennio..., t. 3,
299.

10 Sermone sulla Concezione di Maria, TAMZE, 458. '

1 Sermo in Nativitate B.V.M., (ed. Quaracchi t. X1, 708). TAMZE, t. 4: Autori medievali
dell’Occidente sec. XIII-XV, 288-289.
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1.2. Duch Swiety, gtéwny bohater tajemnicy wcielenia

Tradycja chrzedcijaniska od samego zarania wyodrebnita w obsza-
rze tajemnicy weielenia wydarzenie, w ktorym Duch Swiety objawia sie
w pelni w swej roli pierwszoplanowego bohatera. Teolodzy Sredniowiecz-
ni tez dajg nieustanne $wiadectwo tej rzeczywistoSci. Anioléw uwazaja
oni za postanicow tego nadzwyczajnego wydarzenia. Aniot pojawia sie
we $nie Jozefa, aby zapewni¢ go, ze Dziecie poczete przez Maryje jest
owocem dziatania Ducha Swietego (por. Mt 1, 20). Ewangelia $w. Euka-
sza jest jeszcze bardziej bezposrednia: dziatanie Ducha Swigtego w Maryi
przynosi niezwykle skutki - nie tylko zostalo poczete Dziecie, ale bylo
to poczecie dziewicze (por. tk 1, 35).

To niezwykle dziatanie Ducha Swictego w Dziewicy bylo juz uka-
zywane przez starozytnych thumaczy i kaznodziejow Ewangelii, ktorzy
podkreslali takze fakt, iz ludzkie poczecie Syna Bozego nie moglo byé
inne niz dziewicze, poniewaz uwazali za niepojete, by Syn przedwiecznie
zrodzony z Boga Ojca mégt poczaé sie w czasie historycznym z ziem-
skiego ojca. Dlatego Ojcowie Kosciola powtarzali niemal jak hasto, ze
Chrystus nie miat matki w wiecznosci a ojca na ziemi. Cudowne dziata-
nie Ducha Swictego w Dziewicy sprawito, ze ludzka natura Zbawiciela
zostala poczeta bez nasienia mezczyzny.

Doktryna ta, stanowigca tradycyjne dziedzictwo Kosciota, zostata na-
stepnie poglebiona przez Sredniowiecznych teologbw, ktorzy probowali
wyjasnia¢ sposdb tego tajemnego dziatania Ducha w Maryi. Dotychczas
funkgja kobiety w poczeciu byla uznawana za catkowicie bierng, nato-
miast Sredniowieczni mySliciele podkreslali fakt, iz w pewnym sensie
Duch przeksztalcit role Dziewicy z biernej w czynna.

Jednakze Tomasz z Akwinu (11274) postanowit przedstawi¢ temat
z absolutng jasnoscig, aby nie bylo juz nieporozumienr dotyczacych rozu-
mienia tej aktywnej roli, ktérg Matka Boza otrzymata wraz z wstapieniem
w Nig Ducha Swietego: Poniewaz Najswietsza Dziewica nie otrzymala
tego, co niezbedne, aby stac si¢ ojcem Chrystusa, lecz matkg, nie otrzymata
zatem mocy sprawczej do tego, by spowodowac Jego poczecie, bo gdyby
takg moc posiadala, nalezaloby Jg wwazac réwniez za ojca Chrystusa.
Z drugiej strony, skoro nie posiadata zadnej roli aktywnej, jak twierdzg
niektorzy, nie mialoby sensu udzielanie Jej ewentualnej mocy aktywne;.
Dlatego nalezy podsumowac, zZe podczas samego aktu poczecia Chrystusa,
Najswietsza Dziewica nie dzialata aktywnie w Zaden sposob, ograniczyla
sie do udostgpnienia materii. Miala jednak swoj czynny udzial przed aktem
poczecia, czyli w przygotowaniu materii odpowiedniej dla poczecia'®.

2 Pars 111, q. 32, a. 4, TAMZE, 309.



Teolodzy scholastyczni nie cofali si¢ zatem przed snuciem refleksji
o istotnej glebi doktrynalnej. Inni natomiast autorzy woleli pozostawié
tajemnice ukryta pod welonem metafory, jak to czynit Godeskalk z Lim-
burga (+1098), ktory uzyl stynnej metafory glinianego dzbana: Gliniany
dzban Jej dziewiczego ciata zostat utwardzony przez ogieri Ducha. W nim
Blask Ojca zechcial przyjgc ciato®.

Inni autorzy otwarcie méwia o zmianie, jakiej Duch Swiety doko-
nal w fizjologicznej strukturze Dziewicy. Iwo z Chartres (t1115) pisze,
ze cialo Maryi dokonato samo, na poziomie ludzkim, poczecia Jezusa,
bez potrzeby przyjecia meskiego nasienia: ,,Ktory poczgl si¢ przez Du-
cha Swietego”. Oznacza to, ze Duch Swiety byl jedynym sprawcg Jego
poczecia. Tak bowiem jak robak rodzi si¢ z blota tylko pod wplywem
ciepla storica, tak cialo Chrystusa przez dzialanie Ducha Swietego, ktory
oswiecil i uswigcil serce Dziewicy, zostalo poczete tylko z dzialajgcego
ciala Dziewicy, bez udziatu czyjegokolwiek nasienia. Dlatego Chrystus,
poréwnujgc sig z robakiem, mowi ustami psalmisty: ,,Ja jestem robak,
a nie czlowiek” (Ps 21, 7), co znaczy ,nie zostalem poczety na ludzki
sposcb”.

Zaraz potem jednak biskup Chartres raz jeszcze dyskredytuje
stary blad, ktéry méglby pojawié sie w sposobie mySlenia jakiego$
nieostroznego thumacza £k 1, 35, a mianowicie, jakoby Duch Swiety
dzialal w Maryi na sposob zwyklego mezczyzny. W tej kwestii Iwo
podkresla: My nie potwierdzimy tego, co mowig niektorzy niegodziwcy,
jakoby Duch Swiety dzialal z uzyciem nasienia; twierdzimy natomiast,
ze dzialal z mocg wlasciwg Stworcy. ,,Slowo stalo sig cialem” (] 1, 14),
czyli stalo sig czlowiekiem, poczetym z Dziewicy przez Dzialanie Ojca
i Ducha Swigtego, i narodzil sie z Dziewicy, aby ono samo, w Dziewicy,
bylo stworcg samego siebie poprzez niewypowiedziany proces zrodzenia;
ono przez Ducha Swigtego, zrealizowalo to, co mialo by¢ stworzone™.

Stwierdzenie to brzmi jak zalozenie do pojmowania dziewiczego
poczecia Jezusa oraz jego wolnosci od skazy grzechu Adama. Ta wolnosé
mogla mie¢ miejsce, poniewaz przy poczeciu Chrystusa nie uczestniczyt
zaden mezczyzna.

Takze Piotr Lombard zamierzal oczysci¢ pole z tego powaznego
bledu. On takze nazywa heretykami tych, kt6rzy poréwnywali dzialanie
Ducha Swictego do ludzkiego nasienia, i definiuje nature tego dzialania:
On zas tak oczyscil Jej wumyst z nieczystosci grzechow i napetnit Jg stody-

3 Sequenza sull’Assunzione della beata Maria (Analecta Hymnica 50, 343). TAMZE,
t. 3, 65. )
14 De Symbolo Apostolorum: PL 162, 605. TAMZE, 100.
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czg Boskiej milosci, ze stala sie¢ Ona godna niebiariskiego porodu i z Jej
niepokalanego ciala moc Najwyzszego uczynita swe niebieskie schronienie
w dziewiczym tozu®.

Piotr Abelard (11142) potwierdza koniecznos$¢ dziatania Ducha
Swietego dla dziewiczego macierzyfistwa; bowiem wydarzenie weiele-
nia Stowa Bozego nie dokonalo si¢ poprzez normalny proces poczecia,
lecz poprzez szczegblne dzialanie, ktére mozna rozumieé tylko jako
swobodne dziatanie dobroci i mitosci Bozej; dlatego zostalo ono przy-
pisane Duchowi Swictemu: ,, Duch Swiety zstgpi na ciebie” (Ek 1, 35);
czyli zostaniesz napelniona najwyzszym Boskim darem, abys mogla byc¢
Dziewicg i Matkg. Duch wstepuje do dusz wielu wierzgcych poprzez
dar Bozej taski; ale w Maryje wstgpil w najwyiszym stopniu, od kiedy
zostala Jej udzielona laska wyzsza i wspanialsza niz komukolwiek inne-
mu. Co bowiem nalezy rozumiec przez Ducha Bozego, jesli nie milos¢
i dar Bozej dobroci, cos co zostaje nam udzielone bez wzgledu na nasze
zastugi? Poniewaz zatem cala tajemnica wecielenia dokonata sie poprzez
dzialanie Bozej dobroci, a nie poprzez zwykly proces naturalny, stusznie
jest to przypisywane Duchowi Swietemu'.

Cud wcielenia wymaga zatem wyzszego daru Bozego. Jesli prawda
jest, ze Duch Swiety jako dar Bozy udzielany jest wszystkim wiernym, to
Maryi zostat on udzielony w wymiarze absolutnie najwyzszym i jedynym;
znaczy to, ze stala si¢ Ona obiektem specjalnej mitosci i taski Boze;.

Kilkadziesigt lat p6zniej Egbert z Schénau (11184) uwypuklit
powody, dla ktérych Duch Swiety uczestniczyl w tajemnicy poczecia
Chrystusa, a takze nadzwyczajno$¢ wynikajacych stad skutkéw. Wedtug
Egberta Duch dziatat z Boskiej taskawosci wobec Maryi, w ktorej dzia-
fat jak ogien, ktéry oczyszcza i ozywia. Napetnit Jg Boskim $wiattem
i uczynit Jg plodna w tajemniczy sposob, tak ze ani poczecie, ani pordd
nie zniweczyly Jej dziewictwa: Bardzo byl laskaw wobec ciebie Duch
Swiety, Maryjo, kiedy uswiecil Tiwe tono w obliczu tak wielkich boskich
tajemnic. On jest bowiem tym ogniem, kiory niszczy i ktory rozpalil Tiwg
najswietszg dusze; napetnil jg sobg i blaskiem Bozego majestatu; i uczynit
plodnym Tie tono w sposcb niezwykly. Uczynil tak, ze pomimo iz nadal
bylas zamknigta, poczelas Czlowieka-Boga, zamknigta Go zrodzitas'i po
porodzie nadal pozostalas’ Dziewicg".

W kontekscie tej refleksji rozumiemy, jak tajemne, a wiec nie do
opisania, byto dziatanie Ducha Swietego w Matce Bozej; jednak skutki

15 Sermo in festo Annuntiationis: PL 171, 607. TAMZE, 300.
16 Sermo in Annuntiatione: PL 178, 385. TAMZE, 184.
17 In Nativitate Mariae: PL 95, 1516. TAMZE, 403-404.



sa znane, bo objawione przez samg Ewangelie: z jednej strony Maryja
stala sie Matkg Syna Bozego, z drugiej pozostala nienaruszong Dziewica.
Poza tym uzycie obrazu ognia nawigzuje wyraznie do sakramentalnego
dziatania chrztu, ktore takze Ewangelia wyjasnia poprzez metafore ognia:
on chrzcic was bedzie Duchem Swietym i ogniem (tk 3, 16). Z drugiej
jednak strony stwierdzenie o oczyszczajacym dziataniu Ducha Swietego
w Maryi ukazuje, jak daleko byli jeszcze ci autorzy od zrozumienia tajem-
nicy niepokalanego poczecia, ktére zaktada wolno$¢é Maryi od grzechu
pierworodnego, a nie oczyszczenie.

Dziatanie Ducha Swietego podczas weielenia bylo takze przed-
miotem kontemplagji ze strony mistykow, ktorzy przeczuwali tajemny
wymiar wydarzenia i potrafili je opisa¢ z duzym zaangazowaniem. Takie
wrazenie mozna odnie$¢ czytajac opis zwiastowania autorstwa niemiec-
kiej mistyczki Matyldy z Hackeborn (11299): Kiedy zas Najswigtsza
Dziewica zanurzyla si¢ w otchlani pokory, mowigc: ,,Oto ja stuzebnica
Pariska, niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa” (Lk 1, 38), natychmiast
Duch Swiety, w postaci golebicy z rozlozonymi skrzydlami boskiej milosci
wstapit do ducha Dziewicy, ocieniajgc Jg radosnie i czynige plodng Synem
Bozym. W cudowny sposob uczynit Jg Matkg niosgcq szlachetny cigzar
i zachowal Jg w nienaruszonym dziewictwie. Dlatego sam Duch Swigty
potwierdza, e Dziewica zostala Matkg Boga i ludzi*®.

Inny autor mistyczny, Rajmund Lullo (11315), szerzej opisuje
dziatanie Ducha w tajemnicy wcielenia: osoba Dziewicy musiata by¢
odpowiednio przygotowana, poniewaz Syn Bozy mial od Niej przyjaé
nature absolutnie wyzsza w §wigtosci niz samg nature ludzka. W Niej fa-
ski Ducha Swietego uczestniczyly w harmonijnym faczeniu natury Boskiej
z ludzka, poprzez wzmocnienie Jej mozliwosci w chwili poczecia Syna.
To wzmocnienie miato uczynié sposéb rozumienia, kochania, pamigtania
i przedstawiania Maryi proporcjonalnym do sposobu poznania, kochania
i pamietania Syna. Dziatanie Ducha nie ograniczalo sie jednak tylko do
wplywu na potencjat psychologiczny Maryi; wzmocnito ono takze Jej
pie¢ zmystow. Byly one tak wzmocnione, ze wplywaly na czynnosci
zmystowe Syna, ktorych przejawy byly doprawdy wspaniate. Ale przede
wszystkim na poziomie etycznym, gdzie rozwijajg sie i realizujg moralne
cechy osoby, Duch Swiety dokonat rzeczy naprawde cudownych, aby
Swietos¢ Maryi byta stosowna do potrzeb Jej Boskiego Syna. Rajmund
jest przekonany, ze Chrystus musiat przeja¢ od Maryi dziedzictwo ge-
netyczne godne Jego kondycji Syna Bozego i ze Duch Swicty dziatal
w Maryi, aby umozliwi¢ to tajemne dziedzictwo. Rajmund tak oto

8 Libro della grazia spirituale e delle rivelazioni. TAMZE, t. 4, 401.
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podsumowuje swoje przemySlenia: Syn BozZy jest substancjg duchowg,
nieskoriczong, odwieczng, niematerialng; zatem bez zZadnego akcydensu.
Ale staje sig nowg substancjg, skoriczong, uwarunkowang przez wszystkie
wymienione wyzej akcydensy ludzkiej natury, kiore przejgl od naszej
Pani. Dzialanie tak wspaniale i cudowne zostato dokonane przez Ducha
Swigtego, kiedy zstapil On na naszg Panig, by Syn Bozy w Jej tonie stal
sie czlowiekiem®.

W tych deklaracjach, przeniknietych glebokim mistycyzmem,
ewangeliczne $wiadectwo jest odczytywane w Swietle wiary i mitosci;
Swiatlo, ktére pozwala zobaczyé, poza pismem, gleboki i tajemniczy
sens sfowa Bozego.

1.3. Duch Swiety a moc Najwyzszego

Kwestia, ktora zajmowala tradycyjng egzegeze juz od starozytnosci,
jest wlasciwa interpretacja wyrazenia: ,,Moc Najwyzszego”. Niektorzy
autorzy, opierajac si¢ na twierdzeniu Pawtla, ze Chrystus jest madroscig
i mocg Boga (por. 1 Kor 1, 24), widzg wskazanie w tym wyrazeniu na
samo Stowo Boze. Tak wiasnie uwazat cytowany juz Piotr Abelard, ktory
pisal: ,,I moc Najwyzszego ostoni cig” (Lk 1, 35). Moc Boza to Syn; tak
zatem rozumiemy Jego wspShwieczng madrosé, zgodnie ze stowami Apo-

% stola: ,,my glosimy Chrystusa [...] ktory jest [...] mocg BoZg i mgdroscig

. Bozg” (1 Kor 1, 24).

% Taka interpretacja mogltaby wspiera¢ doktryne, wedtug ktorej

= w dzietach ad extra Trzy Osoby Trdjcy Swictej dziataja wspolnie. Dlatego
122 tez, poniewaz wcielenie jest dzielem ad extra, jego spetnienie wynikalo

ze wspolnego dziatania Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Tak myslat na
przykiad Jan z Fecamp (11078), ktéry jednakze dodat uscislenie, wazne
dla zrozumienia jezyka teologicznego: Skoro dziela calej Tréjcy sg nieroz-
dzielne, dlaczego méwi sie, Ze to sam Duch Swigty dzialal prey stworzeniu
ciala [Chrystusa]? Poniewas uswiecenie nastepuje przez Ducha Swigtego,
a Duch sam jest Bogiem, a takze darem Bozym, to dlatego mowi sig, Ze
Duch Swiety stworzylt cialo Chrystusa w tonie Dziewicy, aby wskazac,
Ze [to cialo stworzone] poprzez uswigcenie laskg Bozg za posrednictiwem
daru Ducha Swietego zostalo stworzone tak, ze bylo dzielem Bozym?'.
Takze Abelard uzasadnial przypisanie tajemnicy wcielenia Duchowi
Swietemu poprzez uznanie, ze zdarzenie to byto dzielem nieskoficzonej

 Sermone VI, 1-2. TAMZE, 490-491.
* In Annuntiatione: PL 178, 385. TAMZE, . 3, 184.
2t Confessio fidei, 3, 14: PL 101, 1062. TAMZE, 50.



dobroci Bozej: Poniewaz zatem cata tajemnica wcielenia dokonala sie
poprzez dziatanie BoZej dobroci, a nie poprzez zwyczajny proces natural-
ny, stusznie przypisywana jest ona Duchowi Swietemu®.

Dlatego réwniez inni autorzy, cho¢ rzadziej, uwazaja, ze wyrazenie
»moc Najwyzszego” (Ek 1, 35) wskazuje bezposrednio na Ducha Swie-
tego, dopiero co nazwanego przez fukasza. Tak mysli Rupert z Deutz
(+1130), twierdzac, ze to Duch Swicty osfonit Maryije i otoczyt Ja cieniem
swej mitosci®.

Podobng interpretacje wersetu Ewangelii $w. Fukasza przedstawia
Zachariasz z Cristopolitano (11157): Stowa: ,,Duch Swigty zstgpi na
ciebie” (Lk 1, 35) oznaczajg, ze zostanie Ci udzielony nieoceniony dar
Ducha, czyli nowa i szczeg6lna laska; a wiec sam Duch Swiety, ktdrego
zadaniem jest rozdzielanie i zachowywanie wszelkich dobr i potwierdzanie
ich doskonatych rezultatéw, dlatego jest nazywany Mocg Najwyzszego;
Duch Swiety zatem otoczy Cie cieniem, to znaczy uksztaltuje z Tiego
ciala, niczym schronienia, ludzkie ciato Blasku wiecznego swiatla, ktore
jest Bozg mgdroscig®.

Zachariasz prezentuje nam zatem takze wyjasnienie przyczyny, dla
ktorej Duchowi przypisane jest imi¢ ,,moc Najwyzszego™: jest On dys-
trybutorem wszelkich task i zapewnia ich najwyzsza skuteczno$¢ w tych,
ktérzy je otrzymuja.

2. Maryja, Oblubienica Ducha

Niezbedne uczestnictwo Ducha Swictego w tajemnicy Weielo-
nego Stowa nie wykluczalo réwnie niezbednej inicjatywy Dziewicy,
postawionej wobec oczekiwania wspolpracy, ktére naznaczone bylo
Boza wolg traktowania myslacego stworzenia zgodnie z wymogami Jej
wolnosci. Dlatego Duch Swicty zbudowat z Nig relacje o charakterze
oblubieficzym. I tradycja chrzeScijafiska juz od najdawniejszych czaséw
nazywala Maryje Oblubienica Ducha Swietego, bowiem oblubienica
z natury rzeczy jest przeznaczona do wspoétpracy z oblubieficem w pro-
cesie przekazywania zycia; a Dziewica zostala wezwana przez Boga do
wspotpracy z dziataniem Ducha Swigtego w akcie przekazania ludzkiego
zycia Drugiej Osobie Trojcy.

Sredniowieczni autorzy przejmuja od tradydji ten sposéb pojmowa-
nia roli Maryi we wcieleniu i nie wahajg si¢ podkresla¢ oblubienczego

2 [y Annuntiatione: PL 178, 385. TAMZE, 184. .
% De operibus Spiritus Sancti, 9: PL 167, 1579; SC 131, 86. TAMZE, 132.
% De concordantia evangelistarum: PL 186, 55 CD. TAMZE, 280-281.
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charakteru wspolpracy, jaki zapewnita Ona dziataniu Ducha. Gotfryd
z Vendome (11132) nazywa Ducha Swietego ,,Matzonkiem” Dziewicy,
ktorego zadaniem byto przygotowanie malzeniskiego toza do zaSlubin
natury Boskiej z ludzka®. Loze to kolejny obraz, czesto pojawiajacy
si¢ w tradycji dla opisania tona Maryi. Cysters Jan z Ford (tok. 1214)
pisat, ze Duch Swicty przygotowat to dziewicze loze, ktérym jest tono
Maryi**; za$§ Amadeusz z Lozanny (11159) twierdzil, ze Maryja zlgczyla
sie z Duchem Swietym malzeriskim zwigzkiem® . Wedhug papieza Inno-
centego III (11216), Duch zstapit do Maryi, skierowal Ja ku pewnej
decyzji, a Ona pozwolila si¢ kierowaé i udzielita swojej zgody: w ten
sposob zostalo uksztaltowane cialo Odkupiciela?. Wielu innych autoréw
takze przypisywalo Maryi tytut i funkcje Oblubienicy Ducha Swietego:
Franciszek z Asyzu (11226)*°; Adam z Perseigne (11121), ktéry uscisla,
ze to Duch uczynit Ja Matka.

Jednakze ten Boski Oblubieniec dziata w swojej Oblubienicy
w sposOb bardzo delikatny i fagodny. Jeden z autor6w pdznego okresu
scholastycznego, Piotr Jan Olivi (11298), opisuje z duza dokladnoéciq
sposob dziatania Ducha Swietego w Maryi: W Dziewicy Duch Swiety
byt glownym czynnikiem sprawczym; Jego impuls i dziatanie byty dla
Niej lagodne i radosne, zaréwno dlatego, Ze istnialo pewne podobieristwo

= pomiedzy przyczyng dajgcg ruch i samym ruchem; jak i dlatego, ze po-
$ wodowaly zlgczenie z Bogiem, pozwalaly go czuc i uczestniczy¢ w nim;
5 a takze dlatego, ze poruszaly si¢ za posrednictwem milosci®'.
2

124 3. Odpowiedz Dziewicy na dzialanie Ducha Swigtego

Sredniowieczni doktorzy zywili szczegdlne zainteresowanie wobec
reakgji Dziewicy na propozycje aniola przy zwiastowaniu. Probowali oni
poprzez te reakcje analizowaé Jej wewnetrzng otwartos¢ oraz Jej osobistg
odpowiedz na dziatanie Ducha Swictego w Jej zyciu.

Rupert z Deutz wyodrebnia w Jej wierze podstawowy warunek do
przyjecia daru Ducha. Wiara jest jak otwarte drzwi, przez ktére Trzecia

3 Sermo pro quacumque festivitate beatae Mariae: PL 157, 267. TAMZE, 145. Nieco
wezesniej Gotfryd nazwat rowniez Stowo Weielone matzonkiem Maryi.

% Sermo 70, na temat ostatniej czgéci Piesni nad Pie$niami. TAMZE, t. 4, 76.

7 Sermo II: PL 188, 1308; SC 72, 68. TAMZE, t. 3,290.

2 Sermo XII, na swigto Oczyszczenia: PL 217, 506-507. TAMZE, t. 4, 96.

» Antyfona Santa Maria Vergine: Spicilegium Bonaventurianum, 13, Grottaferrata
1989, 339.

0 Epist. 2: PL 211, 641. Testi mariani del secondo millennio..., t. 4, 107.

3! Dolore della beata Vergine nella Passione di Cisto. TAMZE, 381 382.



Osoba Trojcy wchodzi do duszy wiernego, aby wzia¢ ja w posiadanie
i przeksztalci¢ j3 w prawdziwe sanktuarium duchowe.

Rupert pisze: Ona jako pierwsza wystuchala [stow aniola] i, mwie-
rywszy w to, co uslyszala, zastuzyla na rados¢ doswiadczenia tego, co
ustyszala. Kiedy bowiem w swej gotowosci do wmwierzenia otworzyla Ona
swego ducha i usta, by rzec: ,,Oto ja, stuzebnica Pariska, niech mi sig
stanie wedlug twego slowa” (Ek 1, 38), zaraz Duch Swiety przybywajgc
do Niej zgodnie ze stowami aniola i wnikngl do Niej poprzez otwarte
drzwi wiary. Ale gdzie sig rozprzestrzenil? Przede wszystkim w sanktu-
arium Jej czystego serca, nastgpnie w swigtyni Jej czystego, dziewiczego
lona; w schronieniu Jej serca, by uczynic z Niej prorokinig; w Jej lonie, by
uczynic Jg matkg. To Ona jest zatem tq prorokinig, o ktdrej mowi swiety
prorok Izajasz: ,,Zblizylem sig tez do prorokini. Ona poczela i porodzila
syna” (Iz 8, 3)*~

Moca swego catkowitego oddania Duchowi, Maryja otrzymata
pelnie taski, ktéra uczynila z Niej Swigtynie i sanktuarium Wcielonego
Stowa. Rupert stusznie naciska na kwesti¢ wiary jako zasadniczej cnoty,
poniewaz otwiera ona wewnetrzne drzwi danej osoby na wizyte Boskiego
Goscia. Jednakze ta wiara, tak istotna dla chrzeScijaniskiego zycia, zaklada
pewng wazng konotacje gnozeologiczng. Nie jest to Slepe nastawienie,
zamkniecie umystu wobec tajemnicy niepoznawalnego Boga; przeciw-
nie, prowadzi ona do specyficznego poznania Bozej tajemnicy. Dlatego
inny Sredniowieczny autor, Hugo od $w. Wiktora (11141), zwracajac
sie¢ do Dziewicy w modlitewnym dialogu, mowi: Ty od razu przyjetas
Ducha Swietego, ktory wstepowal w Ciebie; poprzedzilas Jego przybycie
swojg swiadomoscig, tak ze przywolalas Jego przybycie, kochalas Go,
gdy przybywal, otworzylas si¢ na Jego nadejscie. Przybyt do Ciebie nie-
spodziewanie; oddat si¢ bezinteresownie; przybyl nie wzywany; wszed!
niespodziewanie. Ty zawwazasz Jego przybycie, ale nie docierasz do Zrodla
Jego nieskoriczonosci. A wigc nie wiesz, skgd przybywa, mozesz zrozumiec
jak wielki dar zostal Ci ofiarowany, ale nie mozesz zobaczyc tego, ktdry
Ci go ofiarowal. Wigc nie moglas przygotowac si¢ na Tego, ktory przybyl
do Ciebie, ani wyobrazic sobie Tego, ktcry narodzi sig z Ciebie: dlatego
nie wiesz, dokgd idzie, ani skgd przybywa.

Hugo dobrze ukazuje prymat Boskiej inicjatywy podczas spotkania
ze stworzeniem; to wiasnie zdarzylo sie w przypadku $wietej Dziewicy.
Jednakze dziatanie Ducha Swictego, cho¢ nagle i nieoczekiwane, nie spra-
wito, by Maryja zamknela swe serce; bylo to calkowite i entuzjastyczne

2 De operibus Spiritus Sancti, 8,9: PL 167, 1578; SC 131, 82-86. TAMZE, t. 3, 131-132.
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otwarcie, ktére tak dobrze zostalo wyrazone stowami Magnificat, co
zauwaza wspomniany wyzej Hugo: Maryja nie mogla dluzej si¢ wahac,
kiedy ujrzala, e poprzez usta obcej osoby wystrzelil ten Duch, ktérego
czuta Ona w takiej petni w sekretnych zakamarkach swego serca. A za-
tem, w obliczu tego przejawu Ducha, otworzyla swe usta i wypowiadajgc
dobre stowa ku chwale Zbawiciela, zawolata: ,,Wielbi dusza moja Pana”
(tk 1, 46)%.

Filip z Harveng (11183) widzi w bezwarunkowo pozytywnej odpo-
wiedzi Maryi przede wszystkim postawe wielkiego postuszenistwa, ktdra
zreszta nie byla Jej obca, bowiem od jakiego$ czasu byta przyzwyczajona
do przyjmowania Bozych stéw, tak jak wtedy, kiedy uczynita $lub dzie-
wictwa. Filip uwaza, ze Maryja oddata si¢ catkowicie pod kierownictwo
Ducha Swietego: Pozwalajgc sie prowadzi¢ Duchowi Swietemu, ktéry
okazal laske wewnegtrznego kierowania Nig, Ona sama zdecydowala o za-
chowaniu swej czystosci; i dzigki temu nie zostala zawiedziona w swej
nadziei i pragnieniach, co wigcej — choc trwala w tym postanowieniu,
zastuzyla na to, by poczgé w swym lonie®*.

Przekonanie, jakie zywit Filip, bylo powszechne wér6d sredniowiecz-
nych autoréw; uwazali, ze Maryja jeszcze przed tym nadzwyczajnym
wniknieciem Ducha do Jej zycia podczas powolania Jej na Matke Syna

= Bozego, juz oddala kierowanie swoim duchowym zyciem w rece Ducha.
§ To wyjasnialoby §lub dziewictwa, zlozony przez Nig jeszcze przed zwia-
5 stowaniem anielskim; i rzeczywiscie, bez tego szczegdlnego natchnienia
2 z gory zydowska dziewczyna sama nie podjetaby podobnej decyzji.
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4. Maryja napelniona darami Ducha

W zwigzku z Bozg taska, otrzymang przez Maryje, tradycja chrze-
Scijafiska naucza, ze Duch Swiety byl wyjatkowo hojny wobec Niej i ze
przeznaczona dla Niej taska jest wieksza niz taska udzielona jakiemukol-
wiek innemu stworzeniu, co zauwazat Abelard*. Sredniowieczni autorzy
rozmyslali nad t3 tajemnicg Bozej hojnoSci wobec Matki Weielonego
Stowa i probowali opisywaé dos¢ drobiazgowo dary Ducha. Godeskalk
z Limburga wprowadza uwage wstepng: Maryja otrzymala dary bez-
posrednio od Ducha Swictego, bez zadnego posrednictwa, natomiast
nam wszystkim Duch rozdziela je wlasnie za posrednictwem Dziewicy?®.

3 Commento al Cantico della beata Maria: PL 175, 415-416; TAMZE, 167.
3 Commento al Cantico dei Cantici, 2, 7: PL 203, 259. TAMZE, 389.

* Por. In Annuntiatione: PL 178,385. TAMZE, 184.

% Por. Sequenze. TAMZE, 67.



I dlatego wielki Bernard z Clairvaux, cytowany p6zniej przez Konrada
z Saksonii (11279), twierdzil, ze Maryja, zanim jeszcze Duch éwiqty
zstapil na Nig podczas zwiastowania, byta juz pena faski; i dlatego nowe
przybycie Ducha przepetnito J3 taska, aby dzialata na naszg rzecz®.

Niektorzy ze Sredniowiecznych teologéw, odnoszac sie do siedmiu
daréw wymienionych przez proroka Izajasza (por. Iz 11, 2-3) jako po-
sagu Pariskiego poslafica, wyraznie odnoszg je do Maryi. Tak wlasnie
uwaza Osbert z Clare: I ona jest tym domem wybudowanym na siedmiu
kolumnach (por. Prz 9, 1), napetniona siedmioma charyzmatami Ducha
Swietego™®.

Bardziej bezposredni jest Jan z Garlandii (tok. 1272), widzac w sied-
miu kolumnach domu siedem daréw Ducha Swietego: Wzrasta dom wsréd
gwiazd, wspierany przez siedem kolumn, w ktérym zamieszkat Przywddca
nad przywodcami. Twdj Duch, o Mgdrosci, wspiera ten dom; zapal rozumu
i rady go wspiera; mestwo i mgdrosc krzepiq i ksztaltujg Maryje; poboznosé
i bojan Boza otaczajg go. Aniol go ochrania jako sciana boczna; cieri
Ducha jest jego dachem; sam Syn jest jego fundamentem®.

Innej biblijnej metafory uzywa papiez Honoriusz III (11227), aby
ukazaé kondycje Maryi napetnionej siedmioma darami Ducha: to
apokaliptyczna wizja ksiegi zamknigtej na siedem pieczeci: Najswigtsza
Dziewica jest ksiggg zapieczetowang na siedem pieczeci (por. Ap S, 1),
ktore sq siedmioma darami laski, dlatego mozemy powiedziec: Na Niej
spoczgl ,,duch madrosci i rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy
i bojaini Pariskiej” (Iz 11, 2). Dlatego czytamy: ,,Spusccie niebiosa rosg
a obloki Sprawiedliwego, niech si¢ ziemia otworzy i zrodzi Zbawiciela”
(Iz 45, 8)%.

Ta metafora w tradydji patrystycznej byla juz co prawda stosowana
wobec Dziewicy - w Niej jak w ksiedze palec Bozy pisal niezmywalnymi
literami*!, ale w tekscie papieza Honoriusza to metaforyczne wyrazenie

37 In Assumptione Sermo 11, 2 (ed. Cistercense, V, 323): PL 183, 4170. por. Konrad
z Saksonii, Speculum B.V.M.. lesti mariani del secondo millennio..., t. 4, 324.

3 Sermone sulla concezione di Maria. TAMZE, t. 3, 461.

* Epithalamium B.M.V, 6, 518. TAMZE, t. 4, 264.

% Sermone I per PAnnunciazione. TAMZE, 122.

4 Metafora ta czgsto pojawia si¢ w pismach Ojcow, od Epifaniusza (Panarion, 30,
30-31: PG 41, 457-461) przez autora Zywota Maryi, przypisywanego Maksymowi
Wyznawcy (Testi mariani del secondo millennio, red. G. GHARIB, E. TONIOLO,
L. GAMBERO, G. DI NOLA, t.2: Padri e altri autori bizantini (VI-XI sec.), Citta
Nuova, Roma 1989, 288), Andrzeja z Krety (Oratio XIV: PG 97, 1097), Jana Da-
masceficzyka (In Nativitatem B.V.M., 7: PG 96, 672), Tarazjusza z Konstantynopola
(Sulla presentazione di Maria al tempio, w: ‘Iesti mariani del secondo millennio..., t.
2, 632), Teodora Studyte (In Nativitatem B.V.M.: PG 96, 629), po Theotokia J6zefa
Hymnografa (PG 105, 985, 1020, 1389).
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wzbogaca sie dodatkowo o obraz siedmiu pieczeci, co oznacza bogactwo
task Ducha Swictego.

Reminiscencja historii Estery pozwala Albertowi Wielkiemu (11280)
poréwnacé siedem daréw Ducha, udzielonych Maryi, do siedmiu dziew-
czat, ktore towarzyszyly krolowej; od razu rozcigga on to poréwnanie
na pierwszych siedem stopni hierarchii niebieskiej. Oto tekst: Siedem
dziewczgt, ktcre za nig szly i wszedzie zdobily jej otoczenie (por. Est
2, 9), to siedem daréw Ducha Swietego, czy raczej whasciwosé siedmiu
zastepow anielskich. Tak jak aniolowie, posiada Ona pigkno cnoty
w kazdym dzialaniu; jak archaniolowie, ostroinos¢ rady w kazdym
wyborze; jak ksigstwa prawosé boskiego prawa; jak panowania, sile
zgniecenia wrogiego panowania — Ona bowiem zmiazdzyla glowe weza
(por. Rdz 3, 15) - jak mocarstwa niezwycigzong sile wypelniania Bozej
woli az po doskonalosé, we wszystkich nadzwyczajnych wydarzeniach,
ktore sig w Niej dokonaly [...], ze zwierzchnosciami dzieli wielkos¢ Bozej
wyzszosci, bowiem jest Ona ponad wszystkimi jako Pani. Jak trony, Ona,
ukoronowana wszelkim pigknem, kiére wyplywa z faktu zasiadania przy
Bogu, przyjecia i noszenia w lonie najwyzszego Krola*.

Albert nie méwi wyraznie, czy widzi punkty styczne miedzy siedmio-
ma darami Ducha i pierwszymi siedmioma chérami niebieskimi; jednak-

= ze, odnoszac obie te kategorie do Matki Bozej, wydaje siec wskazywac, ze
A . : : -
§ te da.ry .Duc'ha spowodf)waly w Jej osobie nadzwyczajne upodobnienie
5 do niebieskich stworzen.

® Juz pod koniec epoki $redniowiecznej Dionizy Certosino przedstawit
- bardziej techniczne z punktu widzenia teologii moralnej spostrzezenie
8

odnosnie do daréw Ducha Swietego. Twierdzi on, ze dary te sa udzielane
dodatkowo, aby wspomaga¢ wypelnianie cnét chrzescijanskich. Udosko-
nalajg one przede wszystkim trzy cnoty teologalne, ktére z kolei staja
si¢ zapowiedzig do doskonalenia samych dar6w. Odnoszac to rozumo-
wanie do Dziewicy, konkluduje: Nalezy zatem wierzyc, Ze doskonatos¢
najznakomitszej Dziewicy w wypelnianiu cndt teologalnych odpowiadala
jej doskonalosci w darach. Byla Ona zatem najznakomitsza w darze mg-
drosci. Dar ten ma trzy poziomy, jak milos¢; i ta mgdrosé, uymowana
w najwyzszym, trzecim poziomie, realnie identyfikuje si¢ z teologiq mi-
styczng, kicra jest mgdroscig teoretyczng, jednoczgcg, uczuciowy i gorgeg,
w ktorej Najswigtsza Maryja Dziewica byla doskonala w sposob niewy-

# Postylla nt. fragmentu Iz 7,14. Zob. Testi mariani del secondo millenio..., t. 4, 332-
333. W tekscie Alberta brakuje dwoch chéréw z tradycyjnej hierarchii niebieskiej:
cherubin6éw i serafinéw. Wyjasnia on, ze te dwa chory mogg by¢é poréwnane raczej
do 0zdéb niz do dziewczat, ktdre ozdabiaja.



powiedziany, bardziej niz wszyscy pozostali podroznicy. To samo mozna
powiedziec o wszystkich pozostalych darach i nizszych cnotach®.

Dionizy chce uzmystowié, ze natura i dziatanie w duszach daréw
Ducha to co$ tajemniczego, niepodlegajacego bezposredniej percepgji.
To nasze ludzkie dziatanie, pod wplywem cnét chrzeScijanskich, w po-
$redni sposb ukazuje wage wplywu Ducha Swigtego w naszej duszy. Ten
wplyw byl widoczny przede wszystkim w cnotach praktykowanych przez
$wieta Dziewice, szczegblnie w Jej mitosci, ktora sposrod wszystkich cnét
jest ta, ktora nadaje najlepszy wymiar $wigtosci osobie i ktdra najlepiej
objawia tajemnicze dziatanie daru madrosci i jego jednoczacej sily.

Jest jednak autor, ktéry w swoich o$miu homiliach maryjnych
prowadzit glebokie rozwazania na temat kazdego z siedmiu daréw
Ducha Swictego, udzielonych Matce Pana. Mowa tu o wspomnianym
juz Amadeuszu z Lozanny (11159), ktéry byt gleboko przekonany , ze
wszelkie postepy Maryi w zyciu duchowym wynikaly z dziatania Du-
cha Swictego w Jej zyciu oraz z wplywu Jego siedmiu daréw. Amadeusz
dzieli droge duchowg Dziewicy na siedem etapow, stopni czy tajemnic,
ktére, jego zdaniem, odpowiadaja siedmiu darom Ducha Swietego, ale
w odwrotnym kierunku, od najmniejszego do najdoskonalszego rozwoju:
Weimy teraz pod wwage nazwy tych stopnmi. Pierwszy moze byc nazwany
usprawiedliwieniem lub przyozdobieniem; drugi zjednoczeniem lub przy-
mierzem; trzeci porodem Dziewicy lub nowym zstgpieniem; czwarty silg
umystu lub meczeristwem; pigty radoscig lub wwielbieniem; szosty wnie-
bowrzigciem lub wyniesieniem; sicdmy petnig lub doskonatoscig. Wspo-
mmniane usprawiedliwienie lub przyozdobienie wyplywa z bojaini Bozej.
Zjednoczenie, kicre jest takze przymierzem, pochodzi od niewiarygodnej
poboznosci. Poréd Dziewicy i nowe potomstwo rozprzestrzenity swiatto
wiary w calym swiecie. Dzielo mestwa widoczne jest u umierajgcego
Chrystusa i u Matki, ktora to widzi. Ale kiedy zmartwychwstaje, gleboka
i nieprzenikniona rada, dzigki ktdrej zmylila okrutnego wroga i urato-
wala swiat, wybucha radoscig i wmwielbieniem. A kiedy juz otworzyly sig
niebiosa, ukazaly si¢ niewidzialne dobra i wydarzylo sig cos cudownego:
jak Bog, poprzez doswiadczenie, jako czlowiek nauczyl sig cierpienia czlo-
wieka, tak czlowiek przyjety w Bogu, odbiera chwale czlowieka pelnym
rozumem. I wreszcie mgdrosc przyniesie pelnig i doskonalosc, aby ukazala
sig doskonata w doskonalosci i byla pochwalona w pelni**.

Mamy tu do czynienia ze spojnym, a jednocze$nie bogatym i glebo-
kim nauczaniem: dary Ducha przeksztalcily zycie i doswiadczenie Dzie-

4 Sermo VI. TAMZE, 655.
# PL 188, 1309; SC 72, 70. Testi mariani del secondo millennio..., t. 3,290-291.
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wicy poprzez kontakt z Jej Boskim Synem. Ich celem jest przyniesienie
takich samych efektéw w zyciu wiernych.

4.1. Bojazn Boza

W swej wypowiedzi Amadeusz zaczyna od najmniej doskonatego
daru, czyli bojazni Bozej. Ten czynnik dokonal w Maryi usprawiedli-
wienia, ktore ukazuje sie w pieknie Jej osoby i szat. Udajac, ze udziela
odpowiedzi na pytanie zastepow anielskich: Kim jest ta, co si¢ wylania
cala biala (Pnp 8, 5), Amadeusz oswiadcza: Co oznacza cala biala, jesli
nie osobe odziang na bialo lub w szaty pigkna i czystosci, sprawiedliwosci
i Swigtoscis®

4.2. Pobozno§é

Poprzez dar poboznosci Duch Swicty zjednoczyt z sobg Maryje
w prawdziwym przymierzu oblubieficzym, ktérego cudownym skutkiem
stalo si¢ dziewicze poczecie Odkupiciela: Wesel sig, albowiem staniesz sig
brzemienng za sprawg Ducha Swietego. Oczywiscie, ze bedziesz malzonkg
Jozefa; ale Duch Swiety zblizy sie do Ciebie weczesniej. Ten, ktory Cie
stworzyl, naznaczyl Cig takze i przeznaczyl dla siebie. Ten sam Stworca

% stat si¢ Twoim oblubiericem; umitowal Tive pigkno*.

£

g 4.3. Wiedza

2

- Macierzyfistwo Maryi, ktére nastgpito poprzez cudowny, bo dziewi-
130

czy, pordd, rozprowadzito po $wiecie $wiatto Bozej wiedzy; wiedzy, ktora
sama jest w stanie bada¢ najwyzsze zjawiska praw natury: Uwierz zatem
w Boga, o ludzka matosci. Co mowig? Ludzka nicosci. Aby Jego wiedza,
absolutnie wszechmocna, byla podporg twego rozumowania... Uwierz:
wszyscy ci, ktorzy w doskonaly sposéb dopasowujg sie do Stworcy, nie
pozostang zablokowani przez prawa natury; bedg ponad prawami natury,
bo wspierac ich bedzie sam Tworca natury.

4.4. Me¢stwo

W tajemnicy miecza, ktéry na Kalwarii przenika dusze Dziewicy,
kiedy patrzy na umierajacego Syna, ukazuje si¢ dar mestwa. Z takim

%$C 72, 72.
% SC 72, 102.
9.$C 72, 120.



zalozeniem Amadeusz ukazuje Maryje pod krzyzem, w postawie wiel-
kiej odwagi i wewnetrznej sity. Czerpigc natchnienie ze znanych opinii
Ambrozego, pisze: Pozostanie pod krzyzem z tak wielkim bélem w sercu
to prawdziwy znak wielkiej mocy; powstrzymac si¢ od ez to najwyisza
powsciggliwos¢. Ona powstrzymuje Iy z przyzwoitosci; stoi wyprosto-
wana dzigki wielkosci ducha. Dlatego bl nie wyrwal z Niej tez, a bol
nie mdogl powalic Jej duszy*.

4.5. Rada

W przezywaniu tajemnicy zmartwychwstania i wniebowstapienia
Syna Maryja wypelnia si¢ radoscig i weselem; ta wewnetrzna postawa
jest wynikiem daru rady: O blogoslawiona Dziewico, Ty jestes zatem
w posiadaniu Twej radosci. Twoje pragnienie spelnilo sig; Chrystus, ko-
rona Tiwej glowy, ukazat Ci swe panowanie w niebie z taskg, krélowanie
nad swiatem z milosierdziem, panowanie nad pieklem z karg®.

4.6. Rozum

W tajemnicy wniebowzigcia Maryja odczuwa chwate Boza pelnym
rozumem: na tym polega Jej niezwykte blogostawienistwo. Jednak takze
w niebie nadal martwi si¢ Ona o Smiertelnikoéw: Z nieba Dziewica petna
chwaly przychodzi nam, na ziemi, z pomocg i swojg poteing modlitwg
odpedza wszelkie zlo, a przynosi wszelkie dobro. Dla wszystkich tych,
ktorzy modlg sig do Niej z glebi serca, staje sie Ona ochrong w obecnym
i przyszlym Zyciu. Dobrze pamigtajgc cel, w jakim zostala Matkg Odku-
piciela, chetnie przyjmuje Ona modlitwy wszystkich grzesznikow i blaga
swego Syna o odpuszczenie wszystkich win grzesznikon®®.

4.7. Madros¢

Na koniec dar madroSci przyniesie Dziewicy doskonato$¢ niebieskiej
chwaty, ktéra bedzie petna, kiedy wszyscy wybrani dostapig wiecznego
zbawienia: Raduje sic Ona bowiem ponad wszelkie stowa i mysli ze
zbawienia wszystkich wybranych, wiedzgc, ze Syn Bozy przyjgl z Niej
cialo wlasnie dla nich. Dlatego Maryja bedzie doskonala, poniewaz Bog
zdecydowal, Zeby nie byla Ona w pelni zrealizowana bez nas’'.

% SC 72, 156.
9 8C 72, 162.
% SC 72, 202.
s1SC 72, 70.
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W ten sposob Amadeusz z Lozanny prébuje odkryé w tajemnicach
Matki Pana dziatanie Ducha Swietego, widoczne poprzez efekty siedmiu
dar6éw. W ten sposéb z fatwoscig poglebia analogie pomiedzy zyciem
Pana i zyciem Jego Matki, poniewaz oboje sg naznaczeni specjalnym
namaszczeniem tego samego Ducha.

5. Zakonczenie

Autorzy z epoki pdZnego Sredniowiecza, czerpigc natchnienie
w Augustynie, nadali szczegélnego znaczenia siedmiu darom Ducha
Swietego. Poczatkowo nie robiono rozréznienia pomiedzy darami
i odpowiadajacymi im cnotami; dopiero pod koniec XIII w. zaczeto
je rozumie¢ jako cudowne moce, ktore silnie stymulujg wiernych do
dziatania w chrzeScijafiskim zyciu, zgodnie z planami, ktére ma wobec
nich Bog. Teologiem, ktéry dat powazne i glebokie konceptualne pod-
stawy temu podziatlowi, byl Tomasz z Akwinu, ktory przeczul, ze dzieki
siedmiu darom Ducha Swietego chrzeécijanin jest w stanie dziataé lepiej
niz w przypadku normalnego ludzkiego dziatania, poza ograniczeniami
narzuconymi przez nature, poniewaz kieruje nim wyzsza zasada’?, czyli
sam Duch Swiety.

% Refleksja na temat osoby i zycia Maryi, bedacej niedoscignionym
é wzorem jako stworzenia catkowicie otwartego na nadzwyczajne dziatanie
% Ducha, z pewnoscig wspomogla mysl teologiczng w lepszym zrozumie-
= niu tajemniczej natury i cudownej skutecznosci dziatan Ducha Swietego
2 w osobistym zyciu wiernych i w zyciu wsp6lnotowym Kosciota. Przy-

ktad Matki Jezusa, szczegdlnie Jej postawa w tajemnicy zwiastowania,
z pewnoscig przyczynily sie do lepszego poznania wspaniatej wolnosci
Ducha i szacunku, z jakim traktuje On wolnos¢ ludzkiej istoty. Z tych
podstawowych zalozenr wyplywaja w calej jasnosci mitosierna mitosé
Boga i absolutna bezinteresowno$¢ Jego daréw.

Prof. Luigi Gambero SM
Pontificia Facolta Teologica ,Marianum”

Viale Manzoni §
00185 Roma
Italia

52 In III Sentenarium, d. 34, q. 1, a. 1; Summa Theologiae, Prima Secundae, q. 68, a. 2.



Maria e lo Spirito Santo
negli autori medievali

(Riassunto)

La riflessione sul mistero della terza persona della SS. Trinita, ha continuato
a vivacizzare il dibattito teologico e la fede del popolo cristiano anche lungo i secoli
del tardo Medio Evo.

In una linea di fedele continuita con la tradizione dei Padri della Chiesa,
i medievali hanno illustrato e approfondito il rapporto personale profondo tra lo
Spirito Santo e la Vergine Madre di Dio; rapporto attestato inequivvocabilmente
dal racconto lucano dell’Annunciazione e successivamente sintetizzato nell’articolo
del simbolo niceno-costantinopolitano.

Larticolo ¢ strutturato in questo modo: 1) Lo Spirito Santo nel mistero
dell’incarnazione; 2) Maria Sposa dello Spirito; 3) Risposta della Vergine
all’intervento dello Spirito Santo; 4) Maria ricolma dei doni dello Spirito.
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