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Wostatnim czasie teologowie w wigkszym stopniu zwracali uwa-
ge na relacje miedzy Duchem Swictym i Matka Pana, jest to
niepodwazalnie jedna ze szczgSliwych linii rozwojowych mariologii
posoborowej.

Faktycznie taka orientacja ma miejsce, odkad rozwaza sie, w jakiej
mierze cale ,,wydarzenie maryjne”, poczawszy od zwiastowania az do
Wieczernika, zostalo objete stworczym dziataniem Ducha Swietego.
Trzeba jednak przyznaé, ze az do teraz w mariologii facinskiej nie przy-
Znawano w stopniu wystarczajagcym znaczenia ozywiajagcemu dziataniu
Ducha Swietego'.

To ponowne odkrywanie w ostatnim czasie znalazlo stymulujace
wsparcie w duchowym ruchu ,,Odnowy Charyzmatycznej”?. Ponadto
sytuuje sie ono w ramach bardziej globalnego projektu Kosciota, ktory
zostat sformutowany przez Pawla VI w nastepujacy sposob: Po chrystolo-
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trzech znaczacych tekstow patrystycznych, zacheca swoich czytelnikow
do poglebionej medytacji nad pelnym tajemnicy zwigzkiem, jaki taczy
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Teologia Hansa Ursa von Balthasara, bardziej niz jakakolwiek inna
w obecnym czasie, stawia sobie za cel poglebienie zrozumienia rzeczy-
wisto$ci Objawienia. Czynigc to, autor ten probuje dostarczy¢ lekarstwa
na dychotomie miedzy prawdg i zyciem, miedzy teologig i duchowoscia.
Jest réwniez przewodnikiem catkowicie odpowiednim dla studium ni-
niejszego tematu, ,,duchowego” w pelnym tego stowa znaczeniu.

1. Wstepne uwagi metodologiczne

Trzeba jednak najpierw zauwazy¢, ze w calym dziele Balthasara
-z wyjatkiem jednego artykutu, z ktérego zreszta zapozyczamy powyz-
szy tytul® — nie znajdziemy zadnego studium podejmujacego w spos6b
oddzielny nasz temat. Dotyczy to zreszta calej jego mariologii i w ogdle
calej jego teologii. Jego podejscie w §wiadomym zalozeniu cyrkularne,
rozwazajace stopniowo rozne aspekty ksztaltu Objawienia, ktére jest
»zawsze wieksze”, przeciwstawia sie wszelkiej mysli zbyt systematyczne;j
i ograniczonej®. Konsekwengjg takiej opdji jest to, ze zywy zwigzek, jaki
istnieje miedzy Maryja i Duchem, jest opracowywany wewnatrz orga-
nicznego dyskursu oraz ze liczne fragmenty, w ktorych wypowiada sie
na ten temat, sg rozrzucone w catosci jego dziefa.

Taki jest doktadnie problem metodologiczny, jaki napotykamy, kiedy
studiujemy dzieto Balthasara, co wyjasnia po czeSci, dlaczego wcigz nie
doczekato sie ono przyjecia na miare wielkiego bogactwa jego wkladu.
Nie chodzi bowiem jedynie o wywolujacy wrazenie zakres i bogactwo
kulturowe jego dziela, ale takze atmosfere, w jakiej w tym przypadku
jesteSmy zanurzeni. Dziela Balthasara nie stanowig serii traktatéw
dydaktycznych, ktore nalezaloby podda¢ jedynie analizie. Kazg raczej
wglebic sie w rozlegly i bogaty $wiat, bedacy zaproszeniem do wspélnej
kontemplagji. Stanowig $wiadectwo zaangazowania w niedajgce si¢ opi-
sa¢ misterium Objawienia, wyjasniane z glebokim respektem na drodze
ciggle powracajacej refleksji. Bardziej sugestywne niz konceptualne,
bardziej intuicyjne niz systematyczne, to podejscie jest samo w sobie
trudne do uchwycenia.

Oczywiscie podobnie si¢ rzeczy maja, jesli chodzi o przedmiot na-
szego studium. To, co znajdujemy u Balthasara, to jakby przebtyski mysli,
rozmieszczone w calym dziele. Kiedy je zbierzemy, mogg sic wydawac

> Maria und der Geist, ,,Geist und Leben” 56(1983) 173-177.

8 Por. Theologik. Bd. I: Wahrbeit der Welt, Einsiedeln, 1985, VIIL: anders als in
umbkreisenden Wiederholungen des Je-Ganzen ldsst sich ja Theologie iiberhaupt nicht
betreiben, ihre Parzellierung in kontaktlose Einzeltraktate ist ibr sicherer Tod.
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niezgodne i ujete na skréty, nie wolno jednak straci¢ z pola widzenia
faktu, ze te momenty mySlowe tworzg cze$¢ catoSciowego oSwietlenia,
rozleglego i bedacego stale w ruchu.

7 uwagi na ten ,,perspektywizm” zamierzony przez autora, nie by-
loby w ogdle usprawiedliwione wprowadzanie na sile tych fragmentéw
do catodci, dla ktérej narzucilibySmy sp6jno$é na podstawie tego, co
zewnetrzne’. Bedziemy starali sie raczej usytuowaé je w podstawowej
dynamice, jakg sam Balthasar dostrzega w misterium Maryi: Maryja roz-
poczyna od bycia Matkg, ale przy Krzyzu koviczy na staniu sie Oblubie-
nicg, kwintesencjg Kosciola®. Od zwiastowania do Wieczernika chcemy
odkrywac krok po kroku dzialanie Ducha w rozwoju misterium Maryi,
aby umiejscowi¢ nastepnie ,,duchowg” egzystencje Maryi w catoSciowo
ujetym ,teodramacie”, w dziele Boga dla, z oraz w czlowieku i jego
historii.

Wreszcie, w odrdznieniu od A. Peelmana’; skoncentrujemy nasza
uwage w sposob bardziej bezposredni na zwigzku miedzy Maryja i Du-
chem Swictym. Faktycznie mozemy teraz wziaé pod uwage niedawne
publikacje von Balthasara; co wiecej, studium jego tworczosci postepuje
naprzdd, tak ze aktualnie mamy do dyspozycji opracowania dotyczace
jego pneumatologii, do ktorych ostatnio mozna dorzuci¢ nasze studium
na temat jego mariologii'’.

2. Nazaret

Balthasar wielokrotnie podkreSla, ze wlasnie w scenie zwiastowa-
nia znajdujemy pierwsze pelne objawienie tajemnicy Trdjcy Swietej'!.

" Viielleicht konnte ein nach Systematik diirstender Geist, der durchaus aus Fragmenten
ein Ganzes konstruieren mochte, die Steinchen ordnen und sie dann zu einem Mosaik
zusammensetzen. Der Verfasser misstraut solchen Unternehmungen, die das Mysterium
aus seiner Verborgenheit hervorholen und unverhiillt herzeigen wollen. Gott wohnt
in seinem unzuganglichen Licht (Pnewma und Institution. Skizzen zur Theologie IV,
Einsiedeln 1974, 9).

8 Au coeur du Mystere rédempteur (Sentiers de lumiére 1), Paris 1980, 62. Por. Lheure
de I’Eglise. Entretien avec Angelo Scola, Paris 1986, 91.

® A. PEELMAN, LEsprit et Marie dans I'oeuvre théologique de Hans Urs von Balthasar,
»ocience et Esprit” 30(1978) 279-294.

10K, K. J. TOSSOU, Streben nach Vollendung. Zur Preumatologie im Werk Hans Urs
von Balthasar (Freiburger theologische Studien 125), Freiburg-Basel-Wien 1983; J.
R. SACHS, Spirit and life. The pneumatology and christian spirituality of Hans Urs
von Balthasar, Tiibingen 1984; M. T’ JOEN, Maria, Kerk-in-oorsprong. De Mariavisie
van H. U. von Balthasar tegen de achtergrond van de mariologische ontwikkelingen in
de twintigste eeuw, rozprawa doktorska niepublikowana, Louvain-la-Neuve 1986.
Balthasar niedawno wnidst ogromny wktad do pneumatologii: Theologik. Bd. 1II:
Der Geist der Wahrheit, Einsiedeln 1987 [421 ss].

" Das betrachtende Gebet, wyd. 4, Einsiedeln 1977, 170-172; Verbum Caro. Skizzen
zur Theologie I, wyd. 2, Einsiedeln 1965, 82, przyp. 1; 213; Spiritus Creator. Skizzen



Faktycznie u tk 1, 26-38 znajduje si¢ wydobyte na jaw to, jak Bog
»1rojjedyny” (werset 28: Ojciec; werset 31: Syn; werset 35: Duch)
interweniuje w sposob nieoczekiwany, wertykalny, w horyzontalny bieg
historii zbawienia, poprzez ,,medium” postuszefistwa Maryi, wyrazonego
w Jej pytaniach i odpowiedziach. Balthasar usituje zdaé sprawe z tryni-
tarnego rozroznienia, jakie wydarza sie we wcieleniu'2. Ojciec pozostaje
transcendujgcym, ktéry posyla, Syn odwieczny daje sig posytaé, podczas
gdy Duch Swiety dokonuje weielenia Stowa odwiecznego®.

Jesli podejmujemy wysitek w celu odnalezienia terminéw, aby
wyrazi¢ miejsce Maryi w catosci misterium zbawienia, to jest oczywi-
stym, ze jest Ona Matkg Syna, ktory stat siec Cztowiekiem, Theotdkos,
Matka Boza. Jednak, w jakiej mierze mozemy stosowaé do Niej obraz
narzeczonej lub oblubienicy, jaki byt juz wykorzystywany w Starym Te-
stamencie w odniesieniu do Ludu Bozego? Powolujac sie na Ef 5, 27
Balthasar chce, aby rezerwowaé przywolywanie pojecia oblubienicy do
relagji miedzy Chrystusem i Jego Kosciotem bez skazy. Z racji na swoja
catkowitg zgode, bedac odkupiong na zasadzie antycypacji, wlaczong
w Koscidl przez Ukrzyzowanego (J 19, 26-27), Maryja moze by¢ rowniez
nazywana pierwotnym obrazem i osobowym centrum Koéciota-oblubie-
nicy, a nawet archetypiczng Oblubienicg Chrystusa'®. Ponadto trynitarne
rozroznienie, o ktorym przed chwilg byta mowa, a w sposdb szczegdlny
posredniczace dziatanie Ducha Swietego, sprawia, ze nie mozna nadaé
Maryi tytutu Oblubienicy catej Trojcy, ani tytutu Oblubienicy Ojca. Le-

zur Theologie 111, Einsiedeln 1967, 107; Empfangen durch den Heiligen Geist, geboren
von der Jungfrau Maria, w: Ich glaube. Vierzehn Betrachtungen zum apostolischen
Glaubensbekenninis, red. W. SANDFUCHS, Wiirzburg 1975, 39-49, tutaj: 47; Der
dreifache Kranz. Das Heil der Welt im Mariengebet (Beten heute 9), wyd. 2, Einsiedeln
1977, 13; Maria in der kirchlichen Lebre und Frommigkeit, w: J. RATZINGER, H.
U. VON BALTHASAR, Maria-Kirche im Ursprung, Freiburg-am-Breisgau 1980, 51-
79, tutaj: 51-52; Maria und der Geist..., 173. W Lumen gentium Balthasar docenia
wiasnie ten maksymalizujacy wymiar. Por. Der antirdmische Affekt (Herderbiicherei
492), Freiburg-am-Breisgau 1974, 169.

12 Spiritus Creator..., 107-108; Empfangen..., 47; Der dreifache Kranz..., 13-18; Maria
und der Geist..., 174; Theologik III..., 41-44, 156-168.

13 Na temat Ducha jako Realizatora i Aktualizatora: Theologik III..., 220. Balthasar
postuguije sie chetnie wyrazeniem, ze Syn w czasie swego wcielenia vom Geist als der
Same des Vaters in den Schoss der Jungfrau getragen wird (Klarstellungen. Zur Priifung
der Geister [Kriterien 45], wyd. 4, Einsiedeln 1978, 133). Por. Das betrachtende
Gebet..., 172; Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie 11, wyd. 3, Einsiedeln 1971, 170;
Maria und der Geist..., 174; Theodramatik. Bd. III: Die Handlung, Einsiedeln 1980,
334; Theologik I1l..., 44, 166, 168, 220.

14 Nie wolno traci¢ z pola widzenia tego, ze chodzi tu o relacje ptodnosci ,,ponad-
plciowej”. To wyjscie ponad sfere plciowa ujawnia sie zaréwno w dziewiczym
poczeciu, jak i w zmartwychwstaniu, ktdre przezwycieza zalezno$¢ miedzy prokreacja
i $miercig. Por. Theodramatik. Bd. 1I: Die Personen des Spiels. T. 2: Die Personen in
Christus, Einsiedeln 1978, 298-299; Au coeur du Mystere rédempteur..., 62-63.
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piej réwniez unika¢ miana ,,Oblubienica Ducha Swietego”, poniewaz
w swojej interwencji Spiritus Creator nie zastepuje Ojca. W ten sposdb
Balthasar dochodzi do tego, ze widzi Maryje jako Corke Ojca, Matke
i duchowg oblubienice Syna, ,,czare”, naczynie (Gefdss) Ducha's.

Dostrzegamy, jak trudne staje sie poszukiwanie adekwatnej termino-
logii, co pokazuje, w jakim stopniu mozemy jedynie betkotaé, méwigc
o Trojjedynym Bogu, nawet tam, gdzie On zwraca sie do Swiata. [ jest to
szczegodlnie prawdziwe, jesli chodzi o Ducha Swictego, ktory pozostaje
dla nas najbardziej tajemniczg hipostazg w Bogu'®. Skadinad subtelna
tajemnica maryjna rowniez wymyka sie wszelkiej sztywnej konceptuali-
zacji z powodu potréjnego zbalansowania (Schwebe), jakie charakteryzuje
posta¢ Maryi'. Przede wszystkim jako kobieta jest w podwojny sposdb
trudna do okreslenia: z jednej strony jest odpowiedzig zalezng od mez-
czyzny i rébwng i wolng partnerka, jednoczesnie zorientowang ku mez-
czyznie i dziecku, z drugiej - osoba dialogiczng oraz jednocze$nie zasadg
gatunkowa. Do tego dotgcza sie zbalansowanie typowo maryjne miedzy
pokorng Stuzebnicg i Ta, ktorg pokolenia beda nazywaé blogostawiona.
Istnieje w koncu zbalansowanie pomiedzy ,,eonami”: uczestnictwo za-
razem w rzeczywistosci bedacej ponad tym, co upada (supra-lapsaire),
jak i podlegajacej temu, co upada (infra-lapsaire) oraz —w tej ostatniej
—jednoczesne uczestnictwo w obszarze starotestamentowym i obszarze
nowotestamentowym i eschatologicznym.

Gdy rozwazymy w Maryi bardziej szczegdlnie postaé Tej, ktora
Duch Swiety ostonit, znajdziemy sie w konfrontacji z relacja wyjatkowa,
zupelnie specyficzng!®. W rzeczywistoSci Maryja nie jest jedynie punktem
kulminacyjnym w ciggu kobiecych prefiguracji Starego Testamentu. Nie
wnikniemy réwniez wystarczajaco gleboko w to misterium, jesli bedzie-
my w nim widzie¢ jedynie najlepsze zakoficzenie dziatania Ducha Swie-
tego w prorockich postaciach Izraela. Magnificat ukazuje raczej Maryje

15 Das betrachtende Gebet..., 172. Na temat okredlenia Gefiss des Heiligen Geistes
zob.: Klarstellungen..., 61; Theodramatik Ill..., 332, 334; Der antirémische Affekt...,
1735 Das Katholische an der Kirche. Eine Meditation (Kolner Beitrige 10), wyd. 2
Koln 1972, 17; Der dreifache Kranz..., 83. Jesli uzna]emy, ze Przymierze jest oparte
na ]ednpstronnym wyborze taskawego Boga, to wyrazenie: Maryja — ,,partnerka
Ducha Swietego” jest nieadekwatne. Por. Wer ist ein Christ? (Herderbiicherei 335),
Freibourg-am-Breisgau 1969, 69.

16 Zudem ist der Geist fiir uns die geheimnisvollste Hypostase in Gott, deshalb bleibt
auch sein Verhidltnis zu Maria schwer erbellbar (Maria und der Geist..., 174).

'7 Herrlichkeit. Eine theologische. Asthetik. Bd. I: Schau der Gestalt, wyd. 2, Einsiedeln
1967, 326, 330, 349-351; Der antiromische Affekt..., 168; ,Heilig offentlich
Geheimnis”, ,,Communio” 7(1978) 1-12, tutaj: 1; Theodramatik II 2..., 269, 274;
Theodramatik I11..., 211.

'8 Maria und der Geist..., 174-176.



jako rekapitulacje historii zbawienia od Abrahama, co takze pojawia sie
w Apokalipsie, w postaci Kobiety, ktora rodzi (Ap 12, 17). Ta postaé
odsyla przede wszystkim do wspdlnoty starotestamentowej, ktdra staje
sie nastepnie Kosciotem Chrystusowym. W tym fragmencie Maryja
stanowi —jako cielesna Matka Dziecigtka-Mesjasza — punkt centralny.
Wobec tego, w tej catkowicie czystej, ,,niepokalanej”, duchowe;j i cielesnej
dyspozycyjnosci, dzieki ktorej Stowo Boga moze przyjac ciato, wszelka
wiara na ziemi znajduje swoje obfite wypelnienie.

W swoim komentarzu dotyczacym Nazaretu Balthasar kiadzie ak-
cent na dwubiegunowos¢ tej sceny; dwubiegunowo$¢, ktdra jest przede
wszystkim ,,obiektywna”. W rzeczywistosci, przed wszelkim do§wiadcze-
niem subiektywnym, tylko podejscie obiektywne, ,,zgodzenie si¢ na to,
co ma sie wydarzy¢” Maryi (Geschehenlassen) moze stanowi¢ doskonatg
odpowiedz na obiektywne dziatanie Ducha Swietego, ktory przychodzi
od Ojca jako postuszny wystannik, Niosacy Stowo Boga na tono Maryi,
mowigcej swoje ,,tak”.

Mozna podsumowaé to wszystko, méwiac, ze Nazaret stanowi
przestrzen ,katolickg”, w ktdrej zupetno$¢ (totalité) Boga spotyka
zupelna dyspozycyjnos¢ rodzaju ludzkiego. W Maryi Koscidl jest juz
calkowicie obecny, gdyz Duch Swiety, w ktérym Ona méwi ‘tak’, jest
juz od zawsze ‘my’ w Bogu i zaczgl na ziemi swoje dzielo budowania
komunii®. W Starym Testamencie Stowo Boga i Jego Duch byli juz czesto
»,wyprowadzani”, a dziewicze poczecie znajduje sie catkowicie na linii
blogostawieristwa kobiet nieptodnych, od Sary az do Elzbiety. Nowo$¢é
w tej ciggloSci zawiera sie w fakcie, ze to wylgcznie Duch oslania tu
Dziewice wolng od grzechu pierworodnego, a to w celu, aby ,,Swiety”,
ktéremu Ona da zycie, mdgl by¢ nazwany ,,Synem Najwyzszego™.

3. Droga ku Golgocie

Podczas gdy w wydarzeniu wcielenia Balthasar rozwaza przede
wszystkim dwustronny moment obiektywny, to w towarzyszeniu Maryi
swojemu Synowi na drodze, ktéra prowadzi Ich ku Krzyzowi, rozpa-
truje doSwiadczenie, naznaczone bolesnymi wstrzasami, planu zbawienia
Ojca, natchnionego i wprowadzonego w zycie przez Ducha. Zreszta,

1 I ibr ist Kirche schon vollkommen da, weil der Geist, in dem sie Ja sagt, immer schon
das Wir in Gott ist und auf Erden sein Werk des Wirsagens und Wirseins begonnen hat
(Katholisch Aspekte des Mysteriums (Kriterien 36), wyd. 2, Einsiedeln 1975, 57).

2 Der dreifache Kranz..., 13; Verbum Caro..., 176; Maria in der kirchlichen Lebre...,
50-51; ,Heilig offentlich Geheimnis”..., 2.
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poniewaz Duch jako wyrazenie (obiektywne i subiektywne) relacji milosci
miedzy Ojcem i Synem jest absolutng prawdg i mgdroscig Boga, zatem
catkowita zgoda wobec Jego dziela, maryjna gotowosc na postuszeristwo
Bogu powinna byc szczytem mgdrosci*. Kiedy Duch catkowicie wpro-
wadza Maryje w te madrosé, polegajaca na tym, ze ,,zgadza sie na to,
co sie ma wydarzy¢”, dane Jej jest uczestniczy¢ w sposdb wyjatkowy
w nieograniczonym postuszenstwie Synowi, ktore jest tylko i wylacznie
wypelnieniem woli Ojca, jaka zostala Jej przedstawiona przez Ducha.
Z tej ,,zgody na wydarzenie” Maryi, ktora jest kierowana przez
Ducha (ihr geistgefiibrtes Geschehenlassen), wynika przede wszystkim to,
ze Maryja pozwala sie prowadzi¢ do Elzbiety, do Betlejem i do Egiptu;
oraz ze od swej rodziny jest prowadzona ku Jezusowi, aby ostatecznie
doj$¢ do stop krzyza, gdzie zostaje pofgczona z nowym synem, a zatem
z Kosciolem. Glebiej jeszcze —jest to droga, na ktérej sam Syn trzyma
»miecz”, zapowiedziany przez Symeona, ukazujac poprzez osobe swojej
Matki za pomocg powtarzajacych sic momentéw dystansowania si¢ (J 2,
4; Mt 12, 46-50; Lk 11, 27), ze wspdlnota Chrystusowa oddziela sie od
starotestamentowego ,,ciata” i ,.krwi”. Jedynie dzieki prowadzeniu Ducha
(w pelni zobiektywizowanego) Maryja moze zy¢ tym antycypowaniem
drogi krzyza i przygotowal si¢ w ten sposob jako centrum osobowe
Kosciota nieskalanego. W koficu u stop krzyza, Jej ,,godzina” bedzie
zgadzac sie z ,,godzing” Jej Syna (por. J 2, 4), kiedy to Syn, opuszczony
przez Ojca, sam pozostawia swojg Matke (J 19, 26). Jednoczesnie wy-
pelnia si¢ rozstrzygajace oderwanie sie¢ Maryi w Kosciele jako centrum
ciata i Oblubienicy Chrystusa. Ostatecznie ,,stawanie sie KoSciotem”
przez Maryje stanowi ukoronowanie Jej drogi postuszenistwa w Duchu.
Kiedy Maryja, modlac sie we wspolnocie Kosciota (Dz 1, 14), otrzymuje
Ducha, Ona, ktéra byla juz osobowym archetypem wiary napetnionej
taska, staje si¢ archetypem KoSciola Chrystusowego. Relacja miedzy
Maryja i KoSciotem jest wiec duzo bardziej gteboka, niz na to pozwala
pojawienie sie idei, wedlug ktérej Maryja rodzi cielesnie Glowe, a Kosciot
rodzi duchowo czlonki w sakramencie i stowie. Doktadniej méwigc, te
dwa procesy, ktore dokonuja sie w Duchu Swietym, zmierzaja jeden ku
drugiemu: z jednej strony ptodne ,,tak” Maryi jest pierwotng komorka,
ktora rozwija sie w sposob organiczny w petng Catholica, podczas gdy
ze swojej strony Kosciot usituje uksztattowac sie na wzor swojego ukry-

2! Aber da der Geist als der (subjektiv-objektive) Ausdruck des Liebesverhiltnisses Vater-
Sohn die absolute Wahrheit und Weisheit Gottes ist, muss auch das vollkommene
Einverstandensein mit seinem Wirken, die marianische Gehorsamsbereitschaft fiir
Gott, der Inbegriff der Weisheit sein (Maria und der Geist..., 176). Podsumujemy
drugg czesé tego artykutu (176-177) w tym i nastepnym akapicie.



tego poczatku, do nieskalanego ,,tak” z Nazaretu. Ta ostatnia dynamika
implikuje, ze oczyszczenie przez chrzest aktualizuje pierwotne maryjne
uswiecenie oraz ze kiedy chleb i wino staja sie Cialem Chrystusa moca
Ducha Swietego, Ciato jest juz od zawsze narodzone z Maryi przez
Ducha Swietego.

Majac ten drugi plan Balthasara rozwiniety w calej swej okazatosci,
mozemy teraz pozwoli¢ mu na prowadzenie nas i rozwazenie z bliska
nastepujacych po sobie momentéw wydarzenia maryjnego. Faktycznie
pewne jest to, ze mariologia powinna stawac¢ sie konkretna, odpowied-
nio do biegu historii zbawienia oraz bra¢ pod uwage charakter typowo
periodyczny kobiecej misji Maryi: przed Zwiastowaniem Jej centralna
misja jest ukryta, ale poczgwszy od tego wydarzenia [Maryja] pozwala,
aby Jej zgoda ksztaltowala si¢ zgodnie z wolg Syna: Jej rola podczas
miodosci Jezusa, w czasie Jego Zycia publicznego, u stop krzyza, przed
zestaniem Ducha Swietego przybiera formy catkowicie odmienne zgodnie
z potrzebami ‘Tego, ktcrego jest ‘pomocnicg™.

Po zwiastowaniu tukasz kaze towarzyszy¢ nawiedzeniu Elzbiety?
i zauwaza, ze jest ona ,napelniona Duchem Swietym” (1, 41). Balthasar
charakteryzuje to spotkanie jako scene wyraznej komunii, nastepujacej po
tak” ze zwiastowania, wypowiedzianym w samotnosci. ,,Duch Swiety
misji” przewaza w tym spotkaniu. Otwiera granice prywatnej przestrze-
ni, prowadzac do bardziej wewnetrznej komunikacji oraz jednocze$nie
glebszego ogoltocenia. Maryja ze swej strony, jako pierwowzdr wiary,
jest nosicielky tresci wiekszej niz Swiadomosé, ktora jest Jej udziatem
i ktérej powinna dac sie postusznie nie$é. Doswiadczajac tego, przyjmuje
postawe, ktora jest postawg Jej Syna, ktory rzeczywiscie tak w tym mo-
mencie, jak i p6zniej podczas zycia publicznego i w Eucharystii, pozwoli
siec prowadzi¢ w Duchu Swietym, jakkolwiek to On sam niesie wszyst-
kie ciezary $wiata. W Duchu Swietym Elzbieta, zadziwiona, rozpoznaje
Tego, ktéry do niej przychodzi, a ten akt §wiadomosci dokonuje sie
dzieki komunikagji faski miedzy Owocem Maryi i owocem jej samej. To

2 Theodramatik I1, 2..., 27 1: anders Sendung des Sohnes, die sich in seinem ménnlichen
Bewusstsein geradlinig entfaltet [...], ist die Marias periodisch gegliedert: vor der
Verkiindigung ist ihre zentrale Sendung verborgen, von da an lisst sie ibr Jawort
durch den Willen des Sohnes plastisch formen, ibre Rolle in seiner Jugend, wihrend
seines dffentlichen Lebens, am Kreuz, vor Pfingsten dndert sich jeweils grundlegend,
je nach den Bediirfnissen dessen, dem sie *Gebilfin" ist. Medytacje, jednocze$nie
proste i glebokie, dotyczace tajemnic r6zanca, opublikowane przez Balthasara pod
tytutem Der dreifache Kranz, stanowia w rzeczywisto$ci esej mariologii narracyjnej,
w ktérym wydobywa na jaw wyrazne z punktu widzenia teologicznego momenty
wydarzenia maryjnego.

B Der dreifache Kranz..., 19-23. Znajdziemy bardziej egzegetyczne ujecie Ewangelii
dziecifistwa w: Herrlichkeit. Bd. 111, 2: Teologie. T. 2: Neper Bund, Einsiedeln 1969,
52-62.
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sam Duch Swiety dokonuje tego wspaniatego splecenia czterech misji
przedstawionych w opisie, zrecznie skomponowanym przez ewangeliste.
Cala ta scena stanowi wyjgtkowq i wieloksztattng inspiracje; Duch Bozy
jest sprawcg wertykalnego wiargnigcia w horyzontalnosc relacji miedzy-
osobowych, nadaje im prawdziwg motywacje, pelnig, glebig i rozglos.
I niejako w najwyzszym zageszczeniu ujawnia rownieg nierozdzielng jed-
nosc Starego i Nowego Testamentu, gdzie pelne znaczenie Starego (w Ja-
nie) zostaje wjawnione w oparciu o Nowy (w Jezusie)**.

Nikt nie ma watpliwosci, ze podczas Przedstawienia w $wigtyni (Ek
2, 25-27) swiatlo Ducha réwniez dokonuje wtargniecia. Tu takze od-
stania przemiane, w jakiej dokonuje sie wypetnienie Starego w Nowym
Testamencie. W swojej pie$ni chwaly Symeon faczy proroctwo o znaku
sprzeciwu, jakim bedzie Syn oraz o mieczu, jaki przeniknie serce Maryi.
~Swiatlo”, oczekiwane przez $wiety Izrael, jest swiattem jednym i zarazem
podwdjnym, ktore tak w tym momencie, jak i na Krzyzu, wylania si¢
z ofiary postuszenstwa Syna i Matki, Chrystusa i KoSciota®.

Na drodze ku Golgocie ma zastosowanie jeszcze stowo dotyczace
wyjatkowej wzajemnej ,edukacji” Maryi i Jej Syna?®. Balthasar sytuuje
sie tutaj w perspektywie niedawnej filozofii dialogu, ktéra podkresla
w procesie stawania si¢ cztowiekiem znaczenie ,,bycia z” (das Mitsein):
to przede wszystkim od swojej Matki Jezus otrzymuje swojg ludzka
Swiadomos¢ siebie. Ponadto wprowadzenie Jezusa w tradycje przod-
kéw powinno dokonywaé sie w sposéb, ktory pozwoli Mu rozpoznad
w zwierciadle obietnicy swojg wlasng misje. A jednak tego, kim jest i co
ma do zrobienia, nie pokazata Mu Jego Matka, lecz Jego osobista mo-
dlitwa, Jego wlasna $wiadomos$¢ w Duchu odnoszaca si¢ do misji Ojca.
I odtgd relacja zmienia kierunek: to Syn bedzie uczyl swojg Matke zna-
czenia Jej wlasnej misji az do tego momentu, gdy bedzie gotowa stangc
u stép krzyza i az dotgd, gdy modlgc si¢ we wspdlnocie Kosciola bedzie
mogla przyjac Ducha przeznaczonego dla wszystkich” .

24 Die ganze Szene ist eine einzige, vielgliedrige Inspiration; senkrecht fillt der Geist Gottes
in die waagrechten zwischenmenschlichen Beziehungen, motiviert sie, gibt ibnen Fiille,
Tiefe, Nachhall. Und wie in hochster Kondensierung erscheint auch das Verbdltnis
von Altem und Neuem Bund, unloslich verknotet, wobei die Sinnfiille des Alten (in
Johannes) vom Neuen (Jesus) ber gespendet wird (Der dreifache Kranz..., 23). Zostanie
to wyjasnione przez $wiadectwo samego Chrzciciela (On bedzie chrzcil was Duchem
Swigtym, Mk 1, 8). Pozwalajac sie ochrzci¢ Janowi, Jezus przyjmuje Stary Testament
i jest namaszczony Duchem jako ,,Ten, ktory wypetnia” (Theologik I1L..., 84).

2 Der dreifache Kranz..., 33-34.

26 Maria in der kirchlichen Lebre..., 47-48, 53.

¥ Und so kebrt sich das Verhdltnis um: der Sobn wird nunmebr die Mutter in die Grosse
seiner eigenen Aufgabe hinein erziehen, bis sie reif geworden ist, unter dem Kreuz zu
stehen und schliesslich innerbalb der Kirche betend den fiir alle bestimmten Heiligen
Geist zu empfangen. TAMZE, 53.



4. U stop krzyza

Gdy Maryja towarzyszy Jezusowi w Jego mece, gdy w niej uczestni-
czy, staje sie prawdziwie Kosciolem, Oblubienicg Pana®. W tym punkcie
stajemy wobec podwdijnej prawdy: Kosciol rodzi si¢ wtedy, gdy Jezus,
umierajgc oddaje Ducha, gdy Jego bok otwiera sig; ale rodzi sig takze, gdy
kobiece ‘tak’ na wszystko, czego chce Bog, przeksztalca sig w niewyczerpa-
ng plodnosé nowej Ewy. To ten Koscidl sw. Pawel nazywa ‘nieskalanym’
(Ef 5, 27), chociaz na tej ziemi jest on naprawdg i w sposéb dostowny
nieskalany tylko w swoim maryjnym archetypie. Krzyz (z ktérym Pascha
i Zeslanie Ducha Swietego sq nierozerwalnie zwigzane) jest spelnieniem
wszelkiego zwigzku oblubiericzego miedzy meziczyzng i kobietg, miedzy
niebem i ziemig®.

I tutaj takze Balthasar chce, aby$my postrzegali Kosciot jako osobe;
nie rozwaza go jedynie jako socjologiczng jednostke, abstrakcyjny zbiér.
Nie moggc tutaj rozwingé pelnego bogactwa tej problematyki®’, zatrzy-
mamy si¢ jednak chwile, gdyz relacja miedzy Maryjg i Duchem wydaje
sie by¢ jej czescig konstytutywna.

Poniewaz Balthasar bierze zupelnie na powaznie wydarzenie wcie-
lenia, formuluje nastepujgce pytanie: czy nie trzeba, aby mezczyznie
Jezusowi Chrystusowi, Synowi Bozemu, ktéry stal si¢ Czlowiekiem,
odpowiadat ,,kto§” natury kobiecej, ale pochodzacy od Niego i przyj-
mujacy jednoczeSnie ksztalt osobowy 7 spoteczny?

Juz w 1961 r. w fundamentalnym artykule noszacym znaczacy tytul
Wer ist die Kirche? Balthasar dochodzi do wniosku, ze jesli sam Chrystus

28 Der dreifache Kranz..., 43. Balthasar wyjasnia te relacje Nazaret-Golgota i jej zwiazek
z KoSciotem za pomoca pojec potencjalnosc i catkowite spelnienie: ,,ihre Mutterschaft
aus dem Heiligen Geist trdgt die Kirche in dhnlicher Weise potentiell in sich, wie Jesus
im Heiligen Geist als ‘Haupt’ [...] den ‘Leib’ potentiell in sich trdgt. Theologik I1L...,
260-261.

2 Kleine Fibel fiir verunsicherte Laien (Kriterien 55), wyd. 2, Einsiedeln 1980, 72: beides
ist wabr: die Kirche entsteht aus dem Aushauchen’ des Geistes in Jesu Tod und aus
seiner gedffneten Seite, und sie entsteht auch, indem das weibliche Jawort zu allem
Gottgewollten zur unerschipflichen Fruchtbarkeit der neuen Eva wird. Jener Kirche, die
Paulus (Eph 5, 27) die ‘immaculata’ nennt, was sie schliesslich auf Erden nur in ibrem
Urbild Maria wahrhaft und wortlich ist. Das Kreuz (zu dem unabtrennbar Ostern und
Pfingsten gehéren) ist Vollendung aller Hochzeitlichkeit zwischen Mann und Frau, ja
zwischen Himmel und Erde”. W tym miejscu Balthasar odnosi sig zwlaszcza do | 19,
30: ,,wo ohne Zweifel das Pneuma im einbeitlichen Krisis-Verherrlichungsgeschehen
des Kreuzes mit dem letzten Todesseufzer Jesu ‘frei’ wird (vgl. Jo 7, 39), deshalb vom
Auferstandenen alsbald der Kirche eingehaucht werden kann (Jo 20, 22). Mysterium
paschale, w: Mysterium Salutis, t. 111, 2, red. ]. FEINER, M. LOHRER, Einsiedeln-
Ziirich-Koln 1969, 133-326, tutaj: 214.

30 Sponsa Verbi..., 148-202 (Wer ist die Kirche?); Herrlichkeit III, 2, 2..., 81-93; Der
antiromische Affekt..., 153-187; Theodramatik 11, 2..., 311-330.
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jest po pierwsze podmiotem Kosciola, jak i Kosciot jest Jego przestrzenia,
to z drugiej strony ten Koscidl, jako odpowiedz kobiety i oblubienicy,
znajduje swoja najwyzsza normatywng podmiotowo$¢ w Maryi. W kon-
cu kazda dusza w Kosciele dazy ku tej centralnej $wiadomosci, ktéra
w Maryi otwiera sie na Chrystusa i przez Chrystusa na Ducha Boga
w Trzech Osobach, Tego, ktory na poczatku ostonit Maryje, a od Paschy
i zestania Ducha Swietego zamieszkuje w Kosciele?!. Dokfadniej méwiac,
Maryja jest tqg podmiotowoscig, ktéra na swéj kobiecy i przyjmujgcy
(réceptrice) sposob, dzigki lasce Bogej i dzialaniu Ducha, oslaniajgcego
Ja swoim cieniem, moze w peini odpowiadac meskiej podmiotowosci
Chrystusa. W Maryi Koscidl, ktory rodzi si¢ z Chrystusa, znajduje swoje
osobowe centrum i pelng realizacje idei eklezjalnej*>. Ponadto archetyp
Maryi jest dla Kosciota stalym przypomnieniem trynitarnego wymiaru
jego oblubieficzego misterium: Maryja przyjmuje Syna jako nasienie Ojca
dzieki dzialaniu Ducha Swigtego Ojca i Syna. Oto dlaczego na poziomie
Kosciola spelnienie sakramentéw bedzie dzielem Ducha Swigtego, ktory
bedzie umieszczal w glebi dusz Stowo Ojca, aby zostalo poczete i moglo sig
narodzic®. Nie wyklucza to, ze zar6wno Maryja, jak i Kosci6l sg nazywani
»oblubienicg Chrystusa”, poniewaz pochodzg od Niego, poniewaz za-
wdzieczajg Mu swoje (uprzednie) odkupienie. Dorzucimy do tego ostatnig
uwage®*: Kobieta Kosciol-Maryja w czasie swojego poczecia przez Chry-
stusa zostaje wprowadzona w istnienie i jednocze$nie juz jest uprzednio
wprowadzona, bez czego nie byloby poczecia jednoczesnie ludzkiego i Bo-
skiego. To Duch Swiety bedzie doskonalit podmiot Koscidt, ustanowiony
w zalazku, istniejacy juz w Starym Testamencie, w Maryi i w wierzacych,
ktorzy zyja w mitoSci. Duch jest bowiem Osobg Boska, jako jednosé mitosci
Ojca i Syna, jednos¢ rowniez jako wieczne przeciwienstwo. W ten sposob
ten, ktory jest inny — ,,oblubienica”, ale ktory jest rowniez jeden — ,,Cialo”,
moze by¢ ustanowiony i ozywiany przez Ducha.

W tym samym artykule Balthasar stosuje wyrazenie, ktore jest mu
drogie i ktére odwotuje sie¢ do Orygenesa: anima ecclesiastica. Z. racji

31 Sponsa Verbi..., 189.

32 Maria ist jene Subjektivitit, die in ibrer weiblichen und empfangenden Weise der
mdnnlichen Subjektivitiit Christi durch die Gnade Gottes und die Uberschattung seines
Geistes voll zu entsprechen vermag. In Maria findet die aus Christus entstromende
Kirche ibr personales Zentrum und die Vollverwirklichung ibrer kirchlichen Idee.
TAMZE, 168.

33 Deshalb empfingt Maria den Sohn als Samen des Vaters durch die Verwirklichungstat
des Heiligen Geistes von Vater und Sobn. Und deshalb wird auch in der kirchlichen
Ordnung die Aktualisierung der Sakramente die Tat des Heiligen Geistes sein, der in
den Schoss der Seelen das Wort des Vaters zur Auszeugung und Geburt hineinlegen
wird. TAMZE, 170.

3* TAMZE, 201-202.



na nieograniczong gotowoS¢ fiat (,,niech mi si¢ tak stanie”) Maryi, Jej
osobista swiadomos$¢ moze wzrasta¢ do wymiaru ,,swiadomosci eklezjal-
nej”. W takim tonie Kosciola, jednoczesnie idealnym i realnym, rodzi sie
nowy czlowiek eklezjalny dzigki fasce chrztu, to znaczy dzieki wlaniu,
mocg laski Ducha Swictego, wiary, nadziei i mitosci®>. W ten sposéb
podmioty ograniczone i grzeszne ozywiaja sie i otwierajg ku ptodnemu
istnieniu ,,jeden dla drugiego” (das Fiir-einander), przez co ksztaltuje sie
komunia $wietych. To Syn Eucharystyczny jest rekojmig tej ptodnosci,
a odbiciem dyspozydji tej wspdlnoty jest dziewicze stowo Maryi, ,,dusza
eklezjalna” w calym tego stowa znaczeniu, przez ktérg Koéciét dosko-
nali si¢ w catkowitym ogoloceniu z siebie samego 1 staje sie ,,naczyniem
Ducha Swietego™®.

Kiedy kilka lat p6Zniej Balthasar podejmie ponownie 6w problem
osoby, sformutuje te samg fundamentalng intuicje, ale w terminologii
bardziej ,technicznej”, teo-dramatycznej. Inaczej niz H. Miihlen®’,
Balthasar rozr6znia, jesli chodzi o ludzkie podmioty duchowe, miedzy
podmiotem duchowym i teologiczng osobg, chcac w ten sposdb wyeks-
ponowac jakoSciowa niepowtarzalno$¢ osoby. Wedtug Balthasara, taka
osoba utozsamia sie z misjg dang in Christo przez Ducha podmiotowi
duchowemu, stworzonemu i zaakceptowanemu przez Niego, zakorzenia-
jacemu sie w ,,wybraniu” przez taske ,,przed zatozeniem Swiata” i poprzez
to stanowigcemu cze$¢ trynitarnego planu stworzenia i odkupienia. Misja
ta jest zaréwno jakoSciowa i personalizujgca, jak i socjalizujgca: misja
przyjeta i wykonana pozbawia wlasnego ,,ja”. Strefa oddziatywania tego,
ktory jest w ten sposob postany oraz jego plodno$é w tasce zwicksza sie
na cafe Mistyczne Cialo Chrystusa. Tak rodzi si¢ communio sanctorum,
w ktorej misje i osoby, z nig sie utozsamiajgce, trwaja w komunii. Zatem
osobowos¢ Kosciola ukazuje sig jako perychoreza misji osobowych i uspo-
lecznionych [...] wokdl misji maryjnej, ktora jest ich centrum.

Jak teraz opisa¢ z bliska szczegblne miejsce Maryi wewnatrz ,,my”
Kosciota-oblubienicy?** Jak to juz powiedzielismy, Balthasar wychodzi
od rzeczywistoSci weielenia, dzieki ktéremu Chrystus jest Bogiem jako

35 TAMZE, 174-180.

% Klarstellungen..., 61.

37 Por. Theodramatik 11, 2..., 318-324, przyp. 3; Theologik I1l..., 261, przyp. 23. H.
MUHLEN, Una Mystica Persona. Die Kirche als des Mysterium der Identitdt des
Heiligen Geistes in Christus und den Christen. Eine Person in vielen Personen, wyd.
2, Paderborn 1967.

3B Theodramatik I, 2..., 324: Bisher erschien die Personalitit der Kirche als die Perichorese
der personalen und sozialisierten Sendungen [...] um die Mitte der marianischen
Sendung.

3 TAMZE, 322-324: Kirche von Maria ber.
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Osoba i Czlowiekiem jako ludzka natura. Taka rzeczywisto$¢ wywoluje
»odpowiedz” indywidualnej Kobiety, ktéra powinna by¢ zarazem zasada
plodnosci wspdlnej. W konsekwengji Maryja, jako poczeta bez grzechu,
Kobieta-stworzenie moze wypowiedzie¢ w wierze ,,tak” w pelni ,,katolic-
kie” i — osfonigta Duchem Swigtym — nosi¢ w sobie Odkupiciela. Dzicki
Eucharystii i Krzyzowi staje sie Ona naczyniem eklezjalnym, w ktérym
wylewa si¢ substancja Syna, udzielanego wszystkim przez Ducha Swicte-
go. Ale pocigga to za sobg niedajace si¢ odwotaé krazenie wzajemnego
pierwszenstwa: pierwszenstwo nieskazitelnego ,,tak” zakorzenia si¢ w petni
taski ptynacej z Krzyza, cho¢ z drugiej strony nie rodzi sie ono jedno-
stronnie; wykorzystuje zarazem akceptacje Maryi, dotyczaca uprzedniego
odkupienia, aby umozliwi¢ przyjscie Kosciota-oblubienicy w jego blasku.
Oto dlaczego Balthasar poprzestaje na sformutowaniu, zgodnie z ktérym
Koscidt-podmiot jest przestawiany w sposob inchoatywny w Maryi oraz
moze by¢ Ona réwniez okreSlana mianem osobowego centrum Kosciota
jako Ta, ktéra wypelnia swoja osobistg misje, dajac Syna. Ta misja Maryi,
ogoloconej w sposdb nieograniczony z siebie, jest odpowiedzig w petni
adekwatna, zgodg Kobiety-stworzenia na meska misje Boskiego Syna.
Maryja jest realnym, urzeczywistnionym archetypem Kosciota, w ktérym
wszystkie inne misje szczegbtowe sg ustanawiane przez Ducha Chry-
stusowego, ktdry w sposob antycypacyjny uksztattowal ,,tak” Matki,
»zgadzajacej sie na to, co sie ma wydarzy¢” na wzor pierwotnego ,,tak”
wypowiedzianego przez Syna wobec woli Ojca.

5. Spelnienie

Dotarlismy w koficu do spetnienia Maryi w Duchu Swigtym. ,,Ta-
jemnice radosne” prowadzily ku tajemnicy Krzyza: Balthasar wyjasnia
w tej kwestii, ze ,tajemnice chwalebne”, kiedy przychodzi ich kolej,
moga by¢ rozumiane wylacznie jako chwata Mitosci ukrzyzowanej raz
jeden za wszystkich*.

Maryja jest wyraznie wzmiankowana w Pi§mie §wi¢tym przed ze-
staniem Ducha Swietego tylko jeden raz: kiedy uczestniczy w wytrwalej
modlitwie wspélnoty uczniéw w Jerozolimie (Dz 1, 14). To Ona (Mary-
ja), ktorg Duch nawiedzit przed wszystkimi innymi, poczela cialo Stowa.
Teraz Kosciol, zgromadzony wokdl Niej, modli sig, aby jego udzialem
stalo sig to, co w sposéb szczegdlny bylo udziater Maryi. A sama Maryja
prosi w odnowionej modlitwie o to samo: modli sig teraz jako’ Koscidl,

0 Der dreifache Kranz..., 68.



jako centrum komunii swietych, aby wcielenie Stowa, dopelnione na
krzyzu i w zmartwychwstaniu, rozszerzylo sig na calg wspolnote*.

Tutaj uwaga zostala zwrdcona na zwigzek miedzy wcieleniem, po-
czeciem przez Ducha Swietego i Eucharystia. Weielenie Stowa dokonane
przez Ducha obejmie swym zasiegiem, z powodu Maryi, caly Kosciot
na mocy ,.cielesnego” sakramentu Eucharystii. W perspektywie Baltha-
sara wewnetrzna wiez Maryi ze wspolnotg apostotéw przyjmuje swoje
pelne znaczenie®. Juz u stop Krzyza Maryja byta osobiscie Kosciotem
przyzwolenia, pofgczonym przez poSrednictwo $w. Jana z KoSciotem
postugujacym. Teraz, tuz przed zestaniem Ducha Swietego, jest Ona
ponownie obecna jako centrum istnienia calego Kosciota-oblubienicy,
wewnatrz ktorego postugujacy mezczyzni (duchowni) beda mieli za za-
danie uobecnia¢ ofiare Chrystusa. Kobieta-Maryja jest Kosciotem zga-
dzajgcym sie i kazdy w KoSciele, w tym kazdy postugujacy, uczestniczy
w Jej zgodzie. Meskie postugiwanie ma (jedyne) zadanie reprezentowac
Chrystusa w imieniu Jego Kosciota. Jednak ta polaryzacja nie pociagga za
sobg rozdzielajacego przeciwienistwa miedzy Kosciotem jako Immaculata
i KoSciolem jako strukturg. Duch z Wieczernika ukazuje sie jako jedno$é
natchnienia i instytucji**. W koncu, z punktu widzenia egzystencjalnego,
Maryja jest rowniez wzorem, dzieki Jej sytuacji wiary ukrytej po wnie-
bowstgpieniu. Paradoksalnie ta niejasnos¢ jest w istocie radoscig — nie
tylko dlatego, ze wiara pewnego dnia przeksztalci sie w wizje, ale takze
jest radoscig, nieskoncentrowang na sobie samej, z uwagi na wypelnienie
planu zbawczego. I to ta sama radosc, panujgca miedzy Synem i Ojcem,
jest nam przekazywana w pelni przez Ducha Swigtego™.

Medytujac nastepnie nad tajemnica zestania Ducha Swietego®,
Balthasar potwierdza, ze Duch Bozy jest przede wszystkim Duchem
modlitwy, ktéry pozwala nam moéwié: Abba, Ojcze. Zupelnie tak jak
»Ojcze nasz”, ,,Zdrowa$ Maryjo” jest modlitwa Ducha: cze$¢ zasadnicza
tych modlitw pochodzi ze wspanialych perykop biblijnych zwiastowa-
nia i nawiedzenia, natchnionych przez Ducha. Podobnie wszystkie nasze
modlitwy powinny by¢ odmawiane ,w Duchu”; to On znajduje dla

4 Sie ist es die allen andern voraus vom Geist heimgesucht, den Leib des Wortes
empfangen hat. Um sie geschart, betet die Kirche, dass ihr geschehe, was urbildlich
Maria geschehen ist. Und Maria selbst betet neu um das Ereignis; sie betet jetzt
als Kirche, als Mittelpunkt der Gemeinschaft der Heiligen, dass die in Kreuz und
Auferstehung vollendete Menschwerdung des Wortes sich der ganzen Gemeinschaft
mitteile. TAMZE, 73-74.

4 Kleine Fibel..., 73.

3 Pnewma und Institution..., 130.

4 Und genau mit dieser Freude zwischen Vater und Sobn erfiillt uns der Heilige Geist.
Der dreifache Kranz..., 79.

45 TAMZE, 80-83.
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nas miejsce w blasku przestrzeni Ojca i Syna, w przestrzeni misji ekle-
zjalnej. To jest wlasnie druga cecha charakterystyczna Ducha Swietego
z wydarzenia Jego zeslania: jest Duchem misji. Ta misja nie polega na
zastosowaniu taktyki pod przymusem skutecznosci, ale raczej na spon-
tanicznosci zycia, mysli, stowa, ktora znajduje swoje zrédio w Zyciu
trynitarnym; to wolanie glosu, ktory nie broni siec w swoim szalefistwie,
skierowanego do blizniego, przenikajacego tam, gdzie zaden pancerz
nie zamyka juz jego serca. Pojawia si¢ tutaj trzeci aspekt: ten Duch jest
zawsze eklezjalny, zwlaszcza ze maryjny. Tak jak Maryja w roli archetypu
Kosciota otrzymata Ducha wcielenia, tak teraz to Kosciot caly otrzymuje
Go; kazdy indywidualny cztonek Kosciota otrzymuje tego eklezjalnego
Ducha w takiej mierze, w jakiej uczestniczy w misji KoSciota. Nie ma
zatem kwestii przyjmowania Ducha w charakterze prywatnym: wierzacy
powinien otworzy¢ swoje serce na zgode maryjng, ktéra nie zna granic.
Paradoksalnie jednak $wieci, zgromadzeni wokét Stuzebnicy, ogloszo-
nej blogostawiong, ukazujg nam przez swoéj przyklad, ze Duch dziata
na sposéb tym bardziej personalizujacy, ze zajmujemy miejsce bardziej
bezimiennie w realizacji Bozego planu zbawczego.

Balthasar skomentowal w kazaniu radiowym maryjna tajemnice
wniebowziecia, idac za zestaniem Ducha Swietego: dostrzega we wnie-
bowzieciu wzajemne uwiklanie si¢ nieba i ziemi*. Odtad Maryja jest
w sercu Kosciola; tak jak Syn Eucharystyczny, nie jest Ona ani w niebie,
ani na ziemi, lecz ziemia podniesiona az do nieba, a niebo zwrdcone ku
ziemi. Jej wniebowziecie jest ukoronowaniem pierwotnego napigcia mie-
dzy ,niebem” i ,,ziemig”, tego napiecia, ktdre osiagneto swoja najwyzsza
gesto$¢ we wcieleniu: to, co niebo wysyla, nie moze wypelnic sie tu na
dole bez ziemi: matrix-materia-mater, ktére nic nie moze dzieki swoim
wlasnym silom, ale ktore dzieki mocy Bogego Ducha Swigtego moze
wypowiadac catkowite ‘tak’, nie szukajgc zabezpieczenia ani obrony®.

Jesli chodzi o obecng role Maryi w zbawieniu, Balthasar odnosi
sie, zgodnie z Tradycja, do sceny ukrzyzowania i do stéw Chrystusa
powierzajacego swoja Matke $w. Janowi (J 19, 26-27), ktore wyjasnia
na podstawie swojej wlasnej teologii opuszczenia przez Boga. Wedtug
Balthasara, krzyz jest najmocniejszym objawieniem Trjcy Swictej. Tutaj
Duch Swiety jednoczy Ojca i Syna, rozdzielajac ich wzajemna mitos¢

46 Du kronst das Jabr mit deiner Huld” (Psalm 65, 12). Radiopredigten, Einsiedeln
1982, 171-178: Himmel und Erde zueinander.

Y1 Was der Himmel sendet, kann sich hienieden nicht vollenden obne die Erde, die
Matrix-Materia-Mater, die nicht aus der eigenen Kraft, sondern durch die Kraft des
Heiligen Geistes Gottes ein volles, ungeschiitzt-wehrloses Ja sagen kann. TAMZE,
174.



az do takiego stopnia, ktéry trudno uzasadnié*®®. Na temat opuszczenia
przez Boga, czego w sposob analogiczny doswiadczyta Maryja, napisat
6w piekny fragment: Ojciec i Syn zachowujq Jg, uksztattowang w sposcb
nadnaturalny jako ostong, podczas gdy Syn, srodek Jej duszy, zostal Jej
wyrwany na trzy dni®®. W tym pustym wnetrzu nowy Syn zajmuje miejsce
tego umitowanego Srodka: Maryja, nie bronigc sie, staje si¢ plodng dla
$wiata jako Matka chrzescijan, jako Matka wszystkich ludzi. I jako taka
nie pragnie nic dla siebie samej, ale wszystko dla Boga i Jego Syna, Jej tro-
ska materialna polega na tym, aby przyniesc wszystkim Ducha Chrystusa,
Ducha calkowitego daru z siebie, tego daru, ktory jest ostatecznie tym, co
jest najmocniejsze na swiecie®°. To, co Ona przynosi KoSciolowi dzisiaj,
to nie jest ,wynajdywanie” skutecznych programoéw, ale inspirujacy przy-
ktad ,,zgody”: Chodzi o zgodzenie si¢ na to, co Duch Swiety chce przez
nas uczynic, w sposob, w jaki Duch chce dzis ozywic stowo Ewangelir**.
Takie myslenie powoduje, ze juz przeczuwamy, iz pobozno$¢ maryjna,
rozumiana jako nabozenstwo, ktore ewoluuje w strone nasladowania, nie
jest w zadnym wypadku zamknigta na sobie samej. Wylgcznym przed-
miotem poSrednictwa wywyzszonej Dziewicy, ktéra oddaje sie w petni
w shuzbie trynitarnemu planowi zbawienia, jest zbawienie swiata przez
Chrystusa, Syna Bozego, naszego Zbawiciela, ofiarowanego przez Ojca,
ktory razem z Ojcem wylewa Ducha Swigtego w naszych sercach’.
Widaé wiec wyraznie, ze cata misja Maryi, od Nazaretu az do na-
szych dni, jest ozywiana przez Ducha. Ale i na odwrot, wydarzenie wcie-
lenia dotyczy takze Ducha na dwa sposoby®’. W czasie poczecia przez
Ducha w fonie Dziewicy dokonuje sie duchowe nawigzanie szczegdlnego
rodzaju kontaktu przez Ducha z czlowiekiem i jego natura, odkrywanie
najglebszej wolnosci cztowieka wzgledem Boga. Ten ciag do$wiadczen,
ktory znajduje tutaj swdj poczatek, trwa poprzez cale zycie Maryi i zycie
Syna; majg one za cel uzyskanie pewnego rodzaju kompletnej wiedzy

8 Der dreifache Kranz..., 64-65.

 Vater und Geist halten sie, wie eine Hiille, iibernatiirlich aufrecht, wihrend der
Mittelpunkt ibrer Seele, der Sohn, ibr fiir drei Tage entrissen wird. Christlicher Stand,
Einsiedeln 1977, 167.

30 Und da sie nichts fiir sich will sondern alles fiir Gott und fiir ibren Sobn, besteht ibre
Muttersorge darin, allen den Geist Christi beizubringen, der Geist der vollkommenen
Selbsthingabe, die schliesslich doch das Mdchtigste in der Welt ist. Du krénst das Jabr...,
243.

SV Au coeur du Mystére rédempteur...., 81.

52 Gebet zur Vermittlerin hat aber nur Sinn, wenn das, was vermittelt werden soll, im
Blickfeld des Beters liegt: das Heil der Welt durch Christus, Gottes Sobn, unsern Herrn,
den der Vater uns schenkt und der mit dem Vater zusammen den Heiligen Geist in
unsere Herzen ausgiesst. Der dreifache Kranz..., 94. Por. Maria in der kirchlichen
Lebre..., 58.

33 Spiritus Kreator..., 111-113.
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doswiadczalnej o calym humanum, a w te wiedze wlaczony jest grzech,
ktorego prawdziwa natura przejawia sie w doSwiadczeniu cierpienia
Syna. To do tej wyjatkowej wiedzy o czlowieku, nabytej przez Ducha
w Jego towarzyszeniu Synowi i Jego Matce, odnoszg si¢ Pawlowe stowa
na temat Ducha wotajacego ,,Abba” w glebi ludzkiego serca: rzeczywiscie
z uwagi na to, ze zna On ludzkie serce oraz takze dlatego, ze jako Bog
trwa wobec Ojca, Duch rozpoznaje w nas nasza najglebsza modlitwe
(Ga 4, 6; Rz 8, 26-27). Takie poznanie cztowieka zdobywa On jesz-
cze bardziej i w sposdb nowy w chwili, gdy Syn umierajac, w swoim
ostatnim tchnieniu, rozpoczyna wraz z Ojcem udzielanie Ducha. Ten
moment, ktéry stanowi ostateczne miejsce ,wedrowania” Boga wraz
ze Swiatem, jest rozstrzygajacy dla wszelkiej wzajemnej relacji miedzy
Swiatem 1 Bogiem.

6. Egzystencja Maryi w teodramacie

Rozwazali$my stopniowo oddzielne epizody z zycia Maryi, co nie
oznacza w sposéb absolutny wniosku, ze chodzi w kazdym przypadku
o odizolowane dziatanie Ducha. Wprost przeciwnie, te ogniwa sg or-
ganicznie wlaczone w dzieto zbawienia, zamyst ijego realizacje przez
Trojce Swicta: faktycznie pociaga to za soba konieczno$é statego dziata-
nia Ducha’*. Ponadto jako zZe Boski plan zbawienia jest ukierunkowany
od poczgtku ku relacji miedzy Jezusem i swiatem (ktorego Koscidl jest
jgdrem), Duch, jednoczesnie subiektywny i obiektywny, moze rowniez
unosic sig nad tqg wzajemng relacjg: Duch, kiGremu Jezus jest postuszny,
ktory prowadzi i daje natchnienie, ktory od poczgtku ostania Maryje i po
wypelnieniu si¢ Pasji zostaje tchnigty przez Jezusa we wspolnote Koscio-
1a%. ,Duch Swicty”, ,,Moc Najwyzszego”, ktora przyjmuje Maryje pod
swoj ciefi (Ek 1, 35), obwieszcza ,,moc z Wysoka”, ,moc Ducha Swiete-
go0”, majaca zstapi¢ na Kosciot (Lk 24, 49; Dz 1, 8)°¢. Czyz nie mozna

5% Theologik. Bd. II: Wahrheit Gottes, Einsiedeln 1985, 272.

55 Und weil der géttliche Rettungsplan von vornherein das Zueinander Jesu und der
Welt (mit der Kirche als Kern) im Blick hat, kann iiber diesem Zueinander auch der
subjektiv-objektive Geist schweben, dem Jesus gehorcht, der ihn treibt und inspiriert,
der im Ursprung Maria tiberschattet und nach vollbrachter Passion von Jesus der
Kirche eingebaucht wird (Pneuma und Institution..., 219). Por. TAMZE, 222.
Wedtug Balthasara (Theologik IIl..., 161, przyp. 20) mozna czynié rozrdznienie
miedzy -z jednej strony — dziataniem Ducha w Chrystusie przed krzyzem
i zmartwychwstaniem i -z drugiej — postaniem Ducha przez Chrystusa po tych
wydarzeniach. Jednak ,tak” Maryi, ktére wypowiada ,,w Duchu Swietym” jest
sistotnym czynnikiem” wewnatrz tego, co sie wydarza. Bez tego zniknalby moment
ludzkiego uczestnictwa w zbawieniu i w zatozeniu Kosciofa.

56 Theodramatik 11, 2..., 275, przyp. 24; Theologik I1L..., 43.



zatem w obrebie tematu zaSlubin (Hochzeitlichkeit) ustalaé zwigzkdéw
miedzy Oblubienicg, ktéra — pragngc wraz z Duchem — méwi: ,,Przyjdz!”
(Ap 22, 17) oraz Arka Przymierza (Ap 11, 19), brzemienng niewiastg
(Ap 12, 1) oraz Niewiastg, ktéra w Kanie prosi, aby objawit si¢ po raz
pierwszy blask Chrystusa (Oblubiefica)®’?

Wszystkie te powigzania znaczen zachecajg nas, w ostatnim obiegu
mysli, nie tylko do rozwazenia dziatan Ducha Swietego w zyciu Maryi
w ich spdjnosci, ale co wiecej do usytuowania ich na szerokim tle historii
zbawienia. Wynika z tego w szczegdlnoSci normatywna funkcja duchowe;j
»egzystencji” Maryi.

Balthasar przyjmuje jako centralng idee mysl, Ze relacja Boga wzgle-
dem rodzaju ludzkiego posiada i strzeze konkretnej formy sakramentalnej
przymierza w osobowym zwigzku miedzy Chrystusem i Kosciolem jako
oblubienicg bez skazy i zmarszczki (Ef S, 27), ktéra konkretyzuje sie
osobowo |[...] w Maryi, Matce-Oblubienicy poczetej bez zmazy*®.

Ale to Nowe i wieczne Przymierze jest ,,concretissimum” scalajgcym
wszystko. Cala wierno$¢ Starego Przymierza zostaje rowniez wcielona
w sposob catkowicie konkretny w osobie plodnej Dziewicy, ostonietej
przez Ducha podczas weielenia. Jednocze$nie to tutaj zostaje wprowa-
dzony nowy Lud, ktéry w sposéb stale odnawiany bedzie bral udziat
w przygotowaniu wcielenia Boga i ktdry powinien dzieki Bozemu Du-
chowi dac sie przeksztalci¢ w Ciato Chrystusa®.

Jesli Maryja moze by¢ jednoczesnie Dziewicg i Matka, to wlasnie
dzieki dziataniu Ducha Swietego, kt6ry daje Dziewicy Dziecko Ojca
przedwiecznego. W ten sposéb Duch prowadzi, przeksztalcajgc swojg
Boskg milos¢ pelng wiary i nadziei, ku temu darowi Boga, ktcry jest
samym Bogiem pod postacig czlowieka®. Dziewictwo Maryi, ktdre jest

5T Herrlichkeit T, 2, 2..., 446. Odnotujmy, ze Balthasar (TAMZE, 54, 297-298)
podkresla réwniez zwigzek miedzy Lk 1, 35 i Wj 40, 35. W Theologik I1I..., 84-85
Balthasar rozciaga ten zwigzek na scene chrztu i scene Taboru. W ten spos6b potozony
zostal szczegblny nacisk na to podwdjne dzialanie, przez ktore osoba ,,ostonieta
Duchem?” jest jednoczes$nie napetniona Duchem.

58 Unbezweifelt aber ist fiir die Christen, dass das Verhdltnis Gottes zur Menschheit
konkrete, sakramentale Bundesgestalt besitzt und behdlt im personalen Verhdltnis
zwischen Christus und der Kirche als der * Braut ohne Runzel und Makel’ (Eph 5, 27),
die ibre personale Konkretheit hat (...) in der unbefleckt-empfangenen Mutter-Braut
Maria (Das ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie, Einsiedeln 1963,
211).

% Einfaltungen. Auf Wegen christlicher Einigung, Munich 1969, 138-139.

0 Die Antwort liegt beim iiberschattenden Heiligen Geist, der der Jungfrau das Kind
des ewigen Vaters schenkt und damit ibre glaubende und hoffende Liebe zu Gott
verwandelnd hinlenkt auf dieses Gottesgeschenk, das Gott in Menschengestalt ist
(,Heilig offentlich Geheimnis™..., 4). Zob. tez Herrlichkeit I..., 327, gdzie Balthasar
rozwaza maryjne do$wiadczenie Boga w oparciu o dziewicze macierzyfistwo.
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przekazywane Kosciotowi, nie jest niczym innym, jak tylko wylacznym
zorientowaniem ,,na jedno$¢ z Chrystusem w Duchu Swiqtym”, przez
co okazuje sie przekroczona ,niewierno$¢” starotestamentowa czy tez
wspOlczesna ,ideologia™®!. Wiasnie dlatego Maryja i Ko$ciét moga do-
Swiadczaé macierzynskiej ptodnosci: w tym przypadku takze dokonuje
si¢ to dzicki aktywnemu dziataniu Bozego Ducha Swietego, ktéry juz
w Starym Testamencie wprowadzal w czyn wole Boga i byt w czasie
zwiastowania prawdziwie aktywng hipostaza, a ktéry tak samo kon-
tynuuje swoje dzialanie w modlitwach, sakramentach i charyzmatach
Kosciota®2.

Mozna jeszcze zauwazy(, ze przez swoje dziewicze macierzyfistwo
Maryja znajduje swoje miejsce na zasadzie udzialu w dramacie miedzy
»eonami” (w sferze tych, co upadajg — infra-lapsaires) miedzy Starym
i Nowym Testamentem®. Jako Matka cielesna znajduje sie w bezposred-
niej cigglosci pokolefi od Adama i Abrahama; jako Matka dziewicza, na
ktora zstapit Duch Swiety, jest punktem przerwania, nowego poczatku,
rzeczywistym symbolem (Realsymbol) nowego narodzenia.

Wertykalna” misja Ducha Swigtego podczas wecielenia nie przeszka-
dza jednak temu, ze stary Lud Bozy byl juz przygotowany duchowo,
»horyzontalnie” na przyjScie mesjafiskiego Syna. Te dwa aspekty beda
polaczone przez Zmartwychwstalego Ukrzyzowanego w nowej misji
Ducha: Duch, pochodzacy od Ojca i Syna, ktory stat sie Czlowiekiem,
posigdzie wszystko z kondycji zarazem Boskiej i ludzkiej. Balthasar do-
strzega w tym oznake uprawnionego roszczenia ,,katolicko$ci”: werty-
kalna transcendencja poganistwa i transcendencja horyzontalna judaizmu
spotykaja sic w najlepszej syntezie®*.

Ostatecznie skoro Syn, ktory stal sie Cztowiekiem, wypetnit juz
swoja misje zbawienia, zadaniem Ducha Swic;tego jest uniwersalizowanie
historycznej indywidualnej egzystencji Chrystusa w taki sposéb, ze staje
si¢ ona bezposrednig normg dla kazdego historycznego indywidualnego
istnienia. Nie chodzi tu o nowe objawienie, ale o rozkwitniecie, w ca-
lej jego glebi, na mocy tej pelni, ktdra zostata dana, jego catkowitego
urzeczywistnienia w kazdym momencie historii®. Balthasar rozréznia
tutaj trzy momenty: dzialanie Ducha w czasie ,,czterdziestu dni” po
zmartwychwstaniu, Jego dzialanie w sakramentach i Jego dziatanie
w chrzescijaniskiej misji i tradycji eklezjalne;j.

1 Maria in der kirchlichen Lebre..., 61.

82 Empfangen durch den Heiligen Geist..., 47; ,Heilig offentlich Gebeimnis™..., 12.

8 Theodramatik 11, 2..., 274, 301-307.

%4 Pneuma und Institution..., 100. Por. tamze, 59-60; Theologie der Geschichte. Ein
Grundriss. Neue Fassung (Christ heute 1, 8), wyd. 5, Einsiedeln 1962, 96-97.

8 Theologie der Geschichte..., 61-83.



Jesli chodzi o pierwszy poziom uniwersalizacji Balthasar formutuje
nastepujacy wniosek: Ten sam Duch, ktory postany przez Ojca dokonat
wecielenia Syna, biorgc Matke pod swdj cien, dopetnit swojego dziatania
poprzez zmartwychwstanie tego ciala. Uwiericzyl je — i nie jest to naj-
mniejsze uzasadnienie —gdyz cialo w ten sposéb uduchowione zostato
ponownie wprowadzone przez Niego do lona ‘Niewiasty’ (Ap 12), ktorg
stala sig w tym czasie duchowa i uniwersalna Oblubienica, Kosciol®®.

ZostaliSmy w ten sposob doprowadzeni do ,,trwalej postaci” (Dauer-
form) Chrystusa w Eucharystii i sakramentach: Zmartwychwstaly, ktorego
czas ziemski zostal réwniez uwielbiony, towarzyszy swojemu Kosciolowi
w czasie, biorgc z wieczno$ci Ojca, tak jak to czynil podczas czterdziestu
dni, chociaz to towarzyszenie jest odtad okryte w postaciach sakramen-
talnych. O uwielbionym Synu Bozym jest trzech, ktorzy dajg swiadectwo:
Duch, woda, i krew, a ci trzej w jedno sig lgczg (1] S, 7-8).

Zobaczylismy powyzej, ze tak jak wtedy, gdy Stowo stalo sie Czlo-
wiekiem, Duch Swiety uobecnia teraz Stowo Ojca®”. U stop krzyza Ma-
ryja jest archetypem Oblubienicy-Kosciota przyjmujacego®®, a Koscidt ze
swojej strony dazy do tego, aby Iaczy¢ swoj maryjny poczatek ze swoim
zyciem sakramentalnym®. Balthasar czyni ponadto uwage”, ze Duch,
uniwersalizujac zbawienie, bedac dalekim od odrywania go od historii,
na odwrdét, wprowadza zbawienie w calej jego pelni w historie. Faktycz-
nie ta uniwersalizacja dokonuje sie zawsze w oparciu o wspélnote, nie
dajaca sie podzieli¢ miedzy Ukrzyzowanego, ktory zostal przebity i Jego
oblubienicze ,,cialo”, przebite razem z Nim.

Dwie aktualizacje, o ktorych przed chwila méwiliSmy, sg ukierunko-
wane na trzecig, ktora umiejscawia si¢ na planie egzystengji i historii. Je-
steSmy tutaj skonfrontowani ze wstrzasajacym faktem rozdartej, grzesznej
egzystencji’'. Jednak zostaje ona przyjeta w pelnym nadziei obrazie relagji

5 Derselbe Geist, der im Auftrag des Vaters die Menschwerdung des Sohnes in der
Uberschattung der Mutter wirkte, vollendet sein Werk in der Auferweckung dieses
Fleisches. Er kront es nicht zuletzt darum, weil das so vergeistigte Fleisch von ibm neu
dem Schoss des “Weibes’ (Apok 12) eingesenkt wird, das unterdessen zur geistlichen
und universalen Braut, zur Kirche geworden ist. TAMZE, 70.

67 Zob. TAMZE, 172, 181. Por. Das betrachtende Gebet..., 95-96,99-100; Theodramatik.
Bd. IV. Das Endspiel, Einsiedeln 1983, 444. Duch, bedac w ,,synergii” z Koéciotem,
tak samo jak jest z Maryja w czasie wcielenia, w kazdym momencie od nowa
uobecnia ofiare, ktora stala si¢ niebianisko-wieczna, aby gromadzi¢ $wiat w tym Ciele
1 ofiarowywa¢ Ojcu jako ofiar¢ kosmiczng. TAMZE, 381-382.

88 Zob. Theologie der Geschichte..., 174-176.

89 Zob. TAMZE, 169.

70 L eben aus dem Tod. Betrachtungen zum Ostermysterium, Freiburg-im-Breisgau 1984,
46-47. Por. Theologik 111, 68. Duch aktualizuje pierwotna wspdlnote (Maryja-Jan-
Piotr) w koScielnej communio wiary i mitosci i daje nieustanne Swiadectwo, przez
»wode i krew”, o pelnej prawdzie Boga w Chrystusie.

" Das Ganze im Fragment..., 94-97. Por. Theologie I1I..., 250-251.
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miedzy Duchem Chrystusowym i Matka-Oblubienicg. W zniewolonym
stworzeniu, w bezsilnych ludzkich sercach, Duch wzdycha ku zbawie-
niu. Jednak Jego nieskoniczenie wspdlczujace dziatanie nie dokonuije sie
bez wzajemnoSci: jest w egzystencjalnej wspoétzaleznosci z fonem, ktére
przyjmuje w sposob ludzki, Syjonem-Maryja-KoSciotem. Mater purissima
poprzez swoéj akt nieskalanej wiary nie gwarantuje jedynie, ze chwaleb-
na Oblubienica bez zmarszczki jest realnoscia, jest takze dla kazdego
wierzacego z osobna archetypem nieskalanej egzystencji-odpowiedzi.
Jednoczesnie i az do konca Swiata Maria-Ecclesia jest rdwniez Mater
dolorossima: w jednoSci z Duchem, ktéry podtrzymuje cierpigce serca,
jest wlaczona przez swoje wspotodczuwanie w przeksztalcenie grzechu
w czysta Miloé¢. Ponadto Balthasar zwraca uwagge, ze wszystko, co
dotyczy struktury w Kosciele, a szczegdlnie ,nieomylne” Magisterium,
bedace koniecznym historycznym korelatem Oblubiefica i cztonkéw Ko-
Sciola, jest podporzadkowane normie Ecclesia, Matce-Oblubienicy ,,bez
skazy”, ozywianej przez Ducha Milosci. A z drugiej strony Oblubienica,
bedac ustanowiona przez Ducha Swietego posrod rodzaju ludzkiego
jako wierny obraz figury Oblubiefica, nie moze posiadaé wlasnej figury
oddzielonej od Syna. Raczej cata Oblubienica powinna odbijaé w spos6b
transparentny misterium Chrystusa.

Kiedy czlowiek w swojej skoficzonosci jest naktoniony, aby uczest-
niczy¢ w sprzecznych zadaniach i ciezarach swiata, staje wobec misji nie-
mozliwej, ktora jedynie Stworca i Odkupiciel sa w stanie podjaé. Jednak
cztowiek moze przyja¢ na siebie swojg czes¢ w tym dziele zbawienia’,
kiedy zanurzy sie w nieograniczong gotowo$¢ Dziewicy, kiedy pozwoli si¢
prowadzi¢ z calym stworzeniem Duchowi, ktory wzdycha (Rz 8, 22-23.
26-27), ktéry pokonuje wszelkie powstrzymujace ograniczenia i buduje
,komunie $wietych”. Dzieki Duchowi Swietemu, ktéry w samym wne-
trzu zycia Boskiego jest ,jednoscig mitosci wzajemnej” oraz komunia,
o wiele bogatsza niz abstrahujacy i niezalezny ,,otwarty umyst” (offene
Vernunft), moze nastgpi¢ wymiana milosci miedzy tymi, ktorzy sg zawsze
sobie obcy, mitosne zjednoczenie wyjatkowosci kazdej duchowej osoby
w wyjatkowosci powszechnej mitosci Boga w Chrystusie”.

Poniewaz Duch pochodzi od Ojca, Stworcy $wiata i Syna, Odku-
piciela, jest On Boskim ,,miejscem”, w ktérym dokonuje sie jednosé
porzadku taski i porzadku natury, miejscem przeksztalcenia — zawsze
mozliwego do powtérzenia — jednego porzadku w drugi. To Duch Swiety,
przewodnik i stuga zaslubin, ktory czuwa nad tym obiegiem milosci nieba

2 Du krénst das Jabr..., 199-200.
3 Das Ganze im Fragment..., 209-214.



i ziemi i ktory w ten sposob prowadzi do spelnienia relacji zawigzanej
w Chrystusie z Oblubienicg Syjonem-Maryjg-Kosciolem™. Chrzescijanin
zyje w sercu tego obiegu; jego egzystencja powinna by¢ stale tworczym
przeksztalceniem sie w Duchu Swictym.

Z. Chrystusem zmartwychwstalym i uwielbionym, Archetypem
Kosciota, nowym i dopelnionym ,,eonem” potaczony jest dramatycznie
»eon” niedokonczony i czasowy”. Pod postacig Eucharystii Ojciec nie
przestaje dawaé swojego uwielbionego Syna za zycie $wiata, a Boski
Duch, ktéry jednoczy SciSle dwa ,,eony”, prowadzi nieustannie Swiat
z glebin zniewolenia ku otwieraniu sie na odkupienie. W ten sposob
cale niebo manifestuje swoje wspolczucie dla ziemi i Kosciota (Ap 12),
ktory —jak dtugo trwa czas —jeczy w bdlach rodzenia.

Powyzsze rozwazania pozwalajg nam zglebi¢ Balthasarowsky wizje
egzystengji 1 historii. Relacja oblubieficza migdzy Chrystusem i Jego Ko-
Sciolem jest zakorzeniona w sercu historii zbawienia. Duch ksztattuje
i ozywia ciato, oblubienice Chrystusa, w tym jej ,,organy” (stany w Ko-
Sciele, postugiwania, sakramenty, katecheze, piSmiennictwo i tradycje)”®.
Chrzescijanin jest wezwany do sentire cum Ecclesia, ktore staje sie sentire
Ecclesiae, jakie z kolei przeksztalca sie w pelng zgodnos¢ z sentire Spiritus
Sancti. W ten sposéb buduje sie communio sanctorum, owa wymiana
zanurzona w pelni nadziei miedzy ,,niebem i ziemig”.

7 wnetrza tej teodramatycznej idei mozna wyluskaé szczegdlng ob-
lubieficzg egzystencje Maryi, normatywng warto$SC Jej egzystencji prze-
ksztalconej przez Ducha. Kiedy Stowo staje sie¢ Czlowiekiem, podobnie
jak pdzniej podczas chrztu Jezusa, Duch dziala z wysoka, aby wyzna-
czaé, aby nadawa¢ ksztalt. Wobec tej zstepujacej konkretyzacji postawa
Dziewicy jest przyjmujgca i nindyferentna™”’. Wypada tu wypowiedzie¢
kilka stéw na temat tego, co Balthasar nazywa ,inwersja w ekonomii
zbawienia”®, dotyczaca relacgji miedzy Synem i Duchem. Podczas gdy
w wewnatrztrynitarnym zyciu Duch pochodzi od Ojca i Syna (czy tez:
przez Syna), to z kolei przez Ducha Syn staje sie Czlowiekiem i ten sam
Duch, w czasie Jego misji przedktada Mu wole Ojca jako regule postu-
szenstwa. Ta ekonomiczna obiektywizacja Ducha jest takze miejscem

74 Diese Liebesbewegung von Himmel und Erde lenkt der Brautfiibrer, der Heilige Geist,
und vollendet so das in Christus angekniipfte Verhdlinis mit der Braut Sion-Maria-
Ecclesia. Spiritus Creator..., 344.

5 Pnewma und Institution..., 446.

78 Theologie der Geschichte..., 77-78. Por. Spiritus Creator..., 241.

77 Preuma und Institution..., 55.

"8 TAMZE, 224nn. Por. Theodramatik I, 2..., 167-175: Tinitarische Inversion; Thelogik
..., 41, 166-168.
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poczatku tego wszystkiego, co nazywa si¢ w jezyku teologii ,,instytucja”,
a ktora doglebniej powinna by¢ rozwazana jako ,,duch obiektywny”.

LIndyferencja” Maryi wobec Ducha Swigtego, wyrazona zgod-
nie z programowym zamystem w Jej ,.fiat”, nie polega wylacznie na
catkowitej ulegtosci (Fiigsamkeit) Duchowi Swietemu, ale na petnej
gotowosci w Duchu. Poza przeciwstawieniem miedzy byciem aktywna
i pasywng, dziataniem i kontemplacja, uczestniczy Ona w zadziwiajagcym
zdumiewajgcym paradoksie samego Ducha, ktéry — bedac w Bogu ab-
solutng zdolnoscig przyjmowania — jest jednoczesnie wyrazeniem pelnej
Boskiej spontanicznosci”. To ta aktywna gotowo$¢ pozwala Maryi byé
archetypem prawdziwej jakosciowej katolickosci, odblaskiem zdolnosci
oderwania sie od siebie (das Nicht-an-sich-Halten) Ojca i Syna, czego
Duch jest jednoczeSnie wyrazem i personifikacja®. ,,Katolickie” tak Ma-
ryi polega na tym, ze w $wiadomej gotowosci uwalnia, dajgc ostone; to
oddanie do dyspozycji przestrzeni, w ktérej inni mogg staé sie wolnymi.
Odkrywamy w tym, na ile Maryja jest bliska Ducha Swietego, ktory jako
Boska Osoba otwiera — jak to czyni takze w swojej ,,Swiatyni”, KoSciele
—w sposéb skuteczny, ale zawsze nie rzucajacy sie w oczy i dyskretny,
przestrzen dla wzajemnej Mitosci Ojca i Syna®l.

Maryja, ,,oddana” w Nazarecie Duchowi, ktéry Jg ostania, mogta
stal sie Jego wybranym ,,naczyniem” i dziewicza Matkg Syna. Przy dru-
gim poczeciu, u stop krzyza, na mocy doskonalego ,,ubéstwa plynacego
z glebi nieposiadania siebie”, stala sie dziewicza Oblubienica Baranka
i fonem Kosciota, zdolng do przyjecia Nasienia Bozego, eucharystycznie
pomnozonego w nieskonczono$¢®2. I w mierze, w jakiej — od poczatku
i az do Krzyza — ,oddaje” Syna Ojcu w Duchu Swietym i w petni oddaje
si¢ na stuzbe dzietu zbawienia, moze pehic¢ funkcje fundamentu oblu-
bieficzego, niosgc skuteczng wiare chrzcielng i uczestnictwo w ofierze
eucharystycznej®.

Scisle zwigzane z biegunowoscia pasywny-aktywny istnieje napiecie
miedzy postuszenistwem i ,,petnoletnio$cig” (Mrindigkeit)**. W centralnym
fragmencie Ga 4, 1-4 jest mowa o tym, ze zostaliSmy odkupieni po to,
aby zostala nam udzielona przez Syna Bozego pelnoletnio$¢ prawdzi-
wego synostwa; co godne uwagi, tak wilasnie jest, poniewaz On zostat
poddany fizycznemu prawu narodzenia (,,zrodzony z niewiasty”) i stat si¢

79 Preuma und Institution..., 330.
80 TAMZE, 115.

81 Der antiromische Affekt..., 173.
82 Theodramatik 111..., 333-334.
8 TAMZE, 376-377.

8 Wer ist ein Christ?..., 86-95.



»przedmiotem Prawa” (Ga 4, 4). Przez Ducha z takiego Syna niewolnicy
stajg si¢ synami i dziedzicami.

Jako sytuacje typowa dla takiej pelnoletnio$ci Balthasar przytacza Dz
16, 6-7, gdzie jest opowiedziane, jak $w. Pawlowi i jego towarzyszom zo-
stafo uniemozliwione gloszenie stowa w Azji i Bitynii. Balthasar dochodzi
do wniosku: Chrzescijanin, ktory Zyjgc modlitwg zazylosci z Jezusowym
Duchem Swigtym, prowadzgcym i porzgdkujgcym w kazdym momencie,
jest w stanie uslyszec, ze powinien zostawic wszelki swoj plan na rzecz
planu Bozego, ten jest chrzescijaninem pelnoletnim. Taki staf sie w petni
‘materiq’ dla budowanej figury Chrystusa: ‘materia’, ktora z tej ‘biernosci’
zostaje wzniesiona do najwyziszej aktywnosci ‘matrix’ i ‘mater’ Jezusa
(‘ten mi jest bratem i siostrg i matkg’, Mt 12, 50)%.

Ten Duch, ktéry czyni pelnoletnim, jest jednocze$nie Duchem
Kosciota. Ale Duch Kosciola jest Duchem swigtosci, Duchem Maryi,
apostolow, swigtych, ktorzy sqg jego filarami [...]. Nie jest pelnoletnim
chrzescijanin, ktory nie pragnie, nie stara sig uczynic swoim tego Ducha®.
Postuszenistwo eklezjalne polega na tym, ze pod natchnieniem Ducha
i w pojedynczej odpowiedzialnoSci powtarza si¢ bezgraniczne ,fiat”
(»niech mi sie stanie wedtug stowa twego”) i dolacza sie jako cztonek
do Kosciota-Ciata postusznego Glowie®”.

Maryja jako Kosciot archetypiczny byta prowadzona na drodze po-
stuszefistwa wobec zobiektywizowanej reguly Ducha. W Niej w spos6b
wyrazny odstania sie prawda, ze pelnoletnio$¢ i postuszenistwo krzyza
majg zastosowanie do catego Kosciota®. Stan duchowny powinien
sam ksztalci¢ sie i uczy¢ cztonkéw Kosciota, ktorzy sa mu powierzeni,
w naSladowaniu krzyza; jednak nie wolno zapomnied, ze postugiwanie
duchowne jest zobiektywizowana forma mitosci. Ponadto Duch Swiety
jest jednoczesnie mitoscig subiektywng i obiektywng, miloscig odczumwang

85 Jener Christ, der aus der Gebetsvertrautheit mit dem je-jetzt fiibrenden und befeblenden
Heiligen Geist Jesu zu horen vermag, dass er seinen ganzen Plan aufzugeben hat
zugunsten des Planes Gottes: der wire ein miindiger Christ. Einer, der ganz zum ‘Stoff”
fiir die Formgestalt Christi geworden wire, zur ‘Materia’, die aus solcher ‘Passivitit’
zur hochsten Aktivitit der ‘Matrix’ und ‘Mater’ Jesu erboben wird (“...der ist mit
Bruder, Schwester und Mutter’, Mt 12, 50). TAMZE, 90. Por. Das Katholische an
der Kirche..., 12.

8 Der Geist der Kirche ist der Geist der Heiligkeit. Der Geist Marias, der Apostel, der tragenden
Heiligen [...] Unmiindig ist der Christ, der diesen Geist nicht zu dem seinigen zu machen
gewillt und bestrebt ist. Wer ist ein Christ?..., 92. Por. Der dreifache Kranz..., 26.

87 Die Gottesfrage des heutigen Menschen, Wien 1956, 173.

88 Theodramatik II, 2..., 328. Por. Theologik I1I..., 223: Die aus dem Kreuz geborene
vollkommene Freibeit Marias muss ihrerseits unter das Kreuz, um der Kirche den
Aufgang des Geistes der Freibeit mitzuerwirken.
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i nie-odczuwang, zazyloscig i postugiwaniem, natchnieniem i ulegloscig®.
Pouczeni w Duchu Chrystusowym czlonkowie Kosciota, uformowani
przez postugiwanie, spotykajg sie¢ w autentycznej petnoletniosci wokot
Maryi, ,,Stolicy Madrosci”. Stan duchowny winien by¢ uwazny na Du-
cha, ktéry mowi przez $wiety Koscior®.

Poza tym uwzgledniajac, ze wszyscy znajduja sie w obrebie postu-
szefistwa KoSciofa oblubieficzego-Maryi, sklonni jesteSmy méwié, ze
dziewiczo-macierzyfiskie ,,fiat” Maryi, kt6rej osobista misjg jest ,,uczynic
plynnym” (verfliissigt), aby staé sie zasadg eklezjalng, ksztaltuje ,,pod-
stawowy charyzmat”, ,,duchowo$¢ wszystkich duchowosci”. Stanowi
on norme poszczegdlnych duchowosci — duchowosci rad ewangelicz-
nych, stanu malzenskiego i stanu duchownego®'. Balthazar podkresla,
ze duchowos$¢ maryjna nie jest osobnym zagadnieniem, ale miejscem
skoncentrowania i syntezq ‘bycia wobec’, ktére oZywione przez Ducha
daje odpowied? oblubiericzg®*. Mozliwe sg liczne sposoby podejscia, ale
wszystkie powinny by¢ sprowadzane do tego samego centrum: wylgcz-
ne ‘tak’ Chrystusa, Maryi i ludzi, ktorzy sq w Kosciele na zbawczg wolg
Ojca, kt6ry jest ponad wszystkimi i kazdym; ale to Duch Swiety dokonuje
jednosci pomigdzy ojcowskim oddaniem i wypowiadanym ‘tak™>.

Na tak zarysowanym tle powinniSmy zrozumie¢ wolanie Balthasa-
ra o maryjno-eklezjalng duchowosé. To, o co dzisiaj chodzi, to nie tyle
zwickszenie praktykowania poboznosci maryjnej. W nadziei, ze Duch,
ktory ostonit Maryje, podzwignie naszg stabo$¢, my wszyscy w ,,Kosciele
grzesznikdw” powinni$my wyznaczy¢ sobie zadanie odnowienia obrazu

% Der Heilige Geist ist beides in Einheit: subjektive und objektive, gefiihlte und
ungefiiblte Liebe, Familiaritit und Amt, Inspiration und Unterwerfung (Der dreifache
Kranz..., 41). W Theologik III, 282-380 Balthasar rozwija obszernie temat dziela
subiektywnej i obiektywnej mitosci Ducha w Kosciele. Maryja jest tu wzmiankowana
jedynie w zwigzku z biegunowoscia: $wieto$¢ subiektywna (Maryja) — obiektywna
(Piotr) (287-290), jako wzbr sakramentalnej wspdtzaleznosci opus operatum — opus
operantis (309, 316) i jako archetyp dos§wiadczenia Ducha ,,w nocy wiary” (354).

® Theodramatik 11, 2..., 328-329, Das Katholische an der Kirche..., 17.

91 Spiritus Creator..., 259-260. Godne uwagi jest réwniez znaczenie maryjno-
eklezjalnego dziewictwa jako nowotestamentowego kryterium dla ,,rozrézniania
duchéw” — Boskiego Ducha i ludzkiego ducha. W jakimkolwiek stanie zycia mito$é
jest chrzeScijafiska tylko wtedy, gdy jest mierzona miarg caritas — i tutaj Balthasar
odwoluje si¢ raz jeszcze do Ef 5. TAMZE, 164-165.

%21...] das Gebeimnis des Marianischen, das sich als Sammelpunkt und Inbegriff des
vom Geist beseelten, briutlicht antwortenden Gegeniiber erweist. Verbum Caro...,
240.

93 1...] sie alle (die Spiritualitiiten) geben aus gleichen Zentrum aus und miissen auch zu
diesem zuriickfinden: zum einzigen Ja Christi, Marias und der kirchlichen Menschen an
den Heilsratschluss des Vaters iiber alle und jeden; die Einbeit zwischen der viterlichen
Verfiigung und dem antwortenden Ja aber erwirkt der Heilige Geist. Maria in der
kirchlichen Lebre..., 74.



Kosciota, aby promieniowato jego jestestwo maryjne, aby mogt rozdzielaé
macierzynska postuge’. Wymaga to od Kosciola odnowionego zrozu-
mienia swojej tozsamosci, jakiej nie zdobedzie przypatrujgc sie samemu
sobie i stosujgc autokrytyke, ale raczej zachowujac swiadomos$é swojego
maryjnego poczatku, wiary w skutecznos¢ dzieta Bozego i dziatanie Du-
cha Swietego, ktory go oslania®.

Kiedy Balthasar méwi o ,.kontemplacji™®, jak o pulsowaniu serca
duchowosci, podporzadkowuje ja réwniez regule maryjnej ozywianej
przez Ducha. Wobec tego miejscem rodzenia sie wszelkiej kontemplagji
chrzescijafiskiej jest Maryja, wypowiadajagca w Duchu ,,tak”, poprzez
ktore niesie Stowo oraz zachowujgca wszystkie stowa w swoim sercu
i rozwazajaca je (Ek 2, 19. 51). Jest rzeczg zasadnicza przypomnied tutaj,
ze ten sam Duch, ktéry wprowadza Syna Ojca, dokonuje przyjecia tego
Syna w postusznej ,,kontemplacyjnej” glebi wierzacego ,,tak™”.

Jak dobitnie pokazuje to scena zwiastowania, gleboka postawa
Maryi jest jednoczesnie otwartos¢ i stan gotowoSci, dziewictwo i macie-
rzyfistwo, kontemplagja i odpowiedz postusznej mitosci. W konsekwengji
jest rowniez prawdziwe dla Kosciofa-oblubienicy i dla jego cztonkéw,
ze Bog Trojjedyny objawia sie w spos6b aktywny jedynie w takim
postuszenstwie®.

Kontemplacja uczestniczy w sposob szczegdlny w trynitarnej struk-
turze, kiedy jest przezywana jako wierna mitos¢, jako nasladowanie
wiernoSci przymierzu, ktore stanowi o istocie Kosciota i jego archetypie
Maryi. W Bogu Duch Swiety jest swiadkiem i gwarantem mitosci miedzy
Ojcem i Synem, obiektywizmu tej mitosci. W kontemplacji wierno$¢ jest
»ramg”, ktora zycie milosci czyni mozliwym i ktéra je podtrzymuje®.

Ostatnio Balthasar starat sie przedstawié, co to znaczy medytowaé
po chrzescijafisku. W tej chrzescijariskiej jednosci z Bogiem, w dialogu
wewnetrznym, ktéry jest przeciez czym$ wiecej niz rozmowa miedzy

9% Die marianische Prigung der Kirche, w: Maria heute ebre. Eine theologisch-pastorale
Handreichung, red. W. BEINERT, wyd. 3, Freiburg-im-Breisgau 1979, 263-279,
tutaj: 279.

%5 Der dreifache Kranz..., 18.

% Centralne w ,modlitwie kontemplacyjne;” jest adorujace stuchanie Stowa Bozego
takim, jak ono rozbrzmiewa w Pismie Swietym. Takie stuchanie dokonuje sie
wewngatrz przestrzeni Kosciola, w powigzaniu z jego sakramentami, w duchu jego
maryjnego posluszefistwa i podporzadkowane prowadzeniu przez Ducha Swigtego,
dzieki ktéremu stowo z Pisma Swietego stanowi juz autentyczne z Boskiej przyczyny
przedstawienie objawienia Ojca w Synu-Stowie. Por. Das betrachtende Gebet...,
25.

9T TAMZE, 62.

% TAMZE, 171-172; Verbum Caro..., 213; Spiritus Creator..., 163.

9 Das betrachtende Gebet..., 122-123.
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dwoma osobami, Balthasar wskazuje na znaczenie ,,drogi maryjnej”%.

Jesli skoncentrujemy uwage na osobowym miejscu wcielenia, Maryi
Dziewicy-Matce, ,,droga jednosci” nie bedzie miata juz nic z abstrakgji,
z nadmiernego napiecia, ani z ucieczki od $wiata. Dokonuje si¢ tutaj
wewnatrzéwiatowe nasladowanie misterium wewnatrztrynitarnego, jed-
noé¢ przeciwiefistw. Stowo Ojca, przyniesione przez Ducha Swietego do
tona Dziewicy, nie jest tozsame z substancjg Matki. A jednak to Nasienie
czerpie wylacznie z petnej duchowo-cielesnej substancji Maryi, w taki
sposob, ze moze by¢ w pelni nazywane Jej Synem!°.

W jednosci substangji, ktora daje i ktora jest przyjeta, ,,zdolnosé
dawania” chroni przed wszelkim rozszerzeniem, prowadzacym od
macierzyfistwa do adoracji. Matka z pewnoscig nie zapomina, ze Jej
Dziecko jest Synem Najwyzszego, ktdry zostal Jej dany dzieki mocy
Ducha. Podobnie w chrzescijaniskiej medytacji bliskos¢ naszej relacji
z Chrystusem, ktéry w nas mieszka, nie moze by¢ oddzielona od kon-
kretnej rzeczywistoSci dziewiczej postugi'®2.

Dla dopelnienia naszej prezentacji sposobu, w jaki Balthasar
postrzega uniwersalizujgce dziatanie Ducha w sakramencie i w zyciu,
pewnym Swiattem moze by¢ zwrocenie uwagi na idee, ktéra wysoce
docenia w tradycji znajomos¢ nauki patrystycznej na temat ,,Boskiego
narodzenia”'®. Wierzacy ,rodzi si¢ z Boga”, zostaje wprowadzony
w pochodzenie Syna. W tym nowym narodzeniu Kosciét jest posred-
nikiem przede wszystkim na drodze sakramentalnej przez chrzest. Jego
archetypem jest Maryja, ktéra nosita Syna i wydata Go na swiat. Z kolei
poszczegOlny chrzeScijanin jako anima ecclesiastica, powinien stawac si¢
plodng ,,matka Chrystusa” poprzez zycie uksztalttowane w Chrystusie.
Balthasar dochodzi do wniosku, ze jesli chodzi o odkrywanie udziatu
stworzenia w zyciu wewnatrztrynitarnym, oikonomia pozostaje droga
przyjecia, narodzeniem Logosu w naturze ludzkiej; ale to narodzenie
pozostaloby abstrakcyjne bez dwoch skladnikow, ktére przyczyniajg sie
do uczynienia go mozliwym, a ktére funkcjonuja jako nadnaturalne po-

100 Christlichen Meditieren, Freiburg-im-Breisgau 1984, 53-66: Der marianische

Weg.

101 TAMZE, 56-57.

102 TAMZE, 65-66. Por. Kennt uns Jesus — Kennen wir ibn?, Freiburg-im-Breisgau
1980, 105.

13 Por. Theodramatik, Bd. II: Die Personen des Spiels. T. 1: Der Mensch in Gott,
Einsiedeln 1976, 281-284; Theodramatik IV..., 424-431. Wielokrotnie Balthasar
odwotuje sie do dzieta podstawowego H. RAHNERA, Die Goitesgeburt. Die
Lebre der Kirchenvdter von der Geburt Christi im Herzen der Gliubigen,
»Zeitschrift fiir kath. Theologie” 59(1935) 333-418 (= Symbole der Kirche.
Die Ekklesiologie der Viter, Salzburg 1964, 11-87).



$rednictwo i jako posrednictwo stworzenia: z jednej strony Duch Swiety,
ktory postany przez Ojca oslania, z drugiej tono rodzaju ludzkiego, ktdre
w Swietej Dziewicy staje sie gotowe w wypowiadanym ‘tak’*.

W konicu po sakramentalnej i egzystencjalnej perspektywie po-
winniSmy wzigé pod uwage trzeciag: tradycje Kosciola, przez ktora
Duch Prawdy prowadzi uczniéw Jezusa do pelnej prawdy (J 16, 13).
To ,,objasnienie” przez Ducha w medytacji KoSciola ma swojg wiasng
suwerenng logike. Odslania si¢ ono w sposéb wyrainy w rozwinieciu
tajemnic mariologicznych, ktdre tworzg oczywiscie cudowng calosc,
odkgd staly sie widzialne, ale o ktérych mozna z trudem powiedziec,
Ze sq wyprowadzane jedne z drugich jako oczywiste wnioski. Od jednej
prawdy do drugiej zostaje przerzucony most réwnie odwaznie, jak tego
domagajq si¢ realnosc i gleboka istota tajemnic zbawienia oraz jak sam
Duch Bozy maglt go wymyslic i wzniesc. [...] Mariologia jest wigc najdo-
bitniejszym przykladem wyjasnienia zycia Pana przez Ducha Swietego:
koniecznym rozwinigciem przez trzecig Osobe czesci Bozego objawienia,
w sposcb nieunikniony zachowywanej w stanie polowicznej niejasnosci
przez drugg Osobe'®.

Ostatnie dogmatyczne ,,rozwiniecia” tajemnic maryjnych sg bardziej
owocem kontemplacji wewnetrznej logiki Objawienia niz odpowiedzig
na zmiane w sytuagji historycznej Kosciota. Ukazuja, ze Duch i litera nie
przystaja do siebie oraz ze zywe stowo Boga nie moze dac sie zamknaé
w ksiedze (nawet natchnionej) (J 20, 30; 21, 25). Zywe $wiadectwo
Ducha Swietego, ktory tchnie tam, gdzie chee, jest odporne na wszelkie
systematyczne spojrzenie czlowieka, podobnie jak na kazdy optymizm
iloSciowego rozwoju i kazdy partykularyzm. Co ma swojg warto§é
w og6lnosci (por. 1 Kor 2), jest szczegblnie wartosciowe dla mariolo-
gii: to zadanie ,rozeznawania duchowego”, zmyst wiary ogarniajacy
calo$¢, Objawienie bedace ,,ciggle-ponad”, wyjasniane przez Ducha

104 Theodramatik IV..., 429: [...] aber diese Geburt bleibt abstrakt und unverstindlich,
solange man die beiden mitermoglichenden Faktoren nicht mitberiicksichtigt:
einerseits den vom Vater gesendeten iiberschattenden Heiligen Geist, anderseits
den im Jawort bereiten Schoss der Menschheit in der heiligen Jungfrau. Por.
TAMZE, 425.

Deutlich ist dies in der Entfaltung der mariologischen Geheimnisse, die wobl, wenn
sie einmal sichtbar werden, einen wundervollen Zusammenhang bilden, von denen
man aber schwerlich sagen kann, dass sie wie gewdhnliche Schlussfolgerungen
auseinander ableitbar sind. Von einer Wahrbeit zur andern schwingt sich die Briicke
so Kiibn, wie Dasein und Wesen der Heilsgeheimnisse es eben fordern, und wie
nur Gottes Geist sie zu ersinnen und zu bauen vermochte. [...] Die Mariologie
ist wobl das hochste Beispiel fiir die Auslegung des Lebens des Herrn durch den
Heiligen Geist: die notwendige entfaltung eines durch die Zweite Person notwendig
im Halbschatten gehaltenen lTeiles der gottlichen Offenbarung durch die Dritte
Person. Theologie der Geschichte..., 81.
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w zywej tradycji KoSciota!®®., Wedlug Balthasara, jedynie w tym sensie
jest usprawiedliwiony ekumenizm, szczegélnie na terenie mariologii'®”.
Poszukiwanie jednosci, ktdra jest w najwyzszym stopniu dzielem Ducha
Chrystusowego, nie moze polegac na taktycznym zréwnywaniu, ale na
wspOlnym wedrowaniu ku pelnej i zywej Prawdzie.

7. Wniosek

Jakkolwiek Balthasar nie rozwaza systematycznie relacji miedzy
Maryja i Duchem, liczne refleksje, ktére jej poswieca w swoim dziele,
skladajg sie na powstanie stanowiska, ktore charakteryzuje rzadko spoty-
kana glebia. To podejscie jest jednym z owocow jego metody teologicz-
nej, ktorg sam charakteryzowal nastepujaco: Mozna krgzyc wokdét jednej
postaci i rozwazac jg ze wszystkich stron. Za kazdym razem dostrzega sig
cos innego, chociaz widzi sig ten sam przedmiot'®s.

~Wyjatkowa, organiczna, ukazana w szczegbtach postac”, o ktorej
tu méwimy, to postaé Maryi w Jej dynamicznym otwarciu sie na Ducha
Swietego, osoba Matki Pana, ktora po tym, jak zostata ,uwolniona” na
skutek zdystansowan, stala si¢ Jego Kosciotem-Oblubienica, ktorej stale
towarzyszy w drodze konkretyzujacy i uniwersalizujacy Duch. Balthasar
rozwija te wizje wedtug jego licznych wymiar6w — pod katem trynitar-
nym, eklezjalnym, egzystencjalnym, jak tez z punktu widzenia historii
zbawienia. W ten sposéb Balthasar, sytuujac sie jak zawsze w ,,pelni
wiary”1% wnosi zasadniczy wklad, ,ztaczony” z tematem, na ktéry
zwracano zbyt malg uwage i o ktérym stusznie méwi sie obecnie, ze
cieszy sie zainteresowaniem ekumenicznym?!°.

196 Verbum Caro..., 167; Das Ganze im Fragment..., 147-148, 152; Das betrachtende
Gebet..., 189; Theodramatik II, 1..., 89.

07 Wer ist ein Christ?..., 39-43; Einfaltungen..., 101-103.

1% Die Gestalt, die unauflosbar einmalige, organische, sich entwickelnde Gestalt

(...). Eine Gestalt kann man umschreiten und von allen Seiten sehen. Immer

wieder sieht man etwas anderes und sieht doch immer dasselbe. M. ALBUS, Geist

und Feuer. Ein Gesprich mit Hans Urs von Balthasar, ,Herder Korrespondenz”

30(1976) 72-82, tutaj: 76.

Jest to szczgdliwe sformutowanie tytutu antologii dziet Balthasara: Iz der Fiille

des Glaubens. Hans Urs von Balthasar — Lesebuch, red. M. KAHL, W. LOSER,

Freiburg-im-Breisgau 1980. Tytul ten zostal wyjasniony we wprowadzeniu (15-

23) i zilustrowany tekstem programowym 1 (61).

Por. J. MOLTMANN, Y a-t-il une mariologie oecuménique?, ,,Concilium”

188(1983) 17-22. Przytacza on jako trzeci ,pozytywny warunek”: Mariologia

zbudowana na Biblii, chrystocentryczna bedzie wyrazac dziatanie i obecnos¢

Ducha Swigtego w historii Chrystusa i w bistorii ludzi z Chrystusem (22).
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To wlasnie Balthasarowski zmyst ogdlnej calosci z jej proporcjami
chroni go od niebezpieczenistw maksymalizmu, jaki grozitby w sytuacji
zatarcia istotnego dystansu miedzy stworzeniem Maryja i Boska Osobg
Ducha. Na przyklad L. Boff w swojej medytacji nad Ave Maria, ktéra
spowodowala sensacje!!!, stwierdza, ze Maryja stala sie ,,personalizacjg
Ducha Swictego”. Dochodzi wrecz do méwienia o przebdstwieniu
pierwiastka kobiecego w Maryi przez Ducha Swietego, tak jak pierwia-
stek meski w Jezusie zostal przebostwiony przez Syna. W niedawnej
reakcji''? Balthasar skierowal uwage na idee Junga, ktéra data o sobie
znaé w wizji Boffa (tzn. Jungowa biegunowo$¢ animus-anima). Stusznie
Balthasar kwestionuje prawdziwos¢ hipotezy Boffa o unii hipostatycznej
Maryi i Ducha Swictego. Przeciwstawia temu perspektywe swojej wlasnej
mariologii: Jezus i Maryja nie tworzg dwoch paralelnych unii hiposta-
tycznych, ktore majg jako takie reprezentowac nature meskg i kobiecq
Boga, bedgcego poza wszelkg plcig, lecz relacje oblubierica z oblubienicy,
opisang przez sw. Pmwla w § rozdziale Listu do Efezjan i przez calg Trady-
cje w niezliczonych chrzescijariskich komentarzach Piesni nad Piesniami.
Oczywiscie trzeba nastgpnie — ponownie w zgodzie z calg Tradycjg, w tym
maryjng — potwierdzic szczegolnosc roli mezczyzny i kobiety, potwierdza-
jgc w pelni réwnosé w ich godnosci, co sw. Pawel opisuje w 11 rozdziale
1 Listu do Koryntian'®s.

Zamyst Boffa wpisuje si¢ zresztg w przedtuzenie jednego z kregdéw
zainteresowania teologii feministycznej, ktora stawia sobie za cel zwrdce-
nie uwagi na kobiecy wymiar Boga i ktora dostrzega, zwlaszcza w Duchu
gwiqtym »miejsce” pierwiastka zefiskiego w Bogu. Balthasar réwniez nie
pozostaje niewrazliwy na te problematyke!'*. Chociaz pragnie zachowaé
obraz ,,Ojca”, oraz to raczej Syna ,,przyjmujacego siebie samego” uwaza
za archetyp kobiecosci w Bogu, jego ugruntowane i dynamiczne podej-
Scie sytuuje sie ponad, wyostrzone czesto przez polemike, stanowiska,
ktérych dotychezas zabraniano.

" 1., BOFF, A Ave-Maria. O feminino e o Espirito Santo, Petrépolis 1980. Wezesniej
ukazal sie obszerny esej: O rosto Materno de Deus. Ensaio interdisciplinar sobre
o feminino e suas formas religiosas, Petrépolis 1979.
Znajdziemy krytyczne uwagi w artykutach: D. FERNANDEZ, E! Espiritu Santo
y Maria en la obra de L. Boff, ,Ephemerides Mariologicae” 32(1982) 405-
419; J. GALOT, Marie et le visage de Dieu, ,Marianum” 44(1982) 427-438;
X. PIKAZA, éUnion hipostdtica de Maria con el Espiritu Santo? Aproximacion
critica, TAMZE, 439-474.

112 H. URS VON BALTHASAR, Lheure de I’Eglise. Entretien avec Angelo Scola,
Paris 1986, 49-53.

13 TAMZE, 52.

"% Die Wiirde der Frau, ,Communio” 11(1982) 346-352.
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Ze strony feministycznej nie jest weale rzadkim uslysze¢ oskarzenia
o ,krepowanie pierwiastka kobiecego w teologii patriarchalnej”. Wtedy,
gdy Duch funkcjonuje jako pierwiastek ,,zmaskulinizowany”, kobieta
w takim kontekscie bytaby tylko obrazem stworzenia przyjmujacego’".
Jednak jesli bada sie bez uprzedzen podejicie perspektywiczne Balthasara,
mozna zda¢ sobie sprawe, ze ta krytyka, czeSciowo usprawiedliwiona, nie
powinna powodowac odrzucenia kategorii aktywnosé — pasywnosé, ani
plciowych zréznicowan jako takich. Wystarczy przeczytal, co Balthasar
napisal w ostatniej czeSci Theodramatu na temat ,,pozytywnej wartoSci
zgody na to, co sie ma wydarzy¢”!16, W zyciu mitosci Trdjcy Swictej do-
konuje si¢ zywa wymiana miedzy ,,aktywnoscia” i ,,pasywnoscig”, ktora
rozjaSnia w sposéb pozytywny dualizm na poziomie stworzefi migdzy
aktem i moznoScig, miedzy dziataniem i kontemplacja, miedzy plciami.
Jesli chodzi o te ostatnig biegunowosé, Balthasar wyraza jej dynamiczny
charakter: W 2yciu trynitarnym Ojciec, Ten, ktory bez poczgtku rodzi,
ukazuje si¢ przede wszystkim bez watpienia jako (ponad-)meskosc; Syn
jako ten, ktory zgadza sig¢ na to, co si¢ ma wydarzyc, ukazuje si¢ glwnie
jako (ponad-)kobiecosc, choc jako Ten, ktory ‘tchnie’ w sposéb aktywny
z Ojcem, objawia sig réwniez jako (ponad-)meskosc, podczas gdy Duch
przedstawia sig jako (ponad-)kobiecosc. Z. drugiej strony, z racji, Ze Ojciec
[...] rodzgcy i tchngcy, zawsze decyduje si¢ na wspdt-okreslanie wraz
z tymi, ktorzy od Niego pochodzg, rowniez w Nim jest cos z (ponad-)
kobiecosci, w taki sposcb, ze z tego powodu jego pierwszeristwo nie jest
naruszone'"’.

Wydaje sie jednak, ze teologia feministyczna, ktéra oprocz nauk
religijnych wiacza réwniez w swoje badania krytyczng i kreatywng egze-
geze, psychologie religijng i socjologie, nie deklaruje swojego zadowole-
nia z takiego zniuansowanego wyregulowania schematow zaczerpnietych
z biblijnej symboliki dotyczacej plci. Ostatecznie to wlasnie wewnatrz tej
idei sytuuje sie eklezjologia i mariologia Balthasara''®, skoncentrowana

15 Zob. np. R. RADFORD RUETHER, La féminité de Dieu: un probléme dans la
vie religieuse contemporaine, ,,Concilium” 163(1981) 93-101, 94-97.
16 Theodramatik V..., 74-78: Positivitit des Geschehenlassens.
"7 Tinitarisch erscheint der Vater als der ursprungslos Zeugende gewiss primdr
(iiber-)mdénnlich, der Sobn als der Geschehenlassende zundichst (iiber-)weiblich,
aber dann als der mit dem Vater zusammen aktiv Hauchende wieder als (iiber-
)mdnnlich, der Geist als (iiber-)weiblich. Und indem der Vater (...) in seinem
Zeugen und Hauchen sich selbst immer schon durch die von ihm Ausgehenden
mitbestimmen ldsst, liegt sogar in ihm ein (iiber-)Weibliches, obne dass dadurch
sein Ordnungsprimat angetastet wiirde. TAMZE, 80.
Die alt- und neutestamentliche Lehre der Geschlechterdifferenz ist nicht
zeitbedingt und nicht iiberbolbar (z. B. 1 Kor 11, 7-12), vielmehr Voraussetzung
fiir die volle Entfaltung der Selbstkundgabe Gottes in seiner Menschwerdung.
Spiritus Creator..., 336.
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na tekstach 1 Kor 11, 7-12 i zwlaszcza Ef 5, 21-33. W przeciwienistwie
do niego, w teologii feministycznej funkcjonuje przekonanie, ze te
obrazy s3 ,,podwdjne”, ,,androcentryczne” i powinny jako takie zostaé
zdemaskowane oraz zreinterpretowane. Przyszlo$¢ pokaze, czy wizja
Balthasara moze wytrzymac ,,ogniowg probe” odnowionej antropologii
i teologii. W tym czasie byloby wskazane, aby w dyskusji, ktéra zaledwie
zostala otwarta, powazne projekty, jak ten Balthasara, zostaly przyjete
z otwartym umystem, jesli nie chcemy popas¢ z polaryzacji w bezplciowe
zrownywanie, jakie w sposob dos¢ paradoksalny pociggatoby za sobg
wzmocnienie maskulinizagji kultury i Kosciota'”.

Mozna takze zyczy¢ réwnie otwartego umystu wobec przedsta-
wienia wkladu Balthasara w obrebie szerszego forum niz teologia za-
chodnia. Niezaprzeczalnie jego sugestywna mariologia, uksztaltowana
na symbolice biblijnej, zajmuje miejsce sobie wlasciwe. Wydaje sie by¢
blizsza patrystyce i prawostawiu'?. Niektorzy beda oceniaé, ze wizja
Balthasara, a w szczeg6lnosci to, co dotyczy relacji Maryja-Duch, unosi
sie zbyt wysoko ponad konkretng rzeczywisto$¢ Kosciota wspolczesnego,
podczas gdy na odwr6t, zacheca ona do bezpoSrednich implikacji'?!.
Czyz Koscidl nie jest zhipostazowany w osobie Maryi w sposob nazbyt
ideowy i idealizujacy? Czy zgromadzenie biblijne Maryja-apostotowie
moze by¢ rozstrzygajace dla aktualnej koncepcji postugiwania duchow-
nego? Czy to, co dotyczy struktury, nie jest zbyt upiekszone, zsakrali-
zowane jako ,duch obiektywny”? Wszystkie te zastrzezenia, rodzace
si¢ w ramach uprawnionego podejscia ,,oddolnego”, nie moga jednak
zaprzecza¢ konieczno$ci podjecia bardziej bezposrednio teo-logicznego
komplementarnego ujecia. Ponadto w obecnym nieco jednostronnym
kontekscie konceptualizagji, hermeneutycznej aktywnosci, socjologicznej

"9 Artykul Das marianische Prinzip, w: Klarstellungen..., 65-72, jest wlasnie obrong
idei, stawiajaca sobie za cel reagowanie na te ociezala maskulinizacje.

120 Por, N. A. NISSIOTIS, Marie dans la théologie orthodoxe, ,,Concilium”
188(1983) 59-79. Zob. takze przychylng reakcje B. Bobrinskoya (Au coeur du
Mystére rédempteur..., 82-84), ktéra dotyczy bardziej bezposrednio Balthasara
i naszego tematu. W naszym studium mogliémy stwierdzié, jakie znaczenie
nadaje Balthasar wydarzeniu maryjnemu w powigzaniu z okre§leniem ,,w Duchu
Swietym”. Jedynie dziatanie Ducha Swietego w momencie niepokalanego poczecia
zostato w niewielkim stopniu wyjasnione. Por. jednak Lumen gentium nr 56;
H.-M. MANTEAU - BONAMY, La Vierge Marie et le Saint-Esprit. Commentaire
doctrinal et spirituel du chapitre huitieme de la constitution dogmatique «Lumen
Gentium», wyd. 2, Paris 1971, 71-79.

Sam Balthasar uznaje: Mich personlich interessieren leidenschaftlich die Dinge,
die in der Kirche sein sollten, und wie man sie erreicht. Weniger das, was leider
existiert: die Zerfallsformen. Geist und Feuer..., 77.
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nienaturalnosci, teologia bardziej ,,kontemplacyjna” moze spowodowac
w sposOb szczegblny wzbogacenie i rozszerzenie perspektywy.

Tt. Ryszard Obarski
Michel T’Joen

Avelgemstraat 55
9690 Kluisbergen
Belgia

Maria e lo Spirito Santo nella teologia
di Hans Urs von Balthasar

(Riassunto)

Per Balthasar Maria appare come Figlia del Padre, Madre e Sposa spirituale
del Figlio, il vaso (Gefiss) dello Spirito.

Nell’annunciazione avviene la prima piena rivelazione della Trinita nella quale
Maria risponde fiat nello Spirito Santo. Maria pud essere contemporaneamente
Vergine e Madre proprio grazie all’azione dello Spirito.

Lo Spirito introduce Maria nella sapienza della Croce e nel mistero
dell’obbedienza del Figlio al Padre. Il suo primo fiat trova il compimento nel fiat
presso la croce del Figlio. Maria “diventa Chiesa” e come archetipo personale della
fede diventa ’archetipo della Chiesa di Cristo.

Come Maria ha ricevuto lo Spirito cosi adesso lo riceve tutta la Chiesa.
Ogni membro della Chiesa riceve lo Spirito nella misura della sua partecipazione
alla missione della Chiesa. In Maria sotto la croce si pud vedere 'archetipo della
Chiesa-Sposa che accoglie lo Spirito.

La missione di Maria nella Chiesa di oggi consiste nel portare a tutti lo Spirito
del Cristo e nel servizio al piano trinitario della salvezza. Tutta la sua missione, dal
Nazaret fino ad oggi, viene animata dallo Spirito.

Balthasar invita a coltivare la spiritualitd mariana ed ecclesiale. Non si tratta
di moltiplicare le pratiche di devozione, ma vivere la spiritualita mariana nella
Chiesa.



