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OBJAWIENIA MARYJNE
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emat objawiefi maryjnych stanowi przedmiot wielu publikacji,

ktorymi wypelnione s potki ksiegarn katolickich nie tylko w Pol-
sce, lecz i w calej Europie!. Pomimo ogromnej liczby pozyciji, jest nie-
wiele takich, ktore prowadzityby refleksje teologiczng nad fenomenem
objawien prywatnych. Przyczyn takiego stanu rzeczy nalezy upatrywaé
w sceptycznym podejSciu niektorych teologdéw do interesujacego nas
zagadnienia. Jak zauwazyl Hans Urs von Balthasar: Dzisiaj teologowie
mowiq wiernym, e wspomniane prorockie objawienia sq a) czesto
niepewne lub po prostu falszywe, b) nie zobowigzujg nikogo do ich
uznania, c) oraz Ze wszystkie istotne prawdy sq zawarte w doktrynie
Kosciola. Jednakze ktos moglby zapytac, jezeli tak sig¢ sprawy majg, to
dlaczego Bog nieustannie daje je Kosciolowi??.

Pomimo krytycznego stanowiska pewnych teologdw, nalezy pod-
kresli¢ obecnosé autoréw, ktorzy dostrzegajg konieczno$é podjecia
badaf nad wspomnianym zagadnieniem. Karl Rahner uwaza, ze ob-
jawienia prywatne spelniajg funkcje dynamizujaca w zyciu Kosciota.
Chociaz nie zawierajg nowych prawd wiary, gdyz objawienie publiczne

juz sie zakoficzylo, to jednak s3
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ktére wyraza sie w nowy sposob
Ob] awienia mary] ne zbawcza wola Boza w konkret-
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SALVATORIS MATER
11(2009) nr 1, 32-46 tatwo wydedukowany przez
teologdw w oparciu o depozyt
wiary®. Podobng opini¢ wyraza Georg Essen, ktory uwaza, ze objawie-
nia prywatne mogg by¢ prorockimi §wiadectwami, jesli prawda wiary
osigga swojg pelnie w konfrontagji z sytuacja historyczng. W tym sensie
objawienia prywatne mogg prowadzi¢ do pogtebionego zrozumienia
Bozego Objawienia w historii Jezusa Chrystusa*.

! Kardynat J. Ratzinger w komentarzu teologicznym oredzia fatimskiego stwierdza,
ze pojecie ,objawienia prywatnego” odnosi sig do wszystkich wizji i objawien, jakie
nastgpily po uksztaltowaniu sie Nowego Testamentu. [...] Autorytet objawier prywat-
nych rozni sig zasadniczo od autorytetu jedynego Objawienia publicznego: to ostatnie
domaga si¢, bysmy przyjeli je z wiarg, w nim bowiem Bog sam przemawia do nas
ludzkimi stowami i za posrednictwem Zywej wspolnoty Kosciola. [...] [Natomiast]
objawienie prywatne wspomaga te wiarg i okazuje swq wiarygodnosc wiasnie przez
to, Ze odsyla mnie do jedynego Objawienia publicznego. Kardynal Prosper Lamber-
tini, przyszly papiez Benedykt XIV, tak mowil o tym w swoim klasycznym traktacie,
ktory stal sie poiniej miarodajnym punktem odniesienia w sprawach beatyfikacyjnych
i kanonizacyjnych: ,w przypadku objawier, ktére zyskaly tego rodzaju aprobate,
ich przyjecie przez wiare powszechng nie jest obowigzkowe; nie jest nawet mozliwe.



W tym kontekscie pojawia sie nastepujgce pytanie: czy objawie-
nia maryjne naleza do kategorii locus theologicus? Jezeli tak, to w jaki
sposob nalezaloby je zakwalifikowaé?

Aby odpowiedzie¢ na te pytania, nalezy najpierw przypomnie¢
wktad Melchiora Cano, ktéry w dziele De locis theologicis ukazat,
w jaki sposob Koscidét doszedt do poznania Objawienia. Objawienie
to aktualizuje sie w réznych miejscach (loci), z ktorych najwazniejsze
to Pismo Swicte i Tradycja. Ponadto istnieja jeszcze inne zrodla Obja-
wienia: a) wspdlna wiara wszystkich wierzacych, b) synody i sobory,
c) Koscio6t rzymski i jego pasterze, d) Ojcowie Kosciola, e) teologo-
wie scholastyczni’. Jak mozna zauwazy¢, w wymienionych zrédtach
brakuje objawien prywatnych. M. Cano, podkreslajac ich wymiar
prywatny, podal w watpliwo$¢ ich waznos¢ dla wiary. Z tego powodu
miegdzy innymi zanegowal warto$¢ objawien $w. Brygidy Szwedzkiej
oraz pozostalych swietych dla naszej wiary®. Jak zauwazyt R. Lauren-
tin, w systemie Melchiora Cano objawienia prywatne jawig sie jako
teologiczne non-locus’.

Bardziej uwspolczesniong hierarchie loci theologici przedstawil
S.C. Napiérkowski, ktéry obok Zrdédet teologicznych nienatchnio-
nych, zobiektywizowanych wymienit réwniez kategorie Zrédet teolo-

Objawienia te domagajq si¢ raczej przyjecia przez wiare indywidualng, postuszng
regutom roztropnosci, ktéra nam je ukazuje jako prawdopodobne i wiarygodne dla
poboinego umystu”. J. RATZINGER, Przestanie fatimskie. Komentarz teologiczny,
»Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 470.

Marian Rusecki wymienia trzy charakterystyki objawien prywatnych: W dotychcza-
sowym pojeciu objawienia prywatnego podkreslano zwykle trzy elementy wchodzace
w jego strukture, a mianowicie: a) ze bylo ono dane jednostce jako osobie prywatnej
lub grupie oséb stanowiacych pewng cato$é uchodzacy za jaka$ okreslong jednosé,
czyli grupowgq jednostke; b) ze zostaly one dane po $mierci ostatniego z apostolow,
kiedy skoficzyto sie tzw. Objawienie publiczne, czyli w czasie Kosciota, ¢) ze istotowo
niczego nowego nie wnosza one do Objawienia chrzeScijafiskiego. M. RUSECKI,
Problem wiarygodnosci ,,objawien prywatnych”, ,,Ateneum Kaplafiskie” 78(1986)
z. 1, 35.

2 H. URS VON BALTHASAR, La vita, la missione teologica e I'opera di Adrienne von
Speyr, w: Mistica oggettiva, red. B. ALBRECHT, Milano 1989, 35.

3 K. RAHNER, Visioni e profezie, Milano 1954, 25.

4 G. ESSEN, Privatoffenbarung, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, vol. VIII, Freiburg
1999, 604.

5 Na temat loci theologici Melchiora Cano zob. A. LANG, Die ,,loci theologici” des
Melchior Cano und die Methode des dogmatischen Beweises, Miinchen 19255 A.
SCOLA, Chiesa e metodo teologico in Melchior Cano, ,Rivista di Storia e Letteratura
Religiosa” 9(1973) 203-234; J. WICKS, Luoghi teologici, w: Dizionario di teologia
fondamentale, red. R. LATOURELLE, R. FISICHELLA, Assisi 1990, 645-647.

¢ M. CANO, De locis theologicis, Madrid 2006.

7 R. LAURENTIN, Fonction et status des apparitions, w: Vraies et fausses apparitions
dans ’Eglise, ed. B. BILLET, Paris 1976, 166.
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gicznych nienatchnionych i niezobiektywizowanych. Sg nimi: a) znaki
czasu, b) cztowiek, ¢) wiara, d) do§wiadczenie oséb i wspdlnot chrze-
Scijanskich®. Przedstawiony przez lubelskiego Teologa schemat zrodet
teologii pozwala na klasyfikacj¢ objawien maryjnych. Pojawia si¢ py-
tanie, do ktorego z nich nalezy wspomniana kategoria? Wydaje sie, ze
chodzi tutaj o grupe zrédel niezobiektywizowanych, wsréd ktorych
nalezy wymieni¢ przede wszystkim: do§wiadczenie 0s6b i wspélnot
chrzeScijaniskich oraz znaki czasu.

1. Objawienia maryjne a objawienia prorockie

Niektorzy teologowie analizujac fenomen objawief prywatnych,
zwracaja uwage na ich prorocki charakter. Zdaniem Johannesa Lin-
bloma prorocy to ludzie catkowicie oddani duszg, osobami, ciatem
- Béstwu. Sq osobami natchnionymi, zdolnymi do otrzymywania Bo-
zych objawien. Dzialajg jako mdwcy i kaznodzieje gloszgcy publicznie
to, co mieli powiedziec. Sq oni swiadomi swego wybrania i powolania
przez Boga’. Podobng opinie przytacza Dawid Hill, ktéry stwierdza, ze
chrzescijariski prorok to osoba funkcjonujgca w ramach Kosciola, ktéra
okazjonalnie badz regularnie, bedgc natchniong przez Boga, otrzymuje
objawienia bgd? oredzia, zostala powolana do przekazania ich poszcze-
golnym osobom bgdz calej wspdlnocie, w formie ustnej bgdz pisem-
nej'’. Jak podkresla amerykanski Biblista, prorok ma Swiadomos¢, ze
przekazywane przez niego oredzie pochodzi od Boga.

Nalezy zauwazy¢, ze podobnie jak w przypadku do$wiadczenia
mistycznego, krytycyzm oraz tendencje racjonalistyczne spowodowa-
ly pomniejszenie waznosci objawieni prorockich!!. Fakt, ze pojawiaja
sie one po zamknieciu Objawienia publicznego, ktére nastgpito wraz
ze $miercig ostatniego z apostotow i nie sg w stanie doda¢ do niego
niczego nowego, powoduje, ze dla wielu teologdéw analiza ich tresci
stracita jakikolwiek sens.

Pomimo negatywnej postawy wobec tego typu objawien pojawito
si¢ kilkanascie wartosciowych prac, w ktérych teologowie: Y. M. Con-
gar'?, K. Rahner®, L. Scheffczyk', L. Volken's, M. Rusecki'®i A. Suh!”
usitowali ukazaé wazno$¢ tego typu zjawisk.

8 5.C. NAPIORKOWSKI, Jak uprawiac teologie, Wroctaw 2002, 52.

2 J. LINBLOM, Prophecy in Ancient Israel, Oxford 1965, 6.

10 D, HILL, New Testament Prophecy, Atlanta 1979, 7.

" R. FISICHELLA, Profezia, w: Dizionario di teologia fondamentale..., 867.

12YM. CONGAR, La credibilita delle rivelazioni private, w: TENZE, Santa Chiesa.
Saggi ecclesiologici, Brescia 1967, 245-251. Autor koncentruje si¢ na stanowisku
autoréw dominikanskich: §w. Tomasza z Akwinu, Kajetana, Jana od $w. Tomasza.



Marian Rusecki w interesujgcym artykule postawit pytanie doty-
czace podmiotu objawienia: czy s3 to objawienia Boga samego, czy
tez Matki Bozej, Swietych, wizjoneréw, czy mistykow? Wydaje sie, od-
powiada, ze w objawieniach prywatnych mamy zawsze do czynienia
z objawieniem BoZym. Z teologicznego punktu widzenia jest to catko-
wicie zrogumiale, gdyz tylko Bég moze ingerowac w swiat i dzieje ludz-
kie, natomiast wszelkiego rodzaju istoty stworzone uczestniczgce juz
w wiekuistej chwale Boga nie mogg same z siebie ingerowac w historig
czy dowolnie ukazywac sig, objawiac wolg Boga; mogg byc jedynie po-
Srednikami w tego typu objawieniach. Zatem sam Bég albo osobiscie
objawia si¢ w znakach epifanijnych lub tez postuguje sie posrednikami
(Maryjg, swigtymi, wizjonerami) dla objawienia swej zbawczej woli
w historii Kosciola.

Niemiecki teolog, G. Essen, zauwazyl, ze objawienia prorockie
odgrywaja wielkg role w aktualizacji i rozwoju tradycji. Moga sie staé
prorockimi $wiadectwami, ukazujgcymi, ze prawda wiary osigga swo-
ja pelnie w konfrontacji z sytuacjg historyczng. W tym wiasnie sensie
objawienia prywatne winny prowadzi¢ do pogltebionego zrozumienia
Bozego Objawienia®.

Biorac pod uwage objawienia maryjne zaaprobowane przez auto-
rytet KoSciota [La Salette (1846), Lourdes (1858), Pontmain (1871),
Fatima (1917), Banneux i Beauraing (1932-33)], nalezy stwierdzic,
ze majg one wymiar prorocki. Wydaje sie, ze objawienia Matki Bo-
zej mozna porownac do interwencji prorokéw Starego Testamentu
w historii narodu wybranego. Chociaz Izrael codziennie sktadat ofiary
Bogu Najwyzszemu, to jednak nie zawsze swoim sercem byt wierny
Najwyzszemu. Interwencja prorokéw (Izajasza, Jeremisza) mialta na celu
nawrocenie ludu Starego Przymierza do Boga, przywrdcenie wiernosci
Prawu, zaapelowanie o prawo$¢ zycia.

W tym Swietle oredzia Matki Bozej ukazuja pewne analogie do
oredzi starotestamentowych. Maryja zwraca si¢ do ludzi wolnej woli,

13 K. RAHNER, Les révélations privées: quelques remarques théologiques, ,Revue
d’ascetique et de mystique” 25(1949) 506-514; TENZE, Visioni e profezie, Milano
1954.

4 L. SCHEFFCZYK, Privatoffenbarungen, w: Marienlexikon, t. 5, red. R. BAUMER,
L. SCHEFFCZYK, Erzabtei St. Ottilien 1993, 318-320.

15 L. VOLKEN, Le rivelazioni nella Chiesa, Roma 1963.

16 M. RUSECKI, Problem wiarygodnosci ,,objawies prywatnych”..., 34-50.

7 A. SUH, Le rivelazioni private nella vita della Chiesa, Bologna 2000.

18 M. RUSECKI, Problem wiarygodnosci «objawien prywatnych»..., 36.

Y G. ESSEN, Privatoffenbarung..., 604.
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proszac o nawr6cenie, modlitwe, post. Wydaje sie zatem, ze Matka
Boza kontynuuje prorocza misje w Kosciele.

Z wymiarem proroczym objawiefi maryjnych taczy sie réwniez
ich wymiar eklezjalny. Objawienia te s3 skierowane nie tylko do po-
szczegblnych jednostek (widzacych), lecz do calego Kosciota. Jesli
zalecajg one spowiedz, czy specjalne nabozefistwa, to maja na celu po-
glebienie zycia duchowego catego Kosciota, a nie tylko jednostki®.

2. Objawienie maryjne jako doSwiadczenie mistyczne

Podejmujac prébe odpowiedzi na pytanie, czy objawienia maryj-
ne moga by¢ Zrédtami teologii, nalezy dokonaé analizy tego fenomenu
w Swietle do§wiadczenia mistycznego.

Kategoria doswiadczenia, pojawiajaca si¢ w soborowych konsty-
tucjach Dei Verbum?' i Gaudium et spes? oraz w encyklice Jana Pawta II
Redemptoris Mater®, stala sie rowniez przedmiotem refleksji teolo-
gbébw: Hansa Ursa von Balthasara**, Heinricha Doringa®, Krzysztofa
Kowalika?, Giovanniego Moioli?’, Stanistawa Celestyna Napiérkow-
skiego?®, Gerarda O’Collinsa?’, kard. J6zefa Ratzingera, Grzegorza
Strzelczyka®, Wojciecha Zycifiskiego®!.

20 Por. K. RAHNER, Visioni e profezie..., 23.

21DVS.

2GS 43, 62.

B [...] duchowosé maryjna odnajduje swoje bogate Zrédlo w doswiadczeniu historycz-
nym 0sob i réZnych wspdlnot chrzescijariskich, Zyjgcych pomiedzy réZnymi narodami
na calej ziemi. JAN PAWEL 11, Encyklika Redemptoris Mater, 48.

24 B, KORNER, Mystik und Spiritualitét: ein locus theologicus? Erste Hinweise an Hand
der Theologie von Hans Urs von Balthasar, ,Rivista Teologica di Lugano” 1(2001)
229-230.

2 H. DORING, Gotteserkenntnis oder Gotteserfabrung?, ,Theologie und Glaube”
64(1974) 89-114.

26 K. KOWALIK, Funkcja doswiadczenia w teologii, Lublin 2003.

27 G. MOIOLI, I mistici e la teologia spirituale, ,,Teologia” 7(1982) 127-143.

28 §.C. NAPIORKOWSKI, Doswiadczenie 0sb i wspolnot chrzescijariskich jako Zrédlo
teologii (Mariologia sw. Maksymiliana a Redemptoris Mater nr 48), ,,Roczniki Teolo-
giczne” 44(1997) z. 2, 41-56; Doswiadczam i wierze, red. S.C. NAPIORKOWSKI,
K. KOWALIK, Lublin 1999.

¥ G. O’COLLINS, Esperienza, w: Dizionario di teologia fondamentale..., 403-406.

30 G. STRZELCZYK, Esperienza mistica come locus theologicus, Lugano 2005; TENZE,
Lesperienza mistica come fonte di teologia sistematica. Osservazioni metodologiche,
»Rivista Teologica di Lugano” 6(2006) nr 1, 239-252.

31'W. ZYCINSKI, Historyczne doswiadczenie osob i wspolnot chrzescijariskich, w: Jan
Pawel I1. Matka Odkupiciela. Tekst i komentarze, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin
1993, 81-89.



Zdaniem J. Ratzingera pomiedzy wiarg a do§wiadczeniem istnieje
dwustronna relacja. DoSwiadczenie wplywa na wiare, a wiara stymu-
luje dynamizm doswiadczenia®?. Dlatego tez doSwiadczenie zmystowe,
a w szczegblnosci do§wiadczenie wspolnoty wiernych, staje si¢ punk-
tem wyjScia na drodze wiary. Aby jednak wiara mogta si¢ rozwijac,
doswiadczenie poczatkowe musi by¢ nieustannie przekraczane, ponie-
waz Boza rzeczywisto$¢ jest ponad tym, co doSwiadczane?.

K. Kowalik zauwaza istniejaca relacje pomiedzy Objawieniem a do-
Swiadczeniem. Gdzie jest Objawienie, tam zawsze mamy do czynienia
z do§wiadczeniem. Nie ma Objawienia bez doswiadczenia. Objawienie
rzeczywiScie przekracza granice ludzkich mozliwosci, zar6wno co do
jego zaistnienia, jak i przyswojenia; niemniej Objawienie musi by¢ przez
czlowieka przyjete, a to dokonuje sie w doSwiadczeniu®*,

Aby jednak doswiadczenie stalo sie czeScig egzystencji chrzesci-
janina, musi on by¢ w bezposredniej relacji z Bogiem, odznacza¢ si¢
dynamizmem cnét teologalnych, a jego zjednoczenie z Bogiem winno
by¢ przezywane w sposéb Swiadomy*. Réznica pomiedzy dos§wiad-
czeniem wiary a doswiadczeniem mistycznym lezy w sposobie do-
$wiadczania tej tajemnicy przez wiernego®. Czlowiek, przezywajacy
do$wiadczenie mistyczne, jest bierny. Do§wiadczenie to nie jest owo-
cem wysitkéw cztowieka, lecz zostaje udzielone mu przez Boga.

Hans Urs von Balthasar, zastanawiajac sie, czy jednostkowe do-
$wiadczenie mistyczne moze by¢ miejscem teologicznym, stwierdzit,
ze jest nim raczej autorytet $wictych®’. To Swieci wyznaczajg kierunki
poglebienia i odnowienia wiary i teologii. To wlasnie oni pokazuja,
jak w poszczegdlnych epokach wiara moze by¢ wyrazana i przezywa-
na. To oni przypominajg nam, ze w przekazywaniu wiary nie chodzi
jedynie o przekaz prawd, lecz o dawanie §wiadectwa przezywanego
w wierze®®. Dlatego tez nalezy stwierdzié, ze Swieci tworzg horyzont
hermeneutyczny dla teologii, podkreslajacy role podmiotu, ktéry zyje
swojg wiarg®.

32 J. RATZINGER, Elementi di teologia fondamentale. Saggi sulla fede e sul mistero,
Brescia 2005, 85.

33 TAMZE.

3 K. KOWALIK, Funkcja doswiadczenia w teologii, Lublin 2003, 204.

3 G. MOIOLI, Mistica cristiana, w: Nuovo dizionario di spiritualitd, red. S. DE FIORES,
T. GOFFL, Roma 1979, 985.

3¢ TAMZE, 986.

37 B. KORNER, Mystik und Spiritualitét: ein locus theologicus? Erste Hinweise an Hand
der Theologie von Hans Urs von Balthasar, ,Rivista Teologica di Lugano” 1(2001)
229-230.

¥ TAMZE, 230-235.

3 TAMZE, 235-236.
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Giovanni Moioli uwaza, ze teologowie powinni uwzglednia¢ do-
$wiadczenia mistykéw w swoich badaniach*. Poniewaz mistycy s Swiad-
kami wiary przezywanej w Kosciele, dlatego ci, ktorzy dokonujg refleksji
nad ich dos§wiadczeniem, odkryja nie tylko, w jaki sposb pewne prawdy
wiary sg przezywane przez konkretne osoby, lecz réwniez odnajdg tematy
zupelnie nowe, czesto trudne do opracowania za pomocg refleksji speku-
latywno-teologicznej.

St. C. Napioérkowski zwrécit uwage na trudnos¢ dotyczaca obiek-
tywizagji subiektywnych danych doSwiadczenia: w jaki sposob zrealizo-
wac uzasadnione przejscie od do§wiadczenia subiektywnego osoby lub
grupy osob do obiektywnych danych, ktore bytyby weryfikowalne?*!.

Odpowiedz na to pytanie zostata dana przez Heinricha Déringa.
Jego zdaniem, spotecznos$¢ gromadzi indywidualne doswiadczenia,
formutuje je w odpowiednie modele i za pomocg jezyka ponownie
komunikuje jednostce*?. Niemiecki teolog, podkreslajac spoteczny
wymiar do§wiadczenia, uwaza, ze mozna mowi¢ o obiektywizacji
tego, co subiektywne. Wydaje sie, ze przyktadem tego typu obiekty-
wizacji subiektywnych danych zawartych w objawieniach maryjnych
moga by¢ doswiadczenia z Lourdes i Fatimy, ktore staly sie jednym
z kryteridw negatywnej oceny objawien z Medjugorie przez dwie
niezalezne komisje teologiczne. Innym przykladem s3 do§wiadczenia
$wietych - wybranych przez Chrystusa na swoich sekretarzy (np. $w.
Faustyny Kowalskiej), ktérzy mieli za zadanie przekazanie Jego woli
$wiatu. Wypracowane kryteria postuzyly Kongregacji Wiary w nega-
tywnej ocenie fenomenu tzw. pisma automatycznego Vasuli Rydan.

3. Widzacy - jako locus theologicus?

Subiektywny charakter do§wiadczenia mistycznego sktania nas do
postawienia pytania co do wiarygodnosci danych, uzyskanych dzieki
tego typu poznaniu. Analiza opiséw doswiadczen mistycznych oraz
zawarte w nich wyrazenia pozwalajg przypuszczad, ze ich poznanie
przekracza prog transcendencji i dotyka rzeczywisto$ci Boga same-
go, ktéry umozliwia poznanie tajemnic, niedostepnych w zaden inny
sposob. Jednoczesnie osoby te sa Swiadome wilasnych granic poznaw-

40 G. MOIOLIL, I mistici e la teologia spirituale, ,,Teologia” 7(1982) 138-140.

41§ .C. NAPIORKOWSKI, Doswiadczenie 0sb i wspolnot chrzescijaiskich jako Zrédlo
teologii..., 53.

2 K. KOWALIK, Funkcja doswiadczenia w teologii..., 198. Por. H. DORING,
Gotteserkenntnis oder Gotteserfahrungs..., 97.



czych i absolutnej transcendencji Boga. Niejednokrotnie podkreslaja
nieadekwatnos¢ opisu doswiadczenia wobec rzeczywistosci przezywa-
nej. Jednoczesnie do§wiadczenie to, aby moglo by¢ zrozumiate przez
innych, musi zosta¢ wyrazone za pomoca dostepnych pojeé. Dlatego
tez mistycy, opowiadajac o swoich doswiadczeniach, chcac nie cheac,
dokonujg ich interpretacji.

Jak zauwaza J. Ratzinger, podmiot, czyli czlowiek widzacy, widzi
tak, jak mu pozwalajg jego konkretne mozliwosci, na miare dostep-
nych mu sposob6w obrazowania i poznania. Podmiot wspotuczestni-
czy w istotnej mierze w ksztaltowaniu obrazu tego, co mu si¢ ukazuje.
Zatem objawienia, wizje nie sg zwyklymi ,,fotografiami” rzeczywisto-
$ci pozaziemskiej, ale wyrazaja takze mozliwosci i ograniczenia pod-
miotu postrzegajacego®.

Jak zatem mozna zauwazy¢, sposob, w jaki zostaje wyrazona wi-
zja, doSwiadczenie mistyczne, zalezy rowniez od mistyka, od jego
wrazliwosci, wyksztalcenia, od Srodowiska, w jakim zyje. Pomimo ze
stara si¢ przekazaé w wierny sposob tre$¢ przezytego doswiadczenia, to
jednak pozostanie ono zawsze w wigkszym lub mniejszym stopniu jego
interpretacja. Dlatego mistycy, bedac Swiadomi, ze ich poznanie ma cha-
rakter subiektywny, starajg sie¢ podporzadkowa¢ wlasne do§wiadczenie
mistyczne danym obiektywnym wyrazonym w nauczaniu KoSciota.

Tego typu postawa staje si¢ warunkiem sine qua non, aby wyrazo-
ne doswiadczenie moglo zostaé uznane za autentycznie chrzeScijanskie
i stanowi¢ wktad w poznanie tajemnicy.

W tym $wietle nalezy postawi¢ pytanie: czy osoby otrzymujace
objawienia, ktorych tres¢ jest nastepnie zwerbalizowana, s zrédlem
teologii? Czy twierdzenie to mozna odnie$¢ do $w. Bernadetty Sobiro-
us, lub dzieci z Fatimy?

4. Objawienia maryjne a znaki czasu

Oprécz wymienionych kategorii, nalezacych do niezobiektywizo-
wanych zrédel teologicznych, warto zastanowic si¢ nad jeszcze jedna,
ktdrg stanowig - znaki czasu. W tym kontekscie nalezy postawic pyta-
nie: czy objawienia maryjne mozna uznac za znaki czasu?

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy zdefiniowaé wspomniang
kategorie*t. Wedtug A.L. Szafraniskiego, obok Objawienia zawarte-

# Zob. J. RATZINGER, Przeslanie fatimskie. Komentarz teologiczny..., 472-473.
# Wyrazenie to pojawia sie w dokumentach papieza Jana XXIII: Humanae salutis,
Pacem in terris, Ecclesiam suam, Zob. M.-D. CHENU, Les signes des temps. Reflexion
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go w Tradycji (ustnej i pisanej) istnieje drugie Zrodto poznania woli
Bozej w danym czasie i w konkretnej sytuacji historycznej. Chociaz
Objawienie publiczne zostato dane wszystkim ludziom raz na zawsze,
to jednak domaga si¢ ono wyjasnienia, przyblizenia kazdemu czto-
wiekowi oraz wskazania Bozej woli w konkretnym czasie®. W tym
kontekscie znak staje sie zjawiskiem, wydarzeniem, ktére oprocz sobie
wlasciwej tresci, naprowadza bystrego obserwatora na inne tresci, nie-
dostepne dla przecietnego cztowieka. Poza bezposrednim znaczeniem
znaku, ktory wynika z jego natury, odsyla on nas do tego, co samo
w sobie jest niewidzialne, odnosi si¢ do tego, co juz zaistnialo w prze-
sztosci lub zaistnieje w nieokreslonej blizej przysztosci*®. Poniewaz
czas jest darem Boga, ktory zostal udzielony cztowiekowi do wspét-
dzialania z taska Boga, do coraz pelniejszego zjednoczenia si¢ z Chry-
stusem, dlatego czlowiek winien orientowac si¢ w czasie. Stad Kosci6l
jest wezwany do badania i wyjasniania znakéw czasu, polegajacych na
odkrywaniu dziatan Boga i wynikajacych stad konkretnych zadar dla
ludzi wierzacych®.

W tej perspektywie znaki czasu mozna okresli¢ jako wydarze-
nia pozostajace w zwiazku ze zbawczg inicjatywg Boga w stosunku
do czlowieka, rozwijajgcq sie w swiecie i bedgcqg inicjatywg Ducha
Swigtego, pozwalajgcg na odczytanie tego, czego Bog oczekuje od czlo-
wieka i od ludzi Zyjgcych w konkretnych warunkach ekonomicznych,
spolecznych i politycznych*. Zjawiska dostrzegane w danym czasie
powinny by¢ konfrontowane z Ewangelia i pobudzaé chrzescijan do
konkretnej inicjatywy w réznych dziedzinach zycia spotecznego®.
W Swietle tej definicji objawienia maryjne jawig si¢ jako znaki czasu.
Jak zauwaza M. Rusecki, dla M. D. Chenu tego typu zjawiska dziejace
sie najczeéciej w czasach kryzyséw nie tylko spotecznych, ale rowniez
moralnych i religijnych, sq znakami czasu, poprzez ktére ,,tu” i ,,teraz”

théologique, w: L'Eglise dans le monde de ce temps. Constitution pastorale «Gaudium
et spes», t. 11, red. YM. CONGAR, M. PEUCHMAURD, Paris 1967, 206-207. W en-
cyklice Mater et magistra papiez Jan XXIII stwierdza, ze znakami czasu sg glebokie
przemiany zachodzgce we wspolczesnej nauce, w zyciu spolecznym i w polityce.
Zob. A.L. SZAFRANSKI, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspdlczesnym,
Lublin 1990, 110.

# A.L. SZAFRANSKI, Kariologia..., 110.

* TAMZE, 109.

¥ TAMZE.

* TAMZE, 111. Por. J. MAJKA, Sens ,,znakéw czasu”, ,,Chrzescijanin w $wiecie”
5(1973) nr 1, 3-12.

4 A.L. SZAFRANSKI, Kariologia..., 111.



chce méwié do nas Bog®. Koscioét zas jest zobowigzany do ich badania
i interpretowania w Swietle Ewangelii*.

Jak zauwaza K. Rahner, nawet wowczas, gdy brak jest oficjalnej
aprobaty Kosciota wobec konkretnych objawien prywatnych, teolog
powinien bada¢ okolicznosci i sens tych zjawisk’?2.

5. Rola objawienn maryjnych w Kosciele

Poniewaz, jak stusznie zauwazaja G. Essen, K. Rahner czy M. Ru-
secki, objawienia prywatne nie dotycza jedynie jednostek, lecz odno-
sz si¢ przede wszystkim do Kosciota, dlatego, skoro Objawienie pu-
bliczne zostato zamkniete i objawienia prywatne nie moga juz wnie$é
nowych tresci, nalezy postawi¢ pytanie o ich role we wspdlnocie Ludu
Bozego.

5.1. Rola kerygmatyczno-apologetyczna

Wydaje si¢, ze objawienia maryjne sg sSrodkami, poprzez ktére
ujawnia si¢ rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona. Bog udziela znakow, aby
poglebi¢ wiare czlowieka. Wiara potrzebuje cudownych znakow, kt6-
re moglyby ja umacniac®®. Dzigki tym znakom chrzeScijanom tatwiej
jest dostrzec dzialanie Boga w historii. Dlatego tez objawienia w Lo-
urdes czy w Fatimie majg charakter apologetyczny, poniewaz podkre-
§lajg nadprzyrodzony wymiar wydarzef, umacniajg wiare i prowadza
do poznania prawd objawionych przez Jezusa Chrystusa. Jak zauwaza
kard. J. Ratzinger, kryterium prawdziwosci i znaczenia objawienia
prywatnego jest jego ukierunkowanie ku samemu Chrystusowi. Jezeli
objawienie oddala si¢ od Chrystusa, jesli staje si¢ od Niego niezalezne
albo wrecz chee uchodzic za inny i lepszy zamyst zbawienia, wazniejszy
od Ewangelii, wéwczas z pewnoscig nie pochodzi od Ducha Swietego,
ktory prowadzi nas w glebig Ewangelii, a nie poza nig>*.

Jak juz zostalo wspomniane, objawienia maryjne stuza umocnie-
niu wiary. Objawienia w Lourdes, ktére mialy miejsce cztery lata po
ogloszeniu dogmatu o niepokalanym poczeciu NMP pomogly umoc-
ni¢ i poglebié t¢ prawde wiary. Jak zauwaza papiez Pius XII, wydaje

50 M. RUSECKI, Problem wiarygodnosci «objawieri prywatnych»..., 35.
TGS 4.

52 K. RAHNER, Les révélations privées..., 512-513.

53 A. SUH, Le rivelazioni private nella vita della Chiesa..., 169.

4 J. RATZINGER, Przeslanie fatimskie. Komentarz teologiczny..., 470.
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sig, ze sama Blogoslawiona Dziewica Maryja w sposéb cudowny chcia-
la jakby potwierdzic sentencje ogloszong przez Wikariusza Syna Bozego
na ziemi>.

Historia objawien prywatnych ukazuje, ze niektére z nich wyra-
zaja pewne prawdy zawarte implicite w Tradycji, ktore przez wieki
pozostaly niezauwazane. Objawienia Pana Jezusa siostrze Faustynie
Kowalskiej i nabozenstwo do Bozego Milosierdzia sa doskonatym
tego przykladem.

Ponadto objawienia maryjne przypominajg o pewnych prawdach,
ktére zdajg sie by¢ przemilczane w duszpasterstwie. Prawdy o niebie,
piekle, o wiecznym potepieniu, o pokucie, o potrzebie modlitwy s3
dzisiaj niemodne. Objawienia Matki Bozej z Fatimy zdajg si¢ potwier-
dzaé nasza opinie.

Objawienia maryjne przypominajg i potwierdzajg réwniez na-
uczanie Kos$ciota dotyczace moralnosci. W sytuacji, gdy neguje sie
nauczanie KoSciola, gdy tradycyjne wartosci s zastgpowane antywar-
to$ciami, gdy umniejsza si¢ godnos¢ i wypacza rozumienie wolnosci
cztowieka, gdy promuje sie relatywizm moralny, oredzia Matki Chry-
stusa przypominajg o niezmiennos$ci nauczania Chrystusa.

Ponadto nalezy podkreslié, ze objawienia Matki Bozej stuzg takze
poglebieniu rozumienia Objawienia publicznego. Chociaz objawie-
nia prywatne nie naleza do depozytu wiary, to jednak aktualizujg one
prawdy obecne juz w Kosciele, jednak pozostajace w cieniu. Staja si¢
one impulsem do poglebienia rozumienia Objawienia publicznego. Nie
wnoszg nowych idei, lecz odwotujg sie do tego, co zostalo juz zawarte
w Objawieniu publicznym, pozwalajac je ujrze¢ w nowym Swietle®.

5.2. Rola prorocka

Niejednokrotnie objawienia prywatne majg na celu ukazanie
najbardziej palacych zadan, ktére Koscidt musi rozwigzaé. Zacheta
do modlitwy, pokuty, wynagradzania za grzechy to wymogi stawiane
w czasach trudnych dla Kosciota. Oredzia z Fatimy moga by¢ tego do-
brym przyktadem.

Jak stusznie zauwaza Augustinus Suh, Duch Swiety, jako swiado-
mos¢ i pamigc objawienia Chrystusowego, napomina, pociesza i na-

55 PIO XII, Lettera enciclica Fulgens corona (8 wrzes$nia 1953), w: Maria Santissima nel
Magistero della Chiesa. I documenti da Pio IX a Giovanni Paolo 11, red. R. SPIAZZI,
Milano 1987, 138.

3¢ Por. A. SUH, Le rivelazioni private nella vita della Chiesa..., 196.



ucza Kosciol poprzez wieki. W tym kontekscie objawienia prywatne
jawig sie jako dzialania Ducha Swigtego, ktory ujawnia zaniedbania
Ludu Bozego odnosnie pewnych aspektow zbawczych objawionej
prawdy. [...] Nowos¢ objawieri prywatnych nie polega na dostarczaniu
nowego przedmiotu wiary, lecz na zaakcentowaniu pewnego aspektu
prawdy objawionej: objawienia te stajq si¢ imperatywem prorockim
na ustugach dynamicznej aktualizacji oredzia Chrystusa®.

5.3. Rola duszpasterska

Nalezy zauwazy¢, ze objawienia maryjne wplynely na rozwoj
pewnych form poboznosci. Na przyktad liturgiczne wspomnienia
Matki Bozej z Lourdes, z Fatimy, r6zaniec fatimski, maja konkretny
wplyw na poglebienie podstawowych prawd wiary, na sposéb ich
przezywania przez wiernych. Wedtug Y.M. Congara, objawienia
prywatne nie ograniczajg sie jedynie do podjecia okreSlonych decyzji
lub do odpowiedzi, ktérych nalezy udzielié, lecz odnoszg sie przede
wszystkim do relacji pomiedzy duszg a Bogiem, do komunii*®. Dla-
tego nalezy stwierdzié, ze objawienia maryjne o tyle majg sens, o ile
zachecajg i nawoluja do glebszego zycia Ewangelig oraz do Scislejszego
zjednoczenia z Chrystusem.

Oredzia maryjne zawieraja czesto wezwania do pokuty. Oredzia
z Lourdes i Fatimy mogg by¢ tego dobrym przyktadem. Wydaje sie, ze
wezwanie do pokuty, zawarte w objawieniach Matki Bozej, ujawnia in-
spiracje Ducha Swictego do duchowej odnowy Kosciota. Jak zauwaza A.
Suh, nawotywania Matki Jezusa do pokuty sq scisle powigzane z funkcjg
prorockg Ducha Swietego, ktory przekonuje ludzi o grzechu®.

Matka Boza w wielu swoich oredziach zacheca wiernych do mo-
dlitwy, szczegdlnie do modlitwy rézanicowej. Uczy Bernadete Soubiro-
us modlitwy rézanicowej, prosi dzieci z Fatimy o odmawianie r6zanca,
zacheca do tej modlitwy podczas objawienn w Beauraing i Banneaux.
Wydaje sie, ze Maryja przywiazuje szczegdlng wage do tej wlasnie

modlitwy.

57 TAMZE, 198.
8 YM. CONGAR, Santa Chiesa. Saggi ecclesiologici, Brescia 1967, 345-361.
39 A. SUH, Le rivelazioni private nella vita della Chiesa..., 217.
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6. Objawienia maryjne jako locus theologicus

W tym momencie nalezy postawié pytanie: czy objawienie ma-
ryjne mozna uznac za zrodlo teologii? Podzial dokonany przez S.C.
Napiérkowskiego, pomimo ze nie wymienia objawiefi maryjnych, to
jednak skfania nas, aby uznac je za locus theologicus nienatchnione,
niezobiektywizowane. Pojawia si¢ jednak pytanie: do ktorej z katego-
rii nalezatoby zaklasyfikowaé objawienia prorockie? Objawienia ma-
ryjne przynaleza do kategorii doswiadczenia osob i wspdlnot chrzesci-
janskich? Lacza sie z cztowiekiem? Czy tez sg znakami czasu?

Kardynat Joseph Ratzinger postrzega objawienia maryjne jako ro-
dzaj proroctw, ktére nie odnoszg sie do przysztosci, lecz ich istotg jest
wyjasnienie woli Bozej w chwili obecnej, nadanie aktualnej wymowy
jedynemu Objawieniu. W tym Swietle charyzmat proroctwa laczy
sie z pojeciem znakow czasu. Wyjasnic znaki czasu’ w swietle wiary
znaczy rozpoznawac obecnosé Chrystusa w kazdym czasie. Taki jest
wlasnie cel objawiern prywatnych uznanych przez Koscidl, a wigc takze
objawieri fatimskich: majg nam pomagac w rozumieniu znakéw czasu
i znajdowaniu wlasciwych odpowiedzi na nie w swietle wiary®.

Nalezy zauwazy¢, ze chociaz ]. Ratzinger odczytuje objawienia
prorockie jako znaki czasu, to jednak czeSciowo pokrywajg sie one
z wymieniong kategorig. Kategoria ta bowiem podkresla aspekt histo-
ryczno-zbawczy wydarzenia i jego zakorzenienie w czasie, natomiast
objawienia Matki Bozej to nie tylko wydarzenia, ktére dokonaly sie
w ludzkiej historii, to réwniez specyficzne doSwiadczenia osoby badz
grupy osob. Dlatego wydaje sie, ze przynaleza one rowniez do katego-
rii do§wiadczenia oséb i wspolnot chrzescijaniskich. Jednakze dokona-
na analiza ujawnia, ze objawienia prorockie nie pokrywaja si¢ w petni
réwniez z tg kategorig. Pomimo ze maja one wymiar subiektywny, to
jednak nie ograniczajg sie tylko i wylacznie do sfery doswiadczenia
mistycznego osoby widzacej, lecz poniewaz sg one skierowane do Ko-
Sciola, doswiadczenie to musi zostaé zwerbalizowane, wypowiedzia-
ne. Dlatego nalezy stwierdzié, ze pojecie objawienn maryjnych nalezy
do kategorii objawien prorockich.

Jak mozna zauwazy¢, objawienia maryjne maja wlasng specyfike.
Sa objawieniami prorockimi. Majg wiele wspdlnego zaréwno z kate-
gorig znakow czasu, jak i z kategorig dosSwiadczenia oséb i wspolnot
chrzescijanskich, jak réwniez zawieraja sporo réznic. Wydaje sie, ze

60 J. RATZINGER, Przeslanie fatimskie. Komentarz teologiczny..., 471.



umiejscawiajg si¢ raczej na przecieciu wspomnianych kategorii, zali-
czanych do locus theologicus.

7. Zakonczenie

Powr6émy raz jeszcze do pytania postawionego na poczatku:
gdzie zaklasyfikowac objawienia maryjne? Z jednej strony kategoria ta
podkresla ukazanie si¢ pewnej nadprzyrodzonej rzeczywistosci, ktora
do tej pory byta niewidoczna. Termin doswiadczenie mistyczne zwraca
uwagg na aktywno$¢ mistyka, na jego percepcje. Natomiast wyrazenie
»znaki czasu” zwraca uwage na wymiar historiozbawczy.

Analizujgc poszczegodlne kategorie, nalezy zauwazy¢, ze objawie-
nia majg wiele wspélnego ze wszystkimi wymienionymi kategoriami.
Ze wzgledu na podmiot objawiajacy sie i nakazujacy przekazanie ore-
dzia, sa objawieniami prorockimi. Ze wzgledu na doSwiadczenie
podmiotu widzacego — przynaleza do kategorii do§wiadczenia os6b
i wspélnot chrzeScijafiskich. Poniewaz majg rowniez swoj wymiar spo-
leczny, dlatego przynaleza do kategorii ,,znakow czasu”.

Jednakze pojecie objawienia prorockiego nie wyczerpuje zadnej
z wymienionych kategorii. Z kazda ma wiele wspélnego, lecz jedno-
cze$nie wszystkie je przekracza. Dlatego, moze z tego wlasnie wzgle-
du, nalezaloby do zrédet teologicznych nienatchnionych i niezobiek-
tywizowanych dodac jeszcze jedng: objawienia prorockie?

O. dr hab. Bogustaw Kochaniewicz OP
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza (Poznaf)

ul. Wiezowa 2/4
PL - 61-111 Poznan

e-mail:bogusk@amu.edu.pl

Le apparizioni mariane come locus theologicus?
(Riassunto)

Lautore studia il fenomeno delle apparizioni mariani dal punto di vista metodo-
logico. Come si pud vederle nell’ambito del deposito della fede? E’ possibile mettere
le apparizioni private tra i loci theologici?

Alcuni autori affermano che le apparizioni private hanno sempre il carattere
profetico. Chi ¢ autore di questi fenomeni sopranaturali? Da punto di vista teologico
si deve dire che ne ¢ sempre Dio, perché solo Lui pu¢ interferire nella vita del mondo
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e lo fa tramite i mediatori, come per esempio la Vergine Maria. Lanalisi dei pit grandi
apparizioni mariani ci porta alla conclusione che si possa paragonarli al ruolo dei profeti
dell’Antico Testamento. La Madre di Dio nei suoi interventi chiama alla conversione,
alla preghiera e al digiuno. I messggi sono sempre indirizzati non soltanto ai visionari,
ma alla Chiesa intera.

Ogni apparizione mariana deve essere vista come una esperienza mistica. La
riflessione sull’esperienza dei mistici ci porta all’approfondimento della fede. Inoltre
essa ci aiuta alla chiarificazione in quale modo si dovrebbe vivere i dati della fede nelle
determinate circostanze della vita di oggi.

1l contenuto e le circostanze delle apparizioni ci permettono di vederle come
i segni dei tempi tramite i quale Dio ci vuole dire qualcosa. Il compio della teologia
consiste nel spiegare il loro senso per la vita della Chiesa.

Quale ¢ il ruolo delle apparizioni mariani nella Chiesa? LCautore dell’articolo indica
alcuni elementi affermando che le apparizioni hanno il ruolo: kerigmatico-apologetico,
profetico e pastorale.

Lo studio del problema porta I’autore alla conclusione che le apparizioni mariani
si puo ritenere come locus theologicus di carattere profetico. Esse sono le apparizioni
profetiche.



