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elem niniejszego artykutu jest nakreslenie kondycji chrzescijaniskiej

kobiety w pierwszym okresie patrystycznym, biorac pod uwage spo-
leczny i kulturowy kontekst tamtych czaséw, przede wszystkim grecki
i rzymski, a w nastepnej kolejnosci — judaistyczny: w ten sposdb mozliwe
bedzie bardziej wlasciwe ocenienie ewentualnych nowosci wniesionych
przez chrzeScijafistwo.

Zreszta w tym wlasnie okresie wspélnoty chrzeScijanskie ksztaltujg
sie poprzez przystepowanie do nich os6b nawrdconych, i z tego powodu
konfrontacja ze $wiatem, z ktérego pochodza, jest naturalna i trwala. Je-
8li chodzi o kobiety, a one najszybciej i najliczniej nawracaly sie na wiare
chrzescijaniska!, doswiadczenie to gleboko dotyka ich samo$wiadomosci
i przeksztalca ich zachowanie, nierzadko stawiajac je w konflikcie z oto-
czeniem, zarOwno rodzinnym, jak spofecznym, ktére w przewazajacej
mierze pozostawalo poganskie. Ale takze ojcowie Kosciola, ktorzy ze
swymi pismami stanowig gléwne zr6-

dfa dokumentacji dotyczace kobiety Clementina Mazzucco
chrzescijanskiej, czgsto majg trudnosci
w odbiorze nowych zadari kobiecych, Kobieta

zarobwno dlatego, ze sami odczuwajg

uwarunkowania kulturowe, jak i dlatego, @ chrzesc1] anstwo
ze martwig sie o relagje (burzliwe same W piCI'WSZYCh
z siebie) ze spoleczefistwem poganskim .

) z€ p pos trzech wiekach

(znajdujemy sie w okresie otwartych
konfliktéw i przesladowan) i chcieliby GALVATORIS MATER
unikng¢ przeciwstawiania sie¢ obowigzu- 11(2009) nr 2, 11-40
jacej mentalnosci i obyczajom, narazajac

na ryzyko dalsze mozliwe nawrdcenia.

Te same teksty biblijne, ktére dla wszystkich chrzescijan stanowig
obowigzkowy punkt odniesienia, uzywane s3 (przede wszystkim Ksi¢ga
Rodzaju, Ewangelie, listy $w. Pawla) zar6wno do propagowania ,re-
wolugji kobiecej”, jak i do jej hamowania. Ciekawe bedzie odkrycie,
w jakim stopniu ewangeliczny przyktad Maryi jest w tej kwestii punktem
odniesienia.

st
-~

" C. MAZZUCCO, La donna e il cristianesimo nei primi tre secoli, ,Theotokos”
9(2001) 29-59.

! Por. TAZ, ,,E fui fatta maschio”. La donna nel cristianesimo primitivo (secoli I-11I),
Firenze 1989, 1, 6.
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1. Relacja mi¢dzy mezczyzng a kobietg: opinie
1 rZeczywistos¢

Faktem jest, ze spofeczenistwo, w ktérym rodzi sie i rozprzestrzenia
chrzedcijanstwo, czyli spoleczenstwo greckie i rzymskie, zachowuje gle-
boko zakorzenione $lady pierwotnej struktury patriarchalnej, pomimo
korzystnych dla kobiet zmian majacych miejsce w epoce hellenistycznej
(dla $wiata greckiego) i w wyniku przejscia od republiki do cesarstwa
(dla swiata rzymskiego), ktére ztagodzily niektore formy wykluczenia
(z zycia publicznego, z mozliwosci ksztalcenia) i zaleznosci (prawnej,
ekonomicznej)* i ztamaly zakorzenione przesady o nizszosci, stabosci
i podporzadkowaniu kobiety mezczyznie. Mialy tez miejsce zjawiska
kobiecej ,,emancypacji”, ktére jednak dotyczyly przede wszystkim wyz-
szych warstw spolecznych i niektorych obszaréw, zdarzalo sie tez uznanie
réwnodci plei, przede wszystkim w srodowiskach filozoficznych, gtéwnie
stoickich?, a takze w niektorych kultach (na przyktad w kulcie Izydy)*.

Pozostaje jednak nadal nietknigta kwestia wykluczenia kobiet z moz-
liwosci pelnienia funkgji obywatelskich i politycznych®, utrzymuja sie for-
my meskiej opieki® 1 wciaz zachowywane jest podporzadkowanie kobiety
w sferze malzenskiej i rodzinnej, zarébwno poprzez rozwigzania prawne,

2 Por. E. CANTARELLA, Lambiguo malanno. Condizione e immagine della donna
nell’antichita greca e romana, Roma 19852, 125-134, 190-194. W odniesieniu do
$wiata rzymskiego w okresie II-III wieku, por. L. CRACCO RUGGINI, La donna
e il sacro, tra paganesimo e cristianesimo, w: Atti del Il Convegno nazionale di studi
su ,La donna nel mondo antico”, Torino, 18-20 aprile 1988, red. R. UGLIONE,
Torino 1989, 243-275, szczeg. 255-258, z dokumentacjg zar6wno literacka, jak
i epigraficzna.

Na przyktad Masoniusz Rufus twierdzil, ze nie r6inig sie cnoty mezczyzny od cndt
niewiasty (Diss. IV) i dlatego kobieta moze i powinna filozofowad; Epiktet zalecat
rodzicom, aby zadbali o wyksztalcenie zaréwno synéw, jak i corek (Diss. IV, 11, 35):
por. U. MATTIOLI, AcBeverx e avdpere. Aspetti della femminilita nella letteratura
classica, biblica e cristiana antica, Roma 1983, 99-106. Plutarch, w specjalnych dzie-
tach (o cnotach niewiast, o koniecznosci edukacji rowniez kobiet itd.) oraz w innych
pismach, demonstruje przekonanie o réwnosci plci nie tylko na poziomie etycznym,
ale takze intelektualnym i kulturalnym: por. L. CRACCO RUGGINI, La donna e il
SACr0..., 262-263, nr 32. Wedlug A.G. HAMMANA, La vita quotidiana dei primi
cristiani (95-197), Milano 1993, 90, jednakze glosy Plutarcha i stoikéw na rzecz
réwnosci wyksztalcenia i kultury pozostaly platonicznym wolaniem... bez skutkéw
w spoleczeristwie.

L. Cracco Ruggini (La donna e il sacro..., 255, nr 17) cytuje modlitwe do Izydy,
znaleziong na papirusie: Ty uczynilas moc niewiasty réwng meskiej.

Jeszcze w wieku seweriafiskim prawnik Ulpiano przypomina dawne prawo, ktore
zakazywato kobietom petnienia jakiegokolwiek virile officium, por. TAMZE, 250,
nr 11.

Por. F. GORIA, Il dibattito sull’abrogazione della ,,lex Oppia™ e la condizione giuri-
dica della donna romana, w: Atti del Convegno nazionale di studi su ,,La donna nel
mondo antico”..., 265-303, szczeg. 276, nr 365 278, nr 41; 299.
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jak cenzure moralng wobec postaw uznawanych za zbyt swobodne
i wyzwolone’. Utrzymujg si¢ takze rozmaite formy przesagdéw i mizogi-
nistycznych stereotypdw, nawet w ustach tych samych intelektualistow
(Seneki, Tacyta, Epikteta), ktorzy glosili rownos¢ mezczyzn i kobiet na
poziomie moralnym: nadal powtarza si¢, ze kobieta, w odréznieniu od
mezczyzny, jest w naturalny sposéb niezdolna do przeciwstawienia sie
wplywom zewnetrznym, kontrolowania wlasnych nami¢tnosci, znoszenia
trudu itp.%. Do zanizania wartosci kobiety przyczynia si¢ takze poziom
wiedzy naukowej i ginekologicznej tamtych czasow, prowadzacy do
uznania, ze kobiecy organizm jest mniej doskonaly niz meski i neguje
si¢ jakikolwiek jej aktywny udzial w procesie poczecia’.

Takze judaizm, w ktérym kondycja kobiety niewiele si¢ rozni od jej
kondycji w Swiecie greckim i rzymskim!?, wzbogaca ten repertuar nowy-
mi argumentami, zaczerpnietymi z Biblii (przede wszystkim z opowiesci
o stworzeniu w Rdz 2)!". Kobieta widziana jest jako przyczyna grzechu
i bezwstydu, co poglebia sie w p6znej tworczosci apokryficznej'. Filon
z Aleksandrii symbolicznie wigze kobieco$¢ z rzeczywistoScig wrazliwa,
majgcg mniejsza warto$C niz rzeczywisto$¢ rozumowa, przypisywana

7 Por. E. CANTARELLA, Lambiguo malanno.., 194-201, 220-221.

8 W kwestii dokumentagji, por. U. MATTIOLI, vAsqeneia i andreia..., 20-22. Rozni

uczeni usitujg przywréci¢ wlasciwy wymiar postawie tych autordw, faktycznie

sprzyjajacej kobiecie. Por. M. GUERRA, Qualche riflessione a proposito del tema
della donna in Musonio Rufo, ,,Quaderni del Dipartimento di Filologia, Linguistica

e Tradizione classica dell’Universita di Torino” (1995) 99-118.

Por. E. CANTARELLA, Lambiguo malanno..., 90; R BROWN, I/ corpo e la societa.

Uomini, donne e astinenza sessuale nel primo cristianesimo, Torino 1992, 8-9.

10 Na temat sytuacji spotecznej kobiety zydowskiej por. J. JEREMIAS, Gerusalemme al
tempo di Gesit. Ricerche di storia economica e sociale per il periodo neotestamentario,
Roma 1989, 539-563; M. ADINOLFL, La donna e il matrimonio nel giudaismo ai
tempi di Cristo, ,,Rivista Biblica” 20(1972) 369-390; L. ROSSO UBIGLI, La donna
nel giudaismo antico, ,,Parole di vita” 30(1985) 352-360.

1 Por. J. JEREMIAS, Gerusalemme..., 561-562; M. ADINOLFI, La donna e il matrimo-
nio..., 369-370; L. ROSSO UBIGLI, Alcuni aspetti della concezione della ,,porneia”
nel tardogiudaismo, ,Henoch” 1(1979) 201-245, szczeg. 233-234; TENZE, La donna
nel giudaismo..., 358-359. Zob. takze J. NEUSNER, 1 giudaismo nei primi secoli del
cristianesimo, Brescia 1989. Zauwaza on, ze w prawach Mishnah kobieta mwazana
jest za anomalie, zas mezczyzna — za norme (46-47); tylko wewnatrz domu kobieta
i mezczyzna sg sobie réwni (93-96). W kwestii obrazu kobiety w judaistycznych
opowiesciach o stworzeniu por. A. HULTG RD, Dio e I'immagine della donna nella
religijne ebraica antica, w: A immagine di Dio. Modelli di genere nella tradizione giu-
daica e Cristiana, red. K.E. BAORRESEN, Roma 2001, 41-61. Czyni on spostrzezenie,
ze w tekstach wprost wyrazajacych ocene religijna i moralng kobiet, podkresla sie
ich nizszo$¢ (59).

12 Wsréd apokryfow, istotnych pod tym wzgledem, mozna wymieni¢ Testament XII
Patriarchow, Zycie Adama i Ewy, Apokalipsa Mojzesza itd. Por. PA. GRAMAGLIA,
w: Tertulliano, De virginibus velandis. La condizione femminile nelle prime comunita
cristiane, red. TENZE, Roma 1984, 53-58.
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meskosci®®. Jozef Flawiusz dochodzi do wniosku, ze kobieta jest we
wszystkim gorsza od mezczyzny i dlatego powinna by¢ mu postuszna;
wyznaje on wprost zasade, ktéra odmawia kobietom prawa do sktadania
Swiadectwa w sadzie, argumentujgc to wiasnie lekkoscig i zuchwaloscia,
whasciwym ich plci'*. W literaturze rabinicznej zaleca sie, aby dobry Zyd
codziennie modlil si¢, blogostawiac Boga za to, ze nie uczynit go pogani-
nem, kobietg ani bezrozumnym (Ber. T. 7, 18). Wedtug jednego z uczo-
nych, takie negatywne oceny s3 tu rzadsze niz w Swiecie pogarnskim;
ale inny zauwazyl, ze przewazaja jednak nad opiniami pozytywnymi,
ktorych takze nie brakuje'.

Jesli nastepnie zajmiemy sie obszarem patrystycznym, powinniSmy
zauwazy¢ podobng dwoistos¢ podejscia. Pomimo ze w postawie i na-
uczaniu samego Jezusa nie bylo nawet Sladu stronniczo$ci wobec relagji
pomiedzy plciami'®, juz u Pawla i w jego szkole wspolistniaty sprzeczne
stwierdzenia: obok sformutowan o petnej réwnosci (por. Ga 3, 28: nie
ma juz mezczyzny ani kobiety [...] w Chrystusie Jezusie) pojawialy sie
sformutowania bazujace na idei hierarchii, w ktérych widoczny byt
wplyw zydowskiego wychowania'’. Natomiast w 1 P mozna byto za-
uwazy¢, w obrazie zony jako ,,stabszego dzbana”, tradycyjny przesad
o wrodzonej stabosci kobiety. I wlasnie negatywne stwierdzenia nowo-
testamentowe, w polaczeniu z patriarchalng strukturg spoleczenistwa
i z zasadami obowigzujacymi w dwczesnym spoleczenistwie, wywieraly
silny wplyw na chrzescijafiskich intelektualistow i duszpasterzy!'.

Roéwniez wielu ojcéw Kosciola w pierwszych trzech wiekach powta-
rza sady niekorzystne dla pelnej godnosci niewiasty, nawet jesli — trzeba
przyzna —w wymiarze duzo mniejszym niz to, co bedzie miato miejsce,
poczawszy od IV wieku?. Dla niektérych (Tertuliana, Orygenesa) nie pod-

13 Por. PHILO AL., Opif. 165; Leg. 11, 38.44.73; 111, 49 itd. W szczeg6lnosci, na temat
Filona, por. R.A. BAER, Philo’s Use of Categories Male and Female, Leiden 1970.

4 10S. FL., C. Ap. 11, 201; Ant. 1V, 219.

15 Pierwszym z uczonych jest M. ADINOLFI, La donna e il matrimonio..., 369; drugi
to J. JEREMIAS, Gerusalemme..., 561-562.

16 Por. U. MATTIOLIL, AcBevera e avdpera..., 42-56; 119-124; E. CANTARELLA,
Lambiguo malanno..., 210-212.

7' Na temat réwnosci por., oprocz Ga 3, 28, takze 1 Kor 7, 3-4; 11, 11; na temat
idei hierarchii por. 1 Kor 11, 3-9; Ef 5, 23-24; 1 Tm 2, 12-14. Por. U. MATTIOLI,
AcBevera e avdpera..., 136-143; wedtug Mattioli szale na korzys$¢ réwnosci prze-
waza rozlegla obecno$é kobiet w dziatalnosci misyjnej u boku Pawta.

8 Por. U. MATTIOLI AcOeveirx e avdperc..., 56-57.

¥ Por. K. THRAEDE, Frau, w: Reallexikon fiir Antike und Christentum, VIII, Stuttgart
1972, 256. W. R WILSON-KASTNER i in. (A Lost Tradition. Women Writers of the
Early Church, Lanham-New York-London 1981, X). Zauwaza on, ze ani ojcowie
apostolscy, ani apologeci, ani Ireneusz nie wypowiadajg sie przeciwko kobietom, co
stanowi znaczaca roznice w poréwnaniu ze wspotczesnymi im autorami poganiskimi.
Do listy tej mozna tez dopisa¢ Cypriana.



lega dyskusji nizszo$¢ i podporzadkowanie kobiety mezczyznie, i niewatpli-
wie Tertulian uzywa w odniesieniu do tej kwestii wyrazen przesadzonych
i brutalnych, jak: Tys jest bramg szatana (Cult. 1, 1, 2), ktore wplywaly
na wyobrazni¢ wspélczesnych mu czytelnikow?. Ale takze Klemens
z Aleksandrii, kt6ry niewatpliwie rozwaznie wypowiada sie na te tematy,
a nawet bardzo zbliza si¢ do pozydji stoikoéw w kwestii rownosci mezczyzny
i kobiety w cnocie, co jaki$ czas wzbudza podejrzenia o prezentowanie
mentalnosci podswiadomie mizoginiczne/*'. Jednakze nie byloby stuszne
zatrzymywanie uwagi, jak to zrobiliSmy, jedynie na tych stwierdzeniach,
zaniedbujac inne, korzystne dla rownosci plci, przynajmniej na poziomie
moralnym i duchowym. A stwierdzenia tego rodzaju mozna znalez¢ nie
tylko u wielu ojcow, ale rowniez u Tertuliana i Orygenesa?. Dla Oryge-
nesa przyklad Elzbiety i Maryi, ktére daly poczatek zbawieniu, powinien
zacheca¢ wszystkie inne kobiety do przezwyciezania staboSci wlasnej plci
poprzez nasladowanie ich postawy (I Luc. hom. 8, 1).

Ciekawa moze by¢ uwaga, ze na zmiane opinii ojcéw w stosunku do
kobiet mégt wplynaé, poza Ewangelig i stoikami, sam przykiad dawany
przez dwczesne kobiety chrzedcijaniskie: zaréwno chrzeScijaniskich, jak
i poganskich mezczyzn uderzat fakt, iz wiele kobiet tak samo, a nawet
bardziej licznie niz mezczyZzni, nawracato si¢ na wiare chrzescijanska,
wybieralo dziewictwo na cale zycie, a przede wszystkim nieustraszenie
przyjmowato meczenstwo, okazujac sie prawdziwie ,,meskimi”?. Row-
niez nowy sposéb przezywania tradycyjnych rol zony i matki, zaanga-
zowanie we wspolnocie byly powodem do uznania ich zastug, cho¢ nie-
ktore zbyt ,,wyzwolone” postawy, niektore zagdania wywolywaly reakcje
i cenzure?*. Nalezy takze podkreslié, ze kwestia réwnosci, uznawanej
lub wrecz zdobywanej, jest niezalezna od szczegdlnych uwarunkowan
spolecznych i ekonomicznych: dotyczy zaréwno niewolnic, jak i kobiet
szlachetnie urodzonych?.

20 Na temat Tertuliana por. R. UGLIONE, Tertulliano, w: Donna e matrimonio alle
origini della Chiesa, red. E. DAL COVOLO, Roma 1996, 83-110, szczeg. 83-89;
na temat Orygenesa, ktory znajduje sie pod szczegélnym wplywem Filona, por.
E. PRINZIVALLI, Origene, w: Donna e matrimonio..., 63-82, oraz dla podsumo-
wania, C. MAZZUCCO, Donna, w: Origene, Dizionario. La cultura, il pensiero, le
opere, red. A. MONACI CASTAGNO, Roma 2000, 124-128, szczeg. 125.

2 Por. C. NARDI, Clemente Alessandrino, w: Donna e matrimonio..., 41-62, szczeg.
52-54.

22 Por. TERTULIAN, Cult., I1, 1,1; ORYGENES., Iz los. hom. 9.9.

2 Por. C. MAZZUCCO, ,,E fui fatta maschio™..., 1-2 (nawr6cone), 45-46 (dziewice),
104-106 (mgczennice).

4 Por. TAMZE, 7-8, 30-31, 53-56, 88.

% L. Cracco Ruggini zauwaza, ze dzieki chrzescijafistwu réwnosciowe zasady filozofii
stoickiej ulegly ,,demokratyzacji”, propagujac idealy pierwotnie elitarne wsr6d
warstw spolecznych i na obszarach geograficznych duzo szerszych. La donna e il
sacro..., 265.
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Ponadto, cho¢ aspekt ten jest trudniejszy do zbadania z uwagi
na niemal catkowity brak dokumentéw autorstwa kobiet (ale mamy
przynajmniej jeden taki wazny tekst: dziennik meczennicy Perpetui’®),
mozemy powiedzieé, ze same kobiety mialy wowczas Swiadomos¢ row-
nosci, ktorg dawata im wiara chrzeScijafiska: widzimy to w niektorych
odpowiedziach udzielanych przez meczennice podczas procesow, gdzie
wiele razy pojawia si¢ poczucie wlasnej wolnosci wyboru i wolnosci
od wiladzy meskiej; widzimy to w postawie Perpetui, mtodej matrony
i matki, zdolnej do przeciwstawienia sie naciskom i szantazom ojca i za-
rzadcy, ijak to w symboliczny sposob ukazuje w swoich wizjach, pew-
nej, ze moze przezwyci¢zy¢ uwarunkowania swojej plci (przeksztalca
si¢ w me¢zczyzne) oraz skutki grzechu pierworodnego (miazdzy glowe
wezowi). Mozna stwierdzié, ze o ile dla teologa sprzed kilku wiekéw,
jak Ireneusz z Lyonu, te skutki zostaly juz zniesione przez Maryje, nowa
Ewe, to dla innego 6wczesnego teologa (Tertuliana) i innych skutki te
nadal trwaly i powodowaly podporzadkowanie kobiety mezczyznie?’.
Perpetua konkretnie ukazuje, jak model maryjny, takze poprzez Apoka-
lipsg (rozdz. 12), mégt by¢ przyswajany i skutecznie wykorzystywany
przez kazda kobiete?®.

2. Kobieta w malzefstwie: zona 1 matka

Waznym punktem poréwnawczym do oceny kondycji kobiet w tam-
tym okresie jest z pewnoscig stan malzenski, ktory pozostaje najbardziej
wspOlny wszystkim i na ktérym najsilniej cigzy wplyw 6wezesnych in-
stytugji i mentalnosci.

26 W Passio Perpetuae et Felicitas przytoczony jest w catosci dokument opowiadajacy
o meczenstwie grupy katechumendw afrykanskich okoto roku 203. Na temat dzien-
nika Perpetui por. R DRONKE, Donne e cultura nel Medioevo. Scrittrici mediewali
dal 1I al IV secolo, Milano 1986, 11-29; na temat catego dokumentu, por. C.
MAZZUCCO, ,,E fui fatta maschio™..., 141-161.

27 Por, IRENEUSZ, Adv. Haer. 111, 22,4. TERTULIAN, Culz. 1, 1,1-2. Por. C. MAZ-
ZUCCO, Figure di donne cristiane: le martire, w: Atti del 11 Convegno nazionale di
studi su ,,La donna nel mondo antico”..., 167-195, szczeg. 172-176.

28 Apokalipsa to tekst dobrze znany Perpetui i jej wspdlnocie. Mozna zauwazyé, ze
takze w Liscie wspdlnot z Lionu i Wiednia, takze znajacym Apokalipse (cytowana
jako Pismo), redaktor nalezacy do tego samego srodowiska co Ireneusz (a wedtug
niektérych uczonych mégl to by¢ nawet sam Ireneusz) stwierdza, ze meczennica
Blandyna zostata poddana wigkszej liczbie tortur, aby uczynié¢ ,,nieodwotalna kle-
ske weza” (w: EUS., Hist. Eccl., V, 1, 42). Na temat relacji pomiedzy tymi pismami
i Apokalipsa por. C. MAZZUCCO, LApocalisse: testimonianze patristiche e risonanze
moderne, w: La fine dei tempi. Storia ed escatologia, red. M. NALDINI, Fiesole (Fi)
1994, 9-13, szczeg. 17.



Takze tu oczywiscie daly o sobie znaé skutki ewolucji obycza-
jow?. Pod koniec republiki w rzymskim spoleczenistwie malzenstwo
przeksztalcilo sie, przynajmniej takie byly zalozenia, w réwnoprawng
relacje osobistg opartg na woli matzonkéw, jesli oboje byli wolnymi oby-
watelami rzymskimi, osiggneli petnoletno$¢ i nie byli zwigzani wiezami
pokrewienistwa; nie istnieje zatem prawnie usankcjonowane matzenstwo
pomiedzy niewolnikami czy pomiedzy ludZzmi wolnymi i niewolnikami.
Nie s konieczne ofigjalne akty do tego, by matzenstwo byto skutecznie
zawarte, ani tez by je zerwaé: rytualy i formuly stuza po prostu udoku-
mentowaniu zamiar6w pary dwojga ludzi i stanu faktycznego (staja sie
one istotne dopiero w przypadku sporéw o spadek). Obok prawnego
malzefistwa istnieje rOwniez instytucja konkubinatu, polegajaca na wspét-
zyciu bez zobowigzan prawnych i ekonomicznych.

W malzefistwie prawnie usankcjonowanym zasadnicza kwestig
jest aspekt ekonomiczny i kontraktowy: znamy rézne rodzaje uméw,
matzenskich i rozwodowych, z ktérych mozna wywnioskowad, ze mat-
zenstwo pojmowane jest gtéwnie jako ,,wspdlne zycie”, a wiele miejsca
poswieca sie kwestii posagu, ktéry powinien by¢ zwrdécony kobiecie
w przypadku rozwodu, oraz wzajemnym zobowigzaniom matzonk6w?°.
Takze prokreacja stanowi integralng cze$¢ tej instytucji, co wynika ze
stalej formuly liberorum procreandorum causa obecnej w tabulae ma-
trimoniales. W przypadku rozwodu obojgu dozwolone jest powtdrne
malzenstwo.

Nie naruszajac prywatnej substangji malzenistwa, ale w celu przeciw-
stawienia si¢ tendencjom do unikania prawnego malzenistwa i posiadania
dzieci, oraz by zmniejszy¢ liczbe zwiazkoéw pozamalzeniskich, pomiedzy
rokiem 18 p.n.e. a 19 n.e. August wydal kilka ustaw, obowigzujacych
nastepnie przez ponad trzysta lat, az do czaséw Konstantyna®!. Majg

2 Na temat sytuacji w poczatkach cesarstwa, por. E. CANTARELLA, Lambiguo ma-
lano..., 185-190; G. FILORAMO, S. RODA, Cristianesimo e societd antica, Bari
1992, 181-187 oraz zalaczona dokumentacja.

30 Z pewnego dokumentu pochodzacego z 13 r. p.n.e. dowiadujemy sie, ze maz zobo-
wiazywal si¢, przy zawieraniu matzefistwa, do utrzymywania zony (facznie z zakupem
ubran), do dobrego traktowania i do tego, ze jej nie odeSle, ani ze nie wprowadzi do
domu innej kobiety; z kolei kobieta zobowigzuje sie spetnia¢ swe obowigzki wobec
meza, nie oddalaé si¢ z domu na jedng noc lub dziefi bez zgody meza, nie spotykac sie
z innym mezczyzna; dla obojga niewywigzanie sie ze zobowigzan skutkuje utratg posagu
i karg grzywny. Por. R. PENNA, Lambiente storico-culturale delle origini cristiane. Una
documentazione ragionata, Bologna 1984, 97-98. W kwestii innych uméw w I w. n.e.
por. G. FILORAMO, S. RODA, Cristianesimo e societd..., 204-205.

31 Na temat prawodawstwa czaséw Augusta, por. E. CANTARELLA, Lambiguo
malanno..., 168-170, 188; G. FILORAMO, S. RODA, Cristianesimo e societa...,
203-207.
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one na celu narzucenie na wszystkich obowigzku zawarcia zwigzku mat-
zenskiego, takze na wdowcow i rozwiedzionych, oraz — by zachecaé do
prokreacji — zostajg ustanowione nagrody dla oséb posiadajacych liczne
potomstwo, za$ dla 0sdb bezdzietnych — sankcje. W stosunku do kobiet
zostaje ustanowione prawo ius trium liberorum, na podstawie ktorego
kobiety, ktore urodzily troje dzieci (jesli sg wolne; za$ czworo, jesli po-
czatkowo byly niewolnicami i zostaly wyzwolone) zostajg uwolnione
spod ochrony, ktérej sg zwyczajowo poddane.

Surowe kary grozg takze cudzotoznikom, bowiem zdrada, choé
zawsze ganiona przez rzymskie spoleczenistwo, lecz uznawana za kwe-
stie prywatng, rozwigzywang na tonie rodziny, obecnie zostaje uznana
za przestepstwo karane przez Panstwo, i to nie tylko na zgdanie meza
(oczywiscie represjonowana jest zdrada, ktérej dopuszczaly sie kobiety),
lecz takze kazdego innego obywatela. Cudzotozna zona powinna zostaé
porzucona, za$ jej kochanek nawet zabity przez jej meza, jeSli zostat
schwytany na goragcym uczynku i pochodzi z niskiej klasy spolecznej.
Ojciec cudzoloznej kobiety ma jeszcze wicksze mozliwosci karania: moze
zabi¢ corke i jej kochanka, niezaleznie od jego pozycji spolecznej.

W epoce augustianiskiej kobiecie zameznej przyznana zostaje wigksza
zdolnos¢ prawna i finansowa, na przyktad maz traci prawo do catkowi-
tego dysponowania jej posagiem, a ona otrzymuje mozliwo$¢ kontroli
nad swymi dobrami, a wiec pewna swobodeg finansowa, bardziej jednakze
teoretyczng niz praktyczng. Takze instytucja opieki w przypadku kobiet
wolnych zostaje zniesiona w czasach Klaudiusza; dhugi czas natomiast (az
do IV w.) trwa wykluczenie kobiet z mozliwosci sprawowania opieki nad
innymi, na przyktad dzie¢mi czy wnukami. Tylko wyjatkowo, z powodu
niegodnosci meza, matka uzyskiwata mozliwos¢ opieki nad dzie¢mi’.

W poréwnaniu z dawniejszg tradycja, ostabla tzw. patria potestas®,
ktora przyznawata ojcu rodziny wladze absolutng nad wszystkimi czton-
kami rodziny, a przede wszystkim nad kobietami. Ojciec nie moze juz
sprzedaé dzieci w niewolnictwo ani ich zabié, co wczeSniej wolno mu
bylo zrobié. Zniesione zostaje takze prawo do zlego traktowania dzieci.
Pozostaje jednak w mocy prawo porzucania noworodkéw, ktorych maz
nie uzna za swoje — zwyczaj ten w epoce cesarstwa byl szeroko stosowa-
ny, a jego ofiarami byly przede wszystkim kobiety.

Taka byla sytuacja w obszarze prawa. W sferze obyczajowej i kul-
turalnej czesto méwi sie o poczatkowej fazie cesarstwa jako okresie

32 W kwestii innych nowych praw przyznanych matce wobec synow, w epoce cesarstwa,
por. E. GORIA, I dibattito. .., 300-301.

33 Na temat transformacji patria potestas w epoce cesarstwa, por. E. CANTARELLA,
Lambiguo malanno..., 184-185.



emancypacji kobiet, ktorej towarzyszyly liczne rozwody, aborcje i wol-
nos¢ seksualna. Ale obraz taki jest malowany giéwnie przez satyrykéw
tamtych czaséw, Juwenalisa i Margjalisa, ktorzy pietnowali opisywane
sytuacje z punktu widzenia cenzorskiego i moralistycznego. Zjawisko
to, nawet jeSli istnieje, nie moze by¢ uznawane ani za powszechne, ani
za wywracajace wszystkie obowiazujace instytucje: dotyczy ono raczej
wyzszych warstw spolecznych i jest silnie pietnowane przez konwengje
spoteczne, oficjalng kulture i mentalno$é*.

Srodowisko rzymskich intelektualistow w rézny sposdb pracuje nad
propagowaniem koniecznosci zachowania tradycyjnego schematu mal-
zefistwa i rodziny. Cho¢ z pogardliwym nastawieniem do ,,nudy matzen-
stwa” (oczywiscie widzianej z meskiego punktu widzenia i z podejSciem
antykobiecym), wszyscy uznaja, ze nalezy zawiera¢ zwigzki malzenskie,
a zainteresowanie, jakie budzi ten temat, potwierdzajg liczne traktaty,
ktore — wedtug naszej wiedzy — powstaly gtéwnie, lecz nie tylko, w $ro-
dowisku stoickim. Poeci i pisarze wciaz przedstawiajg tradycyjne wzory
kobiet catkowicie po§wieconych mezowi, dzieciom i domowi. Zawsze
silnie podkresla sie monogamiczny charakter matzefistwa i przypominany
jest ideat tzw. univira, czyli zony, ktora przez cale swoje zycie miata tylko
jednego meza. Aborcja jest moralnie pietnowana, gdy decyduje o niej
kobieta, gdyz uwaza si¢ wowczas, ze chce ona uciec od trudu cigzy i kar-
mienia oraz zachowa¢ swobode seksualna, a przede wszystkim dlatego, ze
zagraza prawom ojca; nie jest natomiast niczym nagannym, jeSli decyduje
o niej ojciec, jest takze dopuszczalna aborcja u niewolnicy.

Statym punktem w zwigzku pozostaje podporzadkowanie i postu-
szenstwo zony wobec meza; meska zdrada jest zawsze tolerowana, po-
dobnie wsp6lzycie z niewolnicami®. Pojawia sie jednak nowa wrazliwos¢,
ktora prowadzi do doceniania kwestii uczucia i zgody pomiedzy mal-
zonkami. Ciekawe z tego punktu widzenia teksty czytamy u stoickiego
filozofa Muzoniusza Rufusa (Diss. XIII i XIV) oraz w traktacie Plutarcha
Praecepta coniugalia.

Dla Muzoniusza esencjg malzenstwa jest wspdolnota zycia razem
i wspdlnego posiadania dzieci, wszystko dla malzonkéw jest wspolne
i nikt nie ma niczego swojego, nawet ciata; w odr6znieniu od zwierzat,

3% Na temat tych aspektéw por. TAMZE, 190-202.

33 Plutarch (Praec. con. 41) odradza zonie, i tylko jej, gniewanie si¢ i zadanie rozwodu
z powodu zdrady meza. W kwestii wsp6tzycia z niewolnicami por. EPICT., Diss. I,
18-21-23; IV, 1, 15: por. w zakresie tego ostatniego punktu A. ROUSSELLE, La
politica dei corpi: tra procreazione e continenza a Roma, w: Storia delle donne in
Occidente. Lantichita, red. B SCHMITT PANTEL, Bari 1990, 317-372, szczeg.
341-342, 347.
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ktore takze zyja w parach, w malzeristwie musi absolutnie istniec wspol-
nota zZycia, tak aby mqgz i Zona opiekowali si¢ sobg nawzajem, w dobrym
i zlym zdrowiu, i we wszystkich okolicznosciach (Diss. XIlla). Podkresla
on ponadto niepowtarzalng sit¢ uczucia mitosci, jakie taczy matzonkow,
i jest silniejsze niz uczucie pomiedzy przyjaciotmi, rodzefistwem, czy ro-
dzicami a dzie¢mi. Uwaza on wrecz, ze rowniez dla aspektu erotyczne-
go 1 namietnosci najlepszym miejscem jest zwigzek seksualny pomiedzy
mezem izong, wbrew opinii powszechnej w tradycji tak greckiej, jak
i rzymskiej, méwigcej, ze milo$¢ namietna wyraza si¢ raczej w zwigzku
z heterami czy kochankami (Diss. XIV)*. Podobne twierdzenia znaj-
dujemy u Plutarcha, ktory zwraca uwage na konkretne sytuacje z zycia
malzenskiego i problemy psychologiczne matzonkow?”.
Koncepcje te czgSciowo zostaja przejete przez prawo rzymskie®.
W niektorych fragmentach zauwazamy elementy, ktore tradycja chrze-
Scijaniska, poczawszy juz od Pawla, przejmuje, wprowadzajac do nich
znaczace zmiany>’.
Instytucja malzefistwa jest absolutnie instytucja centralng takze
w spoleczenstwie zydowskim i jest centralna w zyciu kazdej zydowskiej
kobiety, i od samego dziecifistwa jej ksztalcenie jest zorientowane na
uczenie sie zadan rodzinnych i domowych*. Slub jest planowany przez
ojca, nawet bez zgody corki, jesli jest ona nieletnia, czyli ma mniej niz 12
lat, co jest uznawane za wiek dojrzalosci plciowej; poprzedza go okres
narzeczenstwa (trwajacy zazwyczaj rok), ktdry stanowi juz zobowigzanie
prawne. Zwigzek ustanowiony w chwili zareczyn zostaje usankcjonowa-
ny poprzez zakup niewolnika przez me¢zczyzne. W dniu Slubu zostaje
spisana umowa, ktora ustala kwote nalezng kobiecie w przypadku sepa-
ragji lub $mierci meza oraz wysokos$¢ posagu; zostajg takze przywolane

36 W sprawie ttumaczenia fragmentow por. Tertulliano, Il matrimonio nel cristianesimo
preniceno. Ad uxorem, De exhortatione castitatis, De monogamia, red. PA. GRA-
MAGLIA, Roma 1988, 314-315; 418-420.

37 Por. PA. GRAMAGLIA, w: Tertulliano, Il matrimonio..., 67-70. Uwaza on, ze pozycja
Plutarcha byta bardziej przychylna kobietom niz pozycja Muzoniusza (89).

3% Prawnik Modestyn w pierwszej potowie III w. definiuje malzenstwo jako jednos¢
meiczyzny i kobiety oraz wspdlnote (consortium) calego Zycia, wspotuczestnictwo
(communicatio) w prawie boskim i ludzkim (Dig. Iust. 23,2,1). Por. F. GORIA, I
dibattito..., 296, nr 91.

3 Por. w tej kwestii R.B. WARD, Musonius and Paul on Marriage, ,,New Testament
Studies” 36(1990) 281-289; S. ZEDDA, Spiritualita cristiana e saggezza pagana nel-
Petica della famiglia: affinita e differenze tra san Paolo e i ,,Coniugalia Praecepta™ di
Plutarco, ,Lateranum” n.s. 48(1982) 110-124.

40 Por. J. JEREMIAS, Gerusalemme..., 544; generalnie, na temat zydowskiej kobiety
w malzefistwie, 544-557; por. takze M. ADINOLFL, La donna e il matrimonio...,
379-389; L. ROSSO UBIGLI, La donna nel giudaismo..., 352-355.



wzajemne zobowigzania az do $mierci: kobieta zobowigzana jest dbaé
o dom, wychowywac dzieci, obrabia¢ welne itp.; maz zobowiazuje si¢
do utrzymywania kobiety, do wykupienia jej, jesli zostanie uwigziona, do
zapewnienia jej godnego pogrzebu, jesli umrze wczesniej niz on.

Zona w spoleczefistwie zydowskim takze jest podporzadkowana
i postuszna mezowi — co niektérzy autorzy podkreslaja z nutg wyraznie
antyfeministyczng*! — i to postuszenstwo jest dla niej obowigzkiem reli-
gijnym. Nawet jesli jest wlascicielkg majatku odziedziczonego po ojcu,
nie moze nim dysponowac. Jej zamknigcie w czterech Scianach domu jest
surowe; kiedy wychodzi, nosi zastone zakrywajaca jej twarz; surowo s3
jej zakazane kontakty z obcymi*’. Jej godnos¢ wynika prawie wyltgcznie
z macierzynstwa, szczegdlnie jeSli rodzi synéw. Pochodzenie dziedziczy
si¢ po matce; ale szacunek dzieci wobec ojca uwazany jest za wazniejszy
niz szacunek nalezny matce.

W malzenstwie zydowskim prokreacja jako cel jest wyjatkowo pod-
kreslana®, tak ze w przypadku bezptodnosci (oczywiscie méwi sie jedynie
o bezptodnosci kobiecej) porzucenie zony jest nie tylko dopuszczalne, ale
wrecz staje sie obowigzkowe**. Porzucenie jest zatem instytucja uznang
i stosowang, ale tylko przez meza w stosunku do zony. W pierwszym
wieku n.e. dwie szkoly rabinistyczne, Shammai i Hillel, zajadle dyskutuja
nad przepisami Prawa, czy o porzuceniu mozna zdecydowac tylko na
podstawie doktadnie stwierdzonych i udokumentowanych przyczyn,
czy tez z jakiegokolwiek powodu; punkt widzenia szkoty Hillel, mniej
korzystny dla kobiet, przewazyl, poczawszy od I w.n.e. Pozostaje prawna
mozliwo$¢ poligamii mezczyzn® (hamowana raczej z przyczyn finan-
sowych), tak ze zona musi tolerowaé ewentualng obecnos¢ konkubin.
W tym samym malzefistwie zdrada kobiety jest powodem do jej porzu-
cenia, za$ zdrada meska jest naganna tylko wtedy, gdy jest popelniona
z kobietami zameznymi lub zar¢czonymi. Aborgja i zabijanie noworod-
kow sa zabronione w ogdle*.

4 Por. 10S. FL., C. Ap. 11, 201. Jednakze u Pseudo-Focilide, ktory znajdowat sie pod
wplywem mysli stoickiej, spotyka sie nawotywania do mitosci pomiedzy matzonkami
(por. Sent. 195-197).

2 Te restrykeje byly tagodniejsze w warstwach nizszych — wérdd ludu i na wsi, gdzie
kobiety pracowaly poza domem.

# Por. 10S. FL., C. Ap. 11, 199: Prawo zna tylko naturalny zwigzek mezczyzny z kobietg,
i tylko w celu rodzenia dzieci.

4 Por. Mishnah, Yev. 6,6. W Talmudzie zawarty jest zakaz poSlubiania bezplodnej
kobiety. U esseficzykdéw sprawdzano zdolno$é kobiet do prokreacji jeszcze przed
$lubem (por. I0S. FL. Bell. 1,161).

4 Ale pojawiajg sie takze glosy, jak Dokument Damasceriski (ok. kofica I w. p.n.e.),
potepiajace poligamie i by¢ moze takze rozwdd: por. M. ADINOLFI, La donna e il
matrimonio..., 384-383.

4 Por. I0OS. FL, C. Ap. 11, 201-202; PS. PHOC., Sent. 184-185.
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Wysoka pozycja spoleczna moze oczywiscie fagodzi¢ pewne ograni-
czenia kobiety: jesli chodzi na przyklad o wyksztalcenie czy mozliwosé
rozwodu; takze prace domowe juz nie s3 jej obowigzkiem, jesli ma nie-
wolnice. Ale tylko w zydowskiej kolonii wojskowej Elefantyna mezczyzni
i kobiety mieli te same prawa malzenskie?’.

W réznych Srodowiskach, pomimo wielkiego szacunku dla ptod-
nosci, uwaza si¢ praktyczng strone seksu, takze w malzefistwie, za co$
nieczystego i grzesznego, sama kobieta jest kojarzona z nieczystoscig
i grzechem, zaczynajg si¢ nawet formowac¢ ruchy ascetyczne prowadzace
do odrzucenia malzenstwa*.

Réwniez w niektorych Srodowiskach chrzescijanskich, przede
wszystkim pod wplywem koncepcji przedgnostycznych i gnostycznych,
uwidaczniajg sie tendencje ascetyczne, ktore prowadzg do watpienia
o koniecznosci malzefistwa, do rozwigzywania matzenstw w przypadku
nawrocenia jednego z matzonkdw, oraz do nieufnosci wobec seksualnej
strony malzenstwa. [ wydaje sie, ze nierzadko to kobiety przejawialy takie
postawy. Jednakze te tendencje, obecne juz w Koryncie za czasow Pawla
(por. 1 Kor 7, 1-16) i nastepnie szeroko udokumentowane przez liczne
pisma apokryficzne®, s3 hamowane albo zdecydowanie odrzucane przez
wiekszos$¢ ojcow Kosciota. Malzenstwo i rodzina pozostajg podstawa
spoleczenistwa rowniez dla chrzescijan®’, jednak nie bez zmian, z bliska
dotykajacych statusu zameznej kobiety.

Cho¢ przyjmuja obowigzujace formy prawne (ktére, jak widzieliSmy,
nie wymagaly oficjalnych aktéw publicznych)’!, chrzescijanie odnawiajg

47 Por. PA. GRAMAGLIA, w: Tertulliano, De virginibus velandis..., 35, nr 22.

4 Por. L. ROSSO UBIGLI, Alcuni aspetti..., 203, 238.

4 Na temat sytuacji Koryntu oraz tendencji odzwierciedlonych w licznych apokryfach
I1i Il wieku przez Srodowiska enkratyczne por. R BROWN, I/ corpo e la societa...,
47-49, 90-93, 142-144.

50 Dokumentujg to zaréwno List do Diogeneta (5, 6) pod koniec IT wieku, jak i ORY-
GENES (C. Cels. VIIL, 55), okoto potowy III w.: por. C. MAZZUCCO, ,,E fui nata
maschio”..., 21.

S Widoczne jest jednak zaangazowanie w nadanie malzefistwu cech chrzescijafiskich,
nie tyle poprzez specyficzny rytual, na temat ktdrego w najdawniejszym okresie nie
mamy wiedzy, lecz na przyklad poprzez zaangazowanie biskupa jako przedstawiciela
wspdlnoty: od Ignacego z Antiochii (Pol. 5, 2) dowiadujemy sie, ze przyszli matzon-
kowie powinni uzyska¢ ,,jego opinie”, czyli powiadomié go i otrzymaé, by¢ moze, co$
w rodzaju ,pozwolenia”. Por. C. MAZZUCCO, I Padri apostolici, w: Donna e ma-
trimonio..., 9-40, szczeg. 33-34. Ostrego pogwalcenia prawa rzymskiego dopuscit
sie papiez Kalikst, kiedy oglosit za wazne matzefistwa pomiedzy kobietami wolnymi
i mezczyznami z nizin spolecznych, nawet z niewolnikami, co byto podyktowane
istniejgcymi trudno$ciami znalezienia przez kobiety chrzeScijafiskie z wyzszych warstw
spolecznych meza z tej samej grupy spolecznej, wyznajacego wiare chrzescijaniska (por.
HIPPR, Ref. IX, 12-24): por. G. FILORAMO, S. RODA, Cristianesimo e societa...,
201-202.



malzefistwo od wewnatrz, zyjac zgodnie z wlasnymi zasadami, ktére
w wielu przypadkach przypisuja kobiecie wieksza godnosé. Ignacy z An-
tiochii (na pocz. Il w.) méwi o decyzji malzenstwa jako o akcie angazu-
jacym w tym samym wymiarze kobiete i mezczyzne (Pol. 5, 2). Whrew
Swiatu poganskiemu i zydowskiemu, wszyscy ojcowie, wierni stowom
Jezusa potwierdzonym przez Pawla, wyraznie méwig o nierozerwalno-
$ci malzefistwa, dopuszczajg separagje, ale bez mozliwosci ponownego
malzefistwa’?, i méwig o pelnej réwnosci pomiedzy mezczyzna i kobieta
wobec ,,obowigzku malzeniskiego”, obowigzku wiernosci i wobec zdra-
dy*. Ich wysilek jest zwrocony przede wszystkim na ukierunkowanie
relacji pomiedzy cztonkami rodziny, poprzez przejecie i dostosowanie
tych ,,kodekséw domowych”, ktére byly juz czescig klasycznych zalecenn
etycznych i pojawialy sie w Nowym Testamencie’*.

W przypadku zwigzku pomiedzy matzonkami wielu przypomina
0 obowigzywaniu tradycyjnych zasad, potwierdzonych przez nowotesta-
mentowe ,.kodeksy”, o podporzadkowaniu zony mezowi i o przypisaniu
zonie zadan domowych’’; wielu, ale nie wszyscy. Niektorzy Ojcowie
Apostolscy (Klemens Rzymski, Polikarp), podobnie jak stoicy albo nawet
w wiekszym stopniu, o$mielajg sie mowi¢ nie tyle o postuszenstwie, ile
o milosci zony wobec meza®®. Takze jeSli chodzi o zachowanie meza
w stosunku do zony, zaleca sie raczej mitos¢ anizeli autorytaryzm: mozna

52 Pawel dopuszczat separacje (1 Kor 7, 12-16) tylko w przypadku, gdyby zadat j jej
niewierzacy matzonek (i w takim przypadku prawdopodobnie dopuszczal on moz-
liwo$¢ ponownego matzefistwa wierzacego matzonka, zgodnie z tym, co zostanie
okreslone mianem ,,przywileju pawtowego”); Mateusz (5, 32; 19, 9) dopuszczal ja
tylko w przypadku porneia, co zdaniem niektdrych oznaczalo zdrade, zdaniem innych
nielegalny zwiazek. Dla Ermy (Past., Praec. IV, 29,8-10), na poczatku II w., separacja
jest obowigzkowa w przypadku zdrady (Orygenes w tej kwestii jest z nim zgodny:
por. In Mt. XIII, 25), ale nalega on na brak mozliwoséci ponownego malzenistwa,
aby da¢ matzonkowi, ktéry zdradzit, mozliwos¢ zalowania za czyn i odbudowania
malzefistwa. Przez caly ten okres nie ma takich $wiadectw patrystycznych, ktore
wyraznie dopuszczatyby mozliwos$¢ nowego malzefistwa po odejsciu spowodowanym
zdradg matzonka. Bazujac na braku wyraznych zakazéw w okresie pomiedzy Erma
i Augustynem, G. CERETI (Divorzio, nuove nozze e penitenta nella chiesa primitiva,
Bologna 1977, 19882, 187, 222, 226, itd.), wraz z innymi utrzymuje, ze 6wczesna
praktyka koscielna uznawata takg mozliwos¢, ale tylko w przypadku mezczyzny
(231-232).

33 Wielu podkresla to wprost: por. HERMAS, Past. Praec., IV, 29,8,10; TERTULIAN,
Mon. 10,7-8; ORYGENES, In 1 Cor. fr. 33; LACT., Div. Inst. VI, 23, 29-32.

5% Por. Ef 5,21-6,9; Kol 3,18 -4, 1; 1 Tm 2,9-15; 6, 1-2; Tt 2, 1-10; 1 P 2, 18 - 3, 7.

55 Por. TERTULIAN, Culz. 11, 13,75 Exh. 12,1; CLEM. AL., Paed. 111, 3,19,1; 10,49,
2-4; 11,66,3; Didasc. 1, 8, 1-2.

56 CLEM. ROM., 1 Cor. 1,3; POL., Phil. 4,2. Mito§¢ zon do mezdw jest zalecana juz
w Tt 2, 5: przejmuje to ORYGENES, Iz Rom. X, 20. Por. C. MAZZUCCO, I Padri
apostolici..., 28,32, 39.
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tu przywola¢ fragment Ef 5, 22-33, kt6éry poréwnuje relacje pomiedzy
mezem a zong do relacji Chrystusa z Kosciotem®”.

Ponadto bardzo rozpowszechnione w tym okresie zjawisko mat-
zenistw mieszanych®, czyli malzefistw, w ktérych w pewnym momencie
jedno z malzonkéw nawracalo sie — i zazwyczaj jako pierwsze nawra-
caly sie kobiety — z koniecznosci musiato doprowadzi¢ do przypisania
chrzescijaniskiej zonie znaczacej roli, ktora obalata lub gleboko zmieniata
zasade podporzadkowania. Do niej teraz nalezy zadanie przekonania
do wiary meza i pozostatych domownikéw, dzigki jej przyktadnemu
zachowaniu oraz umiejetnosci dawania $wiadectwa i przekonywania®.
Natomiast w przypadku konfliktu matzeniskiego w sprawie wiary, zasada
obowiazujaca kazda osobe, majaca absolutne pierwszenistwo, odnoszaca
si¢ do osobistej relacji z Bogiem, wobec ktorej nic nie znaczg podziaty
plciowe (por. Ga 3, 28), prowadzi do zwolnienia zony z obowigzku
postuszenstwa wobec meza i zapewnia jej swobode pielegnowania wiary
nawet wbrew woli meza®. Jest to co$ zupelnie nowego, jesli przypomni-
my, ze Plutarch, cho¢ wyraza bardzo otwarte i nowoczesne przekona-
nia w odniesieniu do relacji meza z zona, nawet nie zaklada mozliwosci
praktykowania przez zone religii innej niz religia meza®'.

Prokreacja nie znajduje sie w centrum zainteresowania chrzeScijan,
cho¢ pozostaje jednym z zasadniczych celéw malzefstwa®?: decydujgca
jest tu postawa Pawta, w 1 Kor 7, 2. 9, ktéry mowi o malzenstwie jako
raczej o sposobie roztadowania instynktu seksualnego; u wielu autoréw
(Ignacego, Klemensa Aleksandryjskiego, Tertuliana) na pierwszy plan
wysuwa si¢, jako charakterystyczny element malzenstwa, zwigzek jed-
noczacy pare, takze na poziomie religijnym i duchowym®: zalecana jest

57 Por. IGN., Pol. Nowacjan, autor De bono pudicitiae (potowa Il w.) méwi o mitosci
zar6éwno zony do meza, jak i meza do zony (rozdz. 5): por. C. MAZZUCCO, ,,E fui
fatta maschio™..., 29.

38 Zjawisko to jest udokumentowane juz w Nowym Testamencie (por. Dz 16, 1; 1 Kor
7,12-17; 1 P 3, 1), lecz rozwija sie w szczegdlnosci pod koniec II w.: por. C. MAZ-
ZUCCO, ,,E fui fatta maschio™..., 36-41.

39 Por. 1 P 3, 1-2; CLEM. AL., Paed. 111, 11,57,2-4; 11,66,3; Str. IV, 19,123,2.

¢ Por. CLEM. AL., Str. IV, 19, 123,2-3; 127,1-2. W tej kwestii por. C. MAZZUCCO,
. E fui fatta marchio™..., 34-36.

¢ PLUT., Praec. con. 19.

62 Por. IUST., I Apol. 29,1: Zawieramy malzeristwa tylko po to, by miec dzieci; por.
ATHEN., Suppl. 33,1; MIN. FEL., Oct. 31,5. por. C. MAZZUCCO, Dignita del
matrimonio e della famiglia nella riflessione patristica, w: Matrimonio e familia...,
9-61, szczeg. 20-22.

¢ Znana jest pochwala, jakg Tertulian skierowal do chrzedcijanskiej pary, gteboko
zjednoczonej przez idealy zyciowe oraz praktyki religijne i akty mitosierdzia (Ux. II,
8,7-8), w pochwale tej pobrzmiewa echo prawdziwego osobistego doswiadczenia.
Por. tez CLEM. AL., Str. 11,23,243; Paed. 111, 11,79,3. Juz Nowy Testament (Dzieje
Apostolskie, Listy $w. Pawla) méwi o matzenstwach zaangazowanych w dziatalnos¢



wspdlna modlitwa oraz udzial w obrzedach®. Absolutnie zakazane s3
aborgcja i porzucanie noworodkéw®. Wielka wage przywiazuje sie do
wychowania rodzicielskiego, rozumianego jako przekazywanie wartosci
moralnych, a przede wszystkim chrzeScijanskich, co jest w znaczacym
stopniu scedowane na kobiete®®.

Dodatkowo, z uwagi na wartos¢ ,,nowej rodziny”, czyli wspdlnoty
dla kazdego chrzeScijanina, pojawiaja si¢ nowe mozliwosci dla kobiety
zameznej, ktorej nie jest juz przypisana wylacznie rola zony, matki i pani
domu, lecz ktéra widzi dla siebie takze mozliwo$¢ dzialania i nawig-
zywania relagji takze poza rodzing: w kulcie, w dzietach mitosierdzia
i ogblnie w zyciu wspolnotowym, w kontakcie z ,,braémi” i ,,siostrami”
W wierze, uznawanymi za nie mniej waznych niz cztonkowie ,natural-
nej” rodziny. Ijest tak zaréwno razem z mezem, jesli jest on roéwniez
chrzescijaninem, lub niezaleznie od niego®’. Nalezy natomiast zauwazy<,
ze zdaniem Plutarcha nawet przyjaciele kobiety zame¢znej powinni by¢
przyjaciétmi meza®®. Za$ w judaizmie, jak zobaczymy, kobieta objeta jest
silnymi restrykcjami przy wypelnianiu swych obowigzkéw religijnych
poza murami domu.

Szczegblny wplyw na przemiane roli malzenskiej musialo mieé
doswiadczenie meczefistwa, ktdre obejmowato bezposrednio nie tylko
wiele kobiet, takze zon i matek, ale tez bezposrednio wplywalo na inne
wierzace kobiety, za posrednictwem dokumentéw (Dzieje Apostolskie
i Pasje), ktére proponowaly zycie na wzor postaci meczennic. W doku-
mentach tych spotykamy kobiety, ktore zostajg aresztowane, poddane
procesom, wigzione, doznajg meczefistwa razem z m¢zami i dzieémi,
ale réwniez bez nich, czesto opierajac si¢ naciskom i psychicznym
szantazom rodziny, akceptujac nawet oddalenie od dzieci; zajmujg postawe
uwazang przez pogan za nienaturalng, a przez chrzeScijan za bohaterska, kt6-
ra w rzeczywistoSci prowadzita do trudnego dojrzewania wewngtrznego®.

misyjng: Akwila i Pryscylla, Andronik i Junia, Filologi Julia, Filemon i Apiaitd.: por.
C. MAZZUCCO, ,,E fui fatta marchio™..., 40.

¢ Por. HIPP, Trad. 41; ORYGENES, I 1 Cor fr. 35.

 Por. Did. 2,23 5,25 Barn. 19,5; 20,2; Diogn. 5,6.

% Por. 2 Tm 1, 5; POL., Phil. 4,2. W rodzinie meczennicy Perpetuy wszystkie dzieci
byly chrze$cijanami, co wynikato z faktu, Ze matka byfa chrzescijanka, natomiast
ojciec byt poganinem: por. C. MAZZUCCO, ,,E fui fatta marchio™..., 32, nr 74.

7 Ciekawej dokumentagji na ten temat dostarcza Tertulian, zaréwno wtedy, kiedy wy-
licza dziatania koscielne, ktore moga razem realizowaé chrze$cijafiscy matzonkowie
(Ux. 11, 7,7-8), jak i kiedy wymienia rozne dziatania pozadomowe chrzeScijaniskiej
kobiety, ktérych nie méglby tolerowaé pogafiski maz (Ux. I, 4,2-3).

8 PLUT., Praec. con. 19.

W kwestii dokumentacji na temat zon i matek w okresie przesladowan por. C.
MAZZUCCO, ,,E fui fatta marchio”..., 42-44. Na temat przypadkéw zon i matek
meczennic, ktore znajdowaly sie w konflikcie z rodzing por. C. MAZZUCCO, Figure
di donne..., 176-182.
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Z drugiej strony widzimy, ze wzmacniajg si¢ dzigki temu wiezy pomiedzy
cztonkami wspdlnoty i ze czesto kobiety przy takich okazjach pelnig role
siostrzang i macierzynska, glownie duchowa, w stosunku do towarzyszy
meczenstwa’’.

3. Wdowiefstwo

MieliSmy okazje przyjrzeé sig, jak prawodawstwo Augusta, z przy-
czyn demograficznych, naktanialo wdowcoéw i rozwodnikéw do ponow-
nego malzefistwa, za brak ponownego wejScia w zwigzki malzenskie
nakladajac kary finansowe i ograniczenia prawa dziedziczenia, a takze
przedstawiajgc konkretne zachety. Nadal jednak pozostawal w mocy,
propagowany przez spoleczenistwo, ideal tzw. univira, czyli kobiety
bedacej zong tylko jednego meza’'.

Judaizm przewidywat w przypadku bezdzietnej wdowy mozliwosé
ponownego zamazpdjscia zgodnie z prawem lewiratu, wedlug ktérego
jesli zmarly maz miat zyjacych braci, jeden z nich byt zobowigzany pojaé
bratowg za zong, aby zapewnic cigglo$¢ rodu zmarlego brata”. Wdowom
bez Srodkéw do zycia, podobnie jak innym sposréd ludzi ubogich, juda-
izm zapewnial poza jalmuzng oséb prywatnych pewne formy wsparcia
panstwowego, miedzy innymi codzienny positek; religijne wspdlnoty,
jak wspdlnota faryzeuszow i esseniczykéw w szczegdlny sposob staraty
si¢ zaspokaja¢ potrzeby ich wdéw”. Jedynym przyktadem wdowienistwa
poswigconego Panu wydaje sie by¢ w judaizmie przyktad prorokini Anny,
ktéra, zostawszy wdowa w bardzo miodym wieku, do osiemdziesigtego
czwartego roku zycia stuzyla w $wiatyni dzieni i noc, modlac sie i poszczac
(tk 2, 36-37)4.

Chrzescijanie od samego poczatku pielegnujg i rozwijajg zydowskie
podejscie do opieki nad wdowami (por. Dz 6, 1-3), lecz dopuszczaja
réwniez ponowne zamazpojscie, cho¢ z pewng ostroznoscia. Pawet
(1 Kor 7, 8-9, 39-40) zaleca, aby wybdr nowego meza byt dokonywany
»w Panu”, lecz preferuje pozostanie w stanie wdowienstwa; autor 1 Li-

7 Por. TAMZE, 183-188.

71 Por. A. NAZZARO, La vedovanza nel cristianesimo antico, ,,Annali della Facolta di
Lettere e Filosofia dell’Universita di Napoli” 26(1983-1984) 1-30, szczeg. 26-27.

72 Prawo lewiratu jest opisane w Pwt 25, 5-9 i przywolane przez 10S. FL., Ant. 1V,
254-256. Wedtug J. Jeremiasa (Gerusalemme..., 557) prawo to bylo aktualne jeszcze
w czasach Jezusa.

73 Por. J. JEREMIAS, Gerusalemme..., 211-218.

74 Por. A. NAZZARO, La vedovanza..., 3.



stu do Tymoteusza (5, 3-16) sugeruje ponowne zamgzpojscie mtodym
wdowom oraz wymaga, aby wszystkie wdowy szukaly wsparcia u dzieci,
wnukéw lub innych cztonkéw wspdlnoty; zapewnia opieke wspolnoty
i utrzymanie dla tych wdéw, ktére nie majg zadnych srodkéw do zycia.
Ta zasada pozostanie niezmieniona takze w przyszlodci: okoto polowy
Il w. w Rzymie Kosciét zapewnial utrzymanie 1500 wdowom i ubo-
gim”. Zastrzezenia wobec ponownego zamgzpojicia bedg stawaly sie
coraz silniejsze, przeksztalcajac sic wrecz w podejrzliwosé i wrogosé
u niektérych waznych chrzescijan, jak Atenagoras i Tertulian (przede
wszystkim w fazie montanizmu)’®.

Jednakze najbardziej innowacyjnym i cennym aspektem jest fak-
tyczne docenienie wdowienstwa kobiet jako okazji do samodzielnosci
i emancypagji. Ciekawy moze tu by¢ fakt, ze Tertulian potrafi wykorzy-
sta¢ ten aspekt w swojej kampanii przeciwko ponownemu malzenstwu,
skierowanej do zony (i innych kobiet): popiera decyzje o pozostaniu we
wdowienstwie, zaprzeczajac opinii jakoby kobieta potrzebowala meza,
ktory by ja wspieral i chronit; niewolniczej sytuacji w malzefistwie prze-
ciwstawia wolnos¢, wynikajaca z wdowienstwa”’.

Wdowienstwo kobiet staje sie przede wszystkim idealng kondy-
ja sprzyjajaca wykonywaniu waznych zadaf na rzecz wspdlnoty, na
zlecenie samej wspolnoty. Niektorzy w grupie kobiet zebranej wokaét
Tabity, o ktdrej pisza Dzieje Apostolskie (9, 36-43), widza juz pewng
forme wdowiej wspdlnoty”®. W kazdym razie, poczawszy od 1 Tm § az
po Didascalia degli apostoli, traktat normatywny z Il w. pochodzenia
syryjskiego, coraz czesciej mowi si¢ o wdowach jako o prawdziwej ko-
Scielnej instytucji. Wskazane zostajg ich doktadne cechy: skorficzone co
najmniej 60 (p6zniej 50) lat, bycie zamezng tylko jeden raz, dowiedzenie
dobrego wychowania dzieci i odmawiania sobie luksusu, bycie moralnie
bez zarzutu. Wydaje sie, ze byly one wybierane przez biskupa i sktadaty
§lub, by¢ moze obietnice czystosci, co jednak raczej nie bylo rytualnym

75 Por. list do biskupa Korneliusza, w EUS., Hist. Eccl. VI, 43,11.

76 Obaj méwig o drugim zamazpdjsciu jako o ,,zdradzie” (ATHEN., Suppl. 33,4; TERT.,
Exh 9,1; Mon 10,7). Na temat probleméw interpretacyjnych dotyczacych tekstu
Atenagorasa (zdaniem niektorych uczonych wyklucza on ponowne malzefistwo
tylko po rozwodzie, a nie w przypadku wdowienistwa), por. PA. GRAMAGLIA, w:
Il matrimonio Cristino..., 119, nr 10.

77 TERTULIAN, Ux. 1, 4,3; 1, 7,2.

78 Por. A. NAZZARO, La vedovanza..., 5: Tabita, ktéra w tekscie jest okreSlana mianem
»uczennicy” i o ktorej sie mowi, ze spetniata wiele dobrych uczynkéw i dawata liczne
jalmuzny, a takze szyla tuniki i plaszcze, miata by¢ wdowa. Ale mozna by tu myslec
takze o kobiecie ze wspdlnoty, ktéra zajmowala sie wdowami, zgodnie z tym, co
wynikaz 1 Tm §, 16.
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poswieceniem ani tez wprowadzeniem do grupy kleru”. Przypisywane
s3 im specjalne zadania. Poczatkowo moéwi si¢ o modlitwie i poscie,
o dziefach mitosierdzia, jak odwiedziny u chorych i wigzniéw — posta-
wa ta wywierala ogromne wrazenie na poganach®® —oraz o pewnych
formach katechezy, takich jak przedslubne porady dla wiernych — kobiet
i mezezyzn. Pozniej wdowy uzyskuja mozliwos¢ nauczania moralnego
na poziomie podstawowym, dokladnie opisanym przez hierarchie, aby
nie drazni¢ mentalnosci poganskiej i nie by¢é w sprzecznosci z Pawlowym
zakazem nauczania przez kobiety (1 Kor 14, 34-35; 1 Tm 2, 11-14)%.

Mozliwe, ze w pierwszym okresie i w niektérych srodowiskach wdo-
wy pelnily nawet wazniejsze funkcje i mialy wieksza odpowiedzialnosé,
pozwalajace na wiekszg samodzielno$¢ wobec biskupa oraz dajgce moz-
liwos¢ zbierania i rozdzielania funduszy, poniewaz w pewnym momencie
wszystkie te rzeczy zostaly im zakazane: $wiadczg o tym Didaskalia, ktore
nawet zakazujg kobietom udzielania chrztu, co kaze mysleé, iz niektore
wdowy mogly to robi¢ lub chcialy to robic®. Jeszcze Koscielne kanony
apostolow (pochodzace z Egiptu, powstale w III lub na pocz. IV wieku)
mowig o wdowach, ktore pelnig role prorokin lub pomocnic®’.

W pierwszych trzech wiekach konsekrowane wdowy cieszyly si¢
wielkim prestizem, nawet wickszym niz dziewice®*. Czesto wspominaja
o nich dokumenty obok czlonkéw hierarchii koscielnej, majg wyzna-
czone miejsca w kosciele — obok biskupa, a pokutnicy klecza przed nimi
albo przed prezbiterami®’. Symbolicznie reprezentujg ,,oltarz Bozy*¢.
Ale pomiedzy III a IV wiekiem ich prestiz maleje wobec zwigkszajacej
sie roli dziewic.

4. Dziewictwo
W swiecie greckim i rzymskim spotykamy formy kobiecego dziewic-

twa, powigzane z pewnym rodzajem kaptanstwa lub proroctwa (przy-
ktadem mogg tu by¢ kaptanki delfickie i kaptanki Artemidy w Grecji

7 W kwestii §lubu por. 1 Tm 5, 12; TERTULIAN, Ux. L4,8. HIPOLIT wyklucza
natozenie rak, Trad. 10.

80 Por. LUCIAN., Mort.Per. 12.

81 W kwestii dokumentacji por. C. MAZZUCCO, ,,E fui fatta marchio™..., 52-53.

82 Didasc. 111, 6.7.8.; 9,1-3. Por. C. MAZZUCCO, ,,E fui fatta marchio”..., 53-56.

8 Can. eccl., 21, 1-2.

8 Niektorzy ojcowie podkreslaja wieksze zastugi wdowy: por. TERTULIAN, Ux. 1,8,
1-3; CLEM. AL, Stz 111, 17, 101,5.

85 W kwestii dokumentacji por. C. MAZZUCCO, ,,E fui fatta maschio™..., 51.

% Por, POL., Phil. 4,3; TERTULIAN, Ux. 1,7,4; Didasc. 11,26,8, itd.



oraz westalki w Rzymie). Sg to jednak wyjatki, czesto bedace stanem
tymczasowym, ograniczonym tylko do czasu pelnienia danej funkgji
i nie s3 nawet dobrowolnym wyborem tych kobiet®”. Takze wtedy, gdy
w kulturze pogariskiej, szczeg6lnie tej o charakterze filozoficznym, roz-
przestrzeniajg sie tendencje ascetyczne, nie popiera sie tego, by mlode
dziewczyny w wieku odpowiednim do zamazpdjscia uchylaly sie od
spofecznego obowigzku malzenistwa i prokreacji®®.

W $wiecie zydowskim, gdzie tradycyjnie malzenstwo i prokreacja
uwazane s3 za wypelnienie Bozego przykazania i zrodlo blogostawien-
stwa, dopiero w p6zniejszym okresie zauwazamy zjawiska powstrzymy-
wania si¢ od malzenstwa: wiemy, od Filona Aleksandryjskiego i Jozefa
Flawiusza, ze cechy te mialy niektore grupy esseficzykow i terapeutéw
z Aleksandrii®. Prawdopodobnie takze w Qumran obowigzywal podwoj-
ny system: obok os6b w stanie matzefiskim i rodzin prawdopodobnie
byly tam tez osoby bezzenne, cho¢ za dowdd istnienia celibatu uwazany
jest fakt, iz Reguta Wspdlnoty nie wspomina o malzenstwie?. Jednak
jesli chodzi o esseficzykow, autorzy, ktérzy o nich piszg, wskazujg na
antyfeminizm jako podstawe wyboru wstrzemiezliwosci, co oznacza,
ze zasadniczo wybér taki dotyczyt mezczyzn®'. Natomiast wspolnota
terapeutow byta wspdlnotg mieszang, w ktorej obok galezi meskiej row-

% W $wiecie greckim, kiedy potrzebne byly dziewicze kaptanki, chodzilo przede
wszystkim o postuge ograniczong tylko do czasu poprzedzajacego malzefistwo: por.
L. BRUIT ZAIDMAN, Le figlie di Pandora. Donne e rituali nelle citta, w: Storia delle
donne..., 374-423, szczeg. 418-419; na temat wyroczni delfickiej, Pytii por. TAMZE,
420. Westalki byly wybierane we wczesnej mtodosci przez Najwyzszego Kaplana,
poczatkowo petnily swoja funkeje przez 5 lat, w p6Zniejszym okresie przez 30 lat,
1w tym czasie pilnowano, aby zachowaly dziewictwo; w przypadku ztamania §lubu
mogly by¢ nawet skazane na $mier¢: por. J. SCHEID, Indispensabili ,,straniere”. I ruoli
religiosi delle donne a Roma, w: Storia delle donne..., 424-464, szczeg. 429-432.

88 P Brown (I corpo e la societd, 167) méwi o tym w odniesieniu do filozofa Porfiriusza
I jego kolegéw (III w.); zauwaza on, iz ascetyzm Porfiriusza dotyczy raczej jedzenia
niz sfery seksualnosci.

8 Odnosnie do esseficzykéw por. PHILO AL., Apol. 14-17; Quo omnis 84; 10S. FL.,
Bell. 11, 120-121; Ant. XVIII, 21; J6zef Flawiusz méwi takze o grupach esseficzykow,
ktorzy z kolei przejawiali wysoki szacunek wobec matzefistwa i prokreacji (Bell. 11,
160-161). Odnosnie do terapeutéw, por. PHILO AL., V. contempl. 68. Euzebiusz,
ktory przytacza Swiadectwa Filona o terapeutach (Hist. Eccl. 11, 17), uwaza ich bez-
wzglednie za chrzescijan.

% Por. M. ADINOLFI, La donna e il matrimonio..., 381-382. Por. tez ]J. DES RO-
CHETTES, Qumran: celibi o casti sposi¢, w: Parola Spirito Vita 12 (La verginita
cristiana), Bologna 19835, 59-74, szczeg. 61, 73. )

1 Por. PHILO AL., in EUS., Praep. ev. VI, 11,14-18: Zaden Essericzyk si¢ nie ozen,
bowiem niewiasty sqg samolubne i nieznosnie zazdrosne; 10S. FL., Bell. 11, 121: Pro-
bujg strzec sig przed lubieinoscig niewiast, bowiem sq przekonani, Ze Zadna nie bedzie
wierna tylko jednemu mezczyinie. W kwestii dokumentacji por. PA. GRAMAGLIA,
w: Tertulliano, De virginibus velandis..., 36-38.
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nie wazna byla galaz zefiska. Filon chwali mozliwos¢ wolnego wyboru
dziewictwa i przeciwstawia ja przymuszaniu do dziewictwa niektorych
greckich kaptanek; zauwaza tez, ze one rowniez mogly uczestniczyé
w nauczaniu religijnym, czyli inaczej niz mialo to miejsce w spoleczenr-
stwie zydowskim?2,

W chrzescijanstwie, juz od samego poczatku, co potwierdza sam Pa-
wet (1 Kor 7, 25 n), s kobiety i mezczyzni, ktorzy wybierajg dziewictwo
na cale zycie i fakt ten w ludziach spoza wsp6lnoty budzi zdumienie i po-
dziw, a dla apologetow jest czym$ chwalebnym, co mozna przedstawiaé
w obronie dobra i skutecznosci wiary chrzescijanskiej”. Orygenes przy
wielu okazjach ukazuje swoja wiedze o réznicy pomiedzy dziewicami
chrzescijaniskimi a poganskimi, i podkresla szczegélnie to, ze dziewice
chrzescijanskie maja pelng swobode decyzji i samodzielno$¢™.

Szacunek wobec dziewictwa, w szczeg6lnosci kobiet, z czasem coraz
bardziej wzrasta. Poczatkowo (na przykiad u Klemensa Rzymskiego czy
Ignacego) widzimy przejawy nieufnosci, ze wzgledu na niebezpieczen-
stwo pychy, jaka moglaby wywolywac taka uprzywilejowana pozycja®.
Ale juz u Orygenesa (okoto potowy III w.) i Metodego z Olimpu (koniec
[T w.) dziewictwo na skali wartoSci zajmuje pierwsze miejsce W porow-
naniu z wdowienstwem i malzefistwem, cho¢ plasuje si¢ nizej niz me-
czefistwo’®. Wedlug biskupa Metodego z Olimpu dziewiczy mezczyzni
i kobiety s3 elita doskonalych, stanowig trzon Kosciofa i s prawdziwg
»pomoca” dla Chrystusa, poniewaz potrafig rodzi¢ i ksztaltowac innych
do nowego zycia w wierze i cnocie. Cyprian nazywa ich najznamienitszg
czescig stada Chrystusa®. Z ta wysokg oceng wartosci dziewictwa faczy
si¢ takze postaé Maryi, ktora juz Justyn (w polowie I w.) prawidtowo,
przez antonomazj¢, okre$la mianem ,,Dziewicy”; Orygenes, pierwszy
sposrod ojcéw nauczajacy o trwalym dziewictwie Maryi, widzi w Niej

%2 Por. PHILO AL., Quod omnis 75; V. contempl. 32-33. Por. PA. GRAMAGLIA, w:
Tertulliano, De virginibus velandis. .., 42-43.

% W kwestii apologetow por. IUST., 1 Apol. 15,6; TAT., Or. 32,2; ATHEN., Suppl.
33,2, itd.; w kwestii pogan por. GALEN., Plat. Dial. Summ.: De rep., 1. Por. C.
MAZZUCCO, ,,E fui fatta maschio™..., 45-46.

°* ORIG., In Cant. 11; C. Cels. VII, 48.

% CLEM. ROM., 1Cor. 38,2; IGN., Pol. §5,2.

% P Brown (Il corpo e la societd, 172) zauwaza, ze poczawszy od Orygenesa i Metodego,
dziewice (mezczyzni i kobiety) stajg sie nowymi posrednikami zbawienia dla calej ludz-
kos$ci. Mozna takze zauwazy¢, ze emblematyczng postacig tego okresu jest Tekla, ktora
taczy w sobie role dziewicy i meczennicy: jest ona bohaterka apokryféw Dzieje Pawla
i Tekli, ktore byly prawdziwym bestsellerem w czasach Tertuliana i wywarly silny wplyw
takze na przyszla tradycje; Metody przydziela im gtéwna role w swoim Simposio.

7 METH., Symp. 111, 8,74-75; CYPR., Hab. 3.



pierwocine dziewictwa, prototyp i wzor dla kobiet-dziewic i ustawia Jg
réwnolegle z Jezusem, pierwocing mezczyzn-dziewic®.

Dziewictwo jest uprzywilejowang kondycja, poniewaz pozwala
catkowicie po$wieci¢ sie sprawom Bozym (por. juz 1 Kor 7, 34), staé
si¢ oblubienicami Chrystusa®. Jednakze wielu ojcoéw zaleca je kobietom,
podkreslajac aspekt wyzwolenia, jakie z sobg niesie, gdyz uwalnia je od
bolu rodzenia i znoszenia m¢zowskiego panowania!'®, Faktem jest tez, ze
to wlasnie kobiety, dla ktérych matzefistwo byto szczegdlnie trudne i ogra-
niczajace, wybieraly dziewictwo i przezywanie go w duchu wolnosci'®'.

Poczatkowo dziewice, ktére prywatnie formutujg swoj ,,Slub” nie sg
skupione w zadnym ,,zwigzku” i w odréznieniu od wdow, nie maja zare-
zerwowanych miejsc w kosciele. Ich jedynym znakiem rozpoznawczym
jest nieostanianie twarzy welonem podczas zebran, przynajmniej przed
Tertulianem, ktéry napisat traktat (De virginibus velandis) wtasnie w celu
narzucenia rowniez im tego obowigzku, jak wszystkim innym kobietom.
By¢ moze wowczas zostaly zréwnane z wdowami: wskazywatby na to
list Ignacego, w ktérym zwraca sie¢ do ,,dziewic zwanych wdowami”;
Tertulian krytykuje podobny przypadek!®. Powinny tak jak wdowy
— posci¢, modli¢ sie, by¢ moze takze spetniac dzieta mitosierdzia'®.

Nadal zyja z rodzinami i uczestnicza w normalnym codziennym zy-
ciu, uczeszczajg w te same miejsca, co wszyscy inni. Czasem chodzg tez
na wesela i do teatru, ich ubiér i zachowanie wyrdznia si¢ swoboda, co
wzbudza podejrzenia moralistow i sktania ich do sformutowania zasad
zachowania si¢ i ubierania: Cyprian w tej wlasnie sprawie pisze traktat
De habitu virginum. Pod koniec III w. pojawiajg si¢ pierwsze oznaki
wspolnotowego zycia dziewic!®.

Prawdopodobnie juz na poczatku w srodowiskach zaréwno orto-
doksyjnych, jak i heretyckich istnialy takze pewne formy wspdlnego

% Por. IUST., Dial. 87,2; 100,5, itd.; ORYGENES, Iz Matth. X,17. Por. D. FER-
NANDEZ, Marie (Vierge). 1. La spiritualité mariale chez les Péres de I’Eglise, w:
Dictionnaire de Spiritualité, X, Paris 1980, 423-440, szczeg. 424, 425. Na temat
przekonania Orygenesa o trwalym dziewictwie Maryi (ORYGENES, Iz Ioh. 1,4)
por. H. CROUZEL, Virginité et mariage selon Origene, Paris 1963, 84.

% Por. TERTULIAN, Ux. 1, 4,4; METH., Symp. 111, 8,73; 13,89, itp.

190 Por, CYPR., Hab. 22; ORIG., In 1 Cor. fr. 39; NOVAT., B. pud. 7,4.

191 Na temat tego, iz dziewictwo bylo wybierane przede wszystkim przez kobiety por.
P BROWN, I/ corpo e la societa..., 176.

102 TGN., Smirn. 13,1; TERTULIAN, Virg. vel. 9,2-3.

15 Por, HIPP, Trad. 23; PS. CLEM. ROM., Ep. verg. I, 12.

104 W. ATHAN., V. Ant. 3,1; 54,8 wspomniana jest siostra Antoniusza, kt6ra brat
powierzyl grupie dziewic, aby wychowaly ja do zycia w dziewictwie, a nastepnie,
po latach, zaczeta wychowywac inne dziewice.
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zamieszkiwania mezczyzn i kobiet dziewic, co dlugo byto uznawane
za rzecz wlasciwg i nie widziano w tym niczego nagannego, co mozna
stwierdzi¢ na podstawie niektorych, dos¢ ciekawych fragmentéw Pasterza
Ermy (potowa Il w.), gdzie w symbolicznych scenach dwanascie dziewic
opiekuje sie Erma, modli si¢ i $pi z nim. Ale znamy tez konkretne do-
$wiadczenia: Orygenes podczas ucieczki przed przeSladowaniami (ok.
215 lub 235 r.) przez ponad dwa lata byl goSciem pewnej dziewicy
o imieniu Juliana, ktéra pomagala mu w studiach egzegetycznych, do-
starczajgc mu ksigzki (wedtug swiadectwa Palladiusza). Zas Meczeristiwo
Pioniusza, dokument z potowy Il wieku, przedstawia postaé¢ niewolni-
cy Sabiny, ktérg nazywano ,,siostrag”, wyzwolonej przez braci w wierze,
mieszkajacej u prezbitera Pioniusza i aresztowanej wraz z nim'®.

Jednak szybko zwyczaj ten zostal surowo zakazany z powodu ry-
zyka moralnego. Pewien polemiczny traktat, umieszczony po$rod pism
Cypriana, ale z pewnoscig pdzniejszy (koniec Il w.? poczatek IV w.?),
zatytulowany De singularitate clericorum (Co mozna przettumaczy¢
jako ,,Klerycy powinni zy¢ sami”) przytacza niektére z argumentow
os6b dziewiczych wspotmieszkajacych w czysty sposdb z dziewicami
innej plci, potencjalnie przemawiajacych za pozytywng oceng elementu
kobiecego. Niektorzy twierdza, ze kobieta sama w sobie nie jest elemen-
tem nieprzezwyciezonej pokusy: kobieta zostala stworzona na pomoc
mezczyznie; za posrednictwem Kobiety Chrystus dokonat odkupienia.
Wspdlne zycie mezczyzn i kobiet moze poméc obu stronom w prze-
ciwstawieniu si¢ pokusom i w duchowym rozwoju. Cytujg oni nawet
biblijne przyktady ze Starego i Nowego Testamentu: prorok Eliasz byt
goSciem pewnej wdowy; apostotowie pozwalali kobietom jak siostrom
towarzyszy¢ sobie podczas misyjnych wedrowek; Jan wzigt do siebie
Maryje na zyczenie samego Pana; Jezusowi towarzyszyly i wspieraly
go finansowo zamozne kobiety, pozwalal Marcie ustugiwaé przy stole,
rozmawial sam na sam z Samarytankg itd. Jednakze ten rodzaj postugi
nie byl dla kobiety okazja do emancypacji, poniewaz czgsto stawal sie
pretekstem do przypisania jej roli gospodyni domowej. Sami dziewiczy
mezczyzni z tego traktatu podkreslaja, ze kobieta jest bardziej uzyteczna
niz mezczyzna w postudze klerykowi'®.

W kazdym razie dziewictwo bylo dla kobiet dobrg okazja do for-
magji kulturowej, przede wszystkim biblijnej. Zauwaza to Tacjan, ktéry
uwaza to za powdd do chluby chrzescijan!”’. Rownie znaczacy jest

195 Por, HERMAS, Past. Simil. IX, 79-88; PALL., Hist. Laus. 64; Mart. Pion. 9,4. Por.
C. MAZZUCCO, ,,E fui fatta maschio™..., 62-63.

1% Por, C. MAZZUCCO, ,,E fui fatta maschio™..., 65-67.

17 TAT., Or. 32,2.



cytowany juz przyktad dziewicy Juliany, ktéra mogla wspomoc Ory-
genesa w jego studiach egzegetycznych. Nie méwigc juz o wyrafinowa-
nym Srodowisku kulturalnym (znajagcym zaréwno Platona, jak i Pismo),
ktérym byla wspodlnota dziewic, opisana przez Metodego w traktacie
Simposio prawdopodobnie na podstawie konkretnej sytuacji (wspdlnoty
z Lycji)'%8. Za$ o trzech dziewicach macedoniskich, ktore uciekly w gory
przed przesladowaniami Dioklecjana, Dzieje Agape, Ireny i Chionii (S, 7)
opowiadaja, ze mialy zwyczaj czytaé Bibli¢ kazdego dnia. Takze przy tej
okazji postaé Maryi jest precedensem do nasladowania: zdaniem Ory-
genesa w chwili zwiastowania dowodzi Ona, ze doskonale zna Pismo
i Prorokéw z powodu swych codziennych medytacji'®.

5. Funkgje koscielne

Jesli chodzi o przydzielanie kobietom funkgji religijnych, wiadomym
jest, ze w $wiecie greckim i rzymskim istnialy kaptanki i wyrocznie zwig-
zane ze specyficznymi formami kultu, jednak nie jest fatwe doktadne
poznanie ich realnej kondycji w réznych okresach i tym samym ocenienie
znaczenia tych kobiecych rol. Niektorzy uczeni zauwazajg, ze w obszarze
greckim wiekszosci bostw zenskich odpowiadalo kaptanstwo zenskie,
a podzial wedlug plci obowigzywat czesto takze w dostepie do $wigtyh
i Swiat religijnych!'. Inni uwazajg, ze kaptanki majg te same prawa i obo-
wigzki co kaptani, ale do dokonania wyboru lub losowania uprawnieni sa
tylko obywatele-mezczyzni'''. W epoce cesarstwa, w Rzymie, bardzo po-
wszechne sa rézne religie wschodnie, w ktorych kaptanstwo jest dostepne
zar6wno dla mezczyzn, jak i kobiet!'>. Generalnie mozna powiedzied,
ze w $wiecie rzymskim kobietom przyznaje si¢ role zasadnicza, a jednak
marginalng: publiczne funkgcje kaptanskie i domowe pozostaja w rekach
mezczyzn, z nielicznymi wyjatkami (westalki). Kobieta uwazana jest za
niezdolng do uswigcenia, chyba ze w formie prywatnej i w tajemnicy.

198 Por, C. MAZZUCCO, ,,E fui fatta maschio™..., 15-16, 48-50.

1 ORYGENES., In Luc. hom. V1, 7. Por. D. FERNANDEZ, Marie..., 426.

110 E, SINCLAIR HOLDERMANN, Le sacerdotesse: requisiti, funzioni, poteri, w: Le
donne in Grecia, red. G. ARRIGONI, Bari 1985, 299-330. Jednakze Cracco Ruggini
(La donna e il sacro, 254-257) podkresla fakt, iz kobiety mialy miejsce nie tylko
w zakresie kultu kobiecego i ze nawet miaty dostep do wysokich funkeji w obsza-
rze kultow typowo meskich, jakim byt na przyktad kult Mitry. Dokumentuje ona
ponadto poprzez zrodla epigraficzne, ze w Il w. n.e. w wielu regionach cesarstwa
kobiety petnily publiczne funkeje kaptanskie i wazne role kultowe.

L. BRUIT ZAIDMAN, Le figlie di Pandora..., 417.

2 Por. E. CANTARELLA, Lambiguo malanno..., 209.
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Wieksza przestrzen daje sie jej w adaptowanych religiach obcych, ktére
jednak majg drugorzedne znaczenie!®s.

W judaizmie, ktory zostal zdefiniowany jako szczegdlny przyktad
religii kontrolowanej przez mezczyzn dla mezczyzn''*, kobieta otoczona
jest wieloma ograniczeniami, nawet w kwestii uczestnictwa w kulcie:
nie ma obowigzku odbywania rytualnych pielgrzymek do Jerozolimy,
odmawiania modlitwy shemah ani blogostawienstwa przed positkiem;
nie jest nawet liczona do minimalnej wymaganej liczby 0s6b przy wspodl-
nej modlitwie. W Swiatyni ma dostep jedynie do atrium oddzielonego
od czesci meskiej. Nie moze publicznie czytaé Tory ani studiowac jej:
w Talmudzie napisano: Lepiej spalic Tore niz nauczac jg kobietom!
(j- Sot. 3,4). Nieczysto$¢ zwigzana z menstruacja i porodami jest powo-
dem do nastepnych restrykgji.

Bardzo dyskusyjna jest warto$¢ niektérych zapiséw z okresu pomie-
dzy I w. p.n.e. a VI w. n.e., pochodzacych z réznych regionéw, w ktérych
kobietom przypisywane s3 tytuly takie jak ,,przewodniczaca synagogi”
(archisynagogos, archisynagogissa), ,,przewodniczka” (archegissa, arche),
»matka synagogi” (mater synagogae, pateressa), ,starsza” (presbytera,
presbyterissa), a nawet ,kaplanka” (biereia, hierissa); zdaniem niekt6rych
uczonych moga one wskazywac¢ na faktycznie pelnione przez kobiety
funkcje (poza funkcjg kaptanki), zas wedlug innych uczonych s3 to
prawdopodobnie zwykle epitety grzecznoSciowe, zwigzane ze wsparciem
finansowym przy budowie lub w trakcie istnienia synagog'®.

Sytuacja w chrzescijafistwie jest zlozona: z jednej strony kobieta ma
W nim wiecej przestrzeni niz w judaizmie w zakresie uczestnictwa w kul-
cie i studiéw biblijnych, a nawet teologicznych — wystarczy wspomnie¢
szkote w Aleksandrii prowadzong przez Orygenesa w pierwszej polowie
III w., do ktdrej uczeszczali zardbwno mezezyzni, jak i kobiety!'® - ale tez

'3 Por. J. SCHEID, Indispensabili ,,straniere”... , 425, 429, 457, 459-460.

14 A, MOMIGLIANO, II posto della donna nelle sinagoghe ellenistiche, w: Le donne in
Grecia..., 340-343, szczeg. 340. Na temat ograniczen kobiety zydowskiej w sferze
kultu por. J. JEREMIAS, Gerusalemme...,557-561; L. ROSSO-UBIGLI, La donna
nel giudaismo. .., 356-358.

15" Przekonani o tym, ze tytuly te mogg oznaczaé faktyczne funkcje, rowne funkcjom

pelnionym przez me¢zczyzn okreslanych tymi samymi tytutami, sa (cho¢ uznaja, ze

nie jest jasne, o ktdre tytuly chodzi): J. BROOTEN, Women Leaders in the Ancient

Synagogue, Chico Cal. 1982; A. MOMIGLIANO, Il posto della donna..., 341;

L. CRACO RUGGINI, La donna e il sacro..., 258. Natomiast przekonane o tym,

ze to tylko zwykle tytuly grzecznosciowe, sa: L. ROSSO UBIGLL, La donna nel

giudaismo..., 357; M. ALEXANDER, Immagini di donne ai primi tempi della

cristianitd, w: Storia delle donne..., 465-513, szczeg. 474-475.

Por. EUS., Hist. Eccl. V1,8,2. Ponadto w otoczeniu Orygenesa pojawia sie wiele

postaci kobiecych zainteresowanych studiami teologicznymi. Istotny moze by¢ tez

fakt, iz wiele pism patrystycznych tamtego okresu zwracato sie bezposrednio do

wierzacych obojga plci. Por. C. MAZZUCCO, ,,E fui fatta maschio”..., 10-16.
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i w zakresie dostepu do roznych funkgji stuzebnych!'’, natomiast z drugiej
strony spotyka sie ze zdecydowanym sprzeciwem, jeli chodzi o kaptan-
stwo i zwigzane z nim funkgje. I to stanowi krok do tylu w poréwnaniu
z tradycjg grecka i rzymska.

Mozna przypuszczaé, ze kobiety pehnily liczne funkcje na samym
poczatku, kiedy powszechny byl system koscioléw domowych, o ktérych
Dzieje Apostolskie pisza, iz byly kierowane przez kobiety. Listy Pawla,
przede wszystkim List do Rzymian (rozdz. 16) potwierdzajg, ze byly ko-
biety ,,apostotki” (apostolo), ,,diakonisy” (didkonos), ,,wspOlpracownice”
(synergos), kobiety, ktore ,,ponosza wiele trudow” (kopido) dla Kosciota
—tytuly te s zwigzane z dzialalnoScig misyjng, ewangelizacyjng i dusz-
pasterska, nawet jesli nie jest tatwo precyzyjnie okresli¢ ich konkretne
znaczenie''®.

Jest jednak pewne, ze chrzeScijanstwo uznawato charyzme pro-
roczg — ktora przynajmniej na poczatku stawiata prorokéw zaraz po
apostolach (1 Kor 12, 28)'¥Y — w odniesieniu do wszystkich kobiet, a nie
tylko niektérych ,,profesjonalistek” (Pytie, Sybille), jak mialo to miejsce
w Swiecie greckim i rzymskim. Pawel uznaje to bez watpliwosci, choé
probuje narzucié¢ konieczno$¢ zastaniania si¢ welonem przez kobiete,
ktora przemawia w zgromadzeniu (1 Kor 11, 5); w epoce apostolskiej
i pézniej dobrze znane byly corki ewangelisty Filipa (Dz 21, 9); zjawi-
sko to trwa takze przez caly okres, o ktérym tu méwimy, co wynika
z licznych $wiadectw ojcéw!?’. Tertulian, ktory bez wahania uznaje
prawo kobiet do prorokowania, opisuje w jednym z fragmentéw swe-
go traktatu O duszy zachowanie pewnej ,siostry”, ktora otrzymywala
charyzme objawienr w kosciele, w niedziele'?!. Ciekawg obserwacjg jest
fakt, iz do docenienia proroctwa kobiet przyczynit sie rowniez przyktad
Maryi: Orygenes wielokrotnie uznaje, ze zar6wno Ona, jak i Elzbieta

prorokowaly, nawet przed narodzinami Jana i Zbawiciela!?%.

71, Leipoldt (Die Frau in der antiken Welt und im Urchristentum, Berlin 1962, 139)
zauwaza, ze ani w judaizmie, ani w innych religiach nie ma odpowiednika chrze-
Scijanskiej diakonki i wdowy.

18 Por, C. MAZZUCCO, ,,E fui fatta maschio™..., 71-72.

19" Por. M.G. MARA, Le funzioni della donna nella Chiesa antica, ,Rivista di pastorale
liturgica” 19(1981) 5-16, szczeg. 9.

120 Por. IUST., Dial. 88,1; IRENEUSZ, Adv. Haer. 111, 11,9.

12t TERTULIAN, An. 9,4. Takze anonimowy pisarz antymontanista z kofica I wieku,
cytowany przez Euzebiusza z Cezarei (Hist. Eccl. V, 17,3), wspomina wér6d pro-
rokéw Kosciota o jednej nie mniej znanej prorokini Ammi z Filadelfii.

12 ORYGENES, In Luc. hom. 7,3; 8,1. W innym miejscu Orygenes oscyluje pomie-
dzy uznaniem zdolnosci kobiet do prorokowania a nieufnoscig wobec proroctw
kobiecych. Por. C. MAZZUCCO, ,,E fui fatta maschio”..., 90.
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Wiemy, ze w niektorych srodowiskach zdolno$¢ otrzymywania ob-
jawien byta przypisywana wdowom, poniewaz udokumentowane to jest
w Koscielnych kanonach apostotow. Jednak w bardzo specjalny sposdb
traktowano proroctwa meczennikéw, w tym kobiet. Dokumenty takie
jak Passio Perpetua (pocz. Il w.) i Passio Montani et Lucii (potowa III w.)
ukazuja, jak wazne byly dla wspolnoty objawienia, w formie wizji, kobiet
uwiezionych za wiarg: Perpetuy i Quartillosia. Objawienia te byly zbie-
rane, a nastepnie odczytywane co roku podczas $wigt upamietniajgcych
rocznice meczehistwa; stawaly sie przedmiotem medytagji i nauczania, nie
tylko dla wszystkich wiernych, ale tez dla duszpasterzy i teologdw. Wizje
Perpetuy postuzyly za inspiracje do opracowania kilku ujeé teologicznych
dla Tertuliana, a dwa wieki p6zniej dla Augustyna'?.

Jednakze juz srodowisko Cypriana, na co wskazujg postawy wyra-
zone w niektorych Pasjach i przez Poncjusza, biografa Cypriana, zaczyna
dystansowac sie wobec proroctw 0séb swieckich i meczennikéw, czego
przykladem byla Perpetua, i wzywa do wiekszej kontroli tego zjawiska
przez kler i biskupa oraz do stymulowania koncentracji charyzmatu
w osobie samego biskupa!**.

Znaczacy rozwdj profetyzmu kobiecego jest widoczny szczegdlnie
w obszarze ruchéw dysydenckich, takich jak montanizm, ktéry zaczyna
rozprzestrzenia sie w Il wieku, poczatkowo we Frygii'®: w tym ruchu
o charakterze pneumatycznym obok Montana dziatajg dwie stawne
prorokinie, Maksymilla i Pryscylla (lub Pryska), ktérych przepowiednie
byly przekazywane. W kolejnych odlamach tego ruchu i w innych gru-
pach heretyckich prawdopodobnie kobiety mogly pelni¢ nawet funkcje
kaptanskie i biskupie, mogly konsekrowac dary eucharystyczne i chrzcic.
Ciekawy przypadek, by¢ moze wladnie zwigzany z montanizmem, przed-
stawia nam biskup Firmilian z Cezarei Kapadockiej w liscie do biskupa
Cypriana z Kartaginy w 256 roku: wspomina on o dziatalnosci prowa-
dzonej w jego okolicy ponad dwadziescia lat wczeSniej przez pewng

13 W kwestii wizji Perpetuy por. Pass. Perp. 4; 7-8; 10; w kwestii wizji Quartillosia
por. Pass. Mont. 8. Por. C. MAZZUCCO, Figure di donne..., 191-194.
PONZIO, w: V. Cypr. 1,2 kwestionuje nadmierng przestrzefi oddana do dyspozycji
zwyklych laikow i katechumendw przez poprzednig tradycje, i wyraznie nawigzuje
do Perpetuy i jej towarzyszy. Na temat zamiaréw Pasji afrykanskich z otoczenia
Cypriana (Passio Mariani et lacobi, Passio Montani et Lucii) por. V. LOMANTO,
Rapporti fra la ,,Passio Perpetua” e ,,Passiones” africane, w: Forma futuri. Studi in
onore del card. M. Pellegrino, Torino 1975, 566-586, ktéra tu takze zauwaza, ze
Fassio Perpetuae stanowi punkt odniesienia dla dyskusji polemicznej, ktéra wize-
runek Kosciola charyzmatycznego zastepuje wizerunkiem Kosciola hierarchicznego
(586).

125 Por. C. MAZZUCCO, ,,E fui fatta maschio™..., 75-83.

124



kobiete podajacy sie za prorokinie, ktéra wpadata w ekstaze, chciata
konsekrowa¢ chleb i celebrowaé chrzest zgodnie ze zwyczajowymi
formutami i zdobyla wielkie powazanie wsrod ludzi, nawet posréd
niektorych cztonkéw lokalnego kleru!?.

W poréwnaniu z poglagdami montanistéw i innych dysydentow,
a czesto w otwartej polemice z nimi, naczelni przedstawiciele wielkiego
Kosciota przejawiali postawe absolutnego odmawiania kobietom prawa
do gloszenia stowa Bozego, chrzczenia, odprawiania Eucharystii, a wiec
do kaplafistwa; jednakze najbardziej restrykcyjny w tym zakresie bedzie
wiek IV. Podstawg do takiego podejscia sa przede wszystkim zakazy
Pawtla dotyczace przemawiania przez kobiety w zgromadzeniu i publicz-
nego nauczania'?’. Niektorzy powotlujg si¢ takze na przyktad Maryi,
ktora nie mogla ochrzci¢ Jezusa'?®. By¢ moze mialy na to wplyw takze
inne powody, jak na przyklad sytuacja prawna kobiet i ich wykluczenie
z pelnienia funkgji publicznych!'?.

Oczywiscie w okresie tym toczone byly rozmaite polemiki, co zna-
lazto odzwierciedlenie w réznych pismach tamtego okresu. Okofo roku
200 Tertulian'*® krytykuje odwolywanie si¢ przez ,,feministki” tamtych
czaso6w do stynnych apokryféw Dzieje Pmwla i ‘Tekli, prawdopodobnie
napisanych (zauwazmy: przez prezbitera, niekoniecznie heretyka) wia-
$nie na poparcie zadania nauczania. Tekla bowiem, prawdziwa gtéwna
bohaterka, poczatkowo nasSladowczyni Pawla, sama chrzci sie na arenie,
wskakujac do stawu i wyglaszajac formule, nawraca swoimi kazaniami,
jedzie na misje i by¢ moze chrzci kolejne osoby. W wielu apokryfach tam-
tego okresu, pochodzacych z sekt (Ewangelia Marii, Ewangelia Tomasza,
Pistis Sophia, Ewangelia Bartlomieja itp.) zawarte s3 dialogi, a czasem
prawdziwe kl6tnie pomiedzy apostotami a kobietami z otoczenia Jezusa,
dotyczace praw kobiet do nauczania. W niektorych pojawia si¢ nawet
posta¢ Maryi, petnigca istotne funkcje'™.

Istnieje specjalna funkcja koscielna, petniona przez kobiety w sta-
rozytnym Kosciele, i jest nig diakonat. Nie wiadomo na pewno, czy

126 Zob. CYPR., Ep. 75,10.

127 Por. TERTULIAN, Bapt. 17,45 Virg. vel. 9,1; ORYGENES, In 1 Cor. fr. 74. Por.
C. MAZZUCCQO, ,,E fui fatta maschio”..., 89-90.

128 Didasc. 111, 9,2.

12 Aspekt ten podkresla L. CRACCO RUGGINI, La donna e il sacro..., 248-249.

130 TERTULIAN, Bapt. 17,4.

131 Na temat tych dyskusji por. E. SCHUSSLER FIORENZA, In memoria di lei. Una
ricostruzione femminista delle origini cristiane, Torino 1990, 334-336. Do postaci
Maryi naw1qzywa1y takze grupy odstepcow, takze montanistow, ktore przypisywaly
wysoki prestiz kobietom i uznawaty ich funkgje: por. C. MAZZUCCO, ,,E fui fatia
maschio”..., 82.
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istniata juz w czasach Pawla i apostoléw, poniewaz nie jest jasne, co
oznacza stowo diakonos, uzyte w odniesieniu do Feby w Rz 16, 1; nie
wiadomo tez, czy ,,niewiasty” z 1 Tm 3, 11, wymienione zaraz po dia-
konach i wobec ktérych ustalane sg kryteria zachowania, sa diakonisami,
zonami diakonéw czy nalezg do jeszcze innej kategorii. Jednak Pliniusz
Mtodszy, w stynnym liscie do Trajana ze 111-113 r., w ktérym moéwi
o krokach, ktére podjal wobec ujawnionych chrzescijan jako zarzadzajacy
Bitynig!'¥, pisze o ministrae, ktére z cala pewnoscig byly diakonisami.
Natomiast Klemens Aleksandryjski i Orygenes méwig o tym w sposob
niejasny, komentujac fragmenty Nowego Testamentu, jednak nie mozna
z tego wnioskowad, czy instytucja diakonatu kobiecego funkcjonowata
w ich czasach, czy tez nie. Jest jednak wazny sam fakt, ze kwestia ta byla
dopuszczalna choéby teoretycznie!.

Istnienie diakonatu kobiecego w Kosciele wschodnim zostato
z wszelka pewnoscig potwierdzone w Didaskaliach apostotéw (111,12,1-
13,1), napisanych w Syrii w pierwszej polowie III w. Diakonisy s3 po-
mocnicami biskupa w zakresie postugi skierowanej do kobiet: pomoc
chorym i kandydatkom do chrztu (w szczegdlnosci przy rytuale zanu-
rzenia i namaszczenia). Postuga ta uwazana jest za ,,konieczng”, jednak
w rzeczywistoSci ma wiele ograniczen, dlatego uczeni nie sg pewni co do
rzeczywistej wartosci tej instytugji: byta ona na tym samym poziome, co
diakonat meski, czy tez nie? Oczywiscie z funkcja tg wiaze si¢ znaczny
prestiz, na tyle duzy, ze diakonisy znajdowaly si¢ na szczeblu wyzszym
niz wdowy i konkurowaly nawet z prezbiterami; podczas gdy biskup
symbolicznie reprezentuje Boga, a diakon Chrystusa, one uwazane sg za
obraz Ducha Swictego; natomiast prezbiterzy sa poréwnywani jedynie
z apostotami’®*,

Dopiero pod koniec IV wieku diakonisy bedg wchodzity w sktad
kleru, ale bedg wyraznie oddzielone od diakonéw, prezbiteréw i bi-
skupéw. Od tego jednak momentu wybdr kandydatek na te funkcje
bedzie dokonywany posréd wdéw i dziewic, a nie wszystkich kobiet ze
wspOlnoty, jak miato to miejsce w III wieku'*. W kazdym razie diakonat
kobiecy przetrwa tylko na Wschodzie: na Zachodzie bedzie coraz czgsciej
zapominany badz odrzucany przez wladze koscielne.

132 PLIN., Ep. X, 96,8.

13 CLEM. AL., Strom. 111, 6,53,1-4; ORIG., In Rom. X, 17.20. Por. E. CATTANEO,
I ministeri nella chiesa antica. Testi patristici dei primi tre secoli, Milano 1997,
192-193.

% Didasc. 11, 26,4-7. Por. C. MAZZUCCO, ,E fui fatta maschio™..., 85-87.

13 Por. Didasc. 111, 4,1.



Kobiety jednak aktywnie uczestniczyty w koscielnym zyciu, nierzad-
ko wywierajac wplyw na kwestie instytucjonalne i dyscyplinarne. W po-
$redni sposob ukazuje to juz List do Koryntian Klemensa Rzymskiego
(pod koniec I w.), z ktérego mozna wywnioskowad, ze kobiety, obok
miodziezy, musialy pelni¢ znaczaca role w buncie przeciwko lokalnym
prezbiterom'°. Dobrze wiadomo, ze grupy meczennikdw, wsrdd kto-
rych bylo wiele kobiet, wypowiadaly si¢ autorytatywnie w kwestiach
dotyczacych przebaczenia lub skazania odstepcéw badz w przypadku
konfliktow pomiedzy wspdlnotami'®’. Niewatpliwie to przede wszyst-
kim meczenistwo dalo kobiecie szczegblne prawa, co ukazuje wyraznie
przypadek Perpetuy: opowieS¢ o meczenistwie przedstawia jg w chwili
nawolywania i nauczania braci w wierze, na rowni z katechista grupy,
takze meczennikiem, i ten katechista pisze o niej w swoim dzienniku
jako o mogacej rozmawiaé jak réwny z réwnym z pewnym biskupem
i pewnym prezbiterem, ktérzy zwrdcili sie do tych meczennikéw o po-
godzenie ich'*®. Pdzniej (w drugiej potowie III w.) pogariski filozof Por-
firiusz ironizowat na temat rzadéw, jakie faktycznie kobiety sprawowaty
w Kosciele, i méwi o swego rodzaju kobiecym ,senacie”, ktéry mial
decydowaé nawet o nominacjach kaptanskich®*’.
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La donna e il cristianesimo nei primi tre secoli
(Riassunto)

Lo scopo di questo contributo & quello di delineare la condizione della donna
cristiana nella prima eta patristica, tenendo conto del contesto sociale e culturale del
tempo, innanzitutto quello greco e romano e poi quello giudaico: in questo modo sara
possibile valutare piti adeguatamente le eventuali novita apportate dal cristianesimo.

136 Wnioskujemy to z powtarzajacych sie napomnien kobiet o podporzadkowanie,
o trzymanie jezyka na wodzy, o bezstronno$¢ (CLEM. ROM., 1 Cor 1,3; 21,7):
por. C. MAZZUCCO, I Padri apostolici..., 27-30.

137 Meczennicy z Lyonu na przyklad interweniuja w sprawie skruszonych odstepcow
i prébuja wprowadzi¢ pokdj w kwestii relacji z montanistami, piszac do wsp6lnot
z Azji i Frygii oraz do biskupa Rzymu (w EUS., Hist. Eccl. V, 3,4); meczennicy
z Abisynii interweniuja w sprawie ekskomunikowania traditores (Pass. Saturn. 21).
Por. C. MAZZUCCO, Figure di donne..., 190.

138 Por. Fass. Perp. 13,1-4; 20,10.

13 PORPH., w: HIER., Iz Is. 11, 3,12. Por. ].M. DEMAROLLE, Les fermnmes chrétiennes
vues par Porphyre, ,,Jahrbuch fiir Antike Christentum” 13(1970) 42-47, szczeg. 44.
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Larticolo & stato diviso in questo modo: 1) Il rapporto tra donna e uomo:
opinioni e realta (nella societa greca e romana, nel giudaismo, nei padri); 2) La donna
nel matrimonio: moglie e madre; 3) Vedovanza; 4) Verginita; 5) Ministeri ecclesiali.



