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Wcoraz bardziej laicyzujgcym, zsekularyzowanym $wiecie pesymizm
oraz obojetno$¢ wobec spraw duchowych i religijnych zdajg sie
od dluzszego juz czasu skutecznie wkradaé w zycie cztowieka, a za jego
posrednictwem do $wiata. Zdajg sie wypiera¢ che¢ poszukiwania prawdy
i zaangazowanie w jej zglebianie. Kierujg ku hedonistycznemu rozumie-
niu materii, przy niejednokrotnym/réwnoczesnym jego gloryfikowaniu
i ubdstwieniu. Tym samym przewartosciowuja/zaciemniajg ontologiczny
sens zycia i to wszystko, co jest jego przyszloscia — Boga. Jedng z przyczyn
tego stanu jest bez watpienia deprecjacja znaczenia nadziei w wymiarze
egzystencjalnym. Nadzieja nie tylko traci na znaczeniu, ale staje si¢ pustg
formutg, od czasu do czasu przywotywang przez filozofi¢ i teologie na
plaszczyznie teoretycznych pytan, a czasem psychologicznych poruszef
i poszukiwan. Nadzieja nie jest juz przyszloscia, nie jest no$nikiem zycia,
ale jest martwym zrywem minionej (mijajacej) epoki ludzkich pragnief
i wyobrazni. Ale czy na pewno? Czy to wszystko, co dzi§ mozemy powie-
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rozgrzewa ludzkie serca, o tyle
nadzieja dryfuje ku unicestwiajacej otchtani (gasnie). Dramat jest tym
wiekszy, iz jest ona ogniwem organicznym i organicznie zwigzanym
z wiarg i mitoscig. Jej brak tworzy wszak pustg przestrzenn miedzy by-
tem a nico$cig: nadzieja nie jest juz murem rozgraniczajacym, nie chroni
istnienia przed bezsensem i bezcelowoscig, nie chroni wiecznosci jako
przysztoSci doczesnosci. Zarazem brak ten staje sie rozerwaniem wiezi
wiary z mitoscia, sprowadzajac te drugg do chemii i biologii skrajnie
ewolucjonistycznej. Ewentualna $mier¢ nadziei to ostatecznie $mieré
wiary, a Smieré wiary to $mier¢ prawdziwej mitosci, ktérej wiara jest
fundamentem. W $mierci nadziei w ruine popada eschatologiczny fun-
dament egzystengji. Czy wiec rzeczywiscie nadzieja staje sie dzi$ gluchym
echem? Ot6z, to nieprawda! To umieranie nadziei to tylko pozorna
agonia, zewnetrzny efekt préby (i to nieudolnej) jej banalizowania. To
konsekwencja post-o§wieceniowych zabiegéw spychania na margines
Boga i Jego dzieta dokonanego w umarlym i zmartwychwstatym Synu



- Czlowieku, 1 wcigz realizowanego w Jego Mistycznym Ciele — KoSciele.
By¢ moze jeszcze bardziej jest to nieplanowany efekt zawezania oraz na-
zbyt glebokiej rutyny niektérych zagadnient w teologii i duszpasterstwie:
Bog w przepowiadaniu stat sie juz tak transcendentny albo banalnie bli-
ski i oczywisty, ze przestal by¢ postrzegany jako zywe i konieczne oraz
angazujace i ozywiajace Zrédto (imperatyw do) nadziei? Moze jest On
w ludzkim postrzeganiu zbyt osamotniony w jej rozumieniu i przynosze-
niu. Moze potrzeba rozszerzenia teologicznej perspektywy zrodet zro-
zumienia i dostepu do nadziei dla cztowieka? Rodzi si¢ zatem potrzeba
odniesienia do kogos bliskiego kazdemu czlowiekowi i czlowieczenstwu.
Kogos, kto — nie zamiast Boga, ale wraz z Bogiem i w Bogu — méglby na
powrét zblizy¢ cztowieka do samej nadziei i do jej Zrodta? Tym Kims
w pierwszej kolejnosci moze by¢ tylko Maryja — Matka Jezusa Chrystusa.
Kiedy wigc przyjmiemy, ze drogi do poznawania prawdy i jej ozywiania
majg z natury wymiar symfoniczny' i wielozrédiowy, to stanie si¢ to dla
nas przyczynkiem do podjecia tematu nadziei, pomys$lanej z perspektywy
mariologicznej, a doktadniej z perspektywy macierzynskiego uniwersali-
zmu Maryi, Matki Zbawiciela i Nadziei.

1. Nadzieja jako fundament egzystencji
chrzescijanskiej — wprowadzenie

W rozwazaniach nad nadziejg w swietle macierzynskiego uniwer-
salizmu Maryi niezbedne w pierwszej kolejnosci jawi si¢ jej — chocby
og6lne — wpisanie w plaszczyzne interpretacyjno-teologiczng. Ot6z, czlo-
wiek jest istotg dramatyczng, wewnetrznie rozdarts, czesto zagubiona,
a tym samym epiklektyczng — wolajacg o pomoc, uzdrowienie i ocalenie?.
Jest wiec istotg poszukujacg nadziei. Pewne jest jednak, ze ta nadzieja
w rozumieniu mySli chrzescijanskiej jest czym$ wiecej niz szukaniem
poczucia bezpieczefistwa®. Nie ogranicza si¢ bowiem do empirycznie
weryfikowalnego stanu ludzkiej egzystencji, ludzkich potrzeb, pragnien
i partykularnych, czesto biezacych problemdw. Jest rzeczywistoscig trans-
cendujaca ludzki byt poza granice doczesnoSci, a zarazem wspierajaca
(poprzez ukierunkowanie na wiare i mito$¢) w jej przekraczaniu, czyli

! To okreslenie Hansa Ursa von Balthasara traktujemy jako perspektywe szerokiej
wizji rzeczywistosci pluralistycznej, bedacej droga objawiania sie prawdy i droga
do poznawania prawdy, por. H.U. VON BALTHASAR, Prawda jest symfoniczna.
Aspekty chrzescijariskiego pluralizmu, Poznah 1998, 5-7.

2 W. HRYNIEWICZ, Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa
1996, 39.

3 F.X. DURRWELL, Ojciec. Bog w swoim misterium, Kielce 2000, 212.
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W osigganiu wiecznosci. Jej wyrazem jest wszakze to, ze zycie konczy
si¢, ale i zaczyna na nowo w spotkaniu z Chrystusem, Sedzig i Zbawca
w jednej Osobie*. Mowi wiec (poprzez wiare i w wierze), ze Smierc bio-
logiczna nie jest ostatnim aktem istnienia ijego zakonczeniem, ze jest
co$ wiecej, na co cztowiek moze liczy¢ i czego oczekiwal. Podstawg tego
jest wydarzenie zmartwychwstania Bozego Syna, wcielonego w ludzka
nature, a nastepnie umeczonego i ukrzyzowanego: w zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa i przezwyci¢zeniu $Smierci nadzieja ma swoje zrodio’
— Bog jest jej Zrodiem. Nadzieja uczy, ze przyszloscia cztowieka jest Bog,
a nie Smierc.

Zarazem ta, przyniesiona przez Jezusa Chrystusa, nadzieja odnosi sie
i dotyczy tego, co w ludzkiej egzystengji jawi sie jako najwickszy (obok
istnienia i Odkupienia) dar, ale i dramat. Chodzi o dar, a zarazem dramat
wolnosci, ktora stajac sie wypaczong®, prowadzi cztowieka w historii
dziejow nad przepas¢ egzystencjalno-eschatologiczng i wszelkie jej — takze
egzystencjalne — skutki. Nadzieja méwi i przypomina, iz mimo wszystko,
mimo dramatu ludzkiej wolnosci i tego, co ztego z niej wynikto, mimo ze
moze ona by¢ chora i zaSlepiona, to nigdy nie przestaje by¢ darem Boga.
Moéwi wiec, ze kazda prawdziwa wolno$¢ okaze sie, a przynajmniej moze
si¢ okaza¢ wolnoscig taka, jakiej chcial Bég, a wiec zdolng do podjecia
ostatecznej i ostatecznie dobrej decyzji. Uswiadamia tez, ze czlowiek,
odrzucajac w wolnosci Boga, nie jest przez Niego odrzucony i pozosta-
wiony”. Ze dramat wolnosci nie staje sie, a przynajmniej nie musi sie stad,
dramatem wiecznosci. Dlatego tajemnica nadziei jest tajemnicg wolnoSci
przycigganej i przekonywanej/przemienianej przez Boga®.

W nadziei kryje si¢ zatem fundament egzystencji chrzeScijanskie;.
Jest ona niezwykle wazng intuicjg, ale i pokarmem, pozwalajagcym prze-
trwac i pokona¢ kryzys, ktéry dzi§ mocno opanowal ducha ludzkiego.
Podtrzymuje tam, gdzie wkrada si¢ cierpienie i bezsens, wspiera tam,
gdzie tamie si¢ wiara i gasnie mito$¢. Dodaje otuchy tam, gdzie panuje

* W, HRYNIEWICZ, Nadzieja uczy inaczej. Medytacje eschatologiczne, Warszawa
2003, 93.

5 H. WAGNER, Dogmatyka, Krakow 2007, 248.

¢ Przyjeto sie, ze wolnos¢ to mozliwos¢ powiedzenia Bogu ,,tak” badz ,,nie”. Nie jest
to jednak do kofica prawdziwe zalozenie w wymiarze teologicznym. Prawdziwa
wolnos¢ jest rzeczywista tylko wtedy i o tyle, o ile jest wolnoscia od ewentualnosci
powiedzenia Bogu ,,nie”. Czlowiek jest wolny nie dlatego, ze moze powiedzie¢ Bogu
»hie”,; ale dlatego, ze moze nie powiedzie¢ Bogu ,,nie” — czyli powiedzieé ,,tak”. To
znaczy, ze moze realnie i nie beznadziejnie pragnaé¢ stanu, w ktérym powiedzenie
Bogu ,,nie” nie bedzie juz mozliwe, T. WECLAWSKI, Abba wobec Boga Ojca, Krakéw
1999, 214.

7 W. HRYNIEWICZ, Nadzieja uczy inaczej..., 1941 197.

8 TAMZE, 267.



ciemno$¢. A przede wszystkim wprowadza w przestrzen, w ktorej kro-
luje Swiatlo$¢. Jest zyciem umierajacego i pograzonego w ,,.bez-nadziei”
cztowieczenstwa. Burzy granice ograniczonoSci i otwiera, lub co najmniej
zakreSla, drogi/plaszczyzny wiecznosci, pozwalajac tu i teraz ku niej
kroczy¢ i w nig wstepowad. Jest organicznym spoiwem wiary i mitosci
rozumianych przez pryzmat historiozbawczej relacji cztowieka z Bogiem,
pomostem pomi¢dzy terazniejszoscig a przyszioscig, a wrecz gwarantem
spotkania terazniejszoSci z przysztoScia, ktora jest Bog.

2. Uniwersalizm Bozego ojcostwa

Skoro chcemy rozwazaé nadziej¢ przychodzacg od strony macierzyn-
skiego uniwersalizmu Maryi, zobligowani jesteSmy do wyprowadzenia
tegoz uniwersalizmu ze zrdédla, ktérym — w wymiarze teologicznym
—jest uniwersalizm Bozego ojcostwa. Jest on zrédlem oraz moca, ale
i przestrzenig, w ktorej moze rozwijaé si¢ i realizowaé ten uniwersalizm
macierzynski Maryi.

2.1. Bog jako Ojciec kazdego cztowieka
— ku uniwersalizmowi teologicznemu

Musimy pamietaé, ze pojecie ojcostwa z perspektywy rozumienia
Boga jako Ojca jest zasadniczo inne od obiegowych pojec ojca jako pana
domu i rodziny. Jest ono bowiem zwigzane z taka odpowiedzialnoscia,
ktora jest gotowa wyrzec si¢ swego ze wzgledu na tych, za ktérych odpo-
wiada (por. £k 15, 11-32)°. A za kogo odpowiada? Biblijne, a doktadniej
Jezusowe okreslenie Boga jako Ojca juz w swojej tresci i istocie zawiera
odpowiedz, wskazujac na swoisty uniwersalizm. Jezus uczy, co wlasciwie
znaczy stowo ,,0jciec”, ukazujac, ze — bedac zZrodlem wszelkiego istnienia
—jest On zrédlem wszelkiego dobra dla kazdego czlowieka. Sprawia
bowiem, ze stofice wschodzi nad zlymi i nad dobrymi (Mt 5, 45)'°. Oj-
ciec jest ostatecznie zrédtem, punktem wyjscia i celem powszechnego,
zbawczego czynu Jezusa, Jego Syna. Od Niego pochodzg mitosierdzie,
taska, mitos¢, radosé, pociecha i blogostawieristwa'!. Od Niego pochodzi
Odkupienie i zbawienie. Przez Syna i w Synu dowiadujemy si¢, ze Bog
jest Ojcem, a Jego ojcostwo ma charakter uniwersalny — troszczy sie

* T. WECLAWSKI, Krdlowanie Boga. Tizy objasnienia wyznania wiary Kosciola,
Poznan 2004, 287.

10 BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, Krakow 2007, 121.

1\ KASPER, Bdg Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, 183.
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o wszystkich i wszystko (por. Mt 6, 26. 32; 10, 29)"2. Bog, ktory jest
»Mitoscig” (por. 1 J 4, 8. 16) posuwajaca sie az do korica (J 13, 1), az po
krzyz, jest Ojcem dla kazdego czlowieka, niezaleznie od jego kondygji
duchowo-moralnej czy swiatopogladu, niezaleznie od koloru skory, religii
i wyksztalcenia. Kazdy czlowiek jest Jego umitowanym po wiecznosé
dzieckiem. Wobec kazdego zachowuje On swoja wierno$¢ i nieustanng
mito$¢, wobec kazdego nieustannie wypowiada stowa: ,,wszystko moje
jest twoje” (por. J 17, 10). Uniwersalizm Bozego ojcostwa zasadza sie
wladnie na Jego wiernosci (besed), na wiernosci (takze) samemu sobie
i odpowiedzialnosci za swojg mitos¢'.

2.2. Macierzynski rys Boga Ojca — ikona uniwersalizmu
macierzynskiego Maryi

Ogniwem faczacym uniwersalizm Bozego ojcostwa z podejmo-
wanym przez nas uniwersalizmem macierzyfiskim Maryi jako zrédta
nadziei, jest macierzynski rys ojcostwa Boga. Na nim wszak zasadza si¢
6w uniwersalizm macierzynski Maryi. W macierzynskim rysie Bozego oj-
costwa uwydatnia si¢ i urzeczywistnia pelnia istoty Boskosci, czyli Mitos¢,
i to wszystko, co jest jej odzwierciedleniem w relacji Boga do cztowieka
(i stworzenia). Z tej perspektywy mozemy powiedzieé, ze u Boga oj-
COStwo jest zarazem macierzynstwem, i jako takie jest pelnig tajemnicy
Boga'*. Bog, ktory jest Ojcem, jest tez i Matka. Fundamentem jest tu
mito$¢ Boza — wewnetrzna czuto$¢ — (rahamim), ktéra w plaszczyznie
teologicznej bywa przyréwnywana do mitoSci matczynej (por. Iz 49,
15; 66, 13)1°. Bog jest Mitoscig (1 J 4, 8. 16) ijest to mito$¢ ojcowska
i macierzynska'®. Prawo rzadzace sercem Boga jest prawem kobiecej,
matczynej milosci, macierzyniskiego milosierdzia, a wsparte jest ojcowska
wiernoscig (besed). Zgodnie ze starotestamentowym rabamim jest to bez-
warunkowa mitos¢ Boga przychodzacego do cztowieka, pochylajacego
si¢ nad nim w sytuacji grozacego mu niebezpieczefistwa, kiedy cztowiek

12 TAMZE, 181.

13 1. MAJEW SKI, Mifos¢ ukrzyzowana. Nad teologig cierpienia Jana Pmuta Il, Warszawa
1998, 24.

4 CZS. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, 417 nn. Por. A M. SICARI,
Dramat Boga Ojca, w: Tajemnica Ticjcy Swigtej - ,,Kolekcja Communio” 13(2000) 112.

1S Rahamim — pochodzace od hebrajskiego rehem, oznacza wlasciwie fono matczyne.
Lono to jako najbardziej konkretne wyrazenie wewnetrznego Scistego powigzania
dwu egzystengdji i bliskiej relacji do zaleznego, stabego stworzenia, ktore cale, z cia-
tem i dusza jest ukryte w tonie matki, jest wyrazeniem Scistej relacji i zwigzku Boga
z cztowiekiem, por. BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu..., 123 nn.

16 R.E. ROGOWSKI, Ogieri i stowo, Katowice 2005, 134.



potrzebuje pomocy, ratunku, wyzwolenia, przebaczenia. Kiedy wszystko
sprzeciwia si¢ nadziei, tylko Bég moze ja podtrzymad. Przychodzi do
czlowieka poruszony jego beznadziejng sytuacja, niezaleznie od jego
dyspozycji, wiernosci czy niewiernosci, wiary czy niewiary: Jak kogo
pociesza whasna matka, tak Ja was pocieszac bede (Iz 66, 13; por. Oz 11, 9;
14, 5). Dlatego kazdy ludzki grzech jest dla ,,macierzyniskiego Ojca”
grzechem umitowanego czlowieka, ktory rani serce Boze, rodzac tym
samym wicksza mitos$¢ i troske oraz pragnienie, nie niszczacego karania
w imie nieubfaganej sprawiedliwosci, ale mitosiernego ocalenia dziecka.
Obdarowania go - jak matka - nowym zyciem?.

W mysli chrzeScijanskiej macierzyniski rys Bozego ojcostwa i Bozej
mifoSci urzeczywistnia i ujawnia si¢ takze na plaszczyZznie trynitarnej. Sko-
ro bowiem w Bogu wszystko jest trynitarne'®, to wraz z Ojcem, rowniez
Syn i Duch Swicty ujmowani sa ,w” i ,,poprzez” obraz macierzyfski,
a doktadniej macierzynskiej (matczynej) milosci. Zatem, podobnie jak
w Ojcu, takze w Synu dostrzegamy obraz matczyno-macierzynski. Jezus
Chrystus jest nie tylko pefen wspolczucia i peten wspolczujacej mitosci,
ale niejako jest samym wspolczuciem, uosobieniem mitosci wspolczujgcej
(por. Hbr 4, 15). W swoim nieustannym wspoélczuciu obejmuje swojg
wspOlczujacg mitoscig kazdego cztowieka®. Poza tym jest tagodny, ,,cichy
i pokorny” (por. Mt 11, 29). Odrzuca meskie srodki walki mieczem
oraz odpiera potrdjne meskie pokusy na pustyni i wybiera ofiare z siebie,
wybiera poSwiecenie?. Szczytem tej, zaiste matczynej troski o kazdego
czlowieka, a zarazem urzeczywistnieniem tegoz poswiecenia jest Jego
ukrzyzowanie i ofiarowanie za ludzkosé*'. Wcielony Syn Bozy - Chrystus
Jezus przyjmuje zatem role zatroskanej o los swych dzieci matki, a nawet
wiecej —jest On prawdziwg Matkg zycia. Tym samym, juz Jego Wielenie
— w gruncie rzeczy — zapoczatkowuje macierzyfistwo mitosierdzia i faski,
ktore odtad dziala w calym stworzeniu?2.

Funkcje macierzyniskg tradycja chrzeScijaniska jeszcze bardziej przy-
pisuje Duchowi Swietemu. Z jednej strony jest to funkcja wewnatrztry-
nitarna. Duch Swicty odgrywa role jakby matki w narodzinach Syna,

17 1. MAJEWSKI, Mifos¢ ukrzyZowana..., 23 nn.

18Y. CONGAR, Rozmowy jesienne, Warszawa 2001, 67.

¥ R.E. ROGOWSKI, Spostrzegac Go posrod miasta, Czgstochowa 2006, 127.

20 P EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie swiata, Poznan 1991, 170.

2 Por. J. RATZINGER, Obrazy nadziei. Wedrdwka poprzez rok koscielnry, Poznafi 1998,
44.

22 W. HRYNIEWICZ, Chrzescijaristwo nadziei. Przyszlosc wiary i duchowosci chrzesci-
jariskiej, Krakéw 2002, 301. Szerzej na temat macierzyiistwa Chrystusa, por. TAMZE,
299-303.
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bedac niejako tajemniczym tonem, w ktérym Syn zostaje (z)rodzony
— Duch jest tonem Boga? (macierzyfistwo immanentne). Z drugiej strony
jest to macierzynska rola wobec cztowieka i jego zycia** (macierzynstwo
transcendujgce). Odgrywa On role matki uczacej poznawaé i wzywaé
Boga jako Ojca, a Jezusa jako Brata®. To przez Ducha udzielane jest
cztowiekowi zycie, ktore swoje zrodlo ma w Ojcu i podarowane jest
przez Syna. To Duch jest sam w sobie Bozg taskawosciag i mitoscia, jest
nie tylko Bozym Darem, ale i Dawcg (obdarowujacym)?. Pedagogia
Ducha Bozego rozciaga sie na cale zycie cztowieka. Jest codzienna, in-
tymng obecnoscig i oddzialywaniem, nie tylko intelektualnym, ale przede
wszystkim osobowym, ogarniajgcym calego czlowieka i przemieniajacym
go od wewnatrz?.

2.3. Soteriologiczny uniwersalizm postannictwa Syna
— droga nadziei

Jednym z najwazniejszych urzeczywistnien uniwersalizmu Bozego
ojcostwa, bedacego ikong macierzynskiego uniwersalizmu Maryi, a tak-
ze realng i rzeczywistg przestrzenig nadziei jest sens i cel postannictwa/
wydarzenia Jezusa Chrystusa, Bozego Stowa, w ktérym Bog stat sie
Emmanuelem. A dokfadniej uniwersalizm Jego zbawczego czynu. Pew-
ne jest to, ze realno$¢ pojecia zbawienia nalezy wigza¢ tylko i wylacznie
z imieniem Jezusa Chrystusa (por. Dz 4, 12; Flp 2, 9). Bég dokonuje
zbawienia tylko przez Jezusa Chrystusa?, tylko przez Niego przyprowa-
dza cztowieka (ludzkos¢) na powrét do siebie (por. Ga 4, 4)¥. W zyciu,
mece, Smierci, a przede wszystkim w zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa
swoje najglebsze, a zarazem jedyne zrédto ma wiec nadzieja soteriolo-
giczno-eschatologiczna cztowieka. Jednym stowem: Chrystus i zbawienie,
ktore On przynidst staje sie Zrodlem nadziei (por. J 3, 17)%.

Zarazem ta nadzieja w Chrystusie ma zakres uniwersalny. Albo-
wiem odwieczny plan zbawienia cztowieka w Chrystusie jest planem
uniwersalnym, odnoszacym sie do wszystkich ludzi, stworzonych na

2 FX. DURRWELL, Ojciec. Bog w swoim misterium..., 174 nn.

24 Por. W. HRYNIEWICZ, Chrzescijaristwo nadziei. .., 234.

Y. CONGAR, Wierzg w Ducha gwigtego, t. 3, Warszawa 1996, 195 nn.

26 'W. KASPER, Bdg Jezusa Chrystusa..., 248 1 279.

27 W. HRYNIEWICZ, Chrzescijaristwo nadziei..., 234 nn.

28 A. NOSSOL, Teologia blizsza Zyciu, Paris 1993, 401 i 403.

2 Por, CH. SCHONBORN, Boze Narodzenie. Mit staje si¢ rzeczywistoscig, Poznan
1998, 31.

30 R. KUCZER, Maryja wzorem wiary, nadziei i mitosci w nauczaniu Jana Pawla 11,
»Salvatoris Mater” 7(2005) nr 3-4, 128.



obraz i podobienistwo Boze (por. Rdz 1, 26). Kazdy cztowiek w historii
$wiata odwiecznie jest ogarniety Boskim planem zbawienia, majacym sie
do konca objawi¢ w pelni czasu, wraz z paruzjg Chrystusa®!. Oznacza
to wprost i bezposrednio, ze Bog chee, a wrecz pragnie zbawienia kaz-
dego czlowieka (por. 1 Tm 2, 1-6). Chodzi tu o uniwersalizm Bozego
pragnienia i Bozego zamiaru zbawienia dla kazdego®?. Dlatego Chrystus
umarl za kazdego czlowieka, ktéry pojawi si¢ w historii dziejow??, dla
wszystkich tez zmartwychwstal, bedac dla kazdego wybawieniem i zy-
ciem*. W postannictwie Chrystusa, Odwiecznego Stowa Ojca zawiera si¢
zarébwno Boze pragnienie, jak i realizacja tegoz pragnienia, i cho¢ na razie
pozostaje pytanie o odpowiedz cztowieka na ten Boski zamiar i czyn, to
pewne jest, ze jest to pokarm dla ludzkiej nadziei, jest to jej fundament.
Ale czy jedyny i wylaczny? Na pewno Chrystus jest jedynym zrédlem
nadziei, ale czy tylko On i Jego Duch moze ja przynosi¢ cztowiekowi?
Czy jest to sprawa zamknieta? Czy nie nalezaloby otworzy¢ sie rowniez
na inny kierunek przychodzenia nadziei, cho¢ wcale nie rozumiany kon-
kurencyjnie i opozycyjnie, a ktérym jest Maryja?

3. Theotokos jako fundament macierzynskiego
uniwersalizmu — droga do mariologicznego
wymiaru nadziei

W pytaniu o nadzieje, przychodzacg (przynoszona) ze strony Maryi,
w pierwszej kolejnosci niezbedne jest wykazanie podstawy proponowane-
go zalozenia. W plaszczyZnie teologicznej jest nig zapewne macierzyniski
uniwersalizm Maryi. Tu zaczyna si¢ droga po nadzieje, a dokladniej po
jej wzmocnienie i wypelnienie w Matce Chrystusowej.

3.1. Maryja Matka Bozego Syna — Matka Boga

Nie sposéb podejmowac jakiegokolwiek problemu mariologiczne-
go bez odniesienia do zwigzku Maryi z Jezusem, i tego wszystkiego, co
na skutek tegoz zwigzku dokonalo si¢ w historii Swiata i w relacji Boga
z cztowiekiem. A tym bardziej nie sposob wobec problemu nadziei, kté-

STRM 7.

32 W HRYNIEWICZ, Teraz trwa nadzieja. U podstaw chrzescijariskiego uniwersalizmu,
Warszawa 2006, 77 nn.

3 TAMZE, 83.

3 T. WECLAWSKI, Krélowanie Boga..., 310.
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rego zrodlem jest powszechny zbawczy czyn Boga w Jezusie Chrystusie.
Jezus Chrystus, jedyny Odkupiciel i Zbawiciel, Samoobjawienie Boga
i samourzeczywistnienie Jego Milosci jest wszak owocem zywota Maryi,
bo jest owocem Jej tona, Ciatem z Jej ciata i Krwig z Jej krwi. Ale przeciez
jest On tez owocem Jej zywota — Jej zycia w ten sposob, ze to Ona wy-
chowawczo ksztaltowata Jego cztowieczenistwo, Jego ludzka wrazliwosé
i dodwiadczenie, przynajmniej tak, jak to czyni kazda matka w poczatku
zycia swego dziecka®. Wtasnie w tej podwojnej perspektywie Maryja,
jako Matka Jezusa, ktory jest Chrystusem, Odwiecznym Stowem Ojca,
przyjmuje na siebie tytul Matki Boga (Theotokos). Ta podstawowa dla
nas prawda dogmatyczna wynika z faktu, ze za sprawa Ducha Swictego,
w pelni woli, poczela w swym tonie i wydata na Swiat Jezusa Chrystusa,
wspotistotnego Ojcu Bozego Syna’® — Boga Wielonego, Emmanuela.
Tym samym, rodzac Odwieczne Stowo Boga Ojca, przekazata Mu Jego
ludzkie zycie®”. W akcie poczecia i narodzenia Maryja wchodzi w naj-
glebszy, jak tylko to mozliwe, zwiazek z Bogiem. Do tego stopnia, ze
Jej ciato i dusza, cale Jej zycie przeméwito glosem Boga?®. Jako zwigzek
o charakterze macierzyfiskim (duchowym i cielesnym), jest to zwigzek
organiczny i organicznie nierozerwalny. Jest to doskonale zjednoczenie
z Bogiem*. Oznacza to zarazem, ze ma on swoje glebokie konsekwen-
¢je w calym postannictwie Syna, jak réwniez w Jego ofierze krzyzowe;.
Na mocy tego misteryjnego zwigzku z woli Bozej, Maryi udzielone
zostaly przywileje/zadania, ktore w ramach catej historii zbawienia mo-
zemy okresli¢ jako niezwykle istotne, zaréwno dla czlowieka, jak i dla
realizacji/kontynuagji zbawczego wydarzenia Krzyza.

3.2. Maryja Matkg Kosciota — Mistycznego Ciala Chrystusa

Bezposrednig konsekwencjg (i przywilejem wynikajagcym z) ma-
cierzyfistwa Maryi wobec Bozego Syna, jest Jej macierzyfistwo wobec
Kosciota — Mistycznego Ciata Chrystusa (por. Rz 12, 4-8)%. Jest ono

35 T. WECLAWSKI, Jezus. Bog ktéremu wierzymy, Poznahn 1996, 85. Por. IRENEUSZ
Z IYONU, Wyklad nauki apostolskiej, Krakow 1997, 53.

3¢ RM 4. Por. R. CANTALAMESSA, Theotokos znakiem prawdziwej wiary chrysto-
logicznej w swietle soboréw w Efezie i Chalcedonie, ,Salvatoris Mater” 9(2007) nr
1-2, 105-122.

37 Por. R EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie swiata..., 1711 228-243.

3% T. WECLAWSKI, Jezus..., 85.

3 Por. B. FERDEK, Zjednoczona z Synem w Duchu Swietym, ,Salvatoris Mater”
10(2008) nr 3, 23-33.

* Por. A. SOBIERA], Ecclesia Com-patiens. Teologia misterium cierpienia Kosciola,
»Swidnickie Studia Teologiczne” 2(2005) 209-211.



rozszerzeniem przywileju Theotokos i jego realizacjg w czasie post-Chri-
stum. Macierzyfistwo Maryi w jego eklezjologicznym wymiarze zostaje
promulgowane pod krzyzem. Tam Jej jedyny Syn, Jezus Chrystus,
w osobie Jana przekazuje pod Jej macierzyniskg opieke caly Kosciét
(por. J 19, 25-27). Maryja z woli Syna staje si¢ Matka Kosciota. Jest to
zaiste logiczna —w wymiarze historiozbawczym — konsekwencja. Bedac
wszak Matkg Chrystusa - Glowy Kosciota (por. Rz 12, 4-8; 1 Kor 12,
12-13; Ef 1, 22-23), staje sie/jest Matka Jego (Mistycznego) Ciata. Jest
to macierzynstwo w porzadku taski, macierzyiistwo duchowe, obejmu-
jace wszystkich, ktérych Ojciec oddaje Synowi, a ktorzy temu Synowi
zawierzyli i za Nim poszli*!. Maryja swym macierzyfistwem obejmuje
kazdego w Kosciele i kazdego przez Kosciot*?. Wiasnie prawda, ze Ma-
ryja ,obejmuje kazdego przez Kosciot” staje sie drogg i przyczynkiem do
pelnego ujecia i uznania macierzyfiskiego uniwersalizmu Maryi.

3.3. Maryja Matka kazdego czlowieka — pelnia
uniwersalizmu maryjnego

Kiedy z krzyza Bozy Syn wypowiada stowa: oto syn twdyj i oto Matka
twoja (J 19, 26-27), chrzeScijanska mysl, a przede wszystkim intuicja
— oparta wszak na $wiadomosci uniwersalizmu zbawczego wydarzenia
Chrystusa® — mowi, ze macierzyfistwo Maryi nie ogranicza si¢ i nie za-
myka jedynie w kregu wspdlnoty uczniéw Syna — Kosciota. Méwi, ze
jest to dar o wymiarze — podobnie jak Krzyz — uniwersalnym. Maryja jest
—zrodzonym w glebi tajemnicy paschalnej — darem Chrystusa dla kazde-
go czlowieka i dla calej ludzkosci*. Jest Matka per Mysterium hominis
et Redemptoris. Matka z woli i zamystu Bozego oraz Jego ekonomii,
dzieki poczeciu i urodzeniu Syna i Jego wydarzeniom paschalnym®.
Naturalnie, macierzyiistwo Maryi wzgledem kazdego cztowieka nie ma
charakteru biologicznego, prawnego, socjalnego czy psychologicznego,
ale nie jest tez metaforyczne. Jest realne, rzeczywiste, prawdziwe i trwale,
cho¢ w innym porzadku bytowania, w porzadku faski i ekonomii faski.
Ma wiec charakter misteryjny, mistyczny i nadprzyrodzony, a jego isto-
ta jest udzielanie zycia Chrystusowego. Jej macierzyfistwo rozciggane

L A. SOBIERA], A Twojq dusze miecz przeniknie. Mariologiczny wymiar Szoah, ,,Sa-
Ivatoris Mater” 7(2005) nr 3-4, 467.

2 RM 47.

+ Por. R.E. ROGOWSKY, ,,I poszla z pospiechem w géry”. Maryja i géry, Opole 1991,
72.

4 RM 23, 44, 45 i 47. Por. BENEDYKT XVI, Spe salvi, Krakéw 2007, nr 50.

4 CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 297.
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jest nad kazdym czlowiekiem, niezaleznie od jego wiary czy niewiary,
$wiadomosci czy nieswiadomosci, aktu woli badz jego braku*. Dlatego
tez Maryja, bedac Matkg kazdego czlowieka, jest takze Matka tych,
ktorzy krzyzowali Jej Syna®” i po dzi§ dzien krzyzuja. Jednoczesnie jest
to macierzynstwo dyskretne i nienarzucajace sie, przepetnione wspotczu-
ciem i zatroskaniem, a zarazem wierne i pelne matczynej mito$ci wobec
kazdego dziecka.

3.4. Maryja Matka catego Swiata — Matka kosmiczna

Uniwersalny charakter macierzyfistwa Maryi, wynikajacy z faktu
Weielenia Bozego Stowa, swoje zwieficzenie uzyskuje w okreSleniu:
Matka calego swiata (kosmosu). Podobnie jak wczeSniej, w odniesieniu
do czlowieka, jest to macierzyfistwo duchowe sprawiane przez i w Duchu
Swietym (por. Mt 1, 18. 20; £k 1, 35). Od Ducha Swietego bowiem
Maryja otrzymala esse maternale (bycie macierzynskie) wzgledem Syna,
Kosciola, calej ludzkosci oraz calego stworzenia — esse wieczne, trwale
i prozopoiczne®. Caly $wiat zostal pod krzyzem oddany macierzynskiej
opiece Maryi. Tej, ktéra bedac Corg tego Swiata, staje sic w swojej wie-
rze, milosci i $wigtosci jego Matka i oredowniczka, jego ,,Gorng Matka”
(por. Ga 4, 26)*.

Macierzynski uniwersalizm Maryi, jako przyjety przez nas przyczy-
nek do rozwazan nad nadziejg w aspekcie mariologicznym, wprowadza
nas bezposrednio w plaszczyzne pytania fundamentalnego: czy Maryja
moze by¢ zrédlem nadziei? A jesli tak, to w jakim zakresie i w jakim
znaczeniu?

4. Nadzieja w $wietle macierzynskiego uniwersalizmu
Maryi

Powyzsze rozwazania i analizy naSwietlaja, ale tez stymuluja podjety
w temacie problem, bedac zarazem niezbednym do niego wprowadze-
niem. Jezeli nadzieja jest istotnym fundamentem zycia chrzescijaniskie-

4 TAMZE, 450 nn.

4 R.E. ROGOWSK]I, ,,I poszla z pospiechem w géry™..., 92.

4 Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 418 nn. Por. P EVDOKIMOV, Prawo-
stawie, Warszawa 2003, 158. G.M. BARTOSIK, Macierzyristwo duchowe Maryi
w macierzyrstwie Ducha Swigtego, ,Salvatoris Mater” 10(2008) nr 2, 70-101.

4 Por. H.U. von BALTHASAR, RéZaniec. Zbawienie swiata w modlitwie maryjnej,
Warszawa 1998, 56.



go izycia w ogoble, a Maryja, na wzér uniwersalizmu Bozego ojcostwa
(i tego bezposredniej konsekwengji, ktorg jest uniwersalizm postannictwa
Syna), jest Matkg kazdego cztowieka i calego stworzenia, to obie prawdy
stajg sie miejscem oraz wspdlng plaszczyzng, na ktorej mozemy postawié
pytanie o nadzieje ,,przynoszong” od strony ,,naszej” Matki. Chodzi tu
szczegblnie o pytania: Czy Maryja jako Matka moze dawad/przynosi¢
nadzieje? Czy moze by¢ wrecz jej zrodlem? Ostatecznie: czy, dla kogo
ijaka nadzieja moze zosta¢ odkryta w macierzyfiskim uniwersalizmie
Maryi?

4.1. Maryja-nadzieja-Matka: nadzieja odnaleziona
w postannictwie Maryi-Matki

Zapewne sluszne, a nawet konieczne i prawdziwe jest wskazywa-
nie na Boga, ktéry w Jezusie umarlym i zmartwychwstaltym dokonuje
odkupienia cztowieka i $wiata, jako na zrédlo egzystencjalnej, a przede
wszystkim soteriologiczno-eschatologicznej nadziei. To nie podlega naj-
mniejszej watpliwosci. Tylko, czy zrédlo nadziei, wobec tego, co doko-
nalo si¢ w zyciu i poprzez zycie Maryi z Nazaretu, jest ograniczone tylko
i wytacznie do Stworcy i Odkupiciela (czy ma charakter ekskluzywny)?
Czy mozna w pelni mowié o Jezusie i Jego dziele z pominigciem Maryi
—Jego Matki oraz Jej znaczenia w perspektywie historiozbawczej? Tak
jak, czy mozna by moéwi¢ o Odkupieniu przez krzyz bez Wielenia i na-
rodzenia w Betlejem? Szczegdlnie w czasach pesymizmu i obojetnosci
potrzebne s3 zabiegi o przywrdcenie nadziei naleznego miejsca w ludz-
kiej egzystengji, o przywrdcenie jej ,,zycia” w zyciu czlowieka. Dlatego,
jak sie wydaje, posréd nauk teologicznych szczeg6lnie mariologia moze
aktywnie wiaczy¢ sie w nurt poszukiwania i wzmacniania nadziei, jej
odradzania i wpisywania w ludzka egzystencje, mowiac, ze takze w Ma-
ryi mozna i trzeba poszukiwa¢ nadziei oraz jej zrodel. Ze Matka Jezusa
i kazdego czlowieka, Matka Kosciota i catego $wiata, moze by¢ miejscem,
w ktorym mozemy (kazdy cztowiek moze) odnalez¢ nadzieje, ze jest Ona
oredowniczka nadziei, pocieszycielka przez nadzieje, ale i posredniczka
nadziei*’.

Maryja jest osoba, ktéra sama zyta nadzieja w zbawcze obietnice
Boga, catkowicie wlgczajac swoje zycie w nadzieje mesjafiskie Izraela.

30 Naturalnie to posrednictwo moze byé pomyslane tylko i wylacznie w jedynym posred-
nictwie Jej Syna (por. 1 Tm 2, 5n), co wcale go nie umniejsza. Jest to posrednictwo
na plaszczyznie stworzenia, niejako wtorne, podporzadkowane, reprezentujace strone
oddolng. CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 284.
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Z drugiej strony Jej osoba — spelniona catkowicie w Bogu — jest wzorem,
jak zy¢ nadzieja. Przede wszystkim jednak jako Matka Boga i Odkupi-
ciela, majaca organiczny z Nim zwigzek, moze by¢ przyjmowana jako
samo zrodlo nadziei dla kazdego cztowieka’'. Jako najpelniej zjedno-
czona z Chrystusem przekazuje nadzieje przez swoje macierzyfistwo
i macierzyniskie poSrednictwo®, przez swéj macierzynski uniwersalizm.
Zatem w — wyplywajacym z Boskiej woli i Boskiego planu — postannic-
twie Maryi, bedacym konsekwengjg i przywilejem owego ,,Theotokos”,
tli sie zarzewie nadziei i przestrzen jej rozwoju. To posredniczenie w przy-
noszeniu nadziei jest poSrednictwem o wektorze skierowanym ku Chry-
stusowi, ktory jest zrodlem nadziei, jej sercem i zyciem, jej gwarantem
i spetnieniem. Jest to poSrednictwo w Chrystusie, dzieki Chrystusowi
i z faski Chrystusa. Nie jest poSrednictwem miedzy czlowiekiem a Bogiem
(Ojcem) obok Chrystusa — nie jest drugim, niezaleznym zrédlem nadziei.
Jest partycypujacym — w przynoszonej przez Chrystusa nadziei — posred-
nictwem wzmacniajgcym, przyblizajacym i rozéwietlajagcym. Albowiem
jest integralng czeScig macierzynskiego poSrednictwa do Chrystusa jako
Boga-Czlowieka, a przez Niego do Ojca i Ducha Swigtegos3. Posred-
nictwo to jest mozliwe, albowiem jedyne posrednictwo Jezusa nalezy
rozumieé nie w znaczeniu ekskluzywnym (zupelnie wylacznym), ale in-
kluzywnym, umozliwiajgcym rézne sposoby uczestnictwa w nim**. Stad
partycypujace i podporzadkowane posrednictwo Maryi w poSrednictwie
Chrystusa i stad tez posrednictwo w przynoszeniu nadziei wyplywajace
z nadziei przynoszonej przez Chrystusa — Jej Syna.

Podstawg postrzegania Maryi jako zrodla nadziei jest Jej cate (do-
czesne i uwielbione) postannictwo, najpierw zwigzane z wydarzeniami
zbawczymi (Wcielenie), a nastepnie z przywilejem macierzyfistwa prze-
kazanego Jej z krzyza — macierzynistwa uniwersalnego, skierowanego do
kazdego cztowieka i catego $wiata. Maryja posredniczy w przynoszeniu
nadziei juz za sprawa Weielenia Bozego Syna, ktory poprzez wydarzenia
zbawcze staje sie nadziejg uniwersalng, czyli o charakterze powszech-

1 Maryja jest zrodlem nadziei nie tylko dla czlowieka wiary, rowniez nie tylko dla
cztowieka, ktdry w jaki§ cudowny sposob przezyt nawrdcenie, a nawet nie tylko dla
czlowieka, ktéry weiaz poszukuje. Jest Zrédtem nadziei takze dla cztowieka, ktory
odrzuca wiare calym swoim zyciem, dla czlowieka zyjacego ,,bez-nadzieja”. Ten i taki
cztowiek moze tej nadziei nie dostrzegad i nie przezywad, ale ja dostrzega, bo musi
dostrzegad, chrzescijanin, cztowiek wiary i mitosci, cztowiek nadziei, ktorej przeciez
uniwersalnym zrédlem jest umarly i zmartwychwstaly Chrystus.

2 R. KUCZER, Maryja wzorem wiary..., 119.

33 Por. CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 428.

5% J.RATZINGER, Znak Niewiasty. Wprowadzenie do encykliki Redemptoris Mater, w:
J. RATZINGER, H.U. VON BALTHASAR, Maryja w tajemnicy Kosciola, Krakéw
2007, 46.



nym. Poprzez ludzkie narodzenie Boga dokonuje si¢ zbawcze i zupelne/
doskonale spotkanie Boga z cztowiekiem’. Spetnia si¢ tym samym
niemal odwieczna nadzieja ludzkosci*®. Maryja rodzac Syna, odrodzita
nadzieje. JednoczeSnie, Jej ludzka historia wyraznie méwi o tym, ze czlo-
wiek jest wolny nie dlatego, ze moze powiedzie¢ ,,nie” samemu Bogu,
ale dlatego, ze moze nie powiedzie¢ Mu ,,nie”, ze ludzkie zycie moze by¢
wolne od grozy powiedzenia Bogu ,,nie”. Wtasnie w tym sensie ludzka
historia Maryi jest znakiem KoSciola, spotecznosci, ktéra we wszystkich
swoich ulomnych ludzkich ksztattach jest cala swigta swietoScig Boga.
Jako taka Maryja i Jej historia nie tylko zapowiada Koscidl, ale w pew-
nym sensie jest KoSciolem — wszyscy ludzie spotykaja sie¢ w Jej wybraniu
i w odpowiedzi Jej wiary na Boze wezwanie’”. W ten sposéb Maryja
i Jej historia stajg si¢ nie tylko symbolem zycia nadzieja, ale réwniez
rzeczywistym znakiem tej nadziei, w dodatku wcigz — ze wzgledu na Jej
wieczng chwale — urzeczywistnianym w egzystencji Kosciola, chrzescija-
nina i kazdego czlowieka. ChrzeScijafiska wiara w Jej nieustanng troske
— macierzynska opieke nad Kosciotem, cztowiekiem i $wiatem — wskazu-
je, ze cale stworzenie, z czlowiekiem na czele, moze ufaé i zy¢é w nadziei.
Maryja — przekroczywszy prog pomiedzy wiarg a widzeniem ,,twarzg
w twarz” (por. 1 Kor 13, 12) i doznajgc u boku Syna uwielbienia®® — jest
jej (nadziei) mocnym gwarantem i swoistym partycypujacym zrodtem.
Ona wcigz jest z kazdym czlowiekiem. Otwiera drogi do swego Syna,
nawet dla czlowieka, ktéry — Swiadomie badz nie —jeszcze ukrywa sie
przed Bogiem i Jego Mitoécig*. Pozwala Go odnalez¢ i zaswiadcza, ze
przyjecie Go do swego (calego) zycia nie moze zawies¢, a nawet, ze Bog
w Jej Synu, nigdy — nawet bedac odrzuconym czy zignorowanym — nie
zawodzi. W przyjeciu Maryi jako Matki kazdego, cztowiek wiary, chrze-
Scijanin, odnajduje i przyjmuje nadzieje dla kazdego, takze dla tego, ktéry
Ja jako Matke odrzuca. W Matce odnajdujemy nadzieje, ktéra zawies¢
nie moze (Rz §, 5), albowiem odnajdujemy w Niej wolno$¢ prawdziwa,
ktora mowi, ze Bog naprawde jest przysztoscig kazdego czlowieka.

53 Por. T. WECLAWSKI, Jezus..., 81 nn.

3¢ Por. R.E. ROGOWSKI, ,,I poszla z pospiechem w gory™..., 20.

7 T. WECLAWSKI, Krolowanie Boga..., 15 nn.

8 RM 6.

39 R. KUCZER, Zawierzenie Maryi jako wyraz odpowiedzialnosci Kosciola za zbawienie
Swiata wedlug Jana Pawla 11, ,Salvatoris Mater” 9(2007) nr 3-4, 178.
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4.2. Nadzieja wzbudzona macierzynskim uniwersalizmem
Maryi

W dobie sporu o nadzieje, a dokladniej proby jej rewitalizacji,
waznym zapewne krokiem jest rozszerzenie plaszczyzny poszukiwania
jej zrodel. Wiasnie macierzynski uniwersalizm Maryi chcemy ukazaé
jako jedno z istotnych, a by¢ moze najistotniejszych zrodel, z ktérych
wyplywa i przenika (a przynajmniej moze przenikaé) do ludzkiej eg-
zystencji nadzieja. Czyz bowiem Maryja nie jest szczegdlnym znakiem
nadziei i jej niezawodnosci®’? Czyz doSwiadczenie macierzynstwa Maryi,
zaSwiadczane przez ludzi wiary, nie umacnia nadziei w czasach wspot-
czesnych, coraz bardziej oddalajgcych sie od ducha nadziei? Jest Ona
wszakze Ta, ktéra w swoim uniwersalizmie macierzyiskim, w swoim
macierzynstwie powszechnym umacnia nadzieje, albowiem tam, gdzie
jest (a jest wszedzie wobec kazdego cztowieka) obecna Matka wraz ze
swojg macierzynska mitoscig i troska, tam musi rodzi¢ sie i umacniaé
nadzieja®! — Matka zawiesS¢ nie moze, nawet na miejscu najbardziej ,,bez-
nadziejnym”! Fakt, ze jako Matka kazdego czlowieka — niezaleznie od
tego wszystkiego, co z tym czlowiekiem si¢ dzieje, jaka i czy w ogble ma
wiare, w jakich czasach zyje, kim jest i co my§li — nad kazdym roztacza
swoja macierzynska mitosé, kazdemu przychodzi z pomocs, kazdego
pragnie podzwigna¢ z upadku, ukoi¢ w cierpieniu, wyzwoli¢ z grzechu
i zta, niejako od wewnatrz i wbrew wszystkiemu porusza uspiong, zarzu-
cong, a nieraz i zagubiong nadzieje. Ona wszystko, co porusza i dreczy
czlowieka, po macierzynisku zanosi swemu Synowi®, i przekazuje od
Niego pochodzacg nadzieje. Ona stoi zawsze — razem ze swoim Synem
— po stronie kazdego czlowieka, razem z nim (i z Synem) wspolcierpi
i doswiadcza demonizmu zta/grzechu. Zrodlem Jej zaangazowania jest
Duch Swicty®. On tez sprawia, ze Jej macierzyfistwo jest skuteczne,
a przynoszona nadzieja zywa i prawdziwa.

Macierzynski uniwersalizm, czyli swiadomos¢ (fakt), ze Maryja jest
prawdziwie Matkg kazdego cztowieka w historii dziejow, rzeczywiscie
staje si¢, a przynajmniej moze by¢ aktem poruszajacym i pobudzajacym
do nowego sposobu postrzegania Swiata i tego wszystkiego, co sie w jego
historii wydarzylo. A przede wszystkim do postrzegania zycia czlowieka

60 Por. RM 11.

¢! R. KUCZER, Maryja wzorem wiary..., 122.

2 Por. TAMZE, 132 nn.

63 Por. A. DALBESIO, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele, w Zyciu chrze-
Scijariskim, Krakéw 2001, 31. S. GRES, Maryja wzorem zycia w Duchu Swigtym,
Whoctawek 1995, 7-63.



juz nie przez pryzmat tego, co tu iteraz go przygniata, co ciggnie go
w dot i zastania wszelkg perspektywe oczekujaca w przysztosci. Do takie-
go postrzegania, w ktorym zycie okazuje si¢ by¢ darem, Swiat miejscem
spotkania, a Bog jedyna przyszloscig. Maryja, bedac Matka Tego, ktdry
jest Odkupicielem i przebywa w chwale swego Ojca, a zarazem tych, kt6-
rzy ku tej chwale, swiadomie badz nie, pielgrzymuja, staje si¢ swoistym
tacznikiem — pomostem. Nie tylko byta Ona ,,miejscem”, w ktérym Bog
nawigzal bezposredni zbawczy kontakt z ludzkoscia, ale wcigz ochrania
prawdziwg bliskos¢ Boga wobec kazdego cztowieka®®. Przybliza ziemi
i cztowiekowi niebo, a tym samym przybliza niebu ziemig i cztowieka.
Jest zatem waznym ,,miejscem” na mapie historii zbawienia, w ktérym
i przez ktore poruszana jest nadzieja czlowieka, a on sam odnajduje
swoj sens i szanse, odkrywa glebsza perspektywe wlasnej egzystencji,
ale i wzbudza cheé jej wypelniania do konca. Ostatecznie nadzieja
przynoszona przez Matke ma tez, albo przede wszystkim, wymiar so-
teriologiczno-eschatologiczny. Jest tym ,,miejscem”, w ktérym cztowiek
i Swiat — jak zobaczymy za chwile — spokojniej i z wiekszg ufnoscig moga
spoglada¢ w swoja, takze eschatologiczna, przysztosé.

Poruszajacy i pobudzajacy nadzieje macierzynski uniwersalizm Maryi
jest zarazem istotnym elementem oraz przyczynkiem do proby okreslenia
charakteru owej nadziei. A doktadniej — do wykazania jej zakresu i zna-
czenia. Chodzi tu o pytanie: o jaka nadzieje mozemy pytac z perspektywy
macierzynskiego uniwersalizmu Maryi?

4.3. Powszechny rys nadziei w $wietle macierzynskiego
uniwersalizmu Maryi

Zycie kazdego cztowieka, szczegolnie w perspektywie eschatologicz-
nej, z natury rzeczy przybiera charakter dramatycznego pytania, a co
najmniej niepewnosci. Jest zagadka, ktorej proby rozwigzania nalezy
szukal w przestrzeni wiary, i to wiary objawionej. A wiara chrzeScijafiska
w swoim katolickim wyznaniu méwi, ze w skrajnym przypadku to zycie
— po przejsciu granicy, ktdrg wyznacza Smieré — moze popa$é w stan
wiecznej ciemnoSci i samotnosci, wynikajacy z wolnego, swiadomego
i chcianego ,,nie” powiedzianego Bogu. Ten obszar mygli teologicznej
przez wieki jawil sie jako zasadniczy i glowny, niemal fundamentalny
(niestety takze w duszpasterstwie) nurt. Tylko, czy tak wlasnie — na spo-
sOb zawezony, negatywny i niemal pesymistyczny — powinna realizowaé

¢ Por. S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Tarnoéw 1997, 76.
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si¢ ukonstytuowana i objawiona w umartym i zmartwychwstatym Chry-
stusie wiara i rzeczywisto$¢? A przynajmniej, czy jest to jedyna zasada
i kierunek, jedyna droga i sposdb urzeczywistniania i gloszenia Dobrej
Nowiny? Oczywiscie, wobec tego, i tak postawionego, problemu nie
chodzi w naszej dyskusji teologicznej o odrzucenie tej prawdy, o jej za-
negowanie, a dokladniej o przejScie od niepewnosci do dogmatycznej
pewnosci spraw ostatecznych; do czystej pewnosci zbawienia wszystkich.
Chodzi o pokazanie istoty wiary i rzeczywistego stanu, wynikajacych
z wydarzenia Krzyza, mianowicie sytuacji, w ktorej $wiat zostal odku-
piony, i to w wymiarze powszechnym/uniwersalnym (tak jak uniwersalny
charakter ma zreszta Krzyz, Ewangelia oraz misja Kosciota w $wiecie).
Dlatego chodzi o przedstawienie wiary i jej przestania z perspektywy
tego, co wezesniej okreslilismy mianem fundamentu egzystencji chrze-
Scijaniskiej, czyli nadziei. To nadzieja, obok wiary i mitoSci, powinna by¢
droga, ktdora Kosciot i chrzescijanstwo prowadzi kazdego cztowieka. To
z nadziejg i w nadziei cztowiek powinien pielgrzymowal poprzez zycie
ku ostatecznej odpowiedzi. A nadzieja ta nie moze nie glosi¢ tego, ze
Bog jest przyszioscig kazdego czlowieka i calego stworzenia. Dlatego
jest to nadzieja o wymiarze powszechnym: nadzieja dla kazdego. O taka
nadzieje chcemy teraz zapytaC z perspektywy mariologicznej.

Wobec tej drogi i tak obranego kierunku dyskursu teologicznego
mozemy podjaé probe wpisania weni macierzyfiskiego uniwersalizmu
Maryi, jako tla dla powszechnego rysu nadziei w perspektywie escha-
tologicznej. U progu tych rozwazah warto jednak przypomnieé, ze
zasadg oraz podlozem uniwersalizmu nadziei jest biblijna prawda, iz
Bog kocha i pragnie zbawienia kazdego cztowicka®s. Ze nic nie zdota
odlaczy¢ cztowieka od Jego mitosci, ktéra jest w Jezusie Chrystusie (por.
Rz 8, 39), wydanym na okup za wszystkich ludzi (por. 1 Tm 2, 1-6),
po to, aby wszystkich przyciagna¢ do siebie (por. ] 12, 32). A ostatecz-
nie po to, aby kiedy$ Bég mogt by¢ wszystkim we wszystkich (1 Kor
15, 28)%. Uzasadnieniem owych teologicznych pewnikéw jest prawda
objawiona w zmartwychwstaniu Jezusa, zgodnie z ktérg Bog jest tym,
ktorego wladza obejmuje zycie i Smieré, byt i niebyt. Jest tym, ktory jest
stworczg mitoscig 1 wiernoscig, moca nowego zycia, ktéremu nawet po
rozwigzaniu sie wszelkich ludzkich mozliwosci mozna bezwarunkowo
zaufal®” — albowiem w Chrystusie to, co $miertelne, wchloniete zostalo
przez niesSmiertelnos¢ (por. 2 Kor 5, 45 1 Kor 15, 54)%. Ma to réwniez

65 Por. JAN PAWEL 11, Przekroczyc prég nadziei, Lublin 1994, 70.
6 W. HRYNIEWICZ, Teraz trwa nadzieja..., 86 nn.
 H.WAGNER, Dogmatyka..., 176.

¢ IRENEUSZ Z LYONU, Wyklad nauki apostolskiej..., 52.



odzwierciedlenie w pytaniu ontologicznym, dotyczacym zaleznosci
i ograniczonosci Boga. Problem polega na tym, czy Bég w swoim pla-
nie zbawienia jest ostatecznie zalezny, czy chce by¢ zalezny od ludzkie-
go wyboru, czy tez Jego wolnos¢, pragnaca jedynie zbawienia, majac
charakter absolutny, nie przewazy ludzkiej wolnosci, stworzonej, a tym
samym wzglednej®. Wszak dla Boga nie ma nic niemozliwego (tk 1,
37), zwlaszcza ze nic przeciez nie jest mocniejsze i potezniejsze od Boga,
ktéry sktada na ofiare swego Syna (por. J 10, 29)7°. Dodaé do tego nalezy
jeszcze jedna, istotng prawde biblijno-teologiczng, mowiaca, ze poniewaz
Bdg jest Mitoscig (1 J 4, 8. 16), to Boza sprawiedliwos¢ nalezy rozwa-
zaé zawsze jako forme dobroci, jako mitos¢ i mitosierdzie, a doktadniej,
jako prawde méwiacg o Bogu, ktérego mitosierdzie jest sprawiedliwoscia
i ktérego sprawiedliwos¢ jest mitosierdziem”. Dopiero w tym Swietle
mozemy zobaczy¢, zrozumied i ostatecznie przyja¢ powszechny rys na-
dziei eschatologicznej, ktorego zrodlem jest uniwersalizm mitosci Boga
do czlowieka i $wiata”.

W tak zarysowany fundament uniwersalizmu nadziei chrzeScijafiskiej
mozemy teraz wpisaé jej mariologiczny wymiar. Wtasnie macierzyniski
uniwersalizm Maryi jawi si¢ bowiem jako realny argument, wokot kto-
rego moze by¢ budowany uniwersalizm chrzescijafiskiej nadziei. Maryja
jako Matka kazdego czlowieka jest, z mocy swego Bozego macierzyfistwa
i wszystkich tego teologiczno-historiozbawczych konsekwengji, Zroédlem
nadziei, i to nadziei o charakterze powszechnym. Wynika to chocby z te-
go, ze jest Ona wlaczona w odkupienicze i zbawcze dzielo Chrystusa™.
Jest wrecz wspétpracowniczkg w dziele Odkupienia™. I nie tylko byla,
ale jest wcigz wspol-historig Jezusa Chrystusa, jedynego Posrednika zba-
wienia. Ma tym samym swoj nieustanny udzial w Jego odkupienczo-

¢ H.U. VON BALTHASAR, Czy wolno miec nadzieje, Ze wszyscy bedg zbawieni?,
Tarnéw 1998, 40.

70 EX. DURRWELL, Ojciec. Bog w swoim misterium..., 213.

71 H.U. VON BALTHASAR, Czy wolno miec nadzieje. .., 147 nn. Por. J. PIEPER, Uber
die Hoffnung, Leipzig 1935, 73. A. IZQUIERDO, Bdg jest Ojcem: trzy ujecia jednego
tematu, w: Tajemnica Trdjcy Swietej..., 48 nn.

72 Por. H.U. VON BALTHASAR, Czy wolno miec nadzieje..., 87.

73 Wktad ten polega chociazby na moralnej solidarnosci i wsp6lcierpieniu z Chrystusem
oraz (w wymiarze cierpienia fizycznego) na wilaczeniu Maryi do konstytutywnej
Ofiary Jej Syna i stworzeniu nowej sytuacji bytowej wspét-ofiary, z wyraznym za-
znaczeniem, iz nie do przyjecia jest réwny Chrystusowi udzial Maryi w Odkupieniu,
R.E. ROGOWSKI, ,,I poszta z pospiechem w gory”..., 89 nn.

7* Do odkupienia potrzebna jest zgoda wszystkich, za ktérych Bog w Jezusie cierpi na
krzyzu. Zgoda ta zostaje wypowiedziana przez Maryje i w Maryi w zastepstwie tych
wszystkich, ktdrzy sami takiej zgody wypowiedzie¢ nie mogg (i nie cheg), H.U. VON
BALTHASAR, Rdzaniec..., 50.
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zbawczej historii, a zarazem wciaz jej towarzyszy”>. W ten sposéb Maryja,
jako petna faski i Ducha Swietego (kecharitomene), czyli pelna Boga, jest
Arka Przymierza’ i drogg do bramy zbawienia, ktorg jest Chrystus. Bedac
pierwsza, ktdra t¢ brame przeszla - przeszta przez Smieré, dowodzac jej
bezsilnosci - jest dobrym kierunkiem, ,,przetartym szlakiem”, przewod-
niczka, ,ognistym stupem”, ktory prowadzi wszystkich do nowego
Jeruzalem”. Jako Theotokos roztacza nad ludzkoscig i $wiatem piecze,
i na pustyni dehumanizacji z czulg troskg wcigz i nieustannie prowadzi
do zrédta faski’®. Wzieta do nieba nie opuscita bowiem $wiata. Nawet
wrecz, w Niej Swiat stat sie juz nowym stworzeniem, a wniebowziecie
zamyka bramy $mierci. Piecze¢ Theotokos kladzie si¢ na nicosci, odci-
$nieta na wysokoSciach przez Boga-Czlowieka, Jej Syna i na ziemi przez
pierwsze stworzenie, ktore powrdcito do zycia”. Dlatego w tym miejscu
podejmujemy zasadnicze pytanie: jezeli Maryja miata macierzyniski udzial
w Odkupieniu, to czy urzeczywistnia sie on takze w zbawieniu®.
Teologiczna intuicja przekonuje, ze w tym, co nazywamy zbawie-
niem, a wiec indywidualnym/subiektywnym stadium Odkupienia, pewng
role — z woli Bozej i w Duchu Swietym — odgrywa Maryja jako Posred-
niczka. Poniewaz jeden jest posrednik zbawienia — Chrystus, to posred-
nictwo Maryi rozumie¢ musimy jako partycypacje w posrednictwie Syna,
czyli jako wstawiennictwo oparte na fundamencie pneumatologicznym.
W praktyce polega ono na byciu z cztowiekiem az do konca w drodze
do Syna, ktory jest Droga do Ojca®!. Maryja — w mocy Ducha Swictego
— jest stale obecna w zyciu kazdego czlowieka, kazdego swojego dziecka.
Bedac w chwale niebieskiej, wspoétodczuwa to, czego doznaja Jej dzieci,
wspOlcierpi z nimi®2. Towarzyszy cztowiekowi na kazdym miejscu jego
zycia i towarzyszy mu w chwili jego paschy - przejécia do wiecznosci. Jest
razem z nim w jego $mierci, razem z nim wchodzi w t¢ Smier¢ i razem
z nim jg przechodzi. W kazdej i wobec kazdej Smierci swego dziecka
wstawia sie u swego Syna. Zwraca si¢ jako Matka do Syna w jego imie-
niu, w imieniu swojego duchowego dziecka®, szczegdlnie w najbardziej

75 CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 284 nn. i 295. Por. LG 60.

76 J. RATZINGER, , Laski petna”. Elementy biblijnej poboznosci maryjnej, w:
J. RATZINGER, H.U. VON BALTHASAR, Maryja w tajemnicy Kosciola..., 57 nn.
Por. BENEDYKT XVI, Spe salvi..., 49.

77 P EVDOKIMOV, Prawoslawie, Warszawa 2003, 161.

78 TENZE, Kobieta i zbawienie swiata..., 168 i 230.

7 TAMZE, 231. TENZE, Prawoslawie..., 162.

80 R.E. ROGOWSKI, ..I poszla z pospiechem w gory”..., 101.

81 TAMZE, 102 nn.

82 TENZE, Ogieri i slowo..., 116.

8 Por. TENZE, ,,I poszla z pospiechem w gory”..., 103, 106-109 i 151 nn.



»bez-nadziejnej” sytuacji. A doktadniej — Ona, pozostajac na zawsze
Matka wobec Syna Bozego, zyjac w Nim na mocy Jego Ducha, zbliza
ku Niemu tych, ktérych z sobg wcigz prowadzi, z ktérymi nie rozstaje
sie, opiekujgc si¢ nimi jako uniwersalna matka. Dlatego Jej wstawiennic-
two, na mocy macierzyfiskiego uniwersalizmu, urzeczywistniane wobec
kazdego czlowieka, nabiera znamienia, ktére moze staé si¢ przyczyna
odrodzenia nadziei. Zatem, Maryja nie tylko jest Ta, ktora towarzyszy
czlowiekowi i chroni go w zyciu doczesnym, ale réwniez chroni od tego,
co moze przeszkodzi¢ w jego zbawieniu®t. Zaprasza na drogg, na ktéra
wskazuje i kieruje do Tego, ktory jest Droga do Ojca i Zyciem wiecznym
takze tych, ktérzy nie szukajg tej drogi.

W tej teologicznej perspektywie Maryja jawi sie jako Ta, ktora przy-
nosi nadzieje kazdemu czlowiekowi. Nadzieje, ktora nie ogranicza si¢ do
egzystengji doczesnej, ale przekracza ja, kierujac ku wiecznosci, tak jak Jej
macierzyfiska mito$¢ nie ogranicza si¢ do ludzi wiary i Kosciota. Oczywiscie
prawda jest, ze nadzieja pochodzi z rzeczywistego spotkania z Bogiem®.
Ale przeciez wielu Boga nie spotkato inie spotka, wielu nie chce i nie
bedzie chciatlo Go spotkad, wreszcie wielu Go odrzucito i odrzuci. Jako
Matka kazdego czlowieka, Maryja w imieniu wszystkich wypowiedziata
wieczne ,,tak” Bogu. Dlatego jest Ona pelng swiatta nadzieja na horyzoncie
ludzkiej woli, Swiadomosci i ograniczonosci. Bedzie przy swych dzieciach
takze w czasie paruzji swego Syna — zaréwno tych, ktérzy przyjeli do swego
calego zycia Jej Syna, a w Nim Boga, jak i tych, ktorzy Go odrzucili, albo-
wiem Jej mito$¢ czerpie z Milosci bezgranicznej i wszechmocnej, bedacej
pierwotnym zrodlem nadziei. Maryja zawsze jest troszczacg si¢ o swe dzieci
Matka, szczegdlnie w sytuacji ich brakéw, niedostatkéw, cierpien, a przede
wszystkim ,,bez-nadziei”. Jest bowiem Matka nadziei dla kazdego. Jest
Matkq naszej, nawet najbardziej skrytej i uSpionej, nadziei. Jest Matka
nadziei, ktéra w Jej Synu zawie$¢ nie moze.

Macierzynski uniwersalizm Maryi jest zatem trwalym i mocnym
elementem uniwersalizmu chrzescijaniskiej nadziei w ogéle. Maryja i Jej
nadzieja nie zalamaly si¢ nawet w obliczu Krzyza®. A skoro Jej nadzieja
przetrwala najwiekszy dramat wlasnego zycia — Smieré wlasnego Syna,
a zarazem swoisty ,teodramat”: $mieré Boga Wecielonego, Emmanuela
— 1 przetrwala az do zmartwychwstania, to czyz nie jest Ona - jako Matka
kazdego czlowieka — znakiem zwycigstwa w nadziei? Czyz nie jest jej

84\, ZELINSKIJ, Maryja, Duch Swiety a Swigtosc. Refleksja prawostawna, w: Tajemnica
Tojcy Swietej..., 468.

85 BENEDYKT XVI, Spe salvi..., 30.

8¢ R. KUCZER, Maryja wzorem wiary..., 121.
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najbardziej wiarygodnym $wiadkiem i urzeczywistnieniem? Czyz wobec
tego wszystkiego, co przezyla i czego do§wiadczyla, nadzieja w Niej nie
przybiera swojego (drugiego) imienia?

4.4. Nadzieja, ktorej na imi¢ Maryja-Matka

Maryja i historia Jej zycia stajg sic miejscem objawienia Boga®, ktory
jest Mitoscia (por. 1 ] 4, 8.16). Miejscem, w ktorym Bog najpierw w po-
czetym i narodzonym, potem w umartym i zmartwychwstalym Jezusie
Chrystusie méwi, iz jest On jako Mito$¢ wiarygodny, a zatem, ze wiary-
godna jest tylko Mitos¢®. Mito$¢ na $mier¢ i zycie, z ktorej ono wynika.
Mito$¢ wierna i petna, powolujaca, ale nigdy nie odrzucajgca, skuteczna
i zwyciezajaca. Mitos¢, ktéra nie tylko stwarza, ale ktora réwniez towarzy-
szy, poszukuje, pochyla sie i przygarnia to wszystko, co z niej si¢ zrodzito,
takze to, co w czasie ziemskiej drogi sie zagubito. Dla ktérej wazny jest
kazdy cztowiek i wszelkie stworzenie, niezaleznie od kondycji duchowo-
moralnej, swiadomosci, woli i decyzji podejmowanych w czasie ziemskiego
pielgrzymowania. Wazny do tego stopnia, ze jest gotowa odda¢ za niego
to, co najcenniejsze, wlasne zycie. Gotowa pojs¢ w najglebsze otchlanie
i najglebsze ,,rozdzielenie” (Ojca od Syna), zeby tylko odnalezé tam czto-
wieka, zeby tylko cztowiek mogt na powrét do Niej wrécié, z Nig sie
zjednoczy¢ i Nig zy¢. Mitos¢ (Bog), ktéra nie chee by¢ Miloscig (Bogiem)
bez —kazdego — czlowieka i ktéra dlatego w kazdym ,,ja” chee si¢ staé
i staje sie ,,ty”¥. Stad wlasnie w umartym i zmartwychwstalym Bozym Synu
(Stowie Ojca), ktéry jedna caty Swiat i kazdego czlowieka z Bogiem w Ich
Duchu, nadzieja przybiera swoje pierwsze imie. To On — Syn Maryi — staje
si¢ pierwszym imieniem nadziei i jej uniwersalizmu, stajac sie zarazem jej
wypelnieniem. W Nim powszechno$¢ nadziei eschatologicznej nabiera
znaczenia, sensu i mocy wiarygodnoSci.

Skoro $wiat zostal stworzony, aby wszystko w nim zostato przebd-
stwione, to ten powszechny zamiar Boski w Maryi juz stal sie rzeczy-
wisto$cig — Ona jest archetypiczng prefigurg tego faktu?’. Dlatego tez
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Maryja, Matka kazdego cztowieka, ktora jest Arka Przymierza, Boga-
nosicielkg (Theofora), a zarazem ikong i sakramentem Chrystusa’, jest
réwniez imieniem nadziei. Jest drugim, partycypujgcym imieniem uni-
wersalizmu nadziei dla kazdego czlowieka i calego Swiata. Juz bowiem
Jej imie — imi¢ Maryi, Matki Bozej (Theotokos) — zawiera calg histori¢
ekonomii Boga (Milosci) w $wiecie, a Jej serce — serce Matki — stalo si¢
sercem godow Boga w Trojcy Jedynego z ludzkoscig przez jedng z tych
Os6b, Syna Bozego®?. Jako imie nadziei powszechnej staje si¢ jej zwiastu-
nem, osobowym urzeczywistnieniem, a przede wszystkim przyblizeniem
zbawczego dziatania Chrystusa wzgledem kazdego cztowieka”. W tym
imieniu nadziei my$l chrzescijafiska odnajduje dla kazdego cztowieka
i catego Swiata zarys eschatologicznego triumfu mitosci, swoisty fagodza-
cy i pelny zatroskania glos. Glos, ktory w ostatniej godzinie czlowieka,
widzac jego ubdstwo i ,,bez-nadziejng” sytuacje, zwraca si¢ raz jeszcze do
swojego Syna sfowami, ktére wypowiedziata w Kanie Galilejskiej: Nie
majg juz wina. A do stuzacych, ktérzy mu towarzysza w tym przejsciu:
Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie (por. J 2, 3 - 5)°%. Na te stowa
Matki juz odkupiony przez Jej Syna cztowiek (i $wiat) i do Jej Syna piel-
grzymujacy, wchodzacy w ciemno$¢ $mierci, z nadziejg i odwagg moze
powiedzieé: ,,Chociaz chodzitem ciemng doling, zla si¢ nie lekam, bo
Ty, Matko, jestes ze mng”.

W teologicznym poszukiwaniu nadziei, znajdujacej si¢ u fundamentu
egzystencji chrzescijaniskiej, ktora we wspolczesnym Swiecie staje sie rze-
czywistoScia niemal zarzucong, a czasem wrecz niepotrzebna, istotne jest
rozszerzenie pola jej oddziatywania. Miejscem, w ktérym mozemy odna-
lez¢ mocne pulsowanie nadziei, i to nadziei o charakterze powszechnym,
jest Maryja, Matka Chrystusa i kazdego cztowieka. Wlasnie macierzynski
uniwersalizm Maryi moze by¢ dla wielu miejscem odnalezienia eschato-
logicznej nadziei. Ona, duchowa Matka kazdego cztowieka, nie tylko jest
znakiem nadziei, ale i jej — partycypujacym w nadziei przynoszonej przez
Jezusa Chrystusa — zZrodtem. Staje si¢ jej poruszeniem i ozywieniem, za-
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pewnieniem i urzeczywistnieniem. Jest glosem przynoszacym nadzieje dla
kazdego czlowieka, nawet w sytuacjach najbardziej ,,bez-nadziejnych”.

Dr Andrzej Sobieraj

ul. Orlat Lwowskich 12/15
PL - 66-400 Gorzéw Wielkopolski

e-mail: ansobieraj@poczta.onet.pl

La speranza orientata attorno
all’universalismo materno di Maria

(Riassunto)

Il tema della speranza ¢ molto attuale nel mondo di oggi. Lautore cerca di
studiare la relazione tra la questione della speranza e la Madre di Gesu. Il contributo
¢ stato diviso in questo modo: 1) La speranza come fondamento dell’esistenza
cristiana; 2) Luniversalismo della paternita di Dio (la dimensione materna di Dio
Padre, I'universalismo soteriologico della missione del Figlio); 3) Il dogma della
maternitd divina di Maria come fondamento dell’universalismo materno (Maria
come Madre del Figlio di Dio, Madre della Chiesa, Madre di ogni uomo, Madre
del cosmo); 4) La speranza alla luce dell’universalismo materno di Maria.

Andrzej Sobieraj
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