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Wyczerpujz;ca, miarodajna odpowiedZ na tak postawione w tytule
pytanie jest prawdopodobnie bardzo trudna do zrealizowania w jed-
nym opracowaniu. Stad trzeba szukac jakichs sensownych ograniczef.
Autor niniejszego przedtozenia domniemywa, ze w zadanym przez
Organizatora sympozjum temacie referatu, wyrazonym w formie pytania:
Jaka Maryja dla XXI wieku?, stowo Maryja nalezy rozumie¢ (czytac) jako:
teologiczny obraz — teologiczna ikona Maryi. Stad tez w naszej odpowiedzi
skoncentrujemy sie tylko na aspekcie materialnym, treSciowym, pomijajgc
zupelnie aspekt formalny, merytoryczny, ktory zapewne pojawi sie w re-
feratach moich post-méwcéw. Postugujac sie pewng przenos$nig, mozna
powiedzieé, ze sprobujemy ukazac obraz — a nie sposcb jego malowania.
Gdzie szukaé pomocy w odpowiedzi na postawione w tytule pytanie?
Skoro okolicznoscig zwotania
sympozjum, przywolang w zapro-
szeniu, jest 20 rocznica ogloszenia
przez Kongregacje Wychowania

Katolickiego dokumentu: Maryja Jaka Mary]a dla XXI

Dziewica w formacji intelektualnej . 5 .
i duchowej (25 TI1 1988)', mozemy wieku: Maryja
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zasadnie przypuszczal, ze wlasnie \%% korelac] ach

w tym dokumencie. _ z Bogiem, Kosciolem
Jako ze jest on Listem . . 4. .

okélnym, adresowanym do rek- i czlowiekiem*

torow seminariow diecezjalnych

i przewodniczacych wydziatow fﬁ%ﬁ‘;‘?ﬁs %?Tzalz

teologicznych, znéw suponujemy,

ze chodzi o zaproponowanie obrazu Maryi w formagji duchowe;j i intelek-
tualnej dla okreslonej grupy osob. Stad wyrazenie: dla XXI wieku — sprobu-
jemy odczytaé jako — wspdlczesnych alumndw Seminariow Duchownych
i studentow Wydzialow Teologicznych. Podejmiemy probe odpowiedzi
na pytanie: jakg Maryje ukazywac im w czasie zajec dydaktycznych?
Pomijajac jednak zupelnie problem charakterystyki owych XXI-wiecz-
nych odbiorcéw teologicznego przekazu o Matce Pana, ich potrzeb,
uwarunkowan: socjologicznych, antropologicznych, kulturowych itp.
Niewatpliwie dla petnosci odpowiedzi nalezatoby wpierw podjaé takie
rzetelne studium.

" Referat wygloszony podczas sympozjum mariologicznego Matka i Mistrzyni. Obec-
nosé Maryi w zyciu duchowym i intelektualnym (Lichen, 15 XI 2008 r.).

! KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, Maryja w formacji intelek-
tualnej i duchowej (1.), ,Jasna Gora” 8(1990) nr 9, 8-17; Kongregacja Wychowania
Katolickiego, Maryja w formacji intelektualnej i duchowej (2.), ,Jasna Géra” 8(1990)
nr 11, 9-13.
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Odwolujac sie do tresci jubileuszowego dokumentu, mozemy powie-
dzie¢ (podobnie jak on), ze nie zamierzamy tu dokonywac szczegoltowego
przegladu wszystkich dziedzin |...] refleksji na temat Maryi. Wydaje sig
jednak pozyteczne wskazanie na niektore z nich tytutem przykltadu i za-
chety do dalszych badan*.

Wreszcie, w udzielaniu odpowiedzi (referowaniu) warto poszukaé
i trzymac sie jakiejS zasady porzadkujacej. Wydaje sie, ze mogtby nig
by¢ 18 numer jubileuszowego dokumentu, ktory stwierdza, ze pozna-
nie tajemnicy Maryi Dziewicy przyczynia si¢ do poglebienia znajomosci
tajemnicy Chrystusa, Kosciola i powolania czlowieka. Z drugiej strony
scisla wigZ lgczgea Maryje z Chrystusem, Kosciolem i ludzkoscig, sprawia,
ze prawda o Chrystusie, Kosciele i czlowieku oswietla prawde dotyczgcg
Maryi z Nazaretu’. Dokument ewidentnie proponuje poszerzenie teolo-
gicznej drogi (poznania, refleksji, poboznosci), ktdrg z czasem Jan Pawet 1
wyrazi formula: ,,przez Maryje do Jezusa, ale takze przez Jezusa do
Maryi™*. Owg droge zaproponowang przez Kongregacje Wychowania
Katolickiego mozemy wyrazi¢ formutami: ,,przez Maryje do Kosciola,
ale takze przez Kosciét do Maryi”; oraz ,,przez Maryje do cztowieka,
ale takze przez cztowieka do Maryi”. Wydaje sie, ze takie ukazywanie
Maryi w oparciu o idee korelagji, czyli wspotzaleznosci wyrazefi, pojeé
wzajemnie od siebie zaleznych i wzajemnie uwarunkowanych, gdzie
poznanie jednego z korelatow ulatwia poznanie drugiego’, mozna
traktowac jako pozadany hermeneutyczny klucz ukazywania teologicz-
nego obrazu Maryi w teologii wspolczesne;.

Jaka Maryja dla XXI wieku? Gdyby teraz prébowaé da¢ odpowiedz
na postawione w tytule wystgpienia pytanie, mogtaby ona brzmieé: Ma-
ryja w korelacjach z Bogiem, Kosciolem i czlowiekiem.

Do wspomnianych korelatow jubileuszowy dokument nawigzuje
wielokrotnie. Wprost w 35 numerze, gdzie czytamy, ze znajomoS$¢ praw-
dy o Maryi na plaszczyznie intelektualnej przyczyni sie do poglebienia
i uwznioslenia prawdy o Bogu i o czlowieku, o Chrystusie i Kosciele®.
A w jednym z punktéw zauwaza, ze nauczanie o Maryi prowadzone

2 MFID 10.

3 TAMZE, 18. ;

4 JAN PAWEL 11, Tajemnica Trdjcy Swigtej a Maryja (Homilia na zakoficzenie XX
Migdzynarodowego Kongresu Maryjno-Mariologicznego, 24 IX 2000), ,,’Osse-
rvatore Romano” 21(2000) nr 11-12, 16. Obszerny komentarz do formuly zob.:
Przez Jezusa do Maryi. Materiatly z sympozjum mariologicznego zorganizowanego
przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne, Licheri, 26-27 paZdziernika 2001 roku,
red. S.C. NAPIORKOWSKI, K. PEK, Czestochowa-Lichen 2002.

5 Stownik jezyka polskiego, red. M. SZYMCZAK, Warszawa 1994°, 1013.

¢ MFID 35.



w sposOb systematyczny winno by¢ ,,caloSciowe”, przez co rozumie, ze

winno ukazywaé Maryje w caloksztalcie dziejow zbawienia, to znaczy

w Jej zwigzku z Bogiem; z Chrystusem, Weielonym Stowem, Zbawcg

i Posrednikiem; z Duchem Swietym, Uswiecicielem i Dawcg zycia; z Ko-

sciolem, sakramentem zbawienia; z czlowiekiem — z jego pochodzeniem,

z postegpem w Zyciu laski, jego przeznaczeniem do chwaly’.

Jesli chodzi o wystepujace tu podstawowe trzy korelaty: Chrystus
(szerzej Bog, Trojca), Koscidl, cztowiek, mozna rzec za Bruno Fortem,
ze s3 to hasla streszczajgce trzy podstawowe akcenty (szlaki) wspolcze-
snej teologii. Wspomniany autor kiedy$ w krotkiej, bardzo syntetycznej
i przejrzystej charakterystyce teologicznej mysli Jana Pawta Il wyodrebnit
trzy zasadnicze linie:

1) ponowne odkrycie Trojcy Swietej (zeSrodkowanie chrzescijaniskiej
wiary w glebi trynitarnej, podkreslajace centralne miejsce Syna);

2) ponowne odkrycie cztowieka i jego godnosci jako podstawowej war-
toSci, 1 umiejscowienie go w centrum zainteresowania, gdzie jest on
»droga Kosciota” (ewidentne echo tzw. ,,przelomu antropologicznego”
we wspolczesnej teologii);

3) ponowne odkrycie Kosciofa®.

Wedlug przytoczonego autora, te trzy linie zeSrodkowujg sie w po-
staci Maryi. Ona jako Kobieta - wzor dla kazdego cztowieka; jako Matka
Boga Wkielonego, oraz figura i Matka Kosciota, niejako streszcza w sobie
trzy wyzej wspomniane drogi. Maryija jest Ta, w ktorej odzwierciedla sig
w sposob najczystszy powolanie i los ludu Bozego, a zarazem 1y, ktéra
swq obecnoscig i macierzyriskim wstawiennictwem wspiera Kosciol piel-
grzymujgcy w czasie. Jest to postac kluczowa, ktéra odpowiada zapotrze-
bowaniu na modele konkretne, a jednoczesnie pilnej potrzebie «sygnatcw»
Absolutu, w zwigzku z czasami, w jakich Zyjemy’.

Na takg perspektywe (trynitarng, eklezjologiczng i antropologiczng)
badan mariologicznych zwraca uwage teologia wspodtczesna'®. Sprobuj-
my wiec p0jS¢ droga zaproponowang przez dokument Kongregacji
Wychowania Katolickiego, odwolujac sie do najnowszych maryjnych
dokumentéw Kosciola i nauczania Jana Pawla II, malujac (piszac) ich
trescig teologiczny obraz Maryi dla XXI wieku.

7 TAMZE, 28b.

8 B. FORTE, Teologia Jana Pawla II (ttum. z miesiecznika ,,Jesus” nr 11/1988), ,,Rycerz
Niepokalanej” (1989) nr 1, 7-8.

° TAMZE, 9.

19 Np. Deklaracja Czestochowska, w ktorej teologowie zgromadzeni na Miedzynaro-
dowym Kongresie Mariologicznym w Czestochowie w 1996 r. opublikowali wyniki
konsultacji w sprawie mozliwosci ogloszenia nowego dogmatu wyrazonego w ty-
tutach: ,,Corredemptrix”, ,Mediatrix”, ,,Advocata”, m.in sugerowali koniecznos§é
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1. Bog w Trojcy Swietej Jedyny <> Maryja

Teologia wspodlczesna wyraznie wskazuje na perspektywe trynitarng
jako wazny wymiar doktryny maryjnej!!. Nietrudno zauwazy¢, ze zwia-
zek zachodzacy pomiedzy Bogiem w Trojcy a Maryja ma swoje korzenie
w odwiecznym Boskim planie Wielenia Stowa'2. W zbawcze dzieto Tréj-
cy Swietej, jakim jest postanie przez Ojca na $wiat Syna, ktory za sprawa
Ducha Swietego stat sic cztowiekiem, wpisuje sie Maryja poprzez swoje
macierzynstwo'®. Mozna rzec za Stugg Bozym Janem Pawlem II, ze dzieki
niemu wniosta Ona wazny wklad w ekonomie udzielania sie Trdjcy Swie-
tej rodzajowi ludzkiemu'. Ale rowniez poprzez swoje macierzynstwo
(poprzez Syna) weszta w niespotykang relacje z Osobami Trojcy Swietej,
co wedlug Soboru jest zrodtem najwyzszej godnosci, ktorg wyrazaja
tytuly: Rodzicielka Syna Bozego, a przez to najbardziej wmilowana cora
Ojca i swiety przybytek Ducha Swietego®. Chrzescijanska tradycja zwia-
zek ten wyrazata jeszcze w innych syntetycznych sformutowaniach, jak
np.: Tkona Tréjcy, Oblubienica Trdjcy, Swigtynia Tréjcy itp.'s. Metafory
te, probujace ujaé rzeczywistos¢ trudng do wyrazenia, odkreslajg inten-
sywny i tajemniczy zwigzek Boga w Trdjcy Jedynego z pokorng Dziewicg
2 Nazaretu. Sprobujmy ukazaé ten zwigzek.

1.1. Bég Ojciec «» Maryja

Wedtug J. Galota teologia Boga Ojca jest bardzo istotna dla mario-
logii, stad potrzebuje ona dostatecznego opracowana w sobie samej, jak

dalszych badan tytuléw ,,w nowej, trynitarnej, eklezjologicznej i antropologicznej per-
spektywie”. Richiesta della definizione del dogma di Maria Mediatrice, Corredentrice
e Avvocata. Dichiarazione della Commisione teologica del Congresso di Czestochowa,
L Osservatore Romano” [ed. wloska] 137(1997) nr 126 [z 4 VI 1997], 10.

1 Panorame zagadnienia Misterium Tréjcy a Maryja w odnowionej teologii posoborowej
kresli: B CODA, Il mistero della Trinita e Maria nella Chiesa cattolica alle soglie
del Terzo Millennio, w: De Trinitas Mysterio et Maria. Acta Congressus Mariologici-
Mariani Internationalis in civitate Romae anno 2000 celebrati, t. 1: Studia in
sessionibus plenaris exhibita, red. S.M. CECCHIN, Vaticano 2004, 134-140.

12 PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARYJNA, Matka Pana. Pamiec
— Obecnosé — Nadzieja. Niektére aktualne zagadnienia dotyczgce postaci i misji
Najswigtszej Dziewicy Maryi, 42, »Salvatoris Mater” 4(2003) nr 3, 346-347.

13 W, SIWAK, Maryja a Trdjca Swigta w misterium Weielenia wedlug Jana Pawla 11,
»Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 268-317.

4 JAN PAWEL II, Maryja w perspektywie trynitarnej (Audiencja generalna, 10 1 1996),
,»L Osservatore Romano” 17(1996) nr 3, 42.

LG 53.

16 Szerzej na temat trynitarych tytuléw maryjnych zob.: .M. ALONSO, Trinita, w:
Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S. DE FIORES, S. MEO, Milano 1986, 1273-
1274.

17 MP 42, s. 348.



réwniez przyznania jej naleznego miejsca w doktrynie maryjnej'®. Powyz-
szy postulat w swej realizacji znajduje coraz wieksze odzwierciedlenie we
wspolczesnym nauczaniu Kosciota na temat Matki Pana.

1.1.1. Chrystologiczne centrum relacji B6g Ojciec — Maryja

Autorzy dokumentu Maryja Dziewica w formacji intelektualnej
i duchowej zwracajg uwage za Soborem, ze zwigzek Maryi z Bogiem
Ojcem jest okreslony ze wzgledu na Chrystusa. Bog bowiem, «gdy na-
deszla pelnia czasu, zestal (...) Syna swego zrodzonego z niewiasty (...),
abysmy mogli otrzymac przybrane synostwo» (Ga 4, 4-5)". Sprobujmy
wyartykutlowaé poszczegdlne aspekty tego zwigzku.

Ze wzgledu na Chrystusa zostala odwiecznie wybrana przez Ojca do
Bozego macierzyfistwa. Teologia katolicka stoi na stanowisku, ze w Bozej
ekonomii zbawienia nie ma przypadkéw, gdyz wszystko znajduje sie na
swoim miejscu, przyznanym mu przez odwieczng Madros¢?’. W mysl
tej zasady pierwszym wymiarem interesujgcego nas zwigzku jest niewat-
pliwie wola Ojca - Poczatku bez poczatku, ktory ab aeterno zdecydowat
o wcieleniu Syna®'. Swiety Pawet w Liscie do Efezjan (por. Ef 1, 4-5)
poucza, ze Bog jeszcze przed zatozeniem $wiata w Chrystusie wybrat
kazdego czlowieka do $wigtosci, a zarazem przeznaczyt do przybranego
synostwa. Stowa Listu do Efezjan odslaniajg odwieczne zamierzenie Boga
i Ojca, odwieczny plan zbawiania czlowieka w Chrystusie. [...] Boski plan
zbawienia, ktory zostal nam objawiony wraz z przyjsciem Chrystusa,
jest odwieczny. Jest on [...] odwiecznie zwigzany z Chrystusem*. Bog,
ktéry od wiekoéw postanowil (praedestinatio) zbawic cztowieka przez
wcielenie Syna Bozego, tym samym przewidzial Maryje i wybrat Ja na
Matke Wcielonego Stowa?. Odwiecznos$¢ zamiaru Weielenia pocigga
za sobg szczegblng obecno$¢ Maryi w planie Bozym. Maryja, podobnie
jak inne stworzenia, uczestniczy w powszechnym wybraniu, zamierzeniu
i przeznaczeniu do Bozego dzieciectwa, jednak Jej wybor jest szczegdlny

18 1. GALOT, Prospettive metodologiche e dottrinali dell’Enciclica ,,Redemptoris Mater”,
w: Redemptoris Mater. Contenuti e prospettive dottrinali e pastorali. Atti del convegno
di studio col patrocinio del Comitato Centrale per Anno Mariano Roma 23-25
maggio 1988, Roma 1988, 47.

¥ MFID 6.

20'S.C. NAPIORKOWSKI, Maria nel mistero dell’incarnazione. Prospettive cattoliche,
w: Maria nel mistero del Verbo incarnato. Congresso Internazionale Mariologico
Loreto, 22-25 marzo 1995, ,,Theotokos. Ricerche interdisciplinari di Mariologia”
3(1995) nr 2, 596.

2L MP 39, s. 342.

ZRM7.

2 §.C. NAPIORKOWSKI, Maria nel mistero dell’incarnazione..., 596.
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z racji przeznaczenia Jej na Matke Syna Bozego?*. W nauczaniu Kosciofa
Scisle taczy sie przeznaczenie Syna Bozego do stania sie¢ Synem Czlo-
wieczym, z przeznaczeniem Maryi na Jego Matke?. W cafoksztalcie
tego planu, ktory ogarnia wszystkich ludzi, szczegolne miejsce zajmuje
«niewiasta» jako Matka Tego, z ktérym Ojciec odwieczny zwigzal dzielo
zbawienia®.

Przygladajac si¢ dalej relacji Maryi z Bogiem Ojcem, skorzystajmy
z sugestii Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej, ktéra w swo-
im Liscie sugeruje, aby prowadzic swoj umyst do switu stworzenia, kiedy
Ojciec, wiedziony Miloscig, Stowem stwarza wszystkie rzeczy (por. | 1, 3)
i, przybrawszy je w dobro i pigkno (por. Rdz 1, 3. 10. 12. 18. 21. 25),
ukierunkowuje na Syna (por. Kol 1, 16); oznacza uchwycenie chwili,
w ktorej Bog stwarza megczyzng i kobiete na swoj obraz i podobieristwo
(por. Rdz 1, 26-27), tchngwszy w nich Tchnienie Zycia (por. Rdz 2, 7)
i kierujgc wzrok ku przyszlosci, kontempluje nowego Adama i nowq
Ewe?”. Mozemy wiec rzec, ze ze wzgledu na Chrystusa wraz z calym
Swiatem zostata przez Ojca powotana do bytu. W Prologu Janowym
czytamy o Boskim Logosie, przez ktory wszystko [...] si¢ stalo, a bez
Niego nic sig nie stalo, co sig stalo. [...] swiat stal si¢ przez Nie (] 1, 1-3.
10; por. 1 Kor 8, 6). Swicty Pawel w Licie do Kolosan pisze, ze: w Nim
zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty
widzialne i niewidzialne. [...] Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo
stworzone (1, 15-17)*. Mozna wiec twierdzié, ze celem i sensem stwo-
rzen jest Chrystus. Stad celem i sensem: przedmaterii jest — materia;
materii — zycie; zycia — istoty zywe; celem i sensem istot biologicz-
nych jest — czlowiek, ktory jest uosobiong chwalg stworzenia; celem
i sensem czlowieka jest — Chrystus; a celem i sensem Chrystusa jest —
oddanie wszystkiego Bogu Ojcu?’. W takim kluczu — chrystocentrycznej
kreacji - sfowa $w. Pawta: Wazystko zostalo stworzone |...] ze wzgledu na
Niego (Kol 1, 16), oraz Janowego Prologu: Wszystko przez Nie sie stalo
(J 1, 3), mozemy odnie$¢ do Maryi. Ona zajmuje szczegblne miejsce

24 T. SIUDY, Maryja w tajemnicy Chrystusa, w: Matka Odkupiciela. Komentarz do
encykliki Redemptoris Mater, red. S. GRZYBEK, Krakéw 1988, 45-46.

25 PIUS IX, Ineffabilis Deus (8 1X 1854): ,uno eodemque decreto cum divinae Sapien-
tiae incarnatione fuerant praestituta”, w: Documentos marianos, wyd. H. MARIN,
Madrid 1954, nr 271.

26 RM 7.

27 MP 39.

28 JAN PAWEL 11, Stworzenie nosi na sobie «slady» Tréjcy (Audiencja generalna, 5 111
1986), ,,LLOsservatore Romano” 7(1996) nr 3, 10.

2 Cel, zadania i religijny sens stworzern, w: Tezy licencjackie, Lublin [mps, b.r.w.], 45.



wsrod stworzen, ktore zostaly stworzone dla Niego; zostala bowiem
stworzona, aby by¢ Jego Matka.

Idac takim tokiem rozumowania, mozemy stwierdzi¢ za autorami
Listu Maryja Dziewica w formacji intelektualnej i duchowej, ze ze wzgledu
na Chrystusa zostata obdarowana przez Ojca wszelkimi taskami, w tym
zachowaniem od grzechu pierworodnego: Ze wzgledu na to jedyne postan-
nictwo Bog Ojciec zachowal Jg od grzechu pierworodnego, napelnit Jg obfi-
toscig niebiariskich daréuw’. O pelnosci tej taski styszymy w Zwiastowaniu
(tk 1, 48). Mamy $wiadomos¢, ze petnia ta w znaczeniu podmiotowym
jest wzgledna, tzn. jest uzalezniona od powolania i zadafi wyznaczonych
przez Bozg Opatrzno$é. Mozna powiedzieé, iz Bog udziela task na miare
wyznaczonych zadan. Maryja nie posiadata taski w mozliwie najwyzszym
stopniu (w sensie absolutnym), ale otrzymala jej tyle, ile jej bylo potrze-
ba do godnego spelnienia Jej zadania Matki Boga i Wspotpracownicy
Chrystusa w Jego odkupieficzym dziele. Swicty Pawet pisat Efezjanom,
ze kaidemu z nas dana zostala laska wedle miary daru Chrystusowego
4, 7). Ta ,miara daru” w przypadku Jego Matki byta wyjatkowa, poniewaz
zadne stworzenie nie mialo i mie¢ nie bedzie wazniejszego i wznioSlejszego
postannictwa do wykonania niz Ona*!. W tym kluczu (funkcjonalnosci)
odczytujemy rowniez taske Niepokalanego Poczecia. To, co Jg spotyka,
jest absolutng taskg Boga. Wolnos¢ od grzechu pierworodnego jest taska
otrzymang z racji przeznaczenia Jej do szczegblnego zadania — poczecia
i zrodzenia Syna Bozego w ludzkiej naturze.

1.1.2. Macierzynstwo Maryi ,,méwi” o Bozym ojcostwie

Teologia zauwaza istnienie pewnego rodzaju relacji miedzy przed-
wiecznym ojcostwem Boga a macierzyfistwem Maryi. Matka Syna, Ma-
ryja, jest «najbardziej umitowang corg Ojca» w sposéb niepowtarzalny.
Przyznany jest Jej szczegdlny przywilej, polegajgcy na podobieristwie
migdzy Jej macierzyristwem a Boskim ojcostwem??. Mozna postawic
pytanie o charakter tego podobiefistwa: jakie to podobienistwo?

Melotti zauwaza jego dwa elementy: Maryja w zrodzeniu Jezusa
jest sama jedna, podobnie jak Ojciec, oraz macierzyistwo Maryi jest
poza wszelkim kontekstem seksualnym, istnieje na plaszczyznie czysto

30 MFID 6; por. LG 56.

31 R. KOSTECKI, Petnia taski Maryi, w: Bogurodzica. Studia teologiczne o Bogurodzicy,
red. B. PRZYBYLSKI, Poznaf-Warszawa-Lublin 1965, 232-233.

32 JAN PAWEL 11, Maryja w perspektywie trynitarnej..., 42.
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duchowej, analogicznie do ojcostwa Ojca. Macierzyfistwo Maryi za-
tem w sposOb analogiczny, lecz realny, odtwarza w czasie wyobrazenie
odwiecznego ojcostwa Boga. Bog Ojciec i Maryja majg za Syna jedng
i te samg Osobe (oczywiscie, Ojciec odwiecznie i wedtug natury Bo-
zej, Maryja w czasie i wedtug natury ludzkiej). Z tego tez powodu jest
Ona jedyna, ktora moze sie zwraca¢ do Chrystusa wraz z Ojcem ,,m0;
Synu™*. Podobnie twierdzi B. Forte. Wedlug niego, Bég Ojciec staje sie
dostrzegalny w Maryi, poniewaz Ona w sposéb najdoskonalszy i naj-
wladciwszy ukazuje tajemnice odwiecznego rodzenia Syna przez Ojca®®.
Forte okreSla Maryje ikong macierzyriskg ojcostwa Boga®, lub ikong
ludzkg ojcostwa Bozego*®.

Maryja pomaga réwniez w odkrywaniu suwerennego dzialania
Ojca u poczatkéw calego dzieta zbawienia. Dzialanie to jest przejawem
Bozego milosierdzia, zgodnie ze stowami Listu do Efezjan: Bdg, bedgc
bogaty w milosierdzie, przez wielkq swq milosé, jakg nas umitowal, i to
nas, umartych na skutek wystegpkow, razem z Chrystusem przywrocil
do Zycia (2, 4)¥. Stalo si¢ to przez zbawcze postanie Syna, zrodzonego
z niewiasty (Ga 4, 4). Maryja stworzona na obraz i podobiefistwo Boga
(por. Rdz 2, 22) jawi sie w tym kontekscie jako Ikona mitosierdzia i czu-
tosci Ojca’*. Aspekt mitosierdzia wydaje sie by¢ bardzo istotny w relagji
Maryja a Bég Ojciec, gdyz wlasnie w misterium Wielenia Bég Ojciec
w sposOb wyjatkowy ukazal znaczenie tego atrybutu®. Wcielony Syn
Bozy jest owocem mitosierdzia Ojca*; a Maryja jest Ta, ktéra w sposcb
szczegolny i wyjgtkowy - jak nikt inny - doswiadczyla milosierdzia |...),
ktéra najpetniej zna tajemnice Bozego milosierdzia*'. Milosierdzie we-

33 L. MELOTTL, Maryja, Matka Zyjgcych. Zarys mariologii, Biatystok 1994, 99. Melotti
czyni zastrzezenie: Oczywiscie, ojcostwo Pierwszej Osoby przewyzsza nieskoriczenie
macierzyristwo Maryi: Syn jest ustanowiony jako Syn, Osoba, nie przez swoje naro-
dzenie z Maryi, lecz przez swoje zrodzenie odwieczne. TAMZE, 100.

** G.M. BARTOSIK, Maryja ikong Ducha Swigtego wedlug Bruno Forte, w: Duch
Swiety a Maryja. Materialy z sympozjum zorganizowanego przez Katedrg Mariologii
KUL oraz Oddzial PTT w Czestochowie. Czestochowa, 22-23 maja 1998, red. S.C.
NAPIORKOWSKI, T. SIUDY, K. KOWALIK, Czestochowa 1999, 155.

35 B. FORTE, Maria la donna icona del Mistero. Saggio di mariologia simbolico-narrativa,
Cinisello Balsamo 1996, 206.

3¢ TAMZE, 207.

37 JAN PAWEL 11, Maryja w perspektywie trynitarne;..., 42.

38 MP 39, s. 343.

3 J. GALOT, Prospettive metodologiche e dottrinali dell’Enciclica ,,Redemptoris
Mater”..., 48.

4 JAN PAWEL. 11, Maryja w perspektywie trynitarnej..., 42.

4 TENZE, Encyklika Dives in misericordia (30.11.1980), 9; por. L. BALTER, Matka
Boska Milosierdzia w encyklice ,,Dives in misericordia”, ,Krolowa Apostotow”
48(1984) nr 10, 1-2.



dhug Biblii oznacza: postawe dobroci, zyczliwosci, mitoSci, taski, ktorg
obdarzaja sic dwie osoby na zasadzie wewnetrznego zobowigzania (besed)
oraz mito$¢ matczyng pelng ciepla, tkliwosci, cierpliwosci, catkowicie
darmo dang i niezastuzong (rab*mim)*. W tym duchu Soboér nadaje
Bogu tytul ,,najtaskawszego”™. Tak wiec Wcielenie, bedgce wynikiem
Bozej faskawosci, objawia Syna jako owoc mitosierdzia Ojca i pozwala
lepiej zrozumieé, ze Jego Matka jest ,,Matka mitosierdzia™.

Zwrocitbym jeszcze uwage na ikoniczno$é maryjnej relacji z Oj-
cem, ktérg mozna nazwaé: ikong zawierzenia. Z jednej strony, Maryja
w tajemnicy Zwiastowania zawierzyla, calkowicie oddata siebie, swoja
osobe zbawczym zamierzeniom Najwyzszego®. Ona swoim fiat w czasie
Zwiastowania catkowicie zdala si¢ na milujacg wole Ojca. Ale rowniez
w tajemnicy Wcielenia Bog Ojciec zawierzyt Maryi, oddajac Jej swego
Syna: Nalezy wszakze przyznac, ze przede wszystkim sam Bdg, Ojciec
Przedwieczny, zawierzyl Dziewicy Nazaretariskiej, oddajgc Jej swego
Syna w tajemnicy Weielenia*®. Mozna powiedzieé, ze Bog Ojciec nie
zawahat sie, aby mie¢ catkowite zaufanie do Niewiasty we Wieleniu
swojego Syna®’. Swiadczy to o wyjatkowej relacji zaufania miedzy Nia
a Bogiem Ojcem.

1.1.3. Boze ojcostwo ,,moéwi” o dzieciectwie Maryi —
»Cora Boga Ojca”

Wsrod wielu tytuléw wyrazajacych relacje Maryi do Boga Ojca,
chyba najbardziej reprezentatywnym (najpopularniejszym) jest ten, okre-
Slajacy Maryje jako ,,Core Boga Ojca”. Co wyraza ten tytut? Wydaje sie,
ze jego znaczenie mozna odczytaé w dwojakim znaczeniu:

1) jako formule wyrazajaca idee wyjatkowego dzieciectwa Bozego,
2) jako wyraz milosci Boga Ojca do Maryi.

Niewatpliwie relacje Maryi z Bogiem Ojcem nalezy sytuowac w per-
spektywie Bozego synostwa chrzescijan*®. Wedlug Listu do Galatéw
(4, 4-6), Syn zrodzony z Niewiasty zostal postany od Ojca, azebysmy

42 DiM 4; zwlaszcza przypis 4.

B LG 52.

4 JAN PAWEL 11, Maryja w perspektywie trynitarnej..., 42.

* RM 39.

4 TAMZE.

47 J. GALOT, Prospettive metodologiche e dottrinali dell’Enciclica ,,Redemptoris
Mater”..., 49.

# Por. K. WITTKEMPER, Dreifaltigkeit. 1. Dogmatik, w: Marienlexikon, t. 2, St.
Ottilien 1989, 238. Na marginesie warto zauwazy¢ zmaskulinizowanie jezyka
teologii; wszyscy jesteSmy synami w Synu, rowniez kobiety. W jezyku polskim brak
terminu, ktory oddawatby takze idee bycia corka w Synu, jak chociazby tacifiskie
filiatio (filia - corka, filius - syn).

Jaka Maryja dla XXI wieku? Maryja w korelacjach z Bogiem, Kosciotlem i cztowiekiem

203



Ks. Wactaw Siwak

204

otrzymali przybrane synostwo®. W tym planie szczeg6lne miejsce zajmu-
je Maryja, jako Matka Tego, z ktérym Ojciec odwieczny zwigzat dzielo
zbawienia®. Dokument Matka Pana zauwaza, ze Maryja jest umilowang
corkg Ojca, poniewaz zadaniem Ojca jest rodzenie; w wiecznosci rodzi
Boskiego Syna, w czasie rodzi do Zycia w lasce niezliczone rzesze mezczyzn
i kobiet, a wsréd nich Maryje z Nazaretu®'. Stad tez tytul ten mozemy
interpretowaé w kategoriach przybranego dzieciectwa Bozego. Maryja
jako ,,Corka Boga Ojca” dostgpita w najwyzszym stopniu Bozego ,,usyno-
wienia”. Wedlug Listu do Efezjan, Bog Ojciec w mysl swego mitosciwego
planu zbawienia z milosci przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych
synow przez Jezusa Chrystusa, wedtug postanowienia swej woli, ku chwa-
le majestatu swej laski, ktorg obdarzyl nas w Umitowanym (1, 3-6).
Chociaz stowa $w. Pawla odnoszg si¢ do wszystkich ludzi, to jednak do
Maryi odnosza si¢ w mierze szczegdlnej i wyjatkowej*2. Uzasadnieniem
tego jest caly «majestat laski», jaki sie¢ w Niej objawil, a jakim Ojciec...
obdarzyl nas w Umilowanym?®. Maryja jak nikt inny z ludzi nosi w sobie
Ow «majestat laski», [...] a taska ta stanowi o niezwyklej wielkosci i pigk-
nie calej Jej ludzkiej istoty**. ]J. Galot, komentujgc powyzszy fragment
Redemptoris Mater, dostrzega tozsamos¢ terminologiczng zachodzaca
pomiedzy wyrazeniem taski pelna” a Ef 1, 4-6. Czasownik uzyty jako
imiestow dla okreslenia ,,taski petna” znajduje si¢ jeden raz w Nowym
Testamencie wlasnie w hymnie Listu do Efezjan, aby wyrazi¢ taske, te,
ktorg Ojciec nas napetnit w Chrystusie’. Kiedy$ Stuga Bozy Jan Pawet 11
genialnie zauwazyl, ze jesli stowa Listu do Efezjan (1, 5) odnoszg sig
do wszystkich chrzescijan - do Maryi odnoszg sig w sposob wyjgtkowy.
Ona - wiasnie Ona, Matka - dostgpila w najwyiszym stopniu «Bozego
usynowienia»: przybrania za synow w odwiecznym Synu Bozym, wlasnie
dlatego, Ze mial si¢ On stac w Bozej ekonomii zbawienia Jej wiasnym,
rodzonym Synem: Synem Czlowieczym. Ona - jak spiewamy nieraz
- Umitowana Cérka Boga Ojca’®.

“ RM 1; por. J. GALOT, Prospettive metodologiche e dotrinali dell’Enciclica
»Redemptoris Mater”..., 46.

30 RM 7; por. B. KOCHANIEWICZ, Maryja w tajemnicy Boga Ojca wedtug Katechizmu
Kosciola Katolickiego, w: Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego. Materialy
z sympozjum zorganizowanego przez dominikariskie Kolegium Filozoficzno-Teologicz-
ne w Krakowie, w dniach 6-7 paZdziernika 1995 roku, red. S.C. NAPIORKOWSKI,
B. KOCHANIEWICZ, Krakoéw 1996, 46-51.

SLMP 39, s. 343.

52 RM 8:

»* TAMZE.

* TAMZE, 11.

55 J. GALOT, Prospettive metodologiche e dottrinali dell’Enciclica ,,Redemptoris
Mater”..., 47-48.

36 JAN PAWER. 11, Salus Populi Romani (Homilia w Bazylice Matki Boskiej Wiekszej,
8 XII 1980), w: Nauczanie Papieskie, t. 111, 2, Poznafi-Warszawa 1980, 810.



Idac dalej, mozemy stwierdzié, ze tytut ,,Corka Boga Ojca” $wiadczy
o wyjatkowej mitosci Boga Ojca wzgledem Matki Jego Syna®”. Swiadczy
o tym dopelnianie tego tytutu w wielu wypadkach przymiotnikiem ,,naj-
bardziej umilowana”™®. Wedlug PAMI Maryja jest Corg ‘umiltowang’,
poniewaz na Niej spoczelo ze szczegdlng taskawoscig Jego milosierne
spojrzenie (por. £k 1, 48), wzbogacajgc Jg, w perspektywie misji, jakg
miala wypelnic, w cudowne dary laski®. Rzeczywiscie, kiedy pochylamy
sie nad znaczeniem pozdrowienia anielskiego ,,petna taski”, zauwazamy
ten aspekt mitosci. Grecki imiestéw kecharitomene pochodzi od czasow-
nika charito, ktory tylko cztery razy wystepuje w calej Biblii (Syr 9, 8;
18, 17; £k 1, 18; Ef 1, 6) i oznacza: przemieniaé kogo$ przez taske, czy-
nigc go przez to milym i przyjemnym, pelnym wdzicku, $wigtym. Tym,
ktory dokonuje tej przemiany, jest sam Bog; czyni to z mitoSci. Laska wigc
oznacza tu mito$¢ i zyczliwo$¢ Boga wobec Maryi; postawe petng dobroci
imitosci (Ek 1, 48. 49. 50. 54)%. To samo wyrazenie wystepuje, jak juz
wyzej wspomnielismy, w Ef 1, 6 w znaczeniu ,,obdarzy¢ taska” i wskazuje
obfito$¢ taski, ktorg otrzymujemy od Ojca w Jego umitowanym Synu®'.
Stad mozemy za Janem Pawlem II thumaczy¢ kecharitomene jako: szcze-
golniej umitowana od Boga - cala przeniknigta Jego miloscig, ugruntowana
w niej bez reszty: cala jakby z niej stworzona: z mitosci Najswigtszego®.

1.2. Syn Bozy <> Maryja

To, co anonsowal - w przywolywanym przez nas wstepnie - w 18
numerze dokument Kongregacji Wychowania Katolickiego, 22 lata
pézniej ,,nazwal po imieniu” Jan Pawel II 24 wrze$nia 2000 r., ktory
w zakonczeniu homilii wieniczacej XX Kongres Mariologiczny w Rzymie
rzekt: Ad lesum per Mariam, ale takze Ad Mariam per lesum!®. O czym

mowi ta jakze wazna formula (a nawet zasada) teologiczna®?

57 PJ. GALOT, Prospettive metodologiche e dotrinali dell’Enciclica ,,Redemptoris
Mater’..., 48.

8 JAN PAWEL. 11, Maryja w perspektywie trynitarnej..., 42.

9 MP 39, s. 343.

6 J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela. Medytacje biblijne, Kielce 1996, 39.

¢ RM 10.

62 JAN PAWEL 11, Salus Populi Romani..., 808.

63 Polski przektad homilii m.in.: Tajemmnica Tréjcy Swietej a Maryja (Homilia na zakofi-
czenie XX Miedzynarodowego Kongresu Maryjno-Mariologicznego, 24 IX 2000),
,»LOsservatore Romano” 21(2000) nr 11-12, 16; Tajemnica Tréjcy Swigtej a Maryja,
w: Mariologia na przelomie wiekow..., 59-62; Tajemnica Tréjcy Swietej a Maryja,
»Salvatoris Mater” 3(2001) nr 2, 366-369.

¢ Szerzej zob.: W. SIWAK, Przez Jezusa do Maryi wedltug Jana Pawla 11, w: Przez Jezusa
do Maryi. Materiaty z sympozjum mariologicznego..., 163-192.
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1.2.1. Przez Maryje do Jezusa, ale takze przez Jezusa do Maryi

W formule ,,Przez Jezusa do Maryi” akcent treSciowy polozony jest
na glebsze zrozumienie i poznanie tajemnicy Maryi w $wietle tajemnicy
Jezusa. Na pierwszym miejscu nalezy zauwazy¢ aspekt poznawczy. Tak
czyni Jan Pawel Il we wprowadzeniu do swej maryjnej encykliki, gdzie
uzasadnia ukazywanie tajemnicy Maryi w $wietle tajemnicy Chrystusa,
poprzez odwolanie si¢ do nauczania soborowego ukazujacego Bogarodzi-
ce w tajemnicy Chrystusa i Kosciola. Papiez przypomina w tym miejscu
jedng z fundamentalnych zasad wyrazong stowami Konstytucji duszpa-
sterskiej: tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy
Stowa Weielonego®. Maryja byta czlowiekiem wyjatkowym, mozemy
powiedzie¢ za Ojcem Swietym, wyjgtkows corkq ludzkich pokoleri. Stad
tez wyzej cytowang zasade nalezy odnie$¢ do Maryi w stopniu najszcze-
golniejszym. Dlatego Papiez stwierdza: Tylko w tajemnicy Chrystusa wy-
jasnia sie w pelni Jej wlasna tajemnica. Tak zresztg od poczgtku starat sig
odczytywac jg Kosciol: tajemnica Weielenia pozwalala mu coraz pelniej
zglebiac i rozjasniac tajemnice ziemskiej Matki Stowa Weielonego®. Stad
tez idee przez Jezusa do Maryi mozemy traktowaé jako metodologiczny
klucz maryjnych wypowiedzi. Chrystocentryzm winien stanowi¢ nieja-
ko tlo i teologiczny fundament nauczania o Matce Chrystusa. Mozemy
wyrazi to jeszcze innymi stowy: nauczanie o Jezusie prowadzi do na-
uczania o Maryi.

Z powyzszego wynika wiec, ze formuly ,,Przez Jezusa do Maryi”
nie nalezy rozumie¢ w znaczeniu jakiegokolwiek posrednictwa Jezusa
do Maryi, co moglaby sugerowaé zwrotno$¢ formuly ,,Przez Maryje do
Jezusa” (interpretacja tej ostatniej w duchu posrednictwa jest dopuszczal-
na, ale w papieskim nauczaniu wystepuje ona marginalnie). Jeszcze raz
przypominamy, ze w przypadku wyrazenia ,,Przez Jezusa do Maryi” nie
ma mowy o jakimkolwiek poSrednictwie w teologicznym sensie.

W §lad za aspektem poznawczym idzie aspekt kultyczny. Pierwsze
znaczenie formuly (czesciej spotykane) mozna strescié w nastepujacym
zdaniu: wlasciwie rozumiany i przezywany kult maryjny prowadzi do
kultu Chrystusa®. Zrédto takiego myslenia o kulcie maryjnym dostrze-
gamy w fakcie Bozego macierzynstwa Maryi: Od Niej otrzymalismy
Chrystusa i za Jej posrednictwem jest nam latwiej is¢ do Chrystusa. |...]

65 GS 22.

% RM 4.

67 J. SAWCZYNSKI, Kult Maryi w swietle nauczania Jana Pawla Il w latach 1978-1982,
Lublin 1984 [mps. BGKUL], 17-19.



Czcijcie Maryje coraz bardziej, Ona zaprowadzi was do portu wieczne-
g0 zbawienia, zaprowadzi nas do Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego®.
Maryja prowadzi do Jezusa poprzez wskazywanie na wypelnianie Jego
stowa (por. J 2, 5).

Powyzsza zasada ma charakter zwrotny. Za poznaniem Chrystusa
idzie szczeg6lna czes¢ dla Jego Matki, jak pisal Autor Redemptoris Mater:
W slad za poznaniem tajemnicy Chrystusa idzie blogostawieristwo Jego
Matki jako szczegolna czes¢ dla Theotokos®. Maryja jest blogostawiong
ze wzgledu na swego Syna, ktéry Ja kochat i czcil, w czym i my mamy
nasladowaé Jego wzér. Autentyczny kult Jezusa nie stoi w sprzecznosci
z kultem oddawanym Jego Matce; kult Jezusa domaga sie wrecz kultu
Bozej Rodzicielki (w tym miejscu abstrahujemy od form tego kultu).

Na koniec trzeba zwrdcié szczegdlng uwage na ukazang tutaj idee
korelacji. Co rodzi konieczno$¢ ukazywania adagium ,,Przez Jezusa do
Maryi” we wspdlzaleznosci z adagium ,,Przez Maryje do Jezusa”. Tak
robit Jan Pawel II. Ciekawy jest fakt, ze formuta ,,Per Mariam ad lesum”
wystepuje w nauczaniu papieskim nieraz samodzielnie, bez korelatu ,,Per
[esum ad Mariam”. Co$ odwrotnego trudno spotka¢ (przynajmniej ja nie
znalazlem). Jesli wystepuje tresé, czy sformutowanie, ktére mozna wyrazié
sfowami ,,Przez Jezusa do Maryi”, to zawsze w korelagji z formulg zwrot-
na: ,,Przez Maryje do Jezusa”. To wazna wskazéwka metodologiczna dla
nas. Takie korelatywne ukazywania obu formut broni przed ztym zrozu-
mieniem wyrazenia ,,Przez Jezusa do Maryi”. Taka korelacja broni przed
zarzutem instrumentalizacji Jezusa — On $rodkiem; Maryja celem. W owe;j
korelagji nie chodzi o zadne poSrednictwo, ale komplementarne ukazywa-
nie prawd o Jezusie i Maryi, wzajemne powigzanie i lepsze zrozumienie
prawd maryjnych w $wietle prawd chrystologicznych i na odwrét.

1.2.2. Misterium Wecielenia ,,méwi” o Synu i Matce

W Maryi Pannie ,,wszystko odnosi sie do Chrystusa”. Wynika stad,
ze: Tylko w tajemnicy Chrystusa wyjasnia si¢ w pelni Jej wlasna tajem-
nica, aim glebiej Kosciél wnika w tajemnice Chrystusa, tym bardziej
rozumie szczegdlng godnos¢ Matki Pana i Jej role w dziejach zbawie-
nia’”. Nie trudno zauwazy¢, ze caly fundament owej wspolzaleznosci,
wspdtwyjasnialnosci, wspotpoznawalnosci tajemnicy Maryi w tajemnicy

8 JAN PAWEL 11, Matka Dobroci i Milosierdzia (Cagliari, 20 X 1985), w: Aniol Pariski
2 Papiezem, t. 2, Watykan 1986, 459.

® RM 27.

70 MFID 19.
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Jezusa tkwi w misterium Wcielenia. Tak zreszta od poczatku starat sie
odczytywad jg Kosciot: tajemnica Weielenia pozwalala mu coraz petniej
zglebiac i rozjasniac tajemnice ziemskiej Matki Stowa Weielonego™'.

Fundamentalng godno$¢ Maryi stanowi bycie ,,Matka Syna”.
W doktrynie i kulcie chrzeScijaniskim wyraza to tytul Theot6kos. Nazywa-
nie tak Maryi podkresla przede wszystkim prawdziwe czlowieczefistwo
Chrystusa. Prawda o Bozym macierzyfistwie Maryi rzuca Swiatto na sens
Wielenia. Podkresla ludzki charakter Jezusa. Dzieki temu macierzyfistwu
Jego narodzenie jest prawdziwe, Jego zycie rozpoczyna si¢ w podobny
sposdb jak zycie kazdego cztowieka na ziemi. Maryja swym macierzys-
stwem pozwala, by Syn Bozy - po nadzwyczajnym poczeciu za sprawg
Ducha Swietego - rozwijal sie jak kazdy czlowiek i aby w normalny spo-
s6b wszedl w spolecznosc ludzkg™. W rzeczywistym ludzkim zrodzeniu
Chrystusa Kosciét dostrzega gwarancje rzeczywistosci Weielenia, gdyz,
jak twierdzi $w. Augustyn: gdyby Matka byla pozorna, pozorne byloby
rowniez cialo [...], pozorne bylyby rany zmartwychwstania’. Wtasnie
poprzez Maryje, wyjgtkowego swiadka tajemnicy Chrystusa, Kosciol zgle-
bia tajemnice ogolocenia (kenosis) «Syna Bozego» (Ek 3, 38; por. Flp 2,
5-8), ktory w Maryi stat sie ,,Synem Adama» (Lk 3, 38); jasniej poznaje
historyczne zakorzenienie «Syna Dawida» (por. Lk 1, 32), Jego wigczenie
do ludu zydowskiego, Jego przynaleznos¢ do grona «ubogich Pana»™.

Drugg prawda zawarta w formule Theotdkos jest ta, ze Jezus jest
prawdziwym Bogiem. Formutujgc orzeczenie o Boskim macierzynstwie
Maryi, Ojcowie na Soborze Efeskim nie tyle chcieli uczci¢ Maryje, co
w sposob dobitny da¢ wyraz swej wierze w prawdziwe Bostwo Chry-
stusa. Maryja jest Matkg Stowa, ktére jest Bogiem; zrodzita wedlug
czlowieczefistwa Syna, ktory byt Stowem Bozym.

Termin Theotdkos w dostownym tlumaczeniu oznacza ,,Ie, ktora
zrodzita Boga”. W takim brzmieniu moze on rodzi¢ watpliwosé, jak to
jest mozliwe, aby istota ludzka zrodzita Boga. Wyjasniamy: macierzyn-
stwo jest relacja miedzyosobowa, zasadzajaca si¢ na zrodzeniu przez
matke osoby, a nie tylko istoty fizycznej. Chociaz kazda matka (wraz
z ojcem) w akcie poczecia daje dziecku ,,tylko” to, co cielesne, a Bog
stwarza dusze, to jednak matka poczyna i rodzi calego czlowieka — rodzi
calg osobe. Macierzyfistwo odnosi si¢ do osoby. Podobnie w poczeciu

I RM 4.

72 JAN PAWEL 11, Theot6kos (Audiencja generalna, 4 1 1984), ,,’Osservatore Romano”
5(1984) nr 1-2, 19.

73 AUGUSTYN, Tract. in Ev. loannis, 8, 6-7.

74 MFID 19.



Jezusa. Maryja nie poczyna i nie rodzi Béstwa, ani duszy. Daje material
cielesny, a cata Trjca Swieta stwarza dusze Jezusa Chrystusa i utworzona
tak nature ludzka taczy z Osobg Stowa, ktore posiada wlasng nature
(Boskg). W momencie poczecia Osoba ta przyjeta nature ludzka jako
wlasng. Chociaz w tajemnicy Wcielenia Maryja data tylko ciato, to jednak
poczela i zrodzita osobe — a Osoba, ktorg poczeta i zrodzita, jest Osoba
Boska - Syn Bozy, stad przystuguje Jej tytul Matka Boga. Dlatego tez
tytul Matka Boga wyraza prawde, ze Jezus jest Bogiem i czlowiekiem
w jednej Osobie.

Tytut Matka Boza wiele nam méwi rowniez o samej Maryi. Swiad-
czy on przede wszystkim o niezwyklym Jej wywyzszeniu, o wyniesieniu
do najwyzszego urzedu i godnosci. Syn Bozy poprzez Weielenie stat sie
rzeczywiScie rodzonym Synem Maryi, ktéry darzy Ja mitoscig synowska.
Maryja jako Matka data zycie w porzadku ziemskiego rodzenia Temu,
od ktérego otrzymata zycie. Maryja poczeta Syna Bozego jako czlowie-
ka, wykarmila, opiekowala sie nim, wychowywata. Dzieki temu weszla
w niespotykane zjednoczenie z Bogiem, stad doznaje Ona najwickszego
wyniesienia. Jak pisat Pius XII: juz z samego tego wzniostego obowigzku
Bozej Rodzicielki, jakby z najczystszego ukrytego Zrodla, zdajg sie wyply-
wac wszystkie przywileje i laski, ktore w przedziwny sposob, w stopniu
niezwyklym ozdabiajg Jej dusze i Zycie”. Wszystkie przywileje maryjne
(dogmatyczne) otrzymala z racji Bozego macierzynstwa. W Maryi Pan-
nie wszystko odnosi sie do Chrystusa i od Niego zalezy: mianowicie ze
wzgledu na Niego Bog Ojciec od wiekéw wybral Jg na Matke pod kaz-
dym wegledem swietg, a Duch Swiety przyozdobil darami, jakich nikomu
innemu nie udzielit’®.

Przyznany Maryi tytul ukazuje réwniez Jej szczeg6lng role w dziele
pojednania Boga z ludzkoScia: Nalezy bowiem pamigtac, ze zaraz po
grzechu pierworodnym ujawnil On swoj zamiar dopelnienia przymierza
z niewiastq tak, aby zapewnic zwycigstwo nad wrogiem rodzaju ludz-
kiego. [...] Wedlug tej przepowiedni (Rdz 3, 15) niewiasta miala stac sig
sprzymierzericem Boga w walce z demonem. Miala zostac matkg tego,
ktory zmiazdzy glowe wroga. [...] Potomek niewiasty, ktcéry realizuje
profetyczng przepowiednie, nie jest zwyklym czlowiekiem. Posiada On,
owszem, pelnig czlowieczeristwa dzigki kobiecie, ktorej jest synem, lecz
jest réwnoczesnie prawdziwym Bogiem. Przymierze zawarte na poczgtku
pomiedzy Bogiem a niewiastq nabiera nowego wymiaru. Maryja przy-

75 PIUS XII, Fulgens Corona, ,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” (1958) nr
11-12, 565.
76 MC 25.
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stepuje do tego przymierza jako matka Syna Bozego. W odpowiedzi na
postac niewiasty, ktéra popetnita grzech, Bég tworzy doskonalg postac
kobiety, ktora dostgpuje macierzyristwa Bozego” .

1.2.3. Matka w odkupieficzym misterium Syna

Podstawowg tezg chrzescijaniskiej soteriologii jest prawda, ze jedy-
nym Odkupicielem jest Jezus Chrystus. Zbawcze dzielo Chrystusa jest
jedno, z tym, ze mozna roznie rozktadaé akcenty, ujmujac je w pewne
modele soteriologiczne, ktérych jest wiele. Na potrzeby niniejszego
opracowania sprowadzmy je do dwoch podstawowych.

Starozytna teoria odkupienia zwana ,,mistyczng” lub ,ontologicz-
ng”, méwi nam, ze Chrystus nas zbawil przez to, kim sie stat (Bogiem
i cztowiekiem). Takie rozumienie Odkupienia (jako struktury ontycznej)
reprezentowali gtéwnie wschodni Ojcowie, ktorzy bardziej podkreslali,
ze Odkupienie dokonalo si¢ juz przez samo Wcielenie Syna Bozego,
stad mozemy nazwaé ten model: inkarnacyjnym. Druga teoria, zwana
»paschalng”, podkresla, ze Chrystus odkupit nas przede wszystkim przez
to, co zdziatal. Takie rozumienie Odkupienia (jako aktu, jako czynu
moralnego) reprezentowali Ojcowie zachodni, akcentowali oni raczej
ztozong na krzyzu ofiare Chrystusa jako szczytowy akt Jego zbawczego
postannictwa, nazwijmy ten model: staurologicznym. Oba wymienione
tu stanowiska nie wykluczajg sie nawzajem, ale sie uzupelniajg, stanowiac
dwa komplementarne modele soteriologiczne. Jeden i drugi model, we-
dtug ks. prof. Bartnika, warunkujg sie wzajemnie, dopelniajg: zbawienie
dokonuje sig tylko w calosci —i przez Weielenie, i przez Pasche, razem
przez integralnego Odkupiciela’.

Maryja przez swoje macierzyfistwo jest obecna w calej tajemnicy
Chrystusa Odkupiciela. Zgodnie z powyzszym podzialem na dwa mo-
dele soteriologiczne, Maryja ma swoéj aktywny udzial tak w jednym, jak
i drugim.

Maryja uczestniczy w dziele naszego Odkupienia przede wszystkim
poprzez swoje macierzynstwo. Bioragc pod uwage aspekt funkcjonalnosci,
Maryja wpisuje sie w dzieto naszego Odkupienia przede wszystkim jako
Matka Boza = Matka Odkupiciela.

Gdyby zatrzymac si¢ nad aspektem aktywnosci Maryi, to szczeg6lnie
dwa momenty Jej uczestnictwa w calej zbawczej tajemnicy Chrystusa sa
wazne: Wielenie i Ofiara na Krzyzu. W kazdym z tych zbawczych wyda-

77 JAN PAWEL 11, Theotékos. ., 19.
7 CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, 726.



rzefi Maryja czynnie uczestniczy, wnoszac w nie swéj macierzynski wklad.

W zbawczym wydarzeniu z Nazaretu i Kalwarii bierze aktywnie udziat

poprzez: wolne i Swiadome wyrazenie zgody na Boze dzialanie, swoja

niezachwiang wiarg i reprezentowanie rodzaju ludzkiego. Trzeba jeszcze
dodaé, ze w tajemnice Kalwarii wpisane jest dodatkowo rowniez Jej ma-
cierzynskie cierpienie, ktore staje sie macierzyriska ofiarg. Powyzsze formy
maryjnego udzialu w tajemnicy naszego odkupienia mozna sprowadzi¢ do

Jej fiat. Miedzy wydarzeniem Zwiastowania a wydarzeniem spod krzyza

istnieje genetyczna cigglos¢. Fiat Maryi w Zwiastowaniu odnajduje swoja

pelni¢ w fiat powtarzanym w milczeniu u stop krzyza. Zgoda Maryi jako

Matki Zbawiciela stanowi wiec najglebszg istote udziatu (Jej aktywnosé)

Maryi w dziele naszego Odkupienia. Jej fiat Zwiastowania i Kalwarii na-

biera wyraznie znaczenia (charakteru) historiozbawczego. Zgoda stanowi

istote tego udziatu. Podobnie zresztg jak i samo dzieto Chrystusa. Mozemy
je réwniez sprowadzi¢ do Jego fiat wypowiedzianego (wypowiadanego)

Ojcu. Chrystus nas zbawil przez postuszenstwo Ojcu”. Istotg zbawczego

dzieta Chrystusa jest wypelnienie woli Ojca.

Jak nazwa¢ relacje Maryi do zbawczego dziala Chrystusa? Za do-
kumentem, ktérego jubileusz opublikowania zgromadzit nas w tej sali,
wymienmy maryjne tytuly o nachyleniu chrystologicznym, wyrazajace
udzial Maryi w dziejach zbawienia:

— Owoc Odkupienia: zostata bowiem odkupiona w sposob wznioslejszy
ze wzgledu na zastugi swego Syna®.

— Matka: przyjqwszy z wiarg zwiastowanie Aniota, dzigki dziataniu Du-
cha Swigtego i bez udzialu meza poczela w swoim dziewiczym lonie
Syna Bozego w ludzkiej naturze; wydala Go na swiat, wykarmila,
zapewnila Mu opieke i wychowanie®'; Jej Syn jest Odkupicielem, Ona
- Matkg Odkupiciela®?.

— Wierna Stuzebnica: catkowicie posiwigcita samag siebie |[...] osobie i dzie-
tu swego Syna, pod Jego zwierzchnictwem i wespol z Nim |...] stuzgc
tajemnicy odkupienia®; Wyrazenie ,stuga”, w znaczeniu biblijnym,

7 JAN PAWEL 11, Jezus Chrystus: Syn postany od Ojca (Audiencja generalna, 24 VI
1987), ,LOsservatore Romano” 8(1987) nr 7, 6; Jezus Chrystus: Syn, kiory ,Zyje
dla Ojca” (Audiencja generalna, 15 VII 1987), ,,LOsservatore Romano” 8(1987)
nr 8, 6; ,,Wykonalo sie... Ojcze, w twoje rece” (Audiencja generalna, 7 XII 1988),
,LOsservatore Romano” 9(1988) nr 12, 27.

% MFID 7.

81 TAMZE.

82 RM 1; 22; 44; 45; 46; 47; 51 (2x); 52; Bulla Aperite Portas Redemptori (6 11983),
12; Adhortacja Christifideles laici (30 XII 1988), 64; Encyklika Centesimus annus
(1 V1991), 62; List apostolski Tertio Millennio Adveniente (10 XI 1994), 59; List
apostolski Rosarium Virginis Mariae (16 X 2002), 1.

8 C. AUGRAIN, M.E. LACAN, Stuga Bozy, w: Stownik teologii bliblijnej, red. X.L.
DUFOUR, Poznan-Warszawa 1982, 886.
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odnosi sie do wszystkich, ktorzy maja do spelnienia zadanie dla dobra
ludu wybranego. Maryjny termin ,,Stuzebnica Pafiska” jest wyrazem Jej
pelnego zaangazowania sie, w sposdb osobisty i doskonaly, w realizacje
tego wszystkiego, co Bog zaplanowat wzgledem swego ludu®.

— Wspolpracownica Odkupiciela: Poczynajgc, rodzgce, karmige Chry-

stusa, oftarujgc Go w swigtyni Ojcu i wspdlcierpige ze swoim Synem
umierajgcym na Krzyiu, w szczegolny zaiste sposéb wspotpracowala
z dzielem Zbawiciela przez wiare, nadzieje i milos¢ Zarliwg®*. Sobor
Watykanski II potwierdzajgc wspolprace Maryi w dziele zbawienia®,
postuzyt sie wiasnie terminem cooperatio. Stowo to uzyte przez $w.
Augustyna jest wyrazeniem nie powodujgcym negatywnych reakgji
w kregach teologicznych. Jan Pawet Il w jednej z katechez maryjnych
wiele uwagi poswiecit maryjnemu tytutowi: Wspdlpracownica Odku-
pienia®®. Aktywno$¢ Maryi dotyczaca zbawczego dzieta Chrystusa Jan
Pawel II najczesciej oddaje poprzez stowo cooperatio [wspotdziatanie,
wspotpracal w réznych jego odmianach. Wystarczy wzigé do reki
podstawowy i najwazniejszy dokument maryjny Redemptoris Mater,
aby si¢ przekonad, ze tak jest w rzeczywistosci. Terminologia ta wy-
stepuje wielokrotnie®” (z tego, co policzylem ok. 20 razy). Opierajac
si¢ na bardzo rzeczowych analizach sematycznych Danuty Mastalskiej
(popartych opinig wybitnego polskiego jezykoznawcy prof. Miodka),
mozemy przyjaé, ze ,wspOldziatanie”, ,,wspdtpraca” sg to najbardziej
odpowiednie terminy na wyrazenie tej rzeczywistosci, o ktorej roz-
wazamy. Chociaz oba terminy zawierajg przedrostek ,,wsp6t”, jednak
mozemy méwic tutaj o stopniowalnoSci zaangazowania. Jest tu mowa
nie tylko o pracy na réwni z kims, ale takze tylko o pomocy. Pomoc
zas (poza réinym stopniem zaangazowania) nie musi byc wprost wy-
konywaniem dziela, ale jedynie oznaczac jakgs kooperacje®®.

— Uczennica: ktéra w ciggu nauczania Chrystusa przyjela stowa, w kto-
rych Syn, stawiajgc Krélestwo ponad wzgledami i wigzami ciata i krwi,
nazwat blogostawionymi stuchajgcych i zachowujgcych stowo Boze
(por. Mk 3, 35; Lk 11, 27-28), jak to Ona wiernie czynila (por. Lk 2,
19i51)%.

8 MFID 7.

8 LG 53, 56, 61, 63.

8 JAN PAWEL 11, Maryja - szczegdlna wspdlpracowniczka odkupienia (Audiencja ge-
neralna, 9 TV 1997), ,,LOsservatore Romano” 18(1997) nr 6, 167-169; por. B. KO-
CHANIEWICZ, Pigty dogmat maryjny? Uwagi na marginesie nowej ksigiki Marka
Miravalle’a, ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 317.

8 RM 65 135 225 235 38; 39 [3x]; 40 [2x]; 41; 44 [5x]; 45; 49 [3x].

8 D. MASTALSKA, Stabat Mater Dolorosa. Uwagi o znaczeniu cierpieri Maryi pod
krzyzem w dziele odkupienia, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 74-76.
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Warto zauwazy¢ jeszcze inne tytuly: Towarzyszka Odkupiciela — So-
bor Watykanski II przedstawia Maryije nie tylko jako ,,Matke Odkupicie-
la”; szlachetng towarzyszke w szczegdlny zaiste sposdb wspotpracujaca
z dzietem Zbawiciela®; Nowa Ewa — to formuta podkreslajaca prawde,
ze tak jak w Ewie i przez jej przyczyne dokonata sie tajemnica grzechu,
ktéra miata wplyw na losy calej ludzkosci, tak teraz w Maryi i przez
Jej wspoldziatanie sytuacja diametralnie si¢ odmienia. Dzieki Maryi
i w Niej odwrdcila sie sytuacja ludzkosci”'. Okreslenie Maryi tytulem
»howa Ewa” podkreSla Jej funkcje w dziele Odkupienia, oczywiscie Scisle
zwigzang z Jej fiat Zwiastowania oraz funkcja Bozej Rodzicielki®>.

1.3. Duch Swiety <> Maryja

Niewatpliwie od Soboru Watykariskiego II nastapito wyrazne ozy-
wienie zainteresowania Duchem Swiqtym, co zaowocowalo rowniez
w mariologii, gdzie powigzanie jej z pneuamtologia staje sie jednym
z gléwnych metodologicznych postulatéw poprawnego jej uprawiania®.
Teologowie podejmujacy tytutowa kwestie zauwazyli, ze Duch Swigty
manifestuje swojg aktywnosé w Maryi i poprzez Maryje®*, stwierdzajac
przedziwng paralele pomiedzy dynamizmem Ducha a Jej aktywnoscia
i na odwrot, ktérg mozna za Roschinim nazwaé swoistg ,,symbiozg™®,

czy jak chce Bertetto, ,,doskonala synergia™®.

1.3.1. Manifestacje aktywnos$ci Ducha w Maryi i przez Maryje

Duch Swiety, dziatajac w poszczegdlnych momentach zycia Maryi,
jawi sie jako:

— Duch Swietosci: Sobér okresla Maryje za Ojcami Kosciota jako
caly §wieta”, jakby utworzong przez Ducha Swietego i uksztaltowang
jako nowe stworzenie® . Niepokalane Poczecie to pierwsze dzielo Ducha

% JAN PAWEL II, Maryja - szczeglna wspolpracowniczka odkupienia..., 169.

91 W SIWAK, Maryja - nowa Ewa. Wprowadzenie w teologie tytulu, ,,Zycie konsekro-
wane” (2006) nr 2, 77-79.

%2 Por. G. BARTOSIK, Zbawcza stuzba Maryi (por. RM 41), w: Kolekcja Communio,
t. 11: Tajemnica Odkupienia, Poznah 1997, 370-372.

% MP 16, s. 324-325.

% B. KOCHANIEWICZ, Maryja ikong Trdjcy Swigtej. Préba teologicznej syntezy,
»Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 48.

95 G.M. ROSCHINI, I! tutto Santo e la Tutta Santa. Relazioni tra Maria SS. e lo Spirito
Santo. Parte II. Sintesi dottrinale, Roma 1977, 144. Przyp. za B. KOCHANIEWICZ,
Maryja ikong Trdjcy Swigte..., 48.

’¢ D. BERTETTO, Azione propria dello Spirito Santo in Maria, ,Marianum” 41(1979)
441. Przyp. za B. KOCHANIEWICZ, Maryja ikong Tréjcy Swigtej.. ., 49.
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Uswieciciela w zyciu Maryi, ktory wypetnit Maryje najuwyzszq taskg (por.
tk 1, 28), wycisngl w Niej, jako ikonograf, cechy nowego serca obiecane-
go przez prorokow (por. Jr 31, 31; 32, 40; Ez 11, 19; 36, 25-26)%.

Duch dajacy zycie: O szczegdlnej wiezi taczacej Maryje z Duchem
Swietym przypomina tekst soborowy w stowach Symbolu Nicejsko-Kon-
stantynopolitafiskiego, wypowiadanych w czasie liturgii eucharystycznej:
On to dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstgpil z nieba. I za sprawg
Ducha Swietego przyjgl cialo z Maryi Dziewicy. W Credo za Soborem
deklarujemy wiare w to, ze cudowne Wielenie Syna dokonalo sie w fo-
nie Dziewicy Maryi bez udziatu mezczyzny, za sprawa Ducha Swietego®.
Dlatego zawsze w $wietle chrystologii trzeba pojmowaé wiezy taczace
Ducha Swietego i Maryje, ktérego moca poczela w dziewiczym tonie
i wydata na Swiat Jezusa Chrystusa!®. Pneumatologiczny charakter
Wielenia Stowa znajduje swdj fundament w opisie biblijnym (por. Lk
1, 35; Mt 1, 20-21)1,

— Duch proroctwa: Nawiedzenie $w. Elzbiety jest réwniez maryj-
nym epizodem o pneumatologicznym wymiarze. Wartymi zauwazenia
sg skutki tych nawiedzin. Pierwszym jest szczegdlne dziatanie Ducha
Swietego. To On napelnil Elzbiete (tk 1, 41) — gdy ustyszala pozdrowie-
nie Maryi. Dzieki temuz Duchowi Elzbieta rozpoznaje w Maryi ,,Matke
Pana”. Elzbieta ,,napetniona Duchem Swietym” intuicyjnie przeczuwa
stowa Aniola, ktéry w Nazarecie powiedzial o Synu Maryi: Pan Bog da
Mu tron Jego praojca, Dawida (Ek 1, 32)'2, Elzbieta blogostawi Maryje
i Owoc Jej tona (tk 1, 42), a Maryja odpowiada pieSnig: Magnificat,
pie$nig podpowiedziang przez Ducha proroctwa!®, w ktérym prorokuje
swe blogostawienstwo przez wszystkie pokolenia (Lk 1, 48).

— Duch radosci: Drugim wyraznym skutkiem nawiedzenia jest pa-
nujaca rados¢ w domu Zachariasza i Elzbiety. Ewangelista $w. fukasz,
opisujac wydarzenie Nawiedzenia, az dwukrotnie méwi o poruszeniu
sie z radosci dziecigtka w tonie $w. Elzbiety (Lk 1, 41. 44), kt6ra wydaje
okrzyk radosci (kk 1, 42). Rados¢ wedlug starotestamentowych zapo-
wiedzi jest znakiem nadejécia czaséw mesjaniskich, a wedlug $w. Pawla
jest ona jednym z owocéw Ducha (Ga 5, 22).

% MP 41, s. 344.

% JAN PAWEL. I, Maryja w perspektywie trynitarnej..., 42.

100 MFID 8.

101 MP 41, s. 344.

102 JAN PAWEL 11, Tajemmnica nawiedzenia zapowiedzig misji Zbawiciela (Audiencja
generalna, 2 X 1996 1.), ,’Osservatore Romano” 18(1997) nr 1, 41.

105 MP 41, s. 345.



— Duch ofiarowania: Epizod ukazujacy ofiarowanie Jezusa w $wig-
tyni (por. Lk 2, 22-38) ma takze zasadniczy walor pneumatologiczny. Sy-
meon, symbolizujgcy Izrael wierny Przymierzu, jest czlowiekiem Ducha:
Duch Swiety spoczywal na nim. Duch, ktory ,,spoczywal” na Symeonie
(kk 2, 25), prowadzi go do $wiatyni, ukazujagc mu mesjaniskg tozsamosé
Drziecigtka, i wklada w jego usta kantyk blogostawigcy Boga (por. Tk
2, 29-32) oraz podpowiada proroctwo zapowiadajace udzial Matki
w cierpieniach Syna (Ek 2, 34)'%, Maryja, ktora ze wzgledu na swoje
ub6stwo miata ztozy¢ w ofierze synogarlice albo gofebie, w rzeczywistosci
ofiarowuje prawdziwego Baranka, ktory odkupi ludzkos$é. Ofiarowanie
w Swigtyni stanowi preludium do ofiary Jezusa, w ktérym Matka miata
by¢ zlaczona z Synem w dziele Odkupienia'®. Wedtug Tradycji Ojcow,
Maryja oswiecana Duchem Swigtym, rozumiala, ze ten gest wykraczal
poza zwykly sens rytu: ofiarowala Panu nie pare synogarlic — bedgcych
ofiarg ubogich (Lk 2, 24) — lecz wlasne Dziecko, niewinnego Baranka,
ktory przyjquwszy na siebie grzechy ludzkosci mial zostac zloZony w ofierze
za zbawienie wszystkich ludzi'™.

— Duch przemieniajacej MitoSci: Wesele w Kanie to takze wydarze-
nie o znacznej wartosci pneumahagijnej. W historii egzegezy weselnemu
winu przypisywano wielorakie znaczenia: jako symbol przemiany proro-
czej wody stowa, dzieki dziataniu Ducha, w najwyzszy i ostateczny wyraz
Objawienia, jakim jest Chrystusowa Ewangelia; jako symbol Eucharystii,
w ktorej Duch zamienia wino w Krew; jako symbol samego Ducha, kt6-
rego obfito$¢ zapewnil mesjaniski Oblubieniec!'””.

— Duch sily ducha: Maryja byla obecna w kluczowym momentach
historiozbawczych Syna. Nie moglo Jej rowniez brakna¢ w godzinie meki
iuwielbienia (J 12, 23. 27-29). Tradycja chrzeScijafiska Darowi Ducha
Swietego przypisala ,sile, jaka utrzymywala Maryje w Jej «wspdlcier-
pieniu» u stop Krzyza, gdzie stala si¢ duchowg Matkg wierzgcych (] 19,
26-27)105,

— Duch modlitwy: W Wieczerniku Zielonych Swiat widzimy Matke
Jezusa obecng w pierwszej wspolnocie uczniow. Trwa razem z nimi na
modlitwie (por. Dz 1, 14), blagajac jednomyslnie o dar Ducha, ktéry
podczas zwiastowania juz Jg byl zacienit (KK, 59)'°. Mozna rzec, ze

104 TAMZE.

105 JAN PAWEL I1, Proroctwo Symeona lgczy Maryje z przeznaczeniem Syna (Audiencja
generalna, 18 XII 1996), ,,LOsservatore Romano” 18(1997) nr 2, 53-54.

106 MP 41, s. 345.

17 TAMZE, 345-346.

108 TAMZE, 346.

109 MFID 8.
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wydarzenia Piecdziesigtnicy s3 odpowiedzig na wytrwatg modlitwe
wspdlnoty Kosciola, w ktérej sercu znajduje sie Maryja Matka Jezusa''’,
ukazujaca sie jako osoba Modlgca si¢'''. W takim kluczu Boski Paraklet
manifestuje sie jako Duch Modlitwy (ktoéry wspiera nasza modlitwe
por. Rz 8, 26-27), oraz jako Dar bedacy skutkiem modlitwy, zwlaszcza
wspoélnotowe;.

— Duch jednosci: Maryja jest takze ‘Matkg jednosci’, ktéra stojgc
w centrum niejednorodnej wspdlnoty uczniow, pomoze jej szybko uzy-
skac zgodnosé w modlitwie, a jej czlonkom wyréiniac sig ,,braterskg
jednoscig” (Dz 2, 42)">. Obecnos¢ Matki Chrystusa we wspélnocie
apostolskiej w dniu Pieédziesigtnicy zostala wczesniej przygotowana
u stop krzyza na Golgocie, gdzie byta Ona obecna, a gdzie Jezus oddat
zycie, by rozgproszone dzieci Boze zgromadzic w jedno (J 11, 52). Wasnie
w dniu Pieédziesigtnicy to zgromadzenie rozproszonych dzieci Bozych za-
czyna sie urzeczywistniaé poprzez dziatanie Ducha Swietego!3. Egzegeci
zauwazajg liczne paralelizmy mig¢dzy opisem Piecdziesigtnicy a opisem
historii wiezy Babel (Rdz 11, 1-9) w greckim tlumaczeniu Septuagin-
ty"4. Takie swiadome nawigzanie majace charakter antytetyczny, czyli
przeciwstawny, mi¢dzy opisem pomieszania jezykéw a opisem méwienia
réznymi jezykami i ich rozumienia, bedgcego owocem Zestania Ducha
Swietego, niesie z soba przekaz o rozpoczetym procesie scalania, jedno-
czenia ludzkosci w misterium Kosciota!'s, gdzie Ducha Swiety jawi sie
jako Duch Jednosci.

1.3.2. Oblubieficzo$¢ relacji Duch Swiety — Maryja

Zauwazmy jeszcze i wypunktujmy kilka charakterystycznych rysow
powigzan Boskiego Parakleta z Jego doskonalg Oblubienicg, gtownie
poprzez pryzmat teologii tego tytulu. Mozna mie¢ obiekcje, dlaczego
nie poprzez pryzmat soborowego tytutu ,,Przybytek Ducha Swietego”?
Mozemy za Janem Pawlem I, czesto uzywajacym tej formuly, odpowie-
dzie¢, ze Maryja, jak kazdy chrzescijanin, jest swigtynig Ducha Swigtego
(1 Kor 6, 19), ale stowa te nabierajg nadzwyczajnego znaczenia w wy-
padku Maryi: w Niej bowiem relacja z Duchem Swietym wzbogacona

110 7 KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela. Medytacje..., 243.

1 MP 41, s. 346.

112 TAMZE.

13 JAN PAWEL 11, U Zrddel komunii koscielnej (Audiencja generalna, 29 11992),
L Osservatore Romano” 13(1992) nr 2, 42.

114 J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela. Medytacje. .., 255.

S TAMZE, 256-257.



jest 0 wymiar oblubiericzy: ,Wezesniej zstqpil na Nig Duch Swiety. Stala
sig Jego doskonalg Oblubienicg przy zwiastowaniu, przyjmujgc stowo
Boga Zywego™ (RM 26)"¢. Tytut ten wydaje sic by¢ bardziej personalny.
Na podstawie teologii biblijnej terminu ,,Oblubienica” i teologicznych
analiz przeprowadzonych juz kiedys przez méwigcego niniejsze stowa'!'’,
znaczenie maryjnej formuly ,,Oblubienica Ducha Swietego” mozna
przedstawi¢ w czterech tezach:

I. Ducha Swietego i Maryje taczy gleboka mitos¢: Teologia biblijna
dostrzega w symbolice oblubieficzej najgtebszg mitos¢ Boga do Ludu
Wybranego. To pozwala nam odczytaé formute ,,Maryja - Oblubienica
Ducha Swietego” jako wyraz mitosci, ktéra zostata obdarzona Maryja
przez Ducha Swictego!'®. Podobnego rozumienia tego tytulu mozemy
doszuka¢ si¢ w nauczaniu Jana Pawla II, ktdry czesto uzywa wyrazenia
,Oblubienica Ducha Swietego” w kontekscie méwienia o mitosci.

II. Maryja czynnie uczestniczy w zawarciu Nowego Przymierza:
Drugi wazny temat zwigzany z teologig symboliki oblubieficzej to te-
mat Przymierza. Bardzo czesto w tekstach prorockich Przymierze, jakie
Bog zawieral z ludzmi, bylo przyblizane przez symbolike zaslubin (Ob-
lubieficem - Bog, Oblubienicg - Izrael). Wspolczesna egzegeza biblijna
w opisie Zwiastowania dostrzega wiele motywow Przymierza zawartego
na Synaju. W tym kontekscie moment Wcielenia bytby momentem za-
warcia nowego Przymierza, traktowanego jako zaslubiny Boga z cztowie-
kiem. Maryja ,,Oblubienica” wypowiada swoje ,,tak” wobec ,,Boskiego
Oblubienca”.

I1I. Miedzy Duchem Swietym a Maryja istnieje wyjatkowo gleboka
jednos¢: W ujeciu teologii Nowego Testamentu symbolika oblubieficza
przybliza przede wszystkim tajemnice najglebszego zjednoczenia Chry-
stusa z Kosciofem (Ef 5, 21-32). Nowotestamentowe ujecie symboliki
oblubienczej jako wzoru najglebszej jednosci miedzy Chrystusem i Ko-
Sciolem upowaznia do zrozumienia tego tytutu jako wyrazu glebokiej,
nierozerwalnej, doskonalej i mistycznej jednoSci miedzy Maryjg i Du-

" JAN PAWEL II, Maryja w perspektywie trynitarnej..., 42.

17 Na podstawie: W. SIWAK, Maryja - Oblubienica Ducha Swigtego. Wprowadzenie
do teologii tytulu, ,Resovia Sacra. Studia Teologiczno-Filozoficzne Diecezji
Rzeszowskiej” 4(1997) nr 4, 37-53; Maryja jako Oblubienica Ducha Swigtego
w nauczaniu Jana Pawla 11, w: Duch Swigty a Maryja. Materialy z sympozjum
zorganizowanego przez Katedre Mariologii KUL oraz Oddzial PTT w Czestochowie,
Czestochowa, 22-23 maja 1998 roku, red. S.C. NAPIORKOWSKI, T. SIUDY,
K. KOWALIK, Czestochowa 1999, 201-215.

118 R. LAURENTIN, Dieu Seul est ma Tendresse. René Laurentin présente L. M. Grignion
de Montfort. Le Secret de Marie. Sa vie - son expérience spirituelle - sa théologie - son
actualité, Paris 19842, 182.
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chem Swietym, oczywiscie bez zmieszania, ale jednos¢ tak wielka, ze
wielu (np. $w. Ludwik!, $w. Maksymilian'?’, L. Boff'*') uwaza Maryje
za uosobienie Ducha Swictego.

IV. Duch Swicty i Maryja sa wspélnie plodni: Relacja Oblubieniec
- Oblubienica prowadzi w konsekwengji do oblubieficzego zjednocze-
nia, dzigki ktéremu powolywana jest do istnienia nowa rzeczywisto$¢,
bedaca owocem owej mitosci. Tytut ,,Maryja-Oblubienica Ducha Swic-
tego” oznaczalby réwniez wspdlna ptodnosé Ducha Swictego i Maryi
w odniesieniu do Syna Bozego'22. Swiety Mateusz podkresla te prawde,
stwierdzajac, iz Maryja znalazla sie brzemienng za sprawg Ducha Swiete-
go (Mt 1, 18) i Ten, ktérego poczeta w swoim ciele, jest z Ducha Swietego
(Mt 1, 20). W tym miejscu zastuguje na przypomnienie bardzo gleboka
teologiczna intuicja $w. Ludwika Grigniona de Montfort, kt6rg mozna
stresci¢ w nastepujacej sekwengji logicznej: Bog Ojciec rodzi odwiecznie
Syna; Syn i Ojciec sg zrodlem pochodzenia dla Ducha Swietego; nato-
miast Duchowi Swictemu ,jakby” brakowalo tej wewnatrztrynitarnej
plodnosci. Maryja staje sie Matka Stowa Wcielonego zacieniona Duchem
Swietym. Oboje dzialaja razem w powstawaniu cztowieczefistwa Syna
Bozego. Dzieki tej tajemnicy Duch Swiety stat sie ,,plodnym”. Ludwik
de Montfort zastrzega sie jednak, aby nie pojmowac tej prawdy tak,
jakoby Maryja udzielita Duchowi Swictemu ptodnosci. Trzecia Osoba
Boska posiada ptodno$¢ i moc stwarzania na réwni z innymi Osobami

19 Nazywa Ja: ,,Oblubienica nieodtaczng”™: Zob.: Traktat o prawdziwym nabozeristwie
do Najswigtszej Maryi Panny, 20, 36, 164, 269, w: L.G. DE MONTFORT, Pisma
wybrane, Warszawa 2008, 393, 406, 533, 638. )

120 Przebostwiajace zjednoczenie Oblubienicy z Duchem Swietym jest tak wielkie,
ze nie waha sie nazwaé Maryi ,,wcieleniem Ducha Przenajswigtszego” (wczesniej
uzyl stowa ,,poniekad”): Matka Najswigtsza jest 13, w ktcdrej wielbimy Ducha
Przenajswigtszego, gdyz Ona jest Jego Oblubienicg. [...] Mozemy poniekgd mdwic,
Ze Niepokalana jest wcieleniem Ducha Przenajswigtszego. W Niej milujemy Ducha
Swigtego, przez Nig Syna (Konferencje swigtego Maksymiliana Marii Kolbego,
Niepokalanéw 1990, 428), w innym miejscu: Daleko bowiem doskonalsza jest czes¢
Boga przez Ducha Przenajswigtszego, czyli przez Niepokalang, jego Oblubienice,
ktérg catkowicie przenika do tego stopnia, Ze jest jakoby wcielony, tylko Ze sq dwie
osoby i dwie natury (Konferencje..., 290), niejako uosobieniem Ducha Swigtego
(Konferencje..., 143), wreszcie niejako samym Duchem Swigtym (Konferencje...,
101). Te trzy ostatnie stwierdzenia mogg niepokoi¢ teologa. Bronig si¢ one jednak
partykutami: ,,niejako”, ,,jakoby”, ,,poniekad”, ktore podkreslajg analogiczne a nie
dostowne rozumienie. Wypowiedzi te mozna odczyta¢ w nastepujacym znaczeniu:
Duch Swiety, cho¢ przenika swoja obecnoscig i dzialaniem caly $wiat, to jednak
pozostaje ukryty. Daje sie poznaé przez swoje dzieta. Szczegdlnym Jego dzielem
jest to wszystko, co zdziatal w Maryi. Zatem kontemplujac Maryjg, mozemy lepiej
poznaé Ducha Swietego.

121 L. BOFF, Ave Maria. Il femminile e lo Spirito Santo, Assisi 1982, 54.

122 R. LAURENTIN, Dieu Seul est ma Tendresse..., 182.



Boskimi. Przez swoj czynny udzial we Wcieleniu mogl swa ptodnosé
zamanifestowaé w czynie'”>. Réwniez dla Scheebena misterium Wecie-
lenia jest ukazaniem i podkresleniem ptodnosci Ducha Swietego, ktora
we Weieleniu Stowa Przedwiecznego w Maryi zostaje Mu przypisana

na zewnatrz'*,

1.3.3. Pneumahagijna Pami¢¢ Kosciota

Wreszcie zauwazmy jeszcze jedng wazna korelacje: Ducha Swietego
i Maryi, ktérzy bywaja okreslani jako: ,,Zywa Pamie¢ Kosciota”.

Katechizm Kosciola Katolickiego nazywa Ducha Swigtego ,,zywa pa-
miccia Kosciola”™. W zgromadzeniu liturgicznym Duch Swiety poprzez
liturgie stowa przypomina znaczenie zbawczego wydarzenia, ozywiajac
gloszone stowo Boze, by zostalo przyjete i przezyte'?*. Aby to moglo
sie stal, udziela czytajgcym i stuchajgcym duchowego rozumienia stowa
Bozego, wedlug dyspozycji ich serca'¥. Wtedy stowo rodzi wiare, ktorej
udziela, ktérag umacnia i ktérej daje wzrost'?®. Poprzez ,,przypominanie”
czy ,wspominanie” (anamneza) w liturgii wielkich dziet Bozych Duch
Swiety ,,ozywia pamie¢ Kosciota”, co wzbudza dzigkczynienie i uwiel-
bienie (doksologia)'?. Duch Swiety jest tez zywq pamigcig o Chrystusie
(por. ] 14, 26), zwlaszcza w tajemnicy sakramentéw. Duch Swicty po-
przez widzialne, slyszalne i namacalne znaki sakramentéw pozwala nam
poznawaé wzrokiem, stuchem i dotykiem uwielbione cztowieczenstwo
Zmartwychwstatego. Mozna powiedzied, ze w sakramentach wydarzenia
z przesztosci nadal dokonuja sie w dzisiejszej spotecznosci chrzescijan-
skiej, ogarniajac nas i przemieniajgc'’.

Duch Swiety jest zrodiem pamieci Kosciola, ktéra wyraza sie w Tra-
dygji. Wedlug najnowszego Katechizmu Kosciol nosi w swojej Tradycji
Zywaq pamiec stowa Bozego, a Duch Swiety przekazuje mu duchows
interpretacje Pisma swietego''. Duch Swiety ciagle czuwa, aby Kosciot

123 L.G. DE MONTFORT, Traktat o prawdziwym nabozesistwie do Najswigtszej Maryi
Panny..., 20-21, 393-394.

124 M. SCHEEBEN, Handbuch der katholischen Dogmatik, t. 5, Freiburg-Basel-Wien
1961, 771 nn.

125 KKK 1099.

126 TAMZE, 1100.

127 TAMZE, 1101,

128 TAMZE, 1102.

129 TAMZE, 1103.

130 JAN PAWEL. II, Oredzie na XIII Swiatowy Dziers Mlodziezy, ,,LOsservatore Romano”
19(1998) nr 2, S.

131 KKK 113.
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przekazywat z pokolenia na pokolenie to, co ustyszat od Chrystusa, zgod-
nie ze stowami o Duchu skierowanymi kiedys do Apostotéw: On was
wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedziatem
(J 14, 26). Nauczanie w Kosciele poczawszy od Apostoléw jest stale
zakorzenione w czujnej obecnoéci Ducha Swictego, ktory jest gwaran-
tem cigglosci Ewangelii od Chrystusa poprzez wieki. On, Duch Prawdy,
pozwala nam coraz glebiej poznawacé zbawczg tajemnice Chrystusa'®2.

Jan Pawel II wprowadzit w Swiadomosé Kosciofa i teologii nowy
maryjny tytul, ktory na dobre przyjat sie w Jego nauczaniu'®*, wielokrot-
nie nazywajac Maryje ,,Pamiecig Kosciota”. Istotng cechg pojecia pamigc
jest zachowywanie, czyli utrwalanie tego, co bylo, wraz ze zdolnoscig do
wspominania, przywolywania tego'**. W takim kluczu mozemy réwniez
spojrze¢ na ten maryjny tytul. Podstawe skrypturystyczng do takiego ro-
zumienia maryjnej pamieci znajdujemy w dwoch scenach ewangelijnych
opisanych przez $w. Lukasza:

Pierwsza z nich to opis nawiedzin pasterzy u ztébka, ktorzy opo-
wiadali o tajemnicy Dzieciecia poznanej z objawienia Aniota. Wszyscy sie
dziwili stowom pasterzy. Reakcja Matki Jezusa nie bylo zdziwienie, lecz
zachowywanie i rozwazanie w sercu uslyszanych slow i przezywanych
wydarzen: Wszystkie te sprawy Maryja zachowywala w pamieci, starala
sie zrozumiec, ale przede wszystkim przyjmowala z wiarg i rozwazala
w swym sercu. Udzial w tajemnicy nie oznaczal dla Maryi jedynie jej
biernego przyjecia i zachowania, ale sklonil Jg do osobistego wysitku: Ma-
ryja «rozwazala», co w greckim oryginale (symballein) znaczy dostownie
«zestawiac», «poréwnywac»'>. Maryja skladata te sprawy w swoim sercu
nie tylko w sensie ich gromadzenia, ale i taczenia (sktadania) ich!'. Stara-

132 JAN PAWEL 11, ,,On was wszystkiego nauczy” (20 IV 1986), ,,’Osservatore
Romano” 7(1986) nr 4, 22.

133 Np.: List Apostolski Ojca Swietego Jana Pawta II z okazji 600-lecia chrztu Litwy
Sescentesima anniversaria, ,,|’Osservatore Romano” 8(1987) nr 7, 13; Ona jest
pamigcig Kosciola (Homilia podczas Mszy §w., 1 I 1988), ,,’Osservatore Romano”
9(1988) nr 1, 4; Koscidt powraca do Betlejern (Homilia podczas Mszy $w. w Bazylice
Watykaiskiej, 1 1 1990), ,,LOsservatore Romano” 11(1990) nr 1, 4; Koscidl patrzy
na Maryje z nadziejg (Msza §w. w uroczysto$¢ Swietej Bozej Rodzicielki w Bazylice
$w. Piotra, 111992), ,,LOsservatore Romano” 13(1992) nr 2, 31; Matko Slowa
Weielonego, w Twe rece skladamy posoborowy Katechizm (Modlitwa na placu
Hiszpanskim, 8 XII 1982), ,,LOsservatore Romano” 13(1982) nr 2, 11-12.

134 Stownik jezyka polskiego. .., 588-589.

35 JAN PAWEL II, Maryja i Jezus (Audiencja generalna, 4 VI 1990) — Dzialanie Ducha
Swigtego w réinych momentach Zycia Jezusa, ,,.Osservatore Romano” 11(1990)
nr 7-8, 21.

136 Grecko — polski Nowy ‘Testament wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi,
tl. R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 1994, 248, zwlaszcza przypis 2,
19%*,



ta sie ,,potaczy¢ w calos¢” (symballousa) i ogarnaé glebszym spojrzeniem
wszystkie wydarzenia, ktorych byta uprzywilejowanym $wiadkiem'’.

Drugim fragmentem jest opis odnalezienia Jezusa w $wiatyni, kiedy
to Maryja wraz ze $w. Jozefem nie rozumiejg tego, co im powiedzial dwu-
nastoletni Syn (tk 2, 50). Jednakze Ona strzegla — dieterei (tk 2, 51), czyli
zachowywala z pieczolowitoScig te stowa i wydarzenia'*®. Ona wigzata wy-
darzenia z tajemnicg Syna i wglebiala si¢ w nie w kontemplacyjnej ciszy'>.
To maryjne rozwazanie i zachowywanie osobiScie poréwnuje czesto do
ukladania puzzli. Maryja w swym sercu (pod wplywem Ducha Swietego)
taczyta poszczegolne ,,puzzle” wydarzen i stow, ktore z czasem uktadaty
si¢ w sensowny i harmonijny obraz.

Maryja doswiadczyta wielkich spraw Bozych. W Jej sercu znalazly
one swg pierwszg przestrzen. Maryja zachowata o nich pamie¢ i przeka-
zala je nastgpnym pokoleniom. W stowach zanotowanych przez $w. Lu-
kasza o rozwazaniu i zachowywaniu, mozemy zauwazy<¢ echo osobistych
zwierzeri Maryi, ktére Ona sama «objawila» — rzec mozna — Fukaszowi
i Kosciolowi pierwotnemu i ktére datly poczgtek ‘Ewangelii dzieciristwa
Jezusa™*. Wydaje sie, ze wlasnie wspomnienia Maryi przechowywane
w Jej sercu byly zrodlem wiedzy o tajemniczych okolicznosciach poczecia
i narodzin Zbawiciela, dla pierwszych wspdlnot chrzeScijanskich!'*!. Ta
tajemnica, w ktdrej uczestniczyta z perspektywy Matki i uczennicy swego
Syna przez wiare, jest przedmiotem Jej pamieci. Ona stala sie swiadkiem
tajemnicy Chrystusa, ktorg przekazywala i nadal przekazuje ludziom.
Jako $wiadek trwata z uczniami w Wieczerniku Zielonych Swiat, ,trwata
na modlitwie” jako ,,Matka Jezusa” (Dz 1, 13-14)2.

Moéwigc o Maryi jako Pamieci Kosciola, warto zwrdci¢ uwage na
dwa charakterystyczne akcenty zauwazalne w tym tytule:

— Mnemologiczno$¢ macierzynistwa: jakis nowy wymiar macierzyn-
stwa, poszerzone rozumienie macierzyfstwa. Macierzyfistwo to nie tylko
poczecie, zrodzenie, wychowanie itd. Macierzyfistwo to réwniez pamie-
tanie. By¢ matka to zachowywa¢, rozwazaé, wspomina¢. Jakze bardzo

157 JAN PAWEL I, Maryja w Pismie Swigtym i w refleksji teologicznej (Audiencja
generalna, 8 XI 1995), ,,’Osservatore Romano” 17(1996) nr 2, 43.

138 R. POPOWSKI, Wielki Stownik grecko-polski Nowego Testamentu wydanie
z pelng lokalizacjg greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form
czasownikowych, Warszawa 1997, 132.

139 JAN PAWEL II, Dwunastoletni Jezus w swigtyni (Audiencja generalna, 15 1 1997),
»LOsservatore Romano” 18(1997) nr 3, 34.

40 TENZE, Maryja i Jezus..., 21.

141 TENZE, Macierzyriskie oblicze Maryi w pierwszych wiekach (Audiencja generalna,
13 IX 1999), ,,LOsservatore Romano” 17(1997) nr 1, 46.

142 TAMZE, 26.
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korespondujg te stowa z pochwalg kobiety blogostawigcej Matke Jezusa,
ktora to kobiete Jezus poucza: Owszem, ale przeciez blogostawieni ci,
ktorzy stuchajg stowa Bozego i zachowujg je (kk 11, 28). By¢ Matka to
zy¢ stowem Bozym. To bardzo wazny wymiar rozumienia macierzyfistwa
przez samego Jezusa. W innej znanej nam scenie odwiedzin krewniakow
Jezusa, z Jego Matka na czele, stawia On pytanie: Ktz jest mojg mat-
kg? (Mk 3, 33; Mt 12, 48), na ktore udziela odpowiedzi: Mojg matkg
i moimi bracmi sq ci, ktorzy stuchajg stowa Bozego i wypelniajg je (tk
8, 21); a w wersji Sw. Marka i Mateusza, ten kto pelni wole Ojca, ten mi
jest (...) matkg (Mk 3, 35; Mt 12, 50). Jest to jak echo stéw o Maryi,
ktora zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazata je w swoim sercu (tk
2, 19). Maryja jako Matka pamietata - zyla stowem Bozym, petnieniem
Bozej woli na co dzien.

— Pneumahagijnos$¢ maryjnej pamieci Kosciota: Juz kiedys Ives Con-
gar zauwazyl, ze w teologii i maryjnej poboznosci katolickiej spotykamy
sie z przypisywaniem Maryi funkcji Ducha Swictego. Ona niejako zajmuje
Jego migjsce. Czesto tytuty, ktorymi obdarzamy Maryje (np. Pocieszyciel-
ka, Oredowniczka, Obroriczyni), sugeruja czynnosci wlasciwe Duchowi
Swietemu. Maryja w takim uktadzie spetnia role przypisanag Duchowi
Swietemu'®. Czy w przypadku nazwania Jej ,,zywa pamiecia Kosciota”
nie spotykamy si¢ z czym$ podobnym? Przeciez to Jemu przynalezy ten
tytul. To Jego Katechizm obdarza takim mianem. Czyzby Maryja zaste-
powata Ducha Swietego? Wydaje sie, ze nie. Jej funkcja memoryczna
nie stoi obok, ani przeciw, ani zamiast funkgcji Boskiego Parakleta. Jest to
funkgja, ktéra Maryja petni w Duchu Swietym. Bycie pamiecia Kosciota
w odniesieniu do Ducha Swietego jest fundamentalne i pierwotniejsze.
Dopiero to dzieki Jego dziataniu Ona rozwazala i coraz bardziej wnikata
w tajemnice Chrystusa i Jego mocg i dzieki Jego szczegdlne asystencji te
tajemnice przekazywala i przekazuje dzisiaj. Jej rola mieSci sie w Jego roli
i ,stamtad” czerpie swojg skuteczno$¢ i moc. Mozemy powiedzied, ze
Maryja jest zywa pamiecia Kosciola w Duchu Swietym. Maryja jest zywa
pamiecig KoSciola Jego mocg, Jego dziataniem, Jego pamiecig. Maryjna
pamie¢ niejako uczestniczy w tej pierwotnej pamieci Ducha Prawdy!*.

14Y, CONGAR, Wierze w Ducha Swietego, t. 1/1, Warszawa 1995, 224.
144 Szerzej zob.: W. SIWAK, Maryja jako ,,pamigc Kosciola” wedlug Jana Pmwla 11, w:
Rdzaniec i kontemplacja. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego

przez Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”, Licheri, 15 marca 2003, red.
J. KUMALA, Lichen 2003, 63-95.



2. Kosciél «» Maryja

Kongregacja Wychowania Katolickiego w LiScie Maryja Dziewica
w formacji intelektualnej i duchowej pisata: Wszystko tez w Maryi — przy-
wileje, poslannictwo, przeznaczenie — moze byc wewnegtrznie odniesione
do tajemnicy Kosciota. Wynika stgd, Ze w miare jak zglebiamy tajemnice
Kosciola, jasniejsza sig staje dla nas tajemnica Maryi. Z kolei zas Koscidl,
podziwiajgc Maryje rozpoznaje swoje poczgtki, swojg najglebszg nature,
swoje przeznaczenie do chwaly, pielgrzymiq droge wiary, ktérg musi
przejsé*®. W szczegodlach rozumienia tych powigzan musimy si¢ cofnaé
do 9 numeru Listu. Tu w oparciu o nauke Soboru relacje Maryja Kosciét
mozemy wyrazi¢ w szeSciu nastepujacych punktach:

2.1. Cztonek Kosciota

Ze wzgledu na dary taski, ktorymi zostatla - ubogacona i z racji
miejsca, jakie zajmuje w Ciele mistycznym ,doznaje Ona czci jako
najznakomitszy i calkiem szczegolny czlonek Kosciola'*®. Maryja jest
w Kosciele, nalezy do Kosciota. Ona jest najznakomitszym czlonkiem
eklezjalnej komunii. Niektorzy uwazaja, ze Maryja nie moze by¢ czlon-
kiem Kosciota, z racji udzielonych Jej przywilejow — Niepokalanego
Poczecia, Boskiego macierzyfistwa i szczegblnego uczestnictwa w dziele
zbawienia, co niejako stawia Jg ponad calg wspdlnotg wierzacych.
Jednakze ostatni Sobér stwierdza z caly stanowczoscia, ze Maryja jest
cztonkiem Kosciota, cho¢ podkresla przy tym, ze jest nim w sposéb
najznakomitszy i catkiem szczegolny'. Maryja bedac najmilsza Matka
tegoz Kosciota!*®, Jego figurg'?’, wzorem, eschatologiczng ikong'°,
r62ni si¢ od wszystkich innych wiernych ze wzgledu na wyjgtkowe dary
otrzymane od Pana, ale mimo to przynalezy do Kosciola i jest jego pel-
noprawnym czlonkiem'!. Sytuowanie Maryi we wspdlnocie Kosciota
ma mocne oparcie w Pismie Swietym, ktére w Dziejach Apostolskich
ukazuje Maryje obecng od poczatku w pierwotnej wspélnocie (por.

145 MFID 20.

146 TAMZE, 9.

LG 53.

148 PAWEL. V1, Discorso a chiusura del terzo periodo del Concilio (21 listopada 1964),
AAS 56(1964) 1015.

% LG 65.

150 SC 103.

151 JAN PAWEL 11, Maryja - najznakomitszy czlonek Kosciola (Audiencja generalna,
30 VII 1997), ,,LOsservatore Romano” 18(1997) nr 10, 42.
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1, 14), poprzez trwanie z uczniami i kilkoma poboznymi niewiastami
na modlitwie w oczekiwaniu na zestanie Ducha Swietego. Réwniez po
Piecdziesiatnicy Maryja - zdaniem Jana Pawta II - nadal Zyje w tej brater-
skiej wspolnocie, stucha nauczania Apostotow, uczestniczy w modlitwie
iw lamaniu chleba”, czyli w sprawowaniu Eucharystii (por. Dz 2, 42).
Ta, ktora 2yla w scistym zjednoczeniu z Jezusem w nazaretariskim domu,
teraz zyje w Kosciele w glebokiej komunii ze swoim Synem [...]. Maryja,
Matka jednorodzonego Syna Bozego jest Matkg Wspolnoty, stanowigcej
mistyczne Cialo Chrystusa'>.

Taka byla w czasie swego ziemskiego zycia. Taka jest rOwniez
obecnie, w tajemnicy $wietych obcowania, wyrazajgcej sciste zjedno-
czenie z tymi, ktorzy przez posiadanie laski uswiecajgcej sq Zywymi
czlonkami Kosciola, [...] z tymi, ktorzy przez udzial w chwale sg juz
«blogostawieni» w Kosciele okreslanym jako triumfujgcy'>3. W posrodku
tej wspanialej i niezliczonej wspdlnoty, obok Chrystusa stoi Maryja, ktdrg
nazywamy Krolowg wszystkich Swietych. W Jej osobie Swietos¢ Koscio-
la juz zrealizowata si¢ w pelni (przezywa chwale nieba w pelni swego
czlowieczefistwa: z duszg i cialem). We wspdlnocie swietych Maryja jest
Matka calego Kosciota. Ona zyje teraz, obok swego Syna w Niebieskiej
Jerozolimie i wraz ze swigtym Jozefem i wszystkimi swigtymi uczestniczy
w wiekuistej liturgii odkupionych ludzi. Ona wstawia si¢ za nami do
Pana, az do czasu wejscia do chwaly pelnej liczby wybranych'>*.

Maryja, nalezac do Kosciota, stanowi Centralny znak Wspélnoty
Swietych. Kosciét w chwale nieba oraz Kosciot pielgrzymujacy na ziemi
nie s3 dwiema odmiennymi rzeczywistoSciami, lecz dwiema fazami jed-
nego eklezjalnego misterium, ktére trwajg we wzajemnej komunikacji:
czlonkowie Kosciola niebieskiego wstawiajq sie za ludimi jeszcze wysta-
wionymi na niebezpieczerstwa ziemskiej kondycji; czlonkowie Kosciola
pielgrzymujgcego czczg swych braci i siostry, ktorzy juz dotarli do ojczy-
zny, a w szczegolnosci «pelng chwaty i zawsze dziewice Maryje, Matke
naszego Boga i Pana Jezusa Chrystusa» [Mszal Rzymski, Kanon Rzymski,
Communicantes] i przylgczajg si¢ do ich liturgii chwaly. Centralna po-
zycja, jakg Matka Jezusa zajela w modlgcej si¢ wspdlnocie Wieczernika
(Por. Dz 1, 12-14), trwa w niebieskim sanktuarium. Swigta Maryja,
z racji swej doskonalej, petnej chwaly kondycji, oraz z racji najwigkszej

152 TAMZE.

133 TENZE, Rzeczy ostateczne (Audiencja generalna, 2 XI 1983), w: Nauczanie
papieskie, t. V1, 2, Poznai 1999, 440.

15 TENZE, W czasie uroczystosci Wszystkich gwigtych (Aniot Panski, 1 XI 1983), w:
Nauczanie papieskie, t. V1, 2, Poznan 1999, 435.



bliskosci z Synem, poniewaz Jej «duchowe ciato» (por. 1 Kor 15, 44) nie
jest juz poddane ograniczeniom materii, czasu i przestrzeni, jest punktem
spotkania mieszkaricow nieba i ziemi; jest najczystszym glosem w piesni
pochwalnej, glosem najskuteczniejszym w modlitwie blagalnej; jest do-
broczynng i macierzyriskq obecnoscig, ktéra powoduje wzrost poczucia
braterstwa i rodzinnosci we wspolnotach uczniow Jezusa'>.

2.2. Matka Kosciota

Dokument Kongregacji Wychowania Katolickiego nazywa Maryje
Matkg Kosciola, poniewaz jest «Matkg Tego, ktéry w Jej dziewiczym
lonie od pierwszej chwili Weielenia zjednoczyl sie jako Glowa ze swoim
mistycznym Cialem, kiérym jest Kosciob'°.

Maryja jest Matka, ktéra miata swéj udzial w zrodzeniu Kosciofa.
Zauwazmy najpierw za dokumentem Papieskiej Miedzynarodowej
Akademii Maryjnej, ze Maryja — jest poczgtkiem Kosciola w sensie teo-
logicznym i chronologicznym'’. Maryja jako Matka Chrystusa ,,zrodzita
Kosciot”, lub tez, méwigc bardziej poprawnie, przyczynita sie do ,,zrodze-
nia”, zaistnienia Kosciola. Macierzyfistwo Maryi wzgledem KoSciota jest
SciSle zwigzane z Jej macierzynstwem wobec Syna Bozego. Teologicznym
uzasadnieniem tego stanowiska sg stowa Pawla VI wypowiedziane na
zakonczenie 111 sesji Soboru, oglaszajace Maryje Matka Kosciota: Maryja
jest Matkg Chrystusa, ktory przyjmujgc w Jej dziewiczym tonie nature,
zlgezyl z sobg, jako Glowg, Mistyczne Cialo, ktérym jest Koscidl. Przeto
Maryja, bedgc Matkg Chrystusa, jest takie Matkg wszystkich wiernych
i wszystkich pasterzy, czyli Matkg Kosciola'®.

We wspoltczesnych ujeciach eklezjogenezy akcentuje sie wielorakie
czynno$ci Chrystusa, dzigki ktérym Kosciol powstal i istnieje. Wedtug
tego ujecia cale zycie Jezusa, ktdrego celem bylo zbawienie kazdego
czfowieka oraz udostepnienie tego zbawczego dzieta wszystkim ludziom
wszystkich czasow, miato charakter eklezjotwérezy. Jednak w pewnych
etapach zycia i dzialalnosci Jezusa ujawnita si¢ w sposdb szczegdlny wola
zalozenia Kosciota. Etapy te nosza miano ,aktow fundacyjnych Koscio-
la”, a's3 nimi: Wkielenie, powolanie Apostotéw, wyznaczenie Piotra na
widzialng glowe Kosciola, gloszenie przez Chrystusa nauki o Krdlestwie
Bozym, ustanowienie Eucharystii, $mier¢ na krzyzu oraz Zestanie Ducha

155 MP 51, 's. 361-362.

156 MFID 9.

157 MP 51, s. 360.

158 PAWEL VI, Discorso a chiusura del terzo periodo del Concilio..., 1015 nn.
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Swietego'®. Widzimy wiec, ze pierwszym aktem Boga w historii, zmie-
rzajagcym do zainicjowania KoSciota bylo Wcielenie, a Maryja poprze
swoje macierzynstwo nierozdzielnie nalezy do tej tajemnicy. Jan Pawet II
nauczal w jednej z homilii: Istotnie, w chwili, kiedy Dziewica staje si¢
Matkg Stowa Weielonego, zostaje utworzony w sposéb ukryty, lecz
w zarodku doskonaly, Kosciél w swojej istocie, jako Cialo mistyczne:
obecni sq bowiem Odkupiciel i pierwsza sposréd odkupionych'®. Moze-
my wiec powiedzied, ze tajemnica Weielenia data poczatek Kosciotowi
jako ,,Cialu”, zgonie z twierdzeniem $w. Augustyna: unigenitus Dei Filius
humanam sibi dignatus est coniungere naturam, ut sibi capiti immaculato
immaculatam consociaret Ecclesiam'®'. Maryja jest wiec Matkg Kosciota
w tym sensie, ze zrodzita Chrystusa Jego ,,Glowe”, z ktorym odtad nie-
rozerwalnie zwigzany jest Kosciol, bedacy Jego Cialem'2.

Maryja jest Matka Kosciota od chwili Weielenia, ale uroczyste
ogloszenie tej prawdy nastgpito w Wielki Pigtek z wysokosci Krzyza
stowami: Niewiasto oto Syn Twdj (] 19, 26-27), a Dzieni Pigédziesigtnicy
jest objawieniem Kosciofa $wiatu. W kazdym z tych wydarzefi obecna
jest Maryja'®3. Duch Swiety i Matka Boza znajdujg sie u poczgtkéw
Kosciola. Maryja data Kosciolowi jego Zalozyciela; naszego Pana Jezusa
Chrystusa. Duch Swiety obdarza Kosciol zyciem oraz silg potrzebng do
tego, by r0st i rozprzestrzenial sig po krarice ziemi'**. Zdaniem Balthasara,
papieska encyklika Redemptoris Mater w nowy sposob ukazuje relacje,
ktora zachodzi pomiedzy ostonieciem Maryi przez Ducha Swietego
w momencie poczecia i paralelnym zstepowaniem tegoz Ducha na
wspoélnote wieczernika (posrodku ktérej modli sie Maryja), przez co
podkresla jedyny w swoim rodzaju odpowiednik miedzy Wcieleniem
Stowa a narodzeniem Kosciota!®.

159 7, KRZYSZOWSKI, Weielenie jako fakt eklezjotwdrezy w nauczaniu Jana Pawla I,
»Roczniki Teologiczne” 42(1995) z. 2, 81-82.

160 JAN PAWEL. 11, Wistawiennictwo Maryi o jednosc chrzescijan (Homilia wygltoszona
w Efezie, 30 XI 1979), w: Nauczanie Papieskie, t. 11, 2, Poznan 1992, 621.

161 Sermo 191, 3; PL 38, 1010.

12 JAN PAWEL 11, Maryjny wymiar Kosciola (Przeméwienie do Kolegium
Kardynalskiego i cztonkéw Kurii Rzymskiej, 22 XII 1987), ,,LOsservatore Romano”
9(1988) nr 1, dodatek do rocznika 1987, s. 1.

163 TENZE, Obecnosc Maryi u poczgtkdw Kosciola (Audiencja generalna, 6 IX 1995),
»LOsservatore Romano” 17(1996) nr 1, 45.

164+ TENZE, Duch Swigty obdarza Kosciol Zyciem (Watykan, 22 V 1988), w: Aniol
FPariski z Papiezem, t. 3, Watykan 1989, 333.

165 H.U. VON BALTHASAR, Kommentar, w: Maria - Gottes Ja zum Menschen. Johannes
Paul 11. Enzyklika “Mutter des Erlésers™. Hinfiibrung von Joseph Kardinal Ratzinger.
Kommentar von Hans-Urs von Balthasar, Freiburg-Basel-Wien 1987, 136.



2.3. Wyobrazenie Kosciota w dziewiczym, oblubieficzym
i macierzynskim wymiarze

List Maryja w formacji intelektualnej i duchowej méwi, ze Maryja
jako Dziewica, Malzonka i Matka jest wyobrazeniem (figurg) Kosciota'®.
Moéwigc jezykiem Soboru, jest Ona typicznym wyrazeniem KoSciota!®”,
czyli tym, czym jest i powinien by¢ Kosciét sam w sobie i w swoich czlon-
kach'ss. Swicty Pawel w swojej teologii postuguje sie stowem ,,typ”, aby
wyrazi¢ pewng duchowq rzeczywisto$¢. Wydarzenia Starego Testamentu
zapowiadajg przyszle zbawcze rzeczywistosci. Przejscie Izraelitbw przez
Morze Czerwone jest dla $w. Pawla typem, czyli obrazem chrztu $wie-
tego, a manna i wyplywajaca ze skaly woda to obraz pokarmu i napoju
eucharystycznego (por. 1 Kor 10, 1-11). Jednakze nalezy zauwazy¢
zasadniczg réznice pomiedzy figurami Starego Testamentu a Maryja. Te
pierwsze byly tylko wyobrazeniem, zapowiedzig przyszlych rzeczywi-
stoSci. Przejscie przez Morze Czerwone nie byto chrztem, podobnie jak
manna nie posiadala w sobie nic z przyszlej rzeczywistoSci Eucharystii.
Swiety Pawel nazywa ,,typiczne” wydarzenia cieniami rzeczy przyszlych
(Kol 2, 17), podobnie jak autor Listu do Hebrajczykow, ktory ukazuje
starotestamentowy kult jako obraz i cier rzeczywistosci niebieskich (Hbr
8, 5). Natomiast Maryja, zapowiadajac, réwnoczesnie symbolizuje rze-
czywisto$¢ juz w Niej obecng!'®.

Soborowe pojecie ,,typu” wywodzi sie od $w. Ambrozego, ktory
komentujgc Zwiastowanie, napisal: Tak, Maryja jest oblubienicg, lecz
pozostaje dziewicg, poniewaz jest typem Kosciola, ktory jest niepokalarny,
choc jest oblubienicg: jako Dziewica poczeta nas z Ducha i jako Dziewica
porodzita nas bez bolesci'’®. Podobnie i List Kongregacji Wychowania
Katolickiego figuratywno$¢ Maryi wzgledem Kosciota dostrzega w Jej
dziewiczosci, oblubieficzosci i macierzyfistwie: Kosciol jest dziewicg przez
nieskazonosc swojej wiary, malzonkg z racji swego zwigzku z Chrystusem
i matkg rodzgcq niezliczony zastep dzieci'”'.

Maryja jako Dziewica jest wzorem zachowywania nieskazitelnej wia-
ry. Jej przyjmowanie w pelni stowa Bozego, postuszna akceptacja calej
objawionej prawdy stanowig dla Kosciota wzér ,,dziewiczej i nieskazitel-

166 MFID 9.

17 1L.G 63.

168 7. KRZYSZOWSKI, Wcielenie jako fakt eklezjotworczy..., 87.

169 JAN PAWEL 11, Maryja figurg i wzorcem Kosciola (Audiencja generalna, 6 VIII
1997), ,,LOsservatore Romano” 18(1997) nr 11, 21.

70 In Ev. sec. Luc I, 7, CCL 14, 33 102-106.

71 MFID 9.
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nej wiary”, ktéremu dzisiaj zagrazaja wybiorcze traktowanie Objawienia,
jak rowniez zawezone i subiektywne interpretowanie stowa Bozego!”%.

Ukazywanie typicznosci Maryi dla Kosciota w kategoriach malzen-
skich nawigzuje do oblubienczej relacji miedzy Chrystusem a Kosciolem,
ktorg przestawia Sw. Pawet Apostot w Liscie do Efezjan: Chrystus umi-
fowat Kosciol i wydal za niego samego siebie, aby go uswiecic, oczysciw-
szy obmyciem wodg, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawiac
przed sobg Kosciol jako chwalebny, nie majgcy skazy czy zmarszczki, czy
czegos podobnego, lecz aby byl swiety i nieskalany (Ef 5, 25-27)'7. Tak
rozumiany Ko$ciét w Maryi juz osigga doskonalo$é, w przeciwienstwie
do innych cztonkéw Kosciota, ktorzy ciagle musza sie staraé o przezwy-
ciezanie grzechu i wzrastanie w Swietosci'”.

Najbardziej czytelnym fundamentem wyobrazeniowosci Maryi
w stosunku do Kosciota jest Jej macierzyiistwo. Réwniez do tego
fundamentu odwoluje sie soborowa Konstytucja o Kosciele, ukazujac
role Maryi jako ,,typ” i wzor” Mistycznego Ciala Chrystusa: W tajem-
nicy bowiem Kosciola, ktéry sam takZe stusznie nazywany jest matkg
i dziewicg, Blogostawiona Dziewica Maryja przodowala najdoskonalej
i osobliwie, stajgc sig wzorem dziewicy i zarazem matki'”’. Maryja jako
Matka rodzi Jednorodzonego Syna Bozego, ktory stat sie cztowiekiem;
podobnie Kosciét jako Matka rodzi tego samego Chrystusa w sposdb
duchowy w sercach wiernych. Zrodzenie to dokonuje si¢ przez prze-
powiadanie i chrzest!”®. Maryja i Ko$ciot rodzg w dziewiczy sposob tego
samego Chrystusa: Maryja daje Zycie w swym niepokalanym fonie;
Kosciél daje zycie w wodzie chrztu, w Sakramentach i poprzez gloszenie
wiary, rodzgc jg w sercach wiernych'”’. Jan Pawel I zauwazat w Kosciele
wyrazny profil maryjny, wyrazajacy si¢ w dziewictwie i macierzyfstwie.
Koscidl, podobnie jak Maryja, jest matky i dziewicg. Ten maryjny profil,
zdaniem Ojca Swietego, jest dla Kosciola réwnie, a moze nawet bardziej
istotny i charakterystyczny, jak gleboko z nim zwigzany profil apostolski
i Piotrowy"’®.

172 JAN PAWEL 11, Wz6r dziewictwa Kosciola (Audiencja generalna, 20 VIII 1997),
»LOsservatore Romano” 18(1997) nr 11, 23.

173 TENZE, Wzdr swigtosci Kosciola (Audiencja generalna, 3 IX 1997), ,,’Osservatore
Romano” 18(1997) nr 11, 24.

741G 65.

175 TAMZE, 63.

176 RM 43.

177 TENZE, ,Alborada” brzask, ktory zapowiada dzieri (Msza $w. w sanktuarium
Alborada, Guayaquil, 31 stycznia), ,,LOsservatore Romano” 6(1985) nr 2, 19.

178 TENZE, Maryjny wymiar Kosciota..., 1.



2.4. Wz6r dla KosSciota w wierze, nadziei i mitosci

Idac dalej tokiem mysli narzuconym przez analizowany dokument,
natrafiamy na punkt mowigcy o Maryi, ktéra przez swoje cnoty jest
wzorem dla Kosciola, ktory Jg nasladuje w wyznawaniu wiary, nadziei
i milosci oraz w dzialaniu apostolskim'”.

W maryjnej wzorczosci Kosciola z Jej cnét — wiara wymieniana jest
na pierwszym miejscu. Stowa wypowiedziane przy Zwiastowaniu: Oto
Ja stuzebnica Pariska, niech mi sig stanie wedlug twego stowa (Lk 1, 38)
wyrazajg zasadnicza postawe zycia Dziewicy z Nazaretu — wiare!®. Dzieki
Jej wierze mogt urzeczywistnic sie Bozy plan zbawienia. Kiedy my$limy
o wierze Maryi, wyobrazamy sobie, ze wiara ta byla czyms$ prostym,
oczywistym, bezproblemowym. Jednakze gdy wczytamy sie dokladnie
w biblijne teksty, okazuje si¢, ze tak nie byto. Maryja musiata boryka¢ sie
z rOznymi zyciowymi problemami, ktére przybieraly postaé prob wiary
(Zwiastowanie, Odnalezienie dwunastoletniego Jezusa w $wiatyni, Gody
w Kanie, Golgota). Ona, méwigc jezykiem Stugi Bozego Jana Pawla II,
szla naprzod w pielgrzymce wiary'®!. Jej wiara podlegata procesowi
rozwoju, dla ktorego Papiez ukut termin ,,itinerarium” wiary'®?, co mo-
zemy tlumaczy¢ jako: droga, podréz, pielgrzymka. Ona jako pierwsza
wierzaca rozpoczela pielgrzymowanie w wierze cztonkéw Kosciota.
W wierze Maryi Kosciol rozpoznaje pierwszy i doskonaty wyraz swej
wiary'®. Stad tez ,,niewiasta wiary”, jak nazywa Maryje Jan Pawel II, jest
dla Kosciota wzorem w pielgrzymowaniu wiary'®, wzorem czlowieka
wierzacego (przez swoje fiat, ktore bylo znakiem catkowitej ulegtosci)'®,
wzorem zawierzenia Bogu przez cale swe zycie!®.

Maryija jest rowniez dla KoSciota wzorem nadziei. W Zwiastowa-
niu jako pierwsza ukierunkowuje swa nadzieje na wiekuiste Krolestwo;
w wydarzeniu Krzyza swego Syna trwa niewzruszenie, oczekujac reali-
zacji Bozych obietnic; po zestaniu Ducha Swictego podtrzymuje nadzieje

17 MFID 9.

180 RM 27.

181 TAMZE, 19.

182 TAMZE, 14, 16, 19, 26.

188 TENZE, Wzor swigtosci Kosciola..., 24.

184 TENZE, Maryja jest wzorem naszego pielgrzymowania (Homilia wygtoszona
w katedrze §w. Mateusza w Waszyngtonie, 6 X 1979), w: Nauczanie Papieskie,
t. 11, 2, 324-325.

185 TENZE, Sanktuarium maryjne w Pietralba (Pietralba, 17 VII 1988), w: Aniol Pariski
z Papiezem..., t. 3, 350, /

186 TENZE, Oredzie do miodych calego swiata na Swiatowy Dzieri Mlodziezy
w Niedziele Palmowg 1988, ,,LOsservatore Romano” 9(1988) nr 1, 5.
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Kosciota nekanego przesladowaniami. Stad tez jest Ona dla wspdlnoty
wierzgeych i dla poszczegolnych chrzescijan Matkg nadziei, ktéra dodaje
odwagi i prowadzi swoje dzieci w oczekiwaniu na przyjscie Krolestwa,
podirzymujgc je w codziennych trudnosciach i posrod wydarzeri bistorii,
czasem tragicznych'™’. Ona uczy zdawania si¢ na wolg Boza we wszyst-
kich sprawach, uczy zaufania, zwlaszcza wtedy, gdy wszelka nadzieja
zdaje si¢ by¢ prozna'®s,

Wreszcie Maryja jest dla Kosciota rowniez wzorem mitosci, stad So-
bor zauwaza, ze Kosciol w swojej apostolskiej dziatalnosci stusznie oglgda
sie na Te, co zrodzila Chrystusa, ktory po to poczgl sie z Ducha Swietego
i narodzil 2 Dziewicy, aby przez Kosciol takze w sercach wiernych rodzil
sig 1 werastal. Ta zas Dziewica w Zyciu swoim stala sig przykladem owego
macierzyriskiego uczucia, ktore ogywiac winno wszystkich wspolpracujg-
cych dla odrodzenia ludzi w apostolskim postannictwie Kosciola'®.

2.5. Duchowa Matka Kosciota

Maryja przez swoje nieustajgce wstawiennictwo zjednuje Kosciolowi
dary wiecznego zbawienia. Macierzyriskg miloscig otacza braci swojego
Syna znajdujgcych sie jeszcze w drodze. Dlatego to do Blogostawionej
Dziewicy stosuje si¢ w Kosciele tytuly: Oredowniczki, Wspomozycielki,
Pomocnicy, Posredniczki.

Mocg skierowanych przez Chrystusa stéw do Maryi na Golgocie:
Niewiasto, oto syn Twdj (J 19, 26), spetniata Ona i spelnia wobec Ko-
Sciota i w Nim swoja macierzyniskg funkcje. To macierzynistwo zdaniem
Soboru trwa nieustannie az do wiekuistego dopelnienia si¢ zbawienia
wszystkich wybranych. Albowiem wzigta do nieba, nie zaprzestala tego
zbawczego zadania, lecz poprzez wielorakie swoje wstawiennictwo usta-
wicznie zjednuje nam dary zbawienia wiecznego. Dzigki swej macierzyi-
skiej milosci opiekuje sie bracmi Syna swego, pielgrzymujgcymi jeszcze
i narazonymi na trudy i niebezpieczeristwa, poki nie zostang doprowa-
dzeni do szczesliwej ojczyzny™'. Jest Ona Matkga zatroskang o duchowe
potrzeby braci swego Syna: wstuchuje sie w wolania potrzebujacych
ludzi, przewodzi i ogarnia ich mito$cig Matki.

Macierzynstwo duchowe Maryi jest macierzyfistwem w porzadku ta-
ski, to znaczy przyczynia sie do powstania i rozwoju zycia nadprzyrodzone-

187 TENZE, Wzor swietosci Kosciota. .., 24.

188 TENZE, Maryja jest wzorem naszego pielgrzymowania..., 324-325.
189 LG 6S.

190 MFID 9.

¥ILG 62.



go w czlowieku. Dokonuje sie to dzieki oredownictwu, wspomozycielstwu,
i posrednictwu, ktorym Papiez Polak nadat specyficznie macierzynski cha-
rakter, laczac w formule ,,macierzyniskie poSrednictwo”'*? rzeczywistosSci,
ktore w tradycyjnej teologii byly rozdzielane: duchowe macierzynstwo
i posrednictwo!*. Posrednictwo Maryi realizujace sie przede wszystkim
w Jej wstawiennictwie, w ujeciu modelowym ,,Posrednictwo w Chrystu-
sie”, eksponujgcym soborowg idee uczestnictwa maryjnego posrednictwa
w jedynym i wszechogarniajgcym posrednictwie Chrystusa'®*. W tym
miejscu warto zauwazy¢ pewne novum, ktore mozna wyrazi¢ stowami:
,maryjne posrednictwo w Duchu Swietym”, ostatnio szeroko przedsta-
wione w rozprawie habilitacyjnej o. G. Bartosika'”.

Zauwazmy jeszcze raz swoistg analogie miedzy duchowym macie-
rzyfstwem Maryi a macierzyiistwem KoSciota (zob. p. 2. 3). Kosciét
spelnia macierzyfiskg misje w odniesieniu do swoich cztonkéw na wzor
macierzynskiej misji Maryi wzgledem ludzi. Macierzyfistwo KosSciofa
przejawia si¢ w przepowiadaniu stowa Bozego, sprawowaniu sakra-
mentow, zwlaszcza chrztu, Eucharystii i odpuszczania grzechéw. Z tym
koresponduje duchowe macierzyfistwo Maryi, dzieki ktdéremu (przez
wstawiennictwo i opieke) wywiera Ona nadzwyczajny wplyw na zycie
chrzescijan. Duchowe macierzyiistwo Maryi znajduje swoj wyraz we
wszystkich dziedzinach przekazywania taski. Jej macierzyfistwo nie wyklu-
cza macierzynstwa KoSciola; jedno i drugie macierzyfistwo jest niezbedne
dla zycia chrzeScijanskiego. Oba macierzyfistwa s3 dwoma nierozlacz-
nymi formami udzielania si¢ Boskiej mitosci ludziom. Macierzynistwo
Maryi wspomaga i poszerza konkretne przejawy macierzynstwa Kosciota.
Jej macierzynistwo nadaje abstrakcyjnemu macierzyistwu Kosciola rys
bardziej konkretny i osobisty!®.

192 Bardzo znamiennym jest, ze calg trzecig cze$¢ Redemptoris Mater, poSwiecong

maryjnemu posrednictwu, Jan Pawet I tytutuje jako ,,Posrednictwo macierzynskie™.
Na temat macierzyfiskiego poSrednictwa Maryi w encyklice zob.: S. MEO, La
Mediazione Materna” di Maria nell’Enciclica ,,Redemptoris Mater”, w: Redemptoris
Mater. Contenuti e prospettive dottrinali e pastorali..., 131-157.

193 K. MACHETA, Macierzyriskie Posrednictiwo Maryi w swietle encykliki Redemptoris
Mater Jana Pawla Il, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 36(1989) z. 2, 79.

941G 60.

5 G.M. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Sancto. Posrednictwo Najswigtszej Maryi
Panny jako uczestnictwo w posredniczgcej funkcji Ducha Swigtego w swietle teologii
wspolczesnej, Niepokalandw 2006.

196 JAN PAWEL. 11, Wz6r macierzynstwa Kosciota..., 22.
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2.6. Eschatologiczny obraz Kosciota

Na koniec przywolajmy jeszcze jedno eklezjalne okreslenie Maryi
w jubileuszowym dokumencie: wyniesiona z cialem i duszg do nieba,
jest eschatologicznym «obrazem» i «poczgtkiem» Kosciola, ktory w Niej
z radoscig oglgda to, czym caly pragnie i spodziewa si¢ byc oraz znajduje
w Niej «znak pewnej nadziei i pociechy»"’.

Maryja w chwale nieba raduje si¢ Bogiem na wieki. Inni zbawieni
na razie tym stanem cieszg si¢ w ,,pierwiastku” duchowym, ktéry na-
zywamy dusza. Na uchwalebnienie ciata bedg musieli poczekaé az do
powszechnego zmartwychwstania na koficu czaséw. Maryja juz osiggnela
w pelni stan chwaly, do ktérego wszyscy inni daza, stad nazywamy ja
eschatologiczng itkong Kosciola. Co to znaczy?

Fraza ,Maryja — eschatologiczna ikona Kosciola” treciowo wyraza
prawde, ze Maryja jest doskonalym obrazem Kosciola, ktéry swoja petnie
osiggnie w wiecznosci. Ona jako najwznioSlejszy czlonek Kosciofa jest
idealem, do ktorego daza wszyscy cztonkowie Kosciota.

Do tej pelni, ktérg osiagneta Maryja, i ku ktorej Ona prowadzi,
Kosciél kroczy po drogach historii. KoScidl pielgrzymuje przez ziemie,
obecny jest w historii, ale jednocze$nie jest wrosniety w nowe zycie. Ten
Lud posiada podwojny wymiar. Z jednej strony jest jeszcze w drodze,
zyje w historii, ale juz uczestniczy w nowym zyciu zmartwychwstalego
Chrystusa. Zyje w Ojczyznie ziemskiej, ale przynalezy do tej, ktora jest
juz w niebie, do Nowego Jeruzalem (Flp 3, 20-21)!8. Swiety Pawel
mowi nam: Umilowani, obecnie jestesmy dziecmi BoZymi, ale jeszcze
sie nie ujawnito czym bedziemy. To sie dopiero okaze. Kosciol na ziemi
nie ma trwalego miasta (por. Hbr 13, 14), lecz jest ludem w drodze ku
swemu spelnieniu, ktdre nastgpi dopiero w chwale nieba, «kiedy wraz
z rodzajem ludzkim réwniez caly swiat, zwigzany gleboko z czlowiekiem
i przez niego zdgzajgcy do swego celu, w sposéb doskonaly odnowi sig
w Chrystusie (por. Ef 1, 10; Kol 1, 20; 2 P 3, 10-13)» [LG 48]"”. Caly
Koscidl osiggnie swoja pelnie dopiero w chwale niebieskiej. Zanim jed-
nak ten chwalebny moment nastapi, Lud Bozy bedzie zyl podzielony
na trzy grupy (Koscidl pielgrzymujacy, oczyszczajacy sie, chwalebny),
ktore sg zarazem trzema fazami jednego Kosciota w jego drodze do

eschatologicznego kresu?®.

197 MFID 9.

198 F, SZREDER, Eschatologiczna istota Kosciola, w: Idee przewodnie soborowej
Konstytucji o Kosciele, red. S. GRZYBEK, Krakow 1971, 301-302.

199 MP 51, s. 360.

200 E, SZREDER, Eschatologiczna istota Kosciota..., 314-315.



Maryja, ktéra w chwale nieba jawi si¢ jako stworzenie, ktore osig-
gnelo pelnie swego bytu i powotania®!; staje si¢ znakiem niezawodnej
nadziei i pociechy, zgodnie z nauczaniem Soboru: Matka Jezusa [...] tu
na ziemi, dopoki nie nadejdzie dzieri Pariski (2 P 3, 10), przyswieca |...]
pielgrzymujgcemu Ludowi BoZemu jako znak niezachwianej nadziei
i pociechy***. Mowigc poetycko, za przywotanym wyzej dokumentem

PAMI, Maryja w ciemnosciach historii rozblyskuje jak ‘Stella maris’

[Gwiazda morzal, kierujgc zeglarzy w strong Chrystusa, jedynego i pew-
nego schronienia®®.

3. Czlowiek <> Maryja

Wreszcie ostatnia z proponowanych perspektyw ukazywania Maryi
w XXI wieku — to perspektywa antropologiczna®®. Maryja to nie ,,.bo-
gini”, ale cztowiek ,,z krwi i kosci”, borykajacy sie z trudnosciami dnia
codziennego, ale jednocze$nie ukazujacy czlowiekowi naszych czaséw
jego niezbywalng godnosé, realizacje zycia w pelni swojej wolnosci, w po-
stawie ucznia Pana, oraz ostateczne powolanie do chwaly. Sprobujmy
w powyzszym kluczu ukazaé Maryje blizszg cztowiekowi, zaznaczajac, ze
jest to tylko jakie$ reprezentatywne zwrdcenie uwagi na niektére aspekty
korelacji: cztowiek - Maryja.

3.1. Pelne urzeczywistnienie kobiecej (ludzkiej) godnosci i piekna

Maryja jest jedyna istotg ludzka urzeczywistniajaca w sposob dosko-
naly Bozy plan milosci wobec ludzi*®. Plan ten ukazany jest juz w staro-
testamentowym opisie stworzenia, gdzie w najstarszej jego redakgji (por.

200 MP 51, 5. 361.

202 1.G 68; szerzej zob.: J. KUMALA, Maryja znakiem nadziei i pociechy, Lichen
2005.

203 MP 51, 5. 361.

204 Na samym poczatku warto zauwazy¢, za E. Adamiak, ze aspekt antropologiczny
w kulcie maryjnym poruszany jest najczesciej na marginesie rozpraw i artykutow,
aw nim samym nadal przewaza idealizacja obrazu Maryi; w duzej mierze jest to
obraz statyczny; wydaje sie, ze nieco zmalata tendencja do akcentowania biernosci
Maryi, co nalezy ocenié¢ pozytywnie; nadal bardzo silne jest natomiast podkreslanie
macierzyfistwa jako gtéwnego powotania kobiety; nawet jesli rozumiane jest ono
szeroko, zdaniem autorki stanowi to o zacie$nieniu modelu antropologicznego
kobiety, wystepujacego w kulcie maryjnym. E. Adamiak, Obraz Maryi a wspdlczesny
model antropologiczny w polskim kulcie maryjnym, w: Recepcja Marialis cultus
w Polsce, red. J. KUMALA, Lichen 2004, 270.

205 JAN PAWEL. 11, Maryja a wartos¢ kobiety (Audiencja generalna, 29 XI 1995),
L Osservatore Romano” 17(1996) nr 2, 47.
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Rdz 2, 4b-25) kobieta zostaje przez Boga uczyniona ,,z zebra” me¢zczyzny,
z ktérg moze on (w odrdznieniu od innych stworzefi) nawigzaé dialog.
Taka samg perspektywe przyjmuje mlodszy opis (por. Rdz 1, 26-28),
w ktorym autor biblijny stwierdza, ze Bog stworzyl cztowieka jako ,,mez-
czyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27), wyrazajac w ten sposéb prawde o tym
samym czlowieczefistwie, zroznicowanym plciowo, oraz jego koniecznej
komplementarnosci. Kobieta réwniez jak mezczyzna zostala stworzona
na obraz Bozy. Mimo swej innoSci (piciowej) posiada te samg ludzka
godnos¢ i doskonato$é, co mozna nazwac rownoscig w roznorodnoSci®.
To do niej takze odnosza sie stowa uznania: Bég widzial, Ze wszystko,
co uczynit, bylo bardzo dobre (Rdz 1, 31). W takiej wizji rznica miedzy
mezczyzng a kobietg nie sugeruje zadnej nizszosci, lecz jawi si¢ takze jako
co$ ,bardzo dobrego™".

Bog, stwarzajac cztowieka jako ,,mezczyzne i niewiaste”, obdarza ich
w réwnej mierze godnoscig osobows. Jednakze w najwyzszym stopniu
Bog objawia godnosc kobiety, gdy On sam przyjmuje ciato ludzkie z Maryi
Dziewicy, ktorg Kosciol czci jako Matke Bozg, nazywajgc Jg nowg Ewg
i stawiajgc jako wzér kobiety odkupione’®®. Swiety Pawel o tym kluczo-
wym momencie dziejow pisal: gdy nadeszla pelnia czasu, zeslal Bog Syna
swego zrodzonego z niewiasty (Ga 4, 4). OkreSlenie ,,niewiasta” rodzi
skojarzenie ze stowami o niewieScie z Protoewangelii w Ksiedze Rodzaju
(por. 3, 15), ktdrej potomek odniesie ostateczne zwyciestwo. Zrodzenie
Syna Bozego z Niewiasty, stanowigce o ,,pelni czasu”, urzeczywistnia sie
w Niej i przez Nig w Nazarecie?”, gdzie staje sic Ona rzeczywiscie Matka
Boga, udzielajgc Mu swego cztowieczenstwa, bedacego cztowieczenistwem
wszystkich ludzkich istot, tak mezczyzn, jak i kobiet?'’. Jej ,,pelnia taski”,
oznaczajaca zarazem pelnig doskonalosci tego, co «niewiescie», co «kobie-
ce»'!; Jej zjiednoczenie z Bogiem wyznacza tez istotrny horyzont rozwazania
0 godnosci i powolaniu kobiety. Nie sposcb cokolwiek pomyslec, powie-
dziec czy uczynic odnosnie godnosci i powolania kobiety, jesli oderwie si¢
mysli, serce i czyny od tego horyzontu. Godnos¢ kaidego czlowieka oraz
powolanie, kicre odpowiada tej godnosci, swq ostateczng miare znajduje
‘w zjednoczeniu z Bogiem’. Maryja - biblijna niewiasta - jest najpelniejszym
wyrazem tej godnosci i tego powolania®*2.

206 TENZE, Godnos¢ i postannictwo kobiety chrzescijaniskiej (Audiencja generalna,
22 VI 1994), ,LOsservatore Romano” 15(1994) nr 9-10, 22.

27 TENZE, Maryja a wartos¢ kobiety..., 47.

208 TENZE, Adhortacja apostolska Familiaris consortio (22 XI 1981), 22.

209 TENZE, List apostolski Mulieris dignitatem (15 VIII 1988), 3.

210 TAMZE, 4.

211 TAMZE, S.

212 TAMZE.



Jej niepowtarzalna rola (powolanie) oraz zwigzana z tym Jej
doskonato$¢ sq owocem szczegdlnej Zyczliwosci Bozej, ktora pragnie
doprowadzic wszystkich, mezczyzn i kobiety, do doskonalosci moralnej
i do swietosci wlasciwej przybranym dzieciom Bozym?"3. Kontemplujac
Maryje, odkrywa si¢ ludzkg i chrzescijariskg godnosc w calej jej petni;
zawwaza sie przemieniajgcqg moc laski, ofiarowanej nam w Chrystusie;
rozumie sig, ze wlasne Zycie nie powinno byc egoistycznie ‘ratowane’,
lecz ‘tracone’ z powodu Chrystusa (por. Mt 16, 25) i oddawane w stuzbie
drugiemu czlowiekowi**. Dziewica z Nazaretu wypelnia w sobie istote
ludzkiej kondyciji, jakiej chciat Bog: jest Ona Kobietg zwrdcong ku gorze,
nie uginajgcy si¢ pod brzemieniem grzechu; nie jest skoncentrowana na
samej sobie, lecz otwarta na mito$¢ Boga, ludzi, stworzenia?’. Maryja
stanowi wzor pelnego rozkwitu powotania kobiety, bo mimo obiektyw-
nych ograniczen zwigzanych z sytuacjg spoleczng, w jakiej zylta, wywarla
ogromny wplyw na losy ludzkosci i przemiang spoleczefistwa?'®.

O Maryi méwimy Tota pulchra — cala pigkna. Niewatpliwie Maryja
musiata by¢ pickna w fizycznym wymiarze swojej kobiecosci. Byta przeciez
Matka samego Boga — wyjatkowego Estety. Jej wizerunki przedstawiaja
w swych dziefach niezliczeni artysci, a wielki Dante ogladat Ja w chwale
Raju jako pigknosc, co byla rozkoszg dla oczu swigtych onych rzesz bez
korica®". Jednak istota Jej piekna nie tkwi w fizycznym wygladzie. Biskup
Palestyny Theoteknos z Livias, zyjacy miedzy rokiem 550 a 650, ukazywal
Maryje jako ,$wicta i calg pickng”, ,,czysta i bez zmazy”, o ktorej naro-
dzeniu méwil: rodzi sig jak cherubini Ta, ktdra jest z gliny czystej i niepo-
kalanej*®. Pickno Maryi to pehnia taski Ja napelniajgca. Przez petnie taski
otrzymata Ona przedziwng doskonalo$¢ swietosci, stata sie stworzeniem
idealnym, jakiego pragnat Bog, ktore nigdy, nawet w najmniejszym stopniu,
nie sprzeciwito sie woli Bozej. Wszystko w Niej byto harmonig. Maryja
ukazuje blask, petni¢ iideal cztowieczenistwa, do jakiego Bog przezna-
czyt cztowieka w pierwotnym stworczym zamysle. W Jej obliczu odbija
sie cale pickno milosci ofiarowanej czlowiekowi przez Boga?'. Stad

213 JAN PAWEL I, Maryja a wartosc kobiety..., 47.

214 MP 60, s. 376.

215 MP 48, s. 354.

216 JAN PAWEL 11, Maryja a wartosc kobiety..., 47.

217 Dante Alighieri, Boska komedia, Raj, XXXI, 134-135, wyd. M. KOT, Krakéw
1947.

28 Panegiryk na swigto Wniebowzigcia, 5-6, za: JAN PAWEL 1I, Doskonata swigtosé Maryi
(Audiencja generalna, 15 V 1996), ,,LOsservatore Romano” 17(1996) nr 9, 46.

29 W STIWAK, Widowisko wiary i milosci, ,Rycerz Niepokalanej” (2008) nr 5, 132.
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doktryna maryjna moge ukazac rozliczne sposoby, dzigki ktérym zycie
laski poglebia duchowe pigkno kobiety. Maryja potwierdza wzniosly sens
kobiecego pickna, bedgcego darem i odzwierciedleniem pickna Boga®.
W Maryi, wedtug PAMLI, rozblyskuje prawdziwy i czysty ksztalt pigkna,
a zatem bez klamstwa i zepsucia; piekna jako blasku prawdy i odbicia
dobra; pigkna jako doskonalosci i harmonii, prostoty i przejrzystosci**.

3.2. Najdoskonalsze uosobienie ludzkiej wolnosci

Dokument Maryja Dziewica w formacji intelektualnej i duchowej,
przypominajac posoborowe zainteresowanie mariologii antropologig,
w pierwszym rzedzie zwraca uwage na przedstawianie Maryi (przez
papiezy) jako najdoskonalsze uosobienie ludzkiej wolnosci we wspot-
pracy czlowieka z Bogiem, ktry «w (...) wzniostym wydarzeniu Weielenia
Syna zawierzyl si¢ wolnej i czynnej postudze niewiasty» (RM, 46)**2. Sko-
mentujmy poczatek 15 numeru jubileuszowego dokumentu nauczaniem
Jana Pawta II, ktory ten wlasnie wymiar maryjnego, ludzkiego wkladu
w dzieto naszego zbawienia, poprzez wolng odpowiedz cztowieka na
Boza propozycje, bardzo akcentowal.

W wydarzeniu z Nazaretu Bég pytal Maryje o zgode na przyjscie
na $wiat Zbawiciela. W tym wzgledzie ostatni Sobor poucza: Bylo wolg
Ojca milosierdzia, aby Weielenie poprzedzila zgoda Tej, ktéra przezna-
czona zostata na matke, by w ten sposob, podobnie jak niewiasta przy-
czynila si¢ do smierci, tak réwniez niewiasta przyczynila sie do Zycia®>.
Dzialanie Boze w historii zbawienia nie dokonuje sie z pogwalceniem
ludzkiej wolnosci. Bog nie narzuca zbawienia wbrew woli cztowieka, ale
zawsze szanuje wolng wole czlowieczego ,,ja”??*. Podobnie nie narzucit
go rowniez Maryi. Realizacja zbawczego Weielenia nastgpita dopiero po
otrzymaniu Jej zgody. Traktuje Dziewice z Nazaretu jako osobg wolng
i odpowiedzialng®>.

Ojciec Swiety podkresla, ze w momencie Zwiastowania Bog zuwrdcil
sig do Niej w sposob osobisty, przedlozyt swojg wolg i czekal na odpo-
wiedz, ktora by wyplywala z Jej wiary. [...] Catkowita i bezwarunkowa
zgoda ,,stuzebnicy Pariskiej” (Lk 1, 38) na plan Bozy byla zatem wol-

220 JAN PAWEL. 11, Maryja a wartosc kobiety..., 47.

21 MP 48, s. 354.
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225 TENZE, Tytul Maryi: Matka Boga (Audiencja generalna, 27 X1 1996), ,,Osservatore
Romano” 18(1997) nr 2, 51.



nym i swiadomym przyzwoleniem. Maryja zgodzila si¢ zostac Matkg
Mesjasza***. Udzial Maryi w poczeciu Jezusa Papiez nazywa ,,decyduj-
cym”. Wyraza sie on w daniu przyzwolenia i zgody na to, by sta si¢ narze-
dziem Boga w realizagji Jego zbawczych zamierzen. Chociaz to, co Maryje
spotyka (bycie rownoczeSnie matka i dziewic), jest niepojete dla ludzkiego
umystu, zgadza sie Ona jednak w zupetnosci z Bozg propozycjg?’.

Maryja w wydarzeniu Wcielenia, poprzez odpowiedz wiary, wyraza
swoja wolng wole, pelne uczestnictwo swojego osobowego i kobiecego
»ja”. Przez swoje fiat Maryja staje sie autentycznym podmiotem tego
zjednoczenia z Bogiem, jakie dokonalo sie w tajemnicy Wcielenia Stowa
wspolistotnego Ojcu??. Fiat Maryi byto wyrazem $wiadomego przyzwo-
lenia, dzicki ktéremu dokonalo si¢ ,,ucztowieczenie” Boga*”’. Bog w ta-
jemnicy Wcielenia zawierzyl sie wolnej i czynnej postudze niewiasty*°.

Jej fiat bylo nie tylko zgoda na Wkielenie, lecz rowniez wyrazeniem
zgody na odpowiedzialne przyjecie uczestnictwa w dziele zbawienia. Jej
tak jest dobrowolng odpowiedzig na propozycje wspotdziatania z Bo-
giem w dziele Odkupienia. W wypetnianiu swojej funkgji nie pozostaje
bezwolna i bierna®!.

Zdaniem Papieza radosne ‘fiat’ Maryi swiadczy o Jej wewnetrznej
wolnosci, ufnosci i pokoju ducha. Nie wiedziala, jak konkretnie majg
sig zrealizowac plany Boze. Jednakze, daleka od strachu czy niepokoju,
ujawnia swgq najwyzszg wolnosc i gotowosc*?*. Zachowuje si¢ w Zwia-
stowaniu mgdrze i w sposob wolny, wyrazem czego jest postawienie
pytania wystannikowi Boga®**.

Ojciec Swiety w fiat, koficzacym dialog Maryi z Bozym postaficem,
dostrzega wyraz niezmiernej uleglo$ci wobec Bozych planéw, a rowniez
Jej swiadomosci tego, co sie z Nig dzieje***. Dziata swiadomie nie stawia-

226 TENZE, Wstawiennictiwo Maryi o jednosc chrzescijan (Homilia wygloszona w Efezie,
30 X1 1979), w: Nauczanie Papieskie, t. 11, 2, 620.

227 TENZE, Matka Jezusa (Audiencja generalna, 28 T 1987), ,,LOsservatore Romano”
8(1987) nr 1, 10.

28 MD 4.

229 TENZE, Calg rodzing ludzkg Tobie, Matko, zawierzamy (Przemdwienie radiowe
podczas uroczystosci w Bazylice Matki Boskiej Wiekszej, 7 VI 1981), w: Nauczanie
Papieskie, t. IV, 1, Poznaf 1998, 596.

20 TENZE, Sekret godnego przezywania kobiecosci (Castel Gandolfo, 16 VIII 1987),
w: Aniol Pasiski z Papiezem..., t. 3, 239.

#1 TENZE, ,,Alborada” brzask, ktdry zapowiada dzieri..., 19.

232 TAMZE'

23 TENZE, Nowa forma Przymierza (Watykan, 3 VII 1983), w: Aniol Pasiski z Papie-
zem..., t. 2, 211.

24 TENZE, Czyricie to, co mowi Jezus (Do $wieckich stowarzyszen katolickich w Mar-
che, 8 IX 1979), w: Nauczanie Papieskie, t. 11, 2, 129.
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jgc warunkoéw*. Maryja, méwigc Swiadomie ,,tak” Boskiemu postarico-
wi, jest rownocze$nie Swiadoma mesjariskiego wymiaru Zwiastowania>*.
W Redemptoris Mater Papiez stawia pytanie, ktore mozna sparafrazowac
nastepujgcym zdaniem: czy Maryja przeczuwala znaczenie stow skiero-
wanych do Niej w czasie Zwiastowania, a ktore dotyczyly przysztosci Jej
Syna? Na pytanie to udziela odpowiedzi, ktéra pozwala domniemywaé
Swiadomos¢ Maryi co do mesjafiskiej misji Jej Syna: Maryja przez wiare
- poczula si¢ w tej chwili Matkg «Mesjasza Kréla»*’. Maryja wyrosta
wsréd mesjanskich oczekiwan swego ludu, znata je i mogta w duchu
wiary mie¢ Swiadomos$¢ mesjaniskiego charakteru stow: ,,Syn Najwyz-
szego”, ,tron Dawida”, ,,panowanie nie majgce konca”>*.

Jan Pawet II - jak fatwo zauwazy¢ - wyraznie wigze tajemnice Wcie-
lenia z wolnym i §wiadomym przyzwoleniem Maryi na Boze dzialanie.
Bozy plan zbawienia zaklada udzial stworzenia w jego realizacji. Ukazuje
Dziewice z Nazaretu jako osobe wolna, catkowicie wolng, majacg wol-
ng wole, wewnetrzng wolnos¢. Maryja w papieskim nauczaniu wyraza
odpowiedzialne i wolne przyzwolenie, dziata madrze i w sposéb wolny,
nie pozostaje bezwolna i bierna. Jej fiat jest dobrowolng odpowiedzia.
Maryja w tajemnicy Weielenia dziata $wiadomie, wypowiada $wiado-
mie fiat, jest Swiadoma mesjaniskiego wymiaru Zwiastowania. Stad tez
mozemy skonkludowaé powyzszy fragment naszych rozwazan stowami
listu PAMI, kreslac troche szerszy widnokrag ludzkiej wolnosci Maryi:
w obszarze mariologii Maryja prezentowana jest jako najwyziszy wyraz
‘osoby ludzkiej’ ze wzgledu na Jej zdolnosc do relacji, przezywanej z wol-
noscig i odpowiedzialnoscig, w stosunku do Boga Ojca, z ktorym weszla
w gleboki i zbawczy dialog; w stosunku do Boskiego Syna, z ktorym
w szczegolny sposcb dzielila zycie rodzinne i doswiadczenie paschalne;
w stosunku do Ducha Swietego, do ktérego wewnetrznego natchnienia
przylgnela z postuszeristwem; w stosunku do wspdlnoty koscielnej, kiorej
przekazata swe wyjgtkowe swiadectwo o stowach i czynach dotyczgcych
dzieciristwa Jezusa (por. Lk 2, 19. 51) i z ktorg w modlitewnej wspdlnocie
oczekiwala nadejscia Pocieszyciela (por. Dz 1, 14)*.

23 TENZE, Alborada” brzask, ktory zapowiada dziesi..., 19.

236 TENZE, Wizja Kosciola jako Oblubienicy w Starym Testamencie (Audiencja gene-
ralna, 4 XII 1991), ,,LCOsservatore Romano” (1992) nr 2, 33.

27 RM 15.

238 S, WELODARCZYK, Maryja w tajemnicy Zwiastowania (Lk 1, 26-38), w: Matka
Odkupiciela. Komentarz do encykliki Redemptoris Mater, red. S. GRZYBEK, Krakow
1988, 82.

29 MP 60, s. 375.



3.3. Zwierciadlo uczniowskiego istnienia

W perspektywie antropologicznej nie mozna pomingé réwniez tego,
ze Matka Jezusa jest zwierciadlem uczniowskiego istnienia: niepokalane
poczecie nie wwalnia Dziewicy, mimo i jest petna laski (por. £k 1, 28),
od Jej ziemskiej kondycji, ze wszystkim tym, co ona z sobg niesie - cier-
pieniem, ciemnoscig, wewngltrzng walkg i udzialem w bolach istnienia.
Jako uczennica, Maryja takze musiala wzrastac w wierze, postgpowac
z nadziejg poddang trudnej probie, zwracac swojg dziewiczg milos¢ ku
Bogu i J6zefowi z Nazaretu, Synowi Jezusowi i wspdlnocie koscielnej, ku
mezczyznom i kobietom, swoim braciom i siostrom?*.

W powyzszym kontekscie Maryja z Nazaretu jawi si¢ jako najwyz-
sze historyczne urzeczywistnienie Ewangelii. Ona jako Kobieta, ktéra
przez opanowanie samej siebie, przez poczucie odpowiedzialnosci, przez
otwarcie sig na drugich w postawie stuzby, przez wewngtrzng sile i milos¢
najpetniej urzeczywistnila swoje czlowieczeristwo*!.

Powyzsze stwierdzenie rodzi postulaty:

1) Coraz wigkszego przyblizenia postaci Maryi Dziewicy do ludzi wsp6t-
czesnych, przez coraz ja$niejsze ukazanie Jej ,,historycznego obrazu”
jako prostej kobiety zydowskiej, zyjacej (pracujacej jako zona i matka,
wychowujacej dziecko, p6zniej bedacej wdows), w konkretnym miej-
scu (Palestyna, Egipt), czasie (niewoli rzymskiej), kulturze, obyczajach,
religii (spelniajgcej wymogi Prawa, uczestniczacej w religijnym zyciu
Synagogi, itp).

2) Ukazywania trwalych, uniwersalnych ludzkich przymiotéw, cech,
warto$ci Maryi tak, aby rozwazanie na Jej temat rzucalo swiatlo
na czlowieka?®?. Gdyz wszystko w Niej moze byc odniesione do
czlowieka w kazdym miejscu i czasie. Ma ona wartos¢ powszechng
i trwalg. «Nasza prawdziwa siostra» i «zlgczona (...) ze wszystkimi
ludimi, ktorzy majg byc zbawieni, pochodzeniem z rodu Adamay.
Bedgc «najdoskonalszg Uczennicg Chrystusa» i kobietg, ktéra osiggnela
pelne urzeczywistnienie swojej osobowosci, jest Ona trwalym Zrédlem
natchnienia owocnego zycia. Dla uczniow Pana Maryja Dziewica jest
wielkim symbolem czlowieka, ktory osigga spelnienie najglebszych
aspiracji swojej inteligencii, woli i serca, otwierajgc sig przez Chrystusa
i w Duchu Swietym na transcendencje Boga i z dzieciecym oddaniem
milosci wchodzgc w historig poprzez czynng stuzbe braciom™.

%0 MP 48, s. 354.
21 MFID 15.
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3.4. Doskonate wypelnienie powotania cztowieka do swietosci

Wedlug wspomnianego we wstepie B. Forte w tym akcentowaniu
przez wspolczesna teologi¢ glebi tajemnicy Boga, Kosciota oraz godno-
Sci i wartosci cztowieka, ukazuje sie jaka$ glebia unii mysli teologiczne;j,
gdzie ludzkie (chrzescijanskie) ,,by¢” dla Boga i Kosciola, faczy si¢ bez-
warunkowo z by¢ dla czlowieka, gdyz chwata Boga jest cztowiek zyja-
cy, a zyciem czlowieka jest uczestnictwo w Bozym zyciu?**. Ten Boski
plan wzgledem bytu ludzkiego, wypetniony w najdoskonalszy sposéb
w swigtym czlowieczeristwie Chrystusa, nowym Czlowieku, znajduje
takze swojq wspanialg realizacje w Maryi, nowej Kobiecie; istotnie,
Dziewica, u samego poczgtku swego istnienia — niepokalane poczecie
— jest wypelniona laskg (por. £k 1, 28); u jego kresu — chwalebne wnie-
bowzigcie — w calosci swego bytu jest przemieniona w Chrystusa; w Niej,
po raz pierwszy, w sposéb doskonaly, dopelnil si¢ proces predestynacji,
wyboru, usprawiedliwienia, wyniesienia do chwaty w Chrystusie (por.
Rz 8, 29-30), do czego powolany jest kazdy mezczyzna i kaida kobieta
(por. Ef 3, 1-14)*%. Zwrdémy wiec jeszcze uwage na te dwa podstawowe
przejawy doskonatego wypelniania predestynacji do Swietosci (w sensie
aktualnym i eschatologicznym) czlowieka w pelnym wymiarze jego bytu
(duszy i ciata).

3.4.1. Niepokalane Poczecie jako usprawiedliwienie przez taske

Kiedy méwimy ,,Niepokalane Poczecie”, to najczesciej wyrazenie to
kojarzymy z wolnoscig od grzechu pierworodnego — i mamy oczywiscie
ragje. Prawda wiary uroczyscie ogtoszona w 1854 r. zostalta zdefiniowana
stowami: Najswigtsza Maryja Panna od pierwszej chwili swego poczecia,
na podstawie szczegolnej laski i przywileju wszechmoggcego Boga, mocg
przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego
—zostala zachowana nietknigta od wszelkiej zmazy grzechu pierworod-
nego. Widzimy wigc, ze samo sformutowanie dogmatyczne zwraca rze-
czywiScie uwage na wolno$¢ Maryi od grzechu pierworodnego. Kazdy
potomek Adama rodzi si¢ w tym grzechu. Ona jedyna z calego rodzaju
ludzkiego, moca przewidzianych zastug Zbawiciela — Jej Syna, zostata
zachowana od tego grzechu. Jednak wspoélczesne nauczanie Kosciola
zwraca uwage takze na pozytywny wymiar Niepokalanego Poczecia
Maryi, ktérym jest Jej wyjatkowa $wieto$¢. Na ten wymiar szczeg6lng

244 B. FORTE, Teologia Jana Pawla II..., 8.
25 MP 18, 's. 326.



uwage zwracal Jan Pawet 11, ktory nauczal, ze pozytywng konsekwencjg
zachowania od «wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego» jest ustrzezenie
od jakiegokolwiek grzechu i ogloszenie doskonalej swigtosci Maryi, dla
ktorej to doktryny definicja dogmatyczna stanowi fundamentalny wklad.
Istotnie, negatywne sformulowanie przywileju maryjnego, wwarunkowa-
ne poprzednimi kontrowersjami na temat grzechu pierworodnego, ktore
wystgpity na Zachodzie, powinno byc zawsze uzupelnione pozytywmnymi
wypowiedziami na temat swigtosci Maryi, wyraznie wwypuklanej w tra-
dycji wschodniej***. Widzimy tutaj jakby przelozenie akcentéw. Prawda
pozostaje ta sama, ale wyrazona inaczej. MoglibySmy powiedzieé, ze to
druga strona tego samego medalu. Czyli — Niepokalane Poczecie to nie
tylko wolnos¢ od grzechu; Niepokalane Poczecie to tez petnia faski, to
oS, co okresla Kosciét Wschodni mianem Panhagija cala swieta, wszystka
gwif;ta, nie ma w Niej nic zlego, nic grzesznego.

Mariologia wspélczesna, w odniesieniu do dogmatu o Niepoka-
lanym Poczeciu Maryi, zwraca uwage, aby poglebiaé pewne ,,punkty
widzenia” owej prawdy. O jednym z nich — najwazniejszym (pozytywny
wymiar) rozwazaliSmy wyzej. Zwrocimy takze uwage na inne, idgc za
miarodajnym w tej dziedzinie dokumentem Papieskiej Miedzynarodowej
Akademii Maryjnej (PAMI): Matka Pana.

Przede wszystkim teologia wspolczesna odczytuje dogmat Niepo-
kalanego Poczecia w wymiarze charytologicznym, gdyz Niepokalane
Poczgcie Maryi bylo rzeczywiscie owocem ‘samej laski’, czystym darem
Ojca, Syna i Ducha. To zdarzenie poswiadcza, ze Maryja byla usprawie-
dliwiona przez samgq laske, a nie przez swoje zastugi**’. Dowartosciowanie
taski w wyktadzie prawdy o Niepokalanym Poczeciu ma doniosty wymiar
ekumeniczny, gdyz jest to punkt pewnego konsensusu miedzy tradycja
katolickg a protestancka — mimo nieprzyjmowania przez te ostatnia
dogmatu jako takiego®*®. Element konsensusu podzielonych Kosciotéw
zakorzeniony jest w teologii taski. Reformacja w nauce o usprawiedli-
wieniu (uSwigceniu) kladzie nacisk na absolutng, darmowg inicjatywe
Boga w darze Jego taski (sola gratia). Wydaje sie, ze nauka o Niepoka-
lanym Poczeciu winna by¢ takze rozumiana w oparciu o zasade sama
laska. Niepokalane Poczgcie nie jest zwigzane z osobistymi zastugami

246 JAN PAWEL II, Niepokalana: dogmatyczna definicja przywileju (Audiencja gene-
ralna, 12 VI 1996), ,,LOsservatore Romano” 17(1996) nr 9, 49.
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Maryi, ale jest w pelni dzielem Boga, ktory «wybral nas w nim przed
zaloZeniem swiata, abysmy byli w milosci swigci i nieskalani przed jego
obliczem» (Ef 1, 4)**. Mozna w zupelnosci zgodzi¢ sie ze zdaniem
o. prof. Napiérkowskiego, ktory Niepokalane Poczecie widzi przede
wszystkim jako pierwsza ltaske, absolutnie darmowg, bedaca dzietem
Bozego mitosierdzia, ktora radykalnie ukazuje uprzednio$¢ taski w sto-
sunku do jakiejkolwiek zastugi. Maryja nie istniejac przed poczeciem
—nie mogla zastugiwaé>°.

Maryja otrzymala te wyjatkowg i niepowtarzalng taske nie dla
wiekszej chwaly. Byla to taska przygotowujaca Ja do funkcji Bozoma-
cierzynskiej. Z tego punktu widzenia Niepokalane Poczecie Maryi uka-
zuje sig jako wymaog poprzedzajgcy weielenie Stowa: przygotowanie Jego
«godnego mieszkania»>'. Niepokalane Poczecie posiada wyrazny aspekt
chrystologiczny, gdyz zwigzane jest Scisle z tajemnicg Wcielenia.

Z aspektem chrystologicznym bardzo SciSle wigze sie perspektywa
soteriologiczna odczytywania immakulistycznego dogmatu, naswietlajaca
uniwersalizm odkupienia i objawiajgca, ze Maryja jest jego wspaniatym
owocem??, Teologia stwierdza, ze rowniez Maryja podlega prawu
Odkupienia. Ona najbardziej korzysta ze zbawczego dzieta. Poprzez
zachowanie od grzechu i obdarowanie pelnig Swictosci jest odkupiona
W ,,sposOb wzniosty 7253, A wszystko to wyplywa z odkupicielskiej krwi
przelanej przez Syna (por. Ef 1, 7)>*.

Papieska Akademia Maryjna w swoim dokumencie, dotyczacym
niektérych aktualnych zagadnient zwigzanych z postacig i misjg Maryi,
zwracajg rowniez uwage, ze potrzebna, a wrecz konieczna jest lektura
prawdy o Niepokalanym Poczeciu Maryi w kluczu eklezjologicznym,
przede wszystkim poprzez ukazywanie wydarzenia Niepokalanego Po-
czecia Maryi, w odniesieniu do odpowiadajagcego mu na plaszczyznie
sakramentalnej wydarzenia chrztu Swietego, ktéry przeciez gladzi grzech
pierworodny>. Trzeba zauwazy¢, ze liturgia uroczystosci Niepokalanego
Poczecia niejako wklada w usta Maryi piesn wdziecznosci: Ciesze si¢

29 TAMZE, 270,s. 368-369.

20 S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalane Poczecie jako dzielo Bozego milosierdzia, w:
Tajemnica Bozego Milosierdzia w charyzmacie mariariskim. Materialy migdzynaro-
dowego sympozjum teologicznego. Licheri, 12-16 maja 2003 r., red. J. KUMALA,
Lichen 2004, 124-125.
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i raduje w Panu [...], poniewaz otoczyl mnie plaszczem sprawiedliwosci,
jak «oblubienice zdobng w klejnoty» [antyfona na wejscie]; uwielbia
Boga, ktory w Niepokalanym Poczeciu naznaczyt poczgtek Kosciola,
‘oblubienicy Chrystusa’ bez zmazy i zmarszczki, rozblyskujgcej picknem
(prefacja), oraz odczytuje w perspektywie mariologicznej fragment Listu
do Efezjan 5, 25-27: Chrystus ukochal Kosciol i oddal za niego samego
siebie, aby uczynic go swietym, [...] aby ujrzec swdj Kosciol w pelni
chwaly, bez zmazy i zmarszczki ani niczego podobnego, lecz swigty
i niepokalany. Kazdy z nas nalezy do oblubieficzego i synowskiego sta-
nu nowego Ludu Bozego. Obrazem i personifikacjg tego wszystkiego
jest Maryja Niepokalana. Dlatego tez stowa Listu do Efezjan, méwigce
o odwiecznym wybraniu w Chrystusie do $wietoSci i nieskalanosci oraz
przeznaczeniu do przybranego synostwa Bozego (por. Ef, 1, 3-5), dotyczg
calej wspdlnoty koscielnej. Wiasnie w tajemnicy chrztu chrzeScijanin staje
sie adoptowanym synem Ojca, a tym samym nieskalanym przed jego
obliczem?**. Dlatego tez szczegdlnym powotaniem chrzescijanina jest
przynoszenie coraz obfitszych owocoéw taski chrztu Swietego.

3.4.2. Wniebowzigcie jako znak przeznaczenia do chwaly
i wartosci ludzkiego ciala

Teologia wspdlczesna, w optyce powigzanych ze sobg biblijnych
tekstow, ktorych ,,wspélnym mianownikiem” jest postaé ,niewiasty”
(Rdz 3, 15; ] 2, 1-5 i Ap 12, 1), odczytuje tajemnice Wniebowziecia jako
niezawodny znak chwalebnego przeznaczenia wszystkich wierzacych.
Maryja Wniebowzieta, zaraz po zmartwychwstalym Chrystusie, jest
znakiem wielkiej godnosci cztowieka i jego chwalebnego przeznaczenia.
Te dwa wydarzenia: zmartwychwstanie Jezusa i wniebowziecie Maryi
pouczaja nas, ze cztowiek uksztaltowany na obraz i podobieristwo Boga
(por. Rdz 1, 26-27) nie jest przeznaczony na zniszczenie i rozplyniecie
si¢ w nicosci. Jego przeznaczeniem jest chwata nieba, ktérg ma osiggnaé
w integralnym stanie swego czlowieczenistwa (duszy i ciata). Ma osiggnaé
stan ,,cztowieka doskonalego” (Ef 4, 13), czyli jak méwig cztonkowie
Kosciota wschodniego: stan ,,przebdstwienia”. Maryja Wniebowzieta,
SciSle zwigzana z Chwalebnym Synem, jest znakiem powolania cztowieka
do chwaly nieba®”’.

256 TAMZE.
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Po drugie zauwazmy, ze Wniebowziecie Maryi jest znakiem wielkiej
wartosci 1 godnosci ludzkiego ciata. Ono w Chrystusie i Maryi zostato juz
uwielbione. Materialne ciato me¢zczyzny i kobiety, wedlug symbolicznych
opowiesci Ksiegi Rodzaju, ulepione z prochu ziemi (por. Rdz 1, 26-27;
2, 7. 21-23) jest dzietem Bozych ,,rak”. Druga Osoba Boska w petni
czasu (por. Ga 4, 4) to ludzkie ciato przyjela za wlasne. Syn Bozy stat
si¢ cztowiekiem, przyjal prawdziwe ciato z Kobiety — Maryi z Nazaretu.
Rzeczywistos¢ Weielenia i zwigzane z nim istotowo Boze macierzyfistwo,
stojg na strazy godnosci i wielkiej wartosci czlowieczefistwa, ktore Bog
przyjat jako wlasng nature w misterium Weielenia. W tej ludzkiej naturze
byt poczety w tonie Maryi Dziewicy, noszony pod Jej sercem podczas
cigzy, wydany na $wiat, karmiony Jej piersig. Parafrazujac stowa Ksiegi
Rodzaju, mozemy wlozy¢ w usta Maryi sftowa odnoszace sie do Jezusa:
»Ien jest koScig z moich kosci i ciatem z mego ciala” (por. Rdz 2, 23). Ta
obecno$¢ Zbawiciela uczynila z ciata Maryi zbawczg przestrzen. W przy-
jetej od Maryi ludzkiej naturze Syn Bozy nauczal, czynit cuda, wreszcie
zbawczo cierpial, umarl i zmartwychwstal. Mozemy powiedzie¢ za Sobo-
rem Watykarfiskim II, ze Syn Bozy uwolnit nas od grzechu tajemnicami
swego ciala (LG 55)%*. Ludzkie cialo stalo sie narzedziem zbawienia.
Za Tertulianem mozemy powtérzyé, ze caro salutis est cardo (ciato jest
podstawa, sworzniem zbawienia)>’. Stad ludzkie ciato jest dobre, pickne,
godne szacunku, ktore trzeba kochad, o ktore trzeba sie zawsze troszczyé
i 0 nie dbaé; ktérym nie wolno gardzié, nie wolno go profanowac poprzez
nieczysto$¢, pornografie, robienie ,.sesji zdjeciowych” ze staruszkami w do-
mach opieki; ktérym nie wolno handlowadé; ktéremu nie wolno szkodzié
poprzez natogi (alkohol, narkotyki, palenie papierosow).

4. Zakonczenie

W niniejszym opracowaniu podjelismy probe odpowiedzi na posta-
wione w tytule pytanie: Jaka Maryja dla XXI wieku? Juz we wstepie od-
powiedzieliSmy, ze Maryja korelacyjna, czyli Maryja w trzech podstawo-
wych korelacjach (wspdtzaleznosciach): do Boga w Trdjcy Jedynego, do
Kosciota i do cztowieka, gdzie poznanie jednego z korelatéw (wyrazen,
poje¢ wzajemnie od siebie zaleznych i wzajemnie uwarunkowanych)
ulatwia poznanie drugiego.

28 LG SS.
29 MP 51, s. 395.



W powyzszym kluczu metodologicznym ukazaliSmy najpierw Ma-
ryje w relacji do Trzech Os6b Boskich. Méwigc o relagji Bég Ojciec <>
Maryja, zwrociliSmy najpierw uwage na chrystologiczne centrum tego
zwigzku. To ze wzgledu na Chrystusa Maryja zostata przez Ojca odwiecz-
nie wybrana do Bozego macierzyfistwa; wraz z calym §wiatem powotana
do bytu; obdarowana wszelkimi faskami. ZwréciliSmy rowniez uwage,
ze macierzynstwo Maryi w jakim§ sensie ,mowi” o Bozym ojcostwie.
Ona sama jawi sie jako: Tkona macierzynska ojcostwa Boga; Ikona mi-
losierdzia i czutosci Ojca; Ikona ojcowskiego zawierzenia. Na zasadzie
korelacji w jakims$ sensie réwniez Boze ojcostwo w stosunku do Maryi
,»mowi” wiele o Niej samej. Nazywamy Ja ,,Corg Boga Ojca”. W tytule
tym zauwazamy idee szczegdlnego dzieciectwa Bozego (usynowienia
w Synu) oraz wyjatkowe obdarowanie mitoscig Ojca.

W relacji Syn Bozy <> Maryja podkreslilismy waznos$¢ korelacji,
wyrazonej w formule ,,Przez Maryje do Jezusa, ale takze przez Jezusa
do Maryi”, w ktorej odnajdujemy dwa podstawowe aspekty (jest ich
wiecej): aspekt poznawczy, ktoéry mozna wyrazié twierdzeniem, ze w ta-
jemnicy Syna wyjasnia sie w pelni tajemnica Matki (i na odwrot) oraz
aspekt kultyczny, ktéry mozna ujaé w zdaniu: kult maryjny prowadzi do
kultu Chrystusa (i na odwrdt). Doskonalg aplikacjg powyzszej formuty
jest misterium Wcielenia wraz z istotowo powigzanym z nim misterium
Bozego Macierzyfistwa, ktore jako dogmat mariologiczny mozemy
odczytywaé w kluczu chrystologicznym, gdzie tytul Matka Boga méwi
nam o prawdziwym czlowieczenstwie Chrystusa, Jego prawdziwym Bo-
stwie oraz Jego osobowej jednosci. Ale réwniez mozemy odczytywaé
chrystologiczny dogmat Weielenia w kluczu mariologicznym, w ktorym
podkreslamy wyniesienie Maryi do najwyzszego urzedu i godnosci oraz
Jej szczegblng role w dziele pojednania Boga z ludzkoscig. Waznym ele-
mentem relacji Maryja - Syn jest udzial Jej jako Matki w odkupieficzym
dziele Syna. Udzial ten, wyrazany w aspekcie funkcjonalnosci, to mi-
sterium Jej macierzyfistwa, poprzez ktore umozliwita Synowi Bozemu
dokonanie dzieta naszego Odkupienia w ludzkim ciele. Biorac pod uwage
aspekt aktywnosci, mozna sprowadzi¢ go do Jej fiat, wypowiedzianego
w Zwiastowaniu i przez cale zycie, az po Krzyz Jezusa. Maryjne fiat ma
wazny walor historiozbawczy, analogicznie do Jezusowego fiat wypo-
wiadanego Ojcu w zbawczych misteriach (gtéwnie Weielenia i Smierci).
Prébujac nazwac jakims$ jednym, poprawnym tytutem (w opozycji do
wspodtodkupiecielstwa), sposrod wielu (Owoc Odkupienia; Matka Od-
kupiciela; Stuzebnica; Uczennica; Towarzyszka Odkupiciela; Nowa Ewa)
najwlasciwszym wydaje sie by¢: Wespotpracownica Odkupiciela.
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W korelacji Duch Swicty <> Maryja najpierw zwrécilismy uwa-
ge na manifestacje aktywnosci Ducha Swictego w roznych epizodach
maryjnych, w ktérych Trzecia Osoba Boska objawiata si¢ jako: Duch
Swietosci (Niepokalane Poczecie); Duch dajacy zycie (Zwiastowanie);
Duch proroctwa iradosci (Nawiedzenie); Duch ofiarowania (Ofiaro-
wanie Jezusa); Duch przemieniajacej Mitosci (Kana); Duch sity ducha
(Maryja pod Krzyzem); Duch modlitwy ijednosci (Wieczernik Zielo-
nych Swiat). Ukazaliémy réwniez oblubieficzy charakter zwiazku Du-
cha Swietego i Maryi. Analizujac tytut ,,Oblubienica Ducha Swictego”,
uwypukliliSmy nastepujace teologiczne treSci w nim zawarte: Ducha
Swictego i Maryje taczy gleboka milosé; Maryja czynnie uczestniczy
w zawarciu Nowego Przymierza; Miedzy Duchem Swictym a Maryja
istnieje wyjatkowo gleboka jedno$é; Duch Swiety i Maryija sa wsp6l-
nie plodni. Wreszcie poddalismy teologicznej analizie tytul ,,Pamieé
Kosciola”, ktérym obdarzany jest zaréwno Duch Swicty, jak réwniez
Maryja. W teologii tego tytutu zauwazyliSmy jaki§ poszerzony wymiar
macierzynstwa (mnemologicznos¢), ktore polega nie tylko na poczeciu,
zrodzeniu, wychowaniu, ale rowniez na pamietaniu; bycie Matkg to
zachowywanie w sercu Bozego stowa i jego wspominanie. Postawilismy
réwniez pytanie, czy w tym przypadku nie mamy do czynienia z zauwa-
zanym przez teologdw procederem przypisywania Maryi funkgji Ducha
Swietego. Stwierdzilismy, ze nie, gdyz Jej funkcja memoryczna nie stoi
obok, ani przeciw, ani zamiast funkcji Boskiego Parakleta. Jest to funkgja,
ktéra Maryja pelni w Duchu Swictym, Jego moca, Jego dziataniem, Jego
pamiecig. Maryjna pamieé niejako uczestniczy w tej pierwotnej pamieci
Ducha Prawdy.

Drugi rozdzial obecnego przedlozenia poSwigcony zostal wza-
jemnym powigzaniom misterium Maryi i KoSciota. Obie tajemnice
- eklezjalna i maryjna wzajemnie si¢ wyjasniajg. W Swietle dziewiagtego
numeru Jubileuszowego Listu relacje Maryja - Kosciol ukazaliSmy w sze-
Sciu punktach, zauwazajac, ze Maryja jest: 1) pelnoprawnym Czlonkiem
Kosciota: jak nalezata do eklezjalnej komunii w czasie ziemskiego zycia,
tak réwniez nalezy do niej obecnie, w tajemnicy Swietych Obcowania
2) Matkq Kosciola, ktéra poprzez zrodzenie Jego Glowy aktywnie wpi-
suje sie w zaistnienie KoSciota; 3) wyobrazeniem (typem, figurg) KoSciota
w Jego dziewiczym (nieskazitelne zachowywanie wiary), oblubieficzym
(nierozerwalny zwigzek z Chrystusem) i macierzyfiskim wymiarze (Mary-
ja /fizycznie/ i Kosciol /duchowo w sercach wiernych/ rodza tego samego
Chrystusa); 4) wzorem dla Kosciola w wierze (podlegajacej procesowi
rozwoju), nadziei i mitosci; 5) Duchowg Matka, ktorej macierzyfstwo
wzgledem ludzi realizowane jest w porzadku taski, to znaczy przyczy-



nia si¢ do powstania i rozwoju zycia nadprzyrodzonego w czlowieku,
a dokonuije sie to gléwnie dzieki Jej oredownictwu, wspomozycielstwu,
i posrednictwu w Chrystusie i w Duchu Swietym; 6) eschatologiczna iko-
ng Kosciola, tzn. doskonatlym Jego obrazem, ktory swoja pelnie osiggnie
w wiecznoSci. Jest ideatem, do ktérego daza wszyscy cztonkowie ekle-
zjalnej wspélnoty.

Ostatnig z zaproponowanych perspektyw ukazywania Maryi w XXI
wieku jest perspektywa antropologiczna, w ktorej zwrdciliSmy uwage, ze
Maryja jako stworzenie jest pelnym urzeczywistnieniem ludzkiej (kobie-
cej) godnosci (zwlaszcza poprzez Boze Macierzynistwo) i piekna, stano-
wigc wzor pelnego rozkwitu powolania kobiety. Byta prawdopodobnie
bardzo pieckna w fizycznym wymiarze swojej kobiecosci, ale co wazniejsze
byta pickna w swoim duchu, dzieki petni napetniajacej Ja taski. Ostatni
Sobér pouczyt nas rowniez, ze w wydarzeniu z Nazaretu Ojciec Milo-
sierdzia pytal Maryje o zgode na przyjScie na swiat Zbawiciela. Jej fiat
bylo wyrazem $wiadomego przyzwolenia, stad Maryja jawi sie rowniez
jako najdoskonalsze uosobienie ludzkiej wolnosci. Mozna rzec, ze Ona
najpelniej urzeczywistnila swoje czlowieczenistwo. Powyzsze stwierdzenia
rodzg dezyderaty: coraz wigkszego przyblizania osoby Maryi ludziom
wspOlczesnym przez coraz jasniejsze ukazywanie Jej ,historycznego
obrazu” jako Kobiety zydowskiej, majgcej trwale, uniwersalne ludzkie
przymioty, cechy, wartosci, ktérych rozwazanie bedzie rzucaé $wiatto
na wspOlczesnego czlowieka. Wreszcie na koniec zauwazyliSmy, ze Ma-
ryja jest doskonalym wypelnieniem powotania cztowieka do $wigtosci.
W tym znaczeniu dwie prawdy maryjne stajg sie szczeg6lnie nosnie:
1) Niepokalane Poczecie, rozumiane jako usprawiedliwienie przez samg
taske, bez zadnych zastug Maryi, czemu w jakims$ sensie odpowiada na
plaszczyznie sakramentalnej wydarzenie chrztu Swietego, z ta roznica,
ze Maryja zostala zachowana od grzechu, a ochrzczony jest od grzechu
uwalniany, ale w jednym i drugim przypadku (zwlaszcza przy chrzcie
dzieci) nie przestaje by¢ on taska pierwsza bez zadnych zastug; 2) Wnie-
bowziecie odczytywane w kategoriach znaku przeznaczenia czlowieka
do chwaly i wielkiej wartosci i godnosci ludzkiego ciata, a tym samym
odpowiedzialnosci za zycie przezywane w nim.

Autor niniejszego przediozenia musi przyznaé, ze przystepujac do
realizacji zadanego tematu przez organizatora Sympozjum, nakreslit sobie
inng panorame obrazu Maryi, proponowanego dla studentéw teologii
XXI w. Maryja korelacyjna miata by¢ tylko jednym z punktéw tej wizji
(obok Maryi dogmatéw na nowo odczytywanych, Maryi historiozbaw-
czej [biblijnej], magisterialnej, ekumenicznej, itp.). Jednakze z czasem pi-
sania rosta swiadomo$¢, ze w takim ujeciu korelacyjnym Maryi do trzech
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podstawowych korelatow: Trojca, Koscidl, cztowiek, mozna przedstawié
calosciowg wizje teologicznych prawd maryjnych naszego Kosciota. Czy
zabieg si¢ udal? Autor ma nadzieje, ze tak, a ze zadne ludzkie dzieto
nie nosi znamion doskonalosci, prosi 0 wyrozumienie, by¢é moze z ragji
niektérych niedociagnied.
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Wyzsze Seminarium Duchowne (Przemysl)

ul. Zamkowa 5
PL - 37-700 Przemysl

e-mail: k_ ws@poczta.onet.pl

Quale Maria per XXI secolo?
Maria in correlazione con Dio, Chiesa e 'uomo

(Riassunto)

Lampio studio riguarda la questione: quale dovrebbe essere I'immagine di Maria
per XXI secolo. Larticolo € un commento al documento della Congregazione per
I’Educazione Cattolica “Maria Vergine nella formazione intelettuale e spirituale”
(1988).

Larticolo ¢ stato diviso in questo modo: 1) Dio nella Santa Trinita e Maria (Dio
Padre e Maria, Figlio di Dio e Maria, Spirito Santo e Maria); La Chiesa e Maria (il
membro della Chiesa, Madre della Chiesa, immagine della Chiesa, modello della
Chiesa, Madre spirituale della Chiesa, immagine escatologica della Chiesa); 3) Uomo
e Maria (la realizzazione della dignita e della belezza della donna, la personalizza-
zione dell’'umana liberta, lo specchio del discepolato, la realizzazione della chiamata
dell’uomo alla santita, ’assunzione come segno della predestinazione dell’uomo alla

gloria); 4) Conclusione.



