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formutowanie tematu zostato mi zadane, za co pozostaje wdzigczny.
Wprowadzitem jednakze matg modyfikacje — zamiast ,,ikong nowego
zycia” uzywam prostszego: ikong zycia”. W zmianie kryje sie glebsza
mysl teologiczna, ktorg dalej rozwine. W tle jest obecne Pawlowe rozroz-
nienie miedzy ,,starym” zyciem, zwigzanym z Adamem, a nowym zyciem,
objawionym w Chrystusie jako ,nowym Adamie”. To przeciwstawienie
przyjete za Nowym Testamentem (takze w odréznieniu od ,,Starego™!)
jest oczywiScie rozpowszechnione, zresztg wplynelo w istotny sposob na
tradycyjng wizje grzechu pierworodnego. Jednak misterium Niepokalane-
go Poczecia domaga sie poglebionego spojrzenia na te sprawy. Tajemnica
Maryi wigze sie z odwiecznym planem Ojca, ktéry w swoim Synu wybral
nas przed zaloZeniem swiata, bysmy byli swigci i niepokalani (Ef 1, 4).
Skoro wybranie ludzkosci w Chrystusie dokonalo si¢ nie tylko przed grze-
chem, ale takze przed ,,Adamem”, to podzial na ,starego” i ,nowego”
Adama staje sie wtorny — wiasnie w Chrystu-

Jacek Bolewski S] sie, prawdziwym Adamie-Czlowieku. Liczy sie
jedno zycie, ktére dzieki Chrystusowi dziata
Misterium w ludzkich dziejach od poczatku, cho¢ jego

. . glebia mogta by¢ odkryta dopiero wtedy: Gdy
Nlepokalane] nadeszla petnia czasu, postal Bog Syna swego,
: 1 zrodzonego z Niewiasty (Ga 4, 4)...
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1. Na obraz-ikone Boga

Kazdy czlowiek jako stworzenie jest iko-
ng-obrazem Boga, ktory go stworzyl na swdj obraz [eikon] (Rdz 1, 27).
Ale juz w Starym Testamencie prawda ta zapowiada wigcej; wystarczy
przypomnie¢ uprzednie stowo Boze, gdzie po stworzeniu $§wiata nie-
ozywionego, nastepnie zycia w postaci roslinnej i zwierzecej, rzekl Bog:
., Uczyrimy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam™. 1 dalej: Stworzyl
wigc Bog czlowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl
mezczyzng i niewiaste (Rdz 1, 26 n).

Kryje si¢ tu wiele tajemnic. Samo okreSlenie ,,na obraz” obejmuje
dwa znaczenia. Najpierw oznacza po prostu, ze cztowiek jest obrazem
Boga, czyli juz od poczatku swego istnienia odzwierciedla w jakis spo-
séb Jego samego, wigcej, uobecnia Go. Teologiczna tradycja faczy to
z duchowo-osobowym elementem czlowieka, jego ,,duszg duchowg”,

" Referat wygloszony podczas sympozjum mariologicznego Maryja — Matka zycia.
Poboznosc maryjna w stuzbie Ewangelii Zycia (Lichen, 21-22 XI12008 r.).



ktora go wyrdznia jako szczegodlnie bliskiego Bogu, gdyz inne elementy
duszy —jako psyche, czyli zycia —tacza ludzi z istotami zyjgcymi jako
rodliny czy zwierzeta. ,,Na obraz” oznacza dalej: ,,wedlug obrazu”; tak
pojmowali biblijne stowa autorzy greckiego przektadu Starego Testamen-
tu, na ktérym opierali si¢ réwniez autorzy Nowego. To prowadzito do
kolejnych konsekwenciji.

Po pierwsze, sam obraz, wedlug ktérego czlowiek zostal stworzony,
kryje sie w Bogu. Po drugie, rodzito sie pytanie, co znaczy ten ukryty
w Bogu obraz Jego samego. Bez odpowiedzi na to pytanie trudno bylo
cztowiekowi by¢ ,,obrazem” Boga, skoro sam obraz pozostawal ukryty...
Mimo wszystko biblijne stowa przynosza dodatkowg wskazéwke. Po
trzecie bowiem, w ukrytym Bozym obrazie jest obecna tajemnicza liczba
mnoga, skoro sam Stworca mowi o ,,Naszym” obrazie; stosownie do
tego czlowiek jako stworzony obraz Bozego obrazu takze pojawia sie
w liczbie mnogiej: jako me¢zczyzna i kobieta.

Tajemnica obrazu skrytego w Bogu znajduje naswietlenie w ostatniej
z ksigg Starego Testamentu, ktéra zostala napisana po grecku — w Ksiedze
Madrosci. Posta¢ Madrosci, jakby uosobiona, pojawita sie juz uprzednio.
W Ksiedze Przystéw mowi ona o sobie: Pan mnie stworzyl, swe arcydzie-
lo, jako poczgtek swej mocy, od dawna, od wiekow jestem stworzona, od
poczgtku, nim ziemia powstala (Prz 8, 22 n). Jej ,,odwieczny” poczatek,
opisany tu jako stworzenie rozne od Stworcy, stopniowo jawi sie jako
pozaczasowy, jakby Boski, tak iz Ona sama przyjmuje Boskie cechy.
Moze by¢ uznana za réwna Jemu, zasiadajacg wspélnie z Nim na Bo-
skim tronie (Mdr 9, 4). Dlatego medrzec, ktérego pouczyta ,,Madrosé
— sprawczyni wszystkiego”, mowi o niej jak o Bogu: Jest bowiem w niej
duch rozumny, swiety, jedyny [...] wszechmoggcy |...]. Jest odblaskiem
wieczystej swiatlosci, zwierciadlem bez skazy dziatania Boga, obrazem
[etkon] Jego dobroci (Mdr 7, 21-26).

Nowy Testament odnidst ostatnie stowa do Jezusa Chrystusa, ktory
jako cztowiek byt stworzeniem, ale jako Syn Bozy mégt by¢ nazwany ob-
razem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia,
bo w Nim zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na
ziemi, byty widzialne i niewidzialne (Kol 1, 15 n). Zlaczenie Boskiego
wymiaru Madrosci z Chrystusem dopelnito si¢ w ostatniej Ewangelii,
poczynajac od Prologu, gdzie starotestamentowa wypowiedz o Madrosci,
ktora ,,zamieszkala” (,,rozbita namiot”) w Izraelu (Syr 24, 8), zostata
zastosowana do Jezusa jako Boskiego Stowa, zamieszkalego dzieki Wie-
leniu ,,wérdd nas” (J 1, 14). I wlasnie dzieki temu, ze w Jezusie widzialnie
si¢ wcielil ,,obraz Boga niewidzialnego”, moglo sie dopetni¢ powotlanie
czlowieka, by stawat sie tym, kim jest: obrazem Boga. W $wietle tajem-
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nicy Jezusa oznacza to: zostaliSmy stworzeni przez Boga na to, bySmy
sig stali na wzor obrazu Jego Syna (Rz 8, 29).

Jednak utozsamienie Madrosci z Synem nie wystarcza: jest ona ro-
dzaju zeniskiego, a ponadto nie tylko byla charakteryzowana, widzieli$my,
jako ,,duch rozumny, $wiety, jedyny”, ale znajdujemy w tej samej Ksie-
dze dodatkowe wypowiedzi, gdzie Madrosé i ,,Swiety Duch” pojawiaja
sie synonimicznie (por. Mdr 1, 4; 9, 17). Stad Ojcowie Kosciota, jak
Ireneusz z Lyonu, mogli faczy¢ Drugg Osobe chrzescijanskiej Trojcy ze
Stowem Bozym, a Trzecig — z Madroscig, méwigc o Stworcy, ze uczynit
wszystko przez siebie samego, to znaczy przez swoje Stowo i przez swojg
Mgdrosc, czyli ,,przez Syna i Ducha”, ktorzy sg jakby ,,Jego rekami”!.
Nasze stawanie si¢ ,na wzOr obrazu” Syna wymaga wiec dodatkowej
uwagi, skoro w ukrytym obrazie Boga poza Synem obecna jest Osoba
Duchowa, ktérej w odrdznieniu od Ojca i Syna mozna przypisaé cechy
zeniskie, macierzynskie.

Szukajmy dalej w tym kierunku. Jesli przyjmujemy, ze ,,Nasz obraz”
w biblijnej wizji stworzenia jest w sensie Nowego Testamentu Osoba
Syna, to pozostale Osoby, ktore widzg w Nim swoj wspolny (Nasz!)
obraz, wigza si¢ z Ojcem i Trzecia, Duchowa Osobg. Caly Nowy Te-
stament skupia si¢ na Synu jako obrazie Ojca; dlatego w Ewangelii On
sam moze o sobie powiedzie¢: Kto Mnie zobaczyl, zobaczyl takze i Ojca
(J 14, 9). Ale jako czlowiek, ktory calg swa cielesno$¢ otrzymat od Matki,
Syn Bozy stal si¢ réwniez ,,obrazem Matki”. Wigcej, Maryja poczeta Go
,z Ducha Swietego” (Mt 1, 20), Tego samego, ktory juz od poczatku Jej
zycia przygotowal Ja przez Niepokalane Poczecie na Matke Syna Boze-
go. Jesli przeto Syn stal sie obrazem Matki za sprawg Ducha Swigtego
(Credo) - stal sie nie tylko obrazem Ojca, ale tez obrazem Duchowe;j
Osoby w Bogu, macierzynskiej.

I dodajmy kolejne spostrzezenia na potwierdzenie powyzszych
uwag. Stworzenie czlowieka jest opisane w Starym Testamencie takze
jako dokonane ,w Madrosci” (Mdr 9, 2). W odréznieniu od Boga,
w ktorym w $wietle Nowego Testamentu trzeba widzie¢ Ojca?, Madro$é
obejmuje niezr6znicowang jeszcze wspélnote Drugiej i Trzeciej Osoby;
dlatego mozna jg faczy¢ zaréwno z Osobg Logosu-Stowa, jak i z Osobg
Duchowa. W tej perspektywie cztowiek jest stworzony nie tylko wedlug
obrazu Syna, ktdry jest obrazem Ojca, ale takze wedlug obrazu Matki, nie
tylko Maryi, ale takze Trzeciej Osoby Bozej. Nazywanie tej Osoby ,,Du-

! KKK 292.
2 Por. klasyczny tekst na ten temat: K. RAHNER, Theos im Neuen Testament, w: TEN-
ZE, Schriften zur Theologie, Bd. 1, Benziger Verlag, Einsiedeln 1954, 91-167.



chem” jest odpowiednie wtedy, kiedy Drugg Osobe nazywamy Stowem.
Wtedy przez analogie do ludzkiego mowienia, gdzie wypowiedzenie
sfowa SciSle taczy sie z oddechem, mozemy méwic o pochodzeniu Stowa
i Ducha-Tchnienia od Pierwszej Osoby. Jednakze gdy méwimy o Ojcu
i Synu, wtedy jako Trzecia Osoba pozostaje — Matka’®... Méwiac inaczej:
stworzenie czlowieka jako ,,mezczyzny i kobiety” dokonuje si¢ z woli
Ojca nie tylko ,,wedlug obrazu Syna”, w ktérym objawia si¢ Ojciec, lecz
i wedlug obrazu Matki.

2. Adam i Chrystus

Skupimy si¢ najpierw na stworzeniu ,wedlug obrazu Syna”, zaj-
mujacym wiecej miejsca w Nowym Testamencie. W Liscie do Rzymian,
w ktérym Apostol méwi o naszym przeznaczeniu, bySmy stali sie ,,na
wzOr obrazu Syna”, wizja ta zostala wezesniej zlaczona z Adamem. Pawet
pragnal przedstawié jego zgubny wplyw na ludzkos¢ na tle zbawczego
dzieta Jezusa Chrystusa. Zaczat od opisu Adama jako ,,jednego” czlowie-
ka, przez ktorego wszedl na Swiat grzech i $mieré. I po wyjasnieniu, jak
grzech mégl dziataé u wszystkich ludzi jako podleglych $mierci, cho¢ nie
zgrzeszyli ,,podobnie” (epi to homoiomati) jak Adam, Apostot przechodzi
do poréwnania z Chrystusem, opierajac si¢ na stwierdzeniu, ze pierwszy
czlowiek jest typem Tego, ktory mial przyjsc [typos tou mellontos) (Rz S,
14). Sam przektad (Biblii Tysigclecia) ostatniego stwierdzenia wskazuje,
zgodnie z opinig Tradycji, takze wspolczesnej egzegezy?, ze Adam jest
»typem” Chrystusa. Jednakze: w jakim sensie?

Greckie pojecie typos jest wieloznaczne. Moze znaczy¢ odciSniety
$lad i w tym sensie pojawia si¢ jedynie dwa razy w Ewangelii, w ustach
»hiewiernego” Tomasza, gotowego uwierzy¢ wtedy, gdy zobaczy w ra-
nach Jezusa ,,8lad” (¢ypos - fixura) gwozdzi i wlozy palec w ,,miejsce”
(typos - locus) gwozdzi (J 20, 25). Widoczny ,,typ” jako Sladowy skutek
odstania niewidoczng aktualnie przyczyne, ktora go wywolata. Podobne,
potoczne znaczenie pojawia si¢ w stowach samego Pawla, ktéry w Liscie
do Rzymian uzywa jeszcze raz okreSlenia typos, ukrywajacego sie w jego
dziekczynieniu Bogu: za to, Ze gdy byliscie niewolnikami grzechu, daliscie
z serca postuch nakazom [typon) tej nauki [didaches), ktorej was oddano
(6, 17). ,Nakazy” Biblii Tysigclecia nie sg fortunnym przyktadem eis ton

3 Por. rozwazania w: J. BOLEWSKI S], Dzieje dzieci Mgdrosci, Wyd. Benedyktyndw,
Krakéw-Tyniec 2007, 71 nn.
* Por. komentarz: H. SCHLIER, Der Rémerbrief, Herder-Verlag, Freiburg 1987, 165 nn.
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typon jako postuszenstwa ,,typowi” nauki chrzeScijanskiej wiary. Potocz-
ne znaczenie moze pobrzmiewac i tu w stowach Apostola, jesli mysli
o glebokim §ladzie, jaki gloszona Rzymianom nauka odcisneta w ich
sercach. Ale na pierwszy plan wysuwa si¢ sens ,,typu” jako formy, postaci,
wzoru czy symbolu — Pawel miatby wtedy na mysli formule chrzcielng
czy symbol wiary jako ,forme” calej chrzescijaniskiej nauki’. To glebsze
znaczenie pojawia sie takze w innych przyktadach uzycia pojecia przez
Apostota®.

Dodatkowe znaczenie, ktore przybliza do sensu ,,typu” w Rz 5, 14
wskazujg stowa Pawla do Koryntian. Apostot szuka tutaj ukrytych sla-
dow Chrystusa w Starym Testamencie. Wspomina wydarzenia z okresu
przejScia ludu wybranego przez pustynie. Wydobycie wody ze skaty
przez Mojzesza zapowiada przyszle dzieta zbawcze Boga, gdyz Izraelici
pili z towarzyszgcej im duchowej skaly, a ta skata —to byl Chrystus.
I jeszcze dobitniej Pawel oznajmia, ze to wszystko stalo sie po to, by
moglo postuzyc za przyklad [typoi — in figura) dla nas. 1 podsumowuije:
A wszystko to przydarzylo sie im jako zapowiedZ [typikos —in figural
1rzeczy przyszlych, spisane zas zostalo ku pouczeniu nas, ktorych dosiega
kres czasow (1 Kor 10, 4. 6. 11).

Co znaczy w $wietle tych wypowiedzi Adam jako ,,typ” Chrystu-
sa? Pawel przyjmuje tu perspektywe Starego Testamentu, zapowiadajaca
nie tylko przyszlo$é, ale — dostownie — ,,Przychodzacego”. Duza litera
w przekladzie greckiego mellontos oczywiScie nie pochodzi od Pawla;
»przychodzacy” jest otwarty na wszystkich ludzi, ktorzy przyjda na Swiat
jako potomkowie Adama, zwlaszcza ze nazwanie pierwszego czlowieka
»typem” przychodzacego miato uzasadniac przede wszystkim to, iz jako
»typowy” wzor odciska on na wszystkich ludziach swojg Smiertelng na-
ture. Takze Chrystus jg przyjal, i stad Adam byl takze Jego ,,typem™. Ale
poza podobiefistwem, zawartym w idei ,,typu”, kryje sie wieksza jeszcze
réznica, ktora sprawia, ze wplyw Chrystusa na ludzkos¢ o niebo prze-
wyzsza wplyw Adama: nie tylko dlatego, ze zamiast Smierci przekazuje
»0 ilez obficiej” zycie taski, lecz i dlatego, ze siega glebiej, ,,0 ilez bardziej”
opanowujgc $mier¢ mocg krélowania Chrystusa (Rz 5, 15-17). A kiedy
w Swietle tak objawiajacej si¢ mocy Jezusa pytamy, w jakim glebszym
sensic Adam byl Jego ,typem”, odstania si¢ dodatkowa mozliwos¢:

5 Por. TAMZE, 209. Takze Wulgata przektada tutaj eis ton typon jako: in eam formam.

¢ Pawel wzywa do naSladowania go przez wpatrywanie si¢ w tych, ktérzy tak poste-
pujg, jak tego wzor [typos — forma) macie w nas (Flp 3, 17; por. 2 Tes 3, 9); dzieki
temu takze chrzescijanie stajg sie wzorem, jak uczniowie w Tessalonikach, ktérych
Apostol upewnia: staliscie si¢ nasladowcami naszymi i Pana, by okazac si¢ w ten
sposéb wzorem [typos — forma) dla wszystkich wierzgcych (1 Tes 1, 6 n).



pierwszy cztowiek byl widzialnym ,,Sladem” ukrytej Przyczyny, Stwor-
czego Stowa, ktére miato objawié sie w pelni w Jezusie jako Czlowieku,
nalezacym na poczatku ludzkich dziejéow do ich przysztosci. Mowigc
inaczej: Adam byl jedynie ,,typem” tego, ktdry jako Syn jest doskonatym
»obrazem” Ojca. Cho¢ wiec pozostajemy potomkami Adama, jesteSmy
odwiecznie przeznaczeni przez Boga do tego, bySmy ,,sie stali na wzor
obrazu Jego Syna”...

Podobienistwo, ktore poza ,,typowa” relacjag miedzy Adamem
a Chrystusem pozwala dostrzec glebsza roznice, zostalo rozwinigte
przez Apostota w Liscie do Koryntian, a wigc tam, gdzie wydarzenia ze
Starego Testamentu wskazywaly kryjacg sie w nich zapowiedz tajemnicy
Chrystusa. Mamy tu znowu przeciwstawienie: jak w Adamie wszyscy
umierajg, tak tez w Chrystusie wszyscy bedg ozywieni (1 Kor 15, 22).
Ta relacja jawi sic w nowym $wietle w rozwazaniach, w ktorych Pawet
dokonuje nowej interpretacji starotestamentowej wypowiedzi o stworze-
niu pierwszego czlowieka. Cytuje Rdz 2, 7 w tlumaczeniu Septuaginty,
gdzie powiedziane jest: I Bog utworzyl czlowieka z gliny ziemi, i tchngl
w jego nozdrza tchnienie Zycia [pnoen dzoes), i stal sie czlowiek duszg
2yjgcg [psychen dzosan]. Ale cytat u Pawla przyjmuje posta¢ odmieniong:
Stal sig pierwszy czlowiek Adam duszg Zyjgcg [psychen dzosan), a ostatni
Adam duchem ozywiajgcym [pneuma dzoopoioun] (1 Kor 15, 45). Na
czym polega ta reinterpretacja?

Por6éwnanie pokazuje: Apostot przestawia oba elementy biblijnej
charakterystyki Adama, przy czym drugi (,,dusze zyjaca”) taczy z ,,pierw-
szym czlowiekiem”, a pierwszy, po dodatkowej modyfikacji na ,,ducha
ozywiajgcego’’, taczy z Chrystusem jako ,,ostatnim czlowiekiem”. Samo
rozroznienie elementu psychicznego i duchowego u cztowieka, obecne
juz w Ksiedze Madrosci, zostalo przez Pawla poglebione w Swietle rdzni-
cy miedzy Adamem a Chrystusem. Zlgczenie ,,duszy zyjacej” z Adamem
oznacza, ze przekazuje on swym potomkom zycie (psyche), ktore prze-
mija, kofczy si¢ Smiercig. Natomiast ,,duch ozywiajacy”, wyrdzniajacy
cztowieka ponad inne stworzenia, mial umozliwi¢ mu zycie Boze, wol-
ne od $mierci. Pawel uznaje ten Bozy element u pierwszego czlowieka
stworzonego na obraz Bozy, jednak od razu taczy go nie z Adamem
tylko z Chrystusem. I sens Pawlowej reinterpretacji biblijnej wizji Adama
w Swietle Chrystusa moze by¢ dwojaki.

7 Co do modyfikacji ,,tchnienia zycia” na ,,ducha ozywiajagcego” wzorem mogta byé
dla Pawla wypowiedz z Ksiggi Madrosci o grzesznym czlowieku, ktéry lepi figury
bozkéw-idoli z gliny: Bo nie poznal Tego, ktory go ulepil, tchngt w niego dusze dzia-
lajgcq [psychen energousan) i napetnil duchem Zywotnym [pneuma dzotikon] (Mdr
15, 11).
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Po pierwsze, mozna rozumowac tak: pierwotny czlowiek jako ,,du-
sza zyjaca” byl poczatkowo rowniez ,,duchem ozywiajagcym”, ktorego
jednak utracit przez grzech. Ale ten duch ozywiajacy wskazywat od
poczatku na Chrystusa, ktory go w przyszlosci cztowiekowi przywrdci.
W takiej interpretacji juz Rdz 2, 7 wskazywatoby na Chrystusa jako
przysztego Dawce Bozego daru utraconego przez Adama.

Mozna jednak wskaza¢ drugie znaczenie Pawlowej reinterpretacji.
»Duch ozywiajacy”, ktorego wyrdznia on w Adamie, nie taczy sie z Chry-
stusem dopiero w przysztoSci, lecz juz od poczatku jest znakiem stwo-
rzenia Adama wedtug obrazu, ktérym jest Chrystus, a zatem stworzenia
,»w Chrystusie” (Ef 2, 10), zwigzanego z odwiecznym wybraniem ludz-
kosci w Nim ,,przed zalozeniem S$wiata”. Wprawdzie sam Adam traci
tego ,,ducha” przez grzech i dlatego nie przekazuje go réwniez innym
ludziom. Jednak poniewaz jest on zwigzany z Chrystusem, dlatego On
wladnie nadal go przekazuje.

Nie wchodzimy na razie w kwestie, czym jest 6w ,,duch ozywiajg-
cy”, ktorego wedtug biblijnej wizji mial przekazywaé Adam, ale stracit
go przez grzech. Nazwanie go wyzej ,,zyciem Bozym” w cztowieku jest
otwarte zaré6wno na element nieSmiertelnosci, zwigzany z duszg ducho-
wa, jak i na taske uswiecajaca jako mitosé i zycie Ducha Swietego. Zatem
abstrahujac tutaj od tresci tego elementu, zauwazmy formalng strone
roznicy obu znaczen reinterpretacji wizji Adama w $wietle Chrystusa,
ktora wigze si¢ z dwoma spojrzeniami na dzieje ludzkosci i na ,,typowy”
charakter Adama w relacji do Chrystusa. Pierwsza wizja pojmuje Adama
jako ,,typ” Chrystusa, ktory nalezy ciggle do przyszloci, by zrealizowaé
sie dopiero w Jego przyjéciu na Swiat w pelni czasu; wiecej, dzieje ludz-
kosci przed Chrystusem sg pojmowane jako dzieje grzechu i $Smierci,
ktére dopiero po przyjsciu Chrystusa stajg sie dziejami objawiania sie
taski i zycia. Druga wizja prowadzi do nowego spojrzenia na Adama
w Swietle Chrystusa jako Osoby Syna, doskonatego obrazu Ojca, ktory
w pelni objawi sie w Jezusie, zas§ Adam byl tylko Jego niedoskonala
kopig, domagajacg sie rozwoju — byt jedynie, powtoérzmy, ,,typem” tego,
ktory jako Syn jest doskonatym ,,obrazem” Ojca. Jesli w pierwszej wizji
Chrystus objawiajacy sie w dziejach byl nazywany ,,antytypem” Adama®,
w drugiej wizji zastuguje — jako odwieczny obraz Ojca — na miano ,,arche-
typu”, pierwotnego wzoru, poczatkowo skrytego w ,,typie” pierwszego
cztowieka, pdzniej objawiajacego sie w Jezusie, a dzieki Niemu w nas,

$ Por. K. RAHNER, E latere Christi. Der Ursprung der Kirche als zweiter Eva aus
der Seite Christi des zweiten Adam. Eine Untersuchung iiber den typologischen
Sinn von Jo 19,34a, w: TENZE, Simtliche Werze, Bd. 111, bearb. A.R. BATLOGG,
E. FARRUGIA, K.-H. NEUFELD, Benziger-Herder, Freiburg 1999, 15.



ktorych Ojciec przeznaczyl na to, bySmy ,.sie stali na wzor obrazu Jego
Syna”...

3. Na wzor obrazu Matki

Powyzsze rozwazania dopelniajg sie, gdy przenosimy teraz uwage
z Adama na Ewe... Przypomnijmy, ze jako stworzeni ,,w Madrosci”,
ktora taczy cechy Drugiej i Trzeciej Osoby Boskiej, mamy si¢ staé nie
tylko na wzér obrazu Syna, ale takze na wzor obrazu Matki. Ten obraz
objawit si¢ poczatkowo, na sposdb jeszcze niepelny, w pierwszej kobie-
cie nazwanej Ewg [Dzoe), bo ona stala si¢ matkg wszystkich zyjgcych
[meter panton ton dzonton] (Rdz 3, 20). Ksiega Madrosci, w ktérej od-
kryliSmy parafraze wizji z Ksiegi Rodzaju prowadzacg do reinterpretacji
przez Apostofa Pawla, pojmuje cale dzieje ludzkosci jako dziatanie Sofii
—jednej, ale przyjmujacej ciagle nowe postaci — poczynajac od Adama:
strzegla Prarodzica [protoplaston patera) swiata — pierwsze samotne
stworzenie; wyprowadzila go z jego upadku i dala mu moc panowania
nad wszystkim’®. Uderza to, ze samotno$¢ Adama (por. Rdz 2, 18) jako
protoplasty calej ludzkosci, tacznie z Ewg (zgodnie z Rdz 2, 22), ma za
towarzyszke Sofi¢, podobnie ,,samotng” jako pierwsze stworzenie, choé
otwartg jednoczesnie na calg ludzkos¢!. A zatem Madro$é-Sofia jako
poprzedzajaca stworzenie czlowieka nie tylko napetnia go, ale dopetnia
— przez to, ze u jego boku pojawia si¢ ludzka towarzyszka, by powstala
wspolnota.

Stowa Ksiegi Madrosci rzucajg nowe $wiatlo na ludzki, stworzony
wymiar Madrosci. Jesli po stronie Boskiej, otwartej na tajemnice Trojcy
Swietej, Madroéé odrézniona od Stworcy zapowiada Boska wspolnote,
obejmujacg Syna i Duchowg Osobe, to po stronie stworzenia zapowiada
wspolnote ludzka —jest personifikacja ludzkosci w jej czystej postaci,
pochodzacej od samego Boga. Dlatego ,,samotny” Adam nie jest mimo
wszystko samotny, skoro towarzyszy mu Sofia, poczatkowo w ukryciu,
poki nie pojawi si¢ jej ludzki ,,odcisk” (typ) — pierwsza kobieta. Pigkny
obraz tej intuicji znajdujemy w stynnym fragmencie fresku Michata
Aniota na suficie Kaplicy Sykstynskiej. Adam ukazany w momencie
stworzenia wyciaga reke, ktora ledwo ledwo dosiega reki Stworcy. Bez-

° Mdr 10, 1 n. Poprawiam ,,ustrzegta” (BT) na ,strzegla”; w oryginale: diefylaksen
(custodivit). Co do tych idalszych rozwazan por.: J. BOLEWSKI SJ, I-lustracja
Niepokalanej, Wyd. Ojcéw Franciszkan6w, Niepokalanéw 2007, 67 nn.

10 Por. rozwazania: M. GILBERT, Mgdros¢ Salomona, t. 11 11, t. S. KOBIALKA, WAM,
Krakéw 2002; t. II, 96 nn.
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posrednie dotkniecie ze strony Boga stanowi stworzenie cztowieka jako
osoby, tchnienie wen ozywiajgcego ducha. Nie wiemy, czy bliskie sobie
rece ludzkiego stworzenia i Stworcy w ujeciu Michata Aniola ,,juz” sie
dotknely, czy ,jeszcze nie”... Wyraz oczu Adama sugeruje, ze wpraw-
dzie pierwsze dotkniecie juz sie¢ dokonalo, ale czeka jeszcze nastepne.
Geniusz artysty kieruje spojrzenie mezczyzny nie tylko ku Stworcy, lecz
i ku postaci kobiecej, objetej druga Jego reka. Kobieta bliska Stworcy,
zywo wpatrujaca si¢ w Adama, moze symbolizowaé zaréwno Ewe jako
matke ludzkosci, jak i Sofie-Madros¢ jako pierwotng wizje ludzkosci
we wspolnocie z Bogiem. I wlasnie jako ,,matka wszystkich zyjacych”
pierwsza kobieta staje si¢ ,,typem” Sofii —w obu znaczeniach, ktére
zauwazyliSmy w rozwazaniach Apostola: jako zapowiedz przyszlej i do-
skonalej kobiety — Maryi, a glebiej jako pierwsza ludzka istota ,,wedlug
obrazu Matki”, ktéry jest ukryty w Boskiej Madrosci jako zwigzanej
z Trzecig Duchowg Osobg Boza.

Ztaczenie Madrosci-Sofii z pierwotng wizjg ludzkosci znajduje
potwierdzenie we wczesnych pismach chrzescijafiskich, ktére mowia
o pierwszej ,,Eklezji duchowej”, stworzonej ,,przed stoficem i ksiezy-
cem”!!, Idea ta pojawita si¢ juz uprzednio w Liscie do Efezjan: Eklezja
zostala w nim ukazana jako poprzedzajaca Wcielenie, skoro wcielony
Syn Bozy jawi si¢ tu jako ,,Zbawca Ciata” (5, 23). Obraz implikuje,
ze Ciato Chrystusa po grzechu wymagato zbawienia, tak opisanego:
Chrystus umitowal [egapesen] Eklezje i wydal za nig samego siebie, aby
jg uswiecic, oczysciwszy obmyciem wodg, ktoremu towarzyszy stowo,
aby osobiscie stawic przed sobg Eklezje jako chwalebng, nie majgcq skazy
czy zmarszczki, czy czegos podobnego, lecz aby byla swieta i niepokala-
na (5, 25-27). Tak oto Eklezja-Oblubienica jako ludzko$¢ odnowiona,
znowu pojednana w ciele Ukrzyzowanego, jest objawieniem Eklezji juz
odwiecznie przewidzianej i preegzystujacej w Sofii, zlaczonej z tajemnica
Chrystusa, w ktorym zostaliSmy wybrani przed zalozeniem swiata, aby-
Smy byli swigci i niepokalani (1, 4).

Ten sam List do Efezjan taczy dodatkowo misterium Eklezji i Chry-
stusa z pierwsza ludzkg para, z jej wiezig malzeniska, w ktdrej oboje staja
si¢ ,jednym cialem” (5, 31). I kiedy Apostol przypomina matzonkom,
ze dlatego zgodnie z wolg Stworcy w zwigzku malzeniskim stajg si¢ dwo-
je jednym cialem (Rdz 2, 24), ukazuje to jako misterium wielkie |...]
w odniesieniu do Chrystusa i do Eklezji (5, 32). To znaczy: tajemnica

" Drugi List Klemensa do Koryntian, 14, 1n; por. Pierwsi swiadkowie. Wybor najstar-
szych pism chrzescijariskich, przet. A. SWIDERKOWKA opr. M. STAROWIEYSKI,
Znak, Krakow 1988, 115.



kryje sie i daje wykry¢ u poczatku stworzenia — nie tylko jako dzieto
Bozego Stowa-Logosu czy Madrosci-Sofii, ale jako wylonienie zaczatku
ludzkosci w parze Adama z Ewa. Jesli przy tym uzna¢ Adama za ,,typ”
Chrystusa, to Ewa jako ,,matka wszystkich zyjacych” moze by¢ uznana
za typ Osoby Duchowej, a zarazem Eklezji jako matki.

Pawlowe wskazéwki w tym kierunku zostaly rozwiniete w poczat-
kach koscielnej tradycji poapostolskiej. To samo pismo, ktére moéwito
o pierwszej Eklezji, Eklezji duchowej, kiéra zostala stworzona przed stor-
cem 1 ksigzycem, uzasadnia to dwojako. Z jednej strony powoluje sie na
stworzenie cztowieka jako mezczyzny i kobiety, dodajac: Mezczyzng jest
Chrystus, niewiastg Eklezja. 7. drugiej strony przypomina: takze Ksiggi
i Apostolowie gloszg, Ze Eklezja nie jest od dzisiaj, lecz od wiekow. Byla
ona duchowa podobnie jak nasz Jezus i objawila si¢ w dniach ostatecz-
nych, aby nas zbawic. Ta Eklezja duchowa stala si¢ widzialna w ciele
Chrystusa'?. Za przytoczone tu Swiadectwo apostolskie moze by¢ uznany
List do Efezjan'?, a wspomniane Ksi¢gi mozemy faczy¢ nie tylko z Ksiega
Rodzaju i jej wizja poczatkowej jednosci ludzkosci, ale takze z Ksiggami
madro$ciowymi, gdzie Madro$é-Sofia pojawia sie przed pozostalym
stworzeniem, a dalej szuka dla siebie miejsca w ludzkosci, by je w koficu
znalez¢ — nie tylko w Izraelu, lecz w odrzuconym przezeh ukrzyzowanym
Chrystusie, ktorego Ciato dopetnia sie w Eklezji.

Dotychczasowe rozwazania $w. Pawla pozwalajg nazwaé pierwsza
kobiete ,,typem” —zaréwno Bozej Madrosci, jak i duchowej Eklezji,
ktora w Ewie jako ,,matce wszystkich zyjacych” znalazta swq pierwsza
zapowiedz. A jakie miejsce zajmuje tu Maryja? Gdy Apostol wspomina
Ja anonimowo (bez imienia!) w stowach o ,,postaniu” Syna Bozego
na $wiat, laczy te¢ wypowiedz z ,,postaniem” do naszych serc ,,Ducha
Syna”'*. Z Ewangelii wiemy, ze to dwojakie postanie bylo w istocie
jednym —u Maryi, ktéra poczeta Syna ,z Ducha Swictego”. Réwniez
u Pawla znajdujemy dodatkows wypowiedz, ukazujgcg wyrdznione miej-
sce Maryi przy Jezusie na tle relacji Adama i Ewy. Jej ukryta obecno$é
staje si¢ wyrazniejsza, kiedy przytoczymy stowa Pawla z umieszczonym
w nawiasie komentarzem: ...« Panu [Jezusie| ani mezczyzna nie jest bez
kobiety, ani kobieta nie jest bez meiczyzny. Jak bowiem kobieta [Ewa
— powstala] z meiczyzny [Adamal, tak meziczyzna [Jezus — prawdziwy
Adam-Czlowiek — powstal] przez kobietg [Maryje, zwigzang z Nim jako

12 Cyt. wg: TAMZE. .

13 Por. przypis M. STAROWIEYSKIEGO w: TAMZE, 487.

4 Ga 4, 6. Warto podkresli¢, ze w obu wypadkach mamy to samo pojecie apostello
(posytam), co polski przektad Biblii Tysigclecia zaciera.
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prawdziwa ,,Ewa”-Matka zyjacych]. Wszystko zas [pochodzi] z Boga
(1 Kor 11, 11-12). Komentarz'"® wyjasnia glebszy sens Pawlowej wypo-
wiedzi: W nowym spojrzeniu (takze na stworzenie) zapoczatkowanym
przez Jezusa pada nowe $wiatlo na relacje mezczyzny i kobiety. Jedno-
stronne podporzadkowanie kobiety mezczyznie (wedlug Rdz 2) zostaje
w Chrystusie dopetnione —w relacji wzajemnosci, ktora zresztg jest
obecna juz w pOZniejszej starotestamentowej wizji stworzenia pierwszej
pary ,wedlug obrazu” Boga — wedlug obrazu Syna i Matki.

4. Duchowe zycie w Chrystusie

Rozwazmy teraz dokladniej zycie, ktére przekazuje Chrystus jako
»duch ozywiajacy”, rozpoznany przez Apostola w opisie stworzenia
Adama jako ,typu” Chrystusa. Przyjrzyjmy si¢ najpierw innym wypo-
wiedziom u Pawla oraz w pozostatych miejscach Nowego Testamentu,
gdzie jest opisane to ,,ozywiajace” dziatanie'®. W Pierwszym Liscie do
Koryntian, z ktérego pochodzi to okreslenie, pojawilo si¢ ono juz wcze-
$niej, i to w odniesieniu do zmartwychwstania jako zycia nastepujacego
po uprzedniej $Smierci: jak w Adamie wszyscy umierajg, tak tez w Chry-
stusie wszyscy bedg oZywieni [dzoopoeithesontai]”. Z kolei w Liscie do
Rzymian to ozywiajace dzialanie, wydobywajace ze Smierci, przypisane
jest Bozemu Duchowi; Pawel zapewnia tu: jezeli mieszka w was Duch
Tego, ktcry Jezusa wskrzesil z martwych, to Ten, co wskrzesit Chrystusa
Jezusa z martwych, przywroci do Zycia [dzoopoiesei] wasze smiertelne
ciata mocq mieszkajgcego w was swego Ducha'. Zwiazek ,,ozywiaja-
cego” dziatania z Duchem opisuja réwniez inne wypowiedzi Nowego
Testamentu: jest to zawsze Duch Bozy, SciSle zfaczony z Osobg Jezusa,
ktory zostal zabity wprawdzie na ciele, ale powolany do zZycia Duchem
[dzoopoietheis de pneumati] (1 P 3, 18). I dlatego Jezus w ostatniej

15 Opieram sie na: N. BAUMERT, Antifeminismus bei Paulus? Einzelstudien, Wiirzburg
1992, 55.90 nn. Baumert odkryl pézniej (tamze, 92, prz. 162) podobna interpretacje
w: E. WALTER, Der erste Brief an die Korinther, Diisseldorf 1969, 198. Por. tez:
N. BAUMERT, Frau und Mann bei Paulus, Uberwindung eines MifSverstindnisses,
Wiirzburg 1992, 168 nn. Wigcej pisatem o tym w: Poczgtek w Bogu. Jednosé dzie-
wiczego i niepokalanego poczecia, Wyd. WAM, Krakow 1998, 242, 314.

16 Chodzi o rézne formy czasownika dzoopoieo (ozywiam).

171 Kor 15, 22; por. takze: Lecz powie ktos: A jak zmartwychwstajqg umarli? W jakim
ukazujq sig ciele? O, niemagdry! Przeciez to, co siejesz, nie oZyje [dzoopoieitail, jezeli
wprzod nie obumrze (1 Kor 15, 35-36).

18 Rz 8, 11; wezesniej Apostof mowi o Abrahamie, ze uwierzyt Bogu jako Temu, ktory
ozywia umarlych [theou tou dzoopoiountos tous nekrous) i to, co nie istnieje, powoluje
do istnienia (Rz 4, 17).



Ewangelii powiada o sobie w jednosci z Ojcem i Duchem: jak Ojciec
wskrzesza wmarlych i oZywia [dzoopoieil, tak rowniez i Syn oZywia [dzo-
opoiei] tych, ktérych chee (J 5, 21). A dalej, méwigc o swym odejsciu
do Ojca, zapowiada: Duch daje zycie [to pnewma estin to dzoopoioun);
cialo na nic si¢ nie przyda (J 6, 63).

Zauwazamy znaczace przejscie: duch ozywiajacy, ktory w Adamie
(na tle Mdr 15, 11) byl elementem udzielonego mu zycia (duchowego
w odréznieniu od psychicznego), jawi sic w Nowym Testamencie wy-
razniej jako Duch Bozy, objawiony dzieki Jezusowi, a zwlaszcza Jego
zmartwychwstaniu. Z jednej strony mamy tutaj biblijng antropologie,
ktora przyjmuje takze $w. Pawel, odrézniajac w cztowieku trzy zasad-
nicze elementy; w tym sensie modli sie za chrzeScijan: Sam Bdg pokoju
niech was catkowicie uswigca, aby nienaruszony duch wasz, dusza i ciato
[preuma... psyche... soma) bez zarzutu zachowaly si¢ na przyjscie Pana
naszego Jezusa Chrystusa®. Z. drugiej strony dochodzi Duch Bozy jako
rozny od ludzkiego, skoro: Sam Duch wspiera swym swiadectwem
naszego ducha, Ze jestesmy dziecmi Bozymi (Rz 8, 16); to ,,wsparcie”
moze by¢ uzasadnione przez analogie: Kto zas z ludzi zna to, co ludzkie,
jezeli nie duch, ktcry jest w czlowieku? Podobnie i tego, co Boskie, nie
zna nikt, tylko Duch Bozy (1 Kor 2, 11).

Przeklady nie zawsze potrafig rozr6zni¢ oba znaczenia prneuma,
wahajac sie miedzy duzg a malg litera. Z jednej strony wezwanie Pawla
do chrzescijan brzmi: postepujcie wedlug ducha, a nie spetnicie pozgdania
ciata. Cialo bowiem do czego innego dgzy niz duch, a duch do czego
innego niz cialo, i stgd nie ma miedzy nimi zgody, tak Ze nie czynicie
tego, co chcecie. Ale gdy dalej Apostot przeciwstawia zle uczynki, jakie
»rodzg sie z ciata”; dobrym owocom ,,ducha”; czytamy z drugiej strony:
ci, ktorzy nalezq do Chrystusa Jezusa, ukrzyzowali cialo swoje z jego
namietnosciami i poZgdaniami. Majgc Zycie od Ducha, do Ducha si¢ tez
stosujmy (Ga §, 16-25). Mimo trudnosci z odréznieniem obu znaczen,
takze w innych miejscach (por. Rz 8, 1-13), sens apostolskich stow jest
jasny: postepowanie ,,wedtug Ducha” znaczy zycie calego cztowieka pod
wplywem dzialajgcego w nim —w jego duchu, duszy i ciele — Bozego
Ducha. Natomiast postepowanie ,,wedtug ciata” pozostaje w sprzecznosci
z Duchem Swietym, i jesli nawet oznacza grzechy popelniane cielesnie, to
przecie grzechy pochodzg z ludzkiego ducha, jego samowoli... Dlatego

191 Tes 5, 23. Pawtowg wizje odrzucal K. BARTH jako ,,trychotomizm”; por. W, PAN-
NENBERG, Systematische Theologie, Bd. II, Gottingen 1991, 219. Jednak i wizja
Pannenberga, krytyczna wobec Bartna, nie zadowala; por. moja krytyke w: O Stwo-
rzycielu Duchu. .. Refleksje przyrodniczo-antropologiczne w perspektywie trynitarnej,
w: Wokdl tajemnicy Ducha Swigtego, red. P. JASKOLA, Opole 1998, 7-33.
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chrzescijanskie ,,zycie duchowe”, dodajmy, nie jest oderwane od ciala,
tylko wlacza je w zycie poddane dziataniu Ducha Swictego; podobnie
Cwiczenia duchowe $w. Ignacego nie ograniczajg si¢ do ludzkiego ducha:
pokazujg rdzne sposoby korzystania z pomocy ciata do tego, by caty
czlowiek mégl éwiczy¢ sie w postepowaniu wedtug Ducha®.

Pawlowe rozréznienie zycia ,wedtug ciata” i ,,wedtug Ducha” przyj-
muje dodatkowg posta¢ w pismach Apostota Jana. W swym Pierwszym
Liscie mowi o chrzescijanach, ze jako dzieci Boze narodzili sie z Boga
(1] 5, 18). W swej Ewangelii precyzuje to w stowach Jezusa o potrzebie
narodzenia ,,z Ducha”. Pamietamy, ze to stwierdzenie pojawia sie w Je-
go rozmowie z Nikodemem, ktéry jednak nie zrozumial stéw Jezusa
o narodzeniu anothen. Greckie stowo jest wieloznaczne; moze znaczy¢:
z gory, od poczatku, od nowa, ponownie... Nikodem skupit si¢ na tym
ostatnim i dlatego skojarzyt ,,ponowne” narodzenie z powrotem do tona
matki. Dla Chrystusa natomiast istotne bylo pierwotne, bardziej funda-
mentalne znaczenie narodzenia ,,z gory”; dlatego méwi dalej o potrzebie
narodzenia si¢ ,,z Ducha”, jesli cztowiek pragnie ,,wejs¢ do krélestwa
Bozego”. 1 Jezus dodaje: To, co si¢ z ciala narodzilo, jest ciatem, a to, co
si¢ 2 Ducha narodzilo, jest duchem (J 3, 6 n).

Mamy tu przeciwstawienie miedzy zwyklym, cielesnym narodze-
niem a narodzeniem duchowym, koniecznym do tego, by ,,wejs¢ do
krolestwa Bozego”. Skoro narodzenie cielesne dokonuje sie z cielesnej
matki, to narodzenie z Ducha wprowadza w macierzyistwo duchowe,
dopelnienie Bozego ojcostwa. Na czym ono polega? Nikodem, ktory
skupit sie na potrzebie ,,ponownego” narodzenia, skojarzyt je z powro-
tem do fona matki, co wydawato mu sie niemozliwe, nie tylko z powodu
wieku... Takie myslenie pozostaje ,,cielesne”, nie pojmuje duchowego
wymiaru glebszego narodzenia —z Ducha. Umilowany uczen Jezusa
daje w swej Ewangelii wskazowke, ze tono matki, o ktérym mysli
Nikodem, ma dodatkowe znaczenie. Uzyte przez starca stowo (koilia)
znaczy ,tono”, ale glebiej ,,wnetrze”, gdzie poczyna si¢ i skad ,,wylania
sie” duchowy czlowiek. To samo stowo pojawia sie w ostatniej Ewangelii
tylko jeszcze jeden raz — teraz w ustach Jezusa, gdy méwi o ,wnetrzu”,
z ktérego poplyng strumienie wody zywej (J 7, 37 n). Wypowiedz jest
znowu wieloznaczna, bo zaleznie od interpunkgji moze méwi¢ o wne-
trzu Jezusa albo o wnetrzu wierzacych w Niego. Oba znaczenia 1acza
si¢ w jedno: zrédlem wody zywej — prawdziwego zycia — jest w sensie
ewangelisty ,,wnetrze” Jezusa, ale dla kazdego, kto w Niego wierzy, Jego

20 Por. wiecej w: J. BOLEWSKI SJ, Podstawy modlitwy, Wyd. WAM, Krakéw 2002,
73 nn.



strumienie poplyng takze z osobistego wnetrza wierzacego, otwartego
na zywego Jezusa.

Tak objawia si¢: duchowe wnetrze cztowieka, dane mu jako stwo-
rzeniu, otwarte na Ducha samego Boga. Starotestamentowa wizja tego
wnetrza zwigzala si¢ stopniowo — w ksiegach madrosciowych — z dusza
duchowa, ktéra w czlowieku stworzonym ,,wedtug obrazu” Boga pozo-
staje nieSmiertelna, przy czym do nieSmiertelnosci jako zycia w jednosci
z Bogiem dolaczyta — jako dopelnienie greckiej antropologii — potrzeba
Bozego Ducha, dajacego spetnienie zar6wno duszy i ducha, jak i ciala
— w zmartwychwstaniu?!. Zycie duchowe jako zycie w Duchu Swietym
wigzane jest w Nowym Testamencie ze chrztem $wietym jako zanurze-
niem w tajemnice PrzejScia (Paschy) Jezusa z zycia ziemskiego do pelni
7ycia w Bogu. Dlatego w Ewangelii Jana udzielenie Ducha Swictego
zostalo zlaczone z wywyzszeniem Jezusa. Po Jego stowach o strumie-
niach wody zywej z wnetrza, Jan dodal: A powiedzial to o Duchu,
ktorego mieli otrzymac wierzgcy w Niego; Duch bowiem jeszcze nie byl
dany, poniewaz Jezus nie zostal jeszcze wwielbiony (J 7, 39). Jednak i do
tych stéw Apostola stosuje sie pdzniejsza zapowiedz Chrystusa, ktory
zapewnil uczniow, ze Jego Duch jako Duch Prawdy doprowadzi ich do
calej prawdy (J 16, 13). A w tym wypadku ,,cata” prawda oznacza, ze
podobnie jak Chrystus, tak i Jego Duch dziatal w ludzkich dziejach od
poczatku — jeszcze przed Weieleniem — we wspdlnocie Boskiego Logo-
su, ktory oswieca kazdego czlowieka, gdy na swiat przychodzi (J 1, 9),
cho¢ objawilo sie to jasno dopiero dzieki Jezusowi, gdyz On umozliwia
glebsza, nowa wizje poczatku.

5. Ikona Niepokalanego Pocz¢cia

Matczyne tono jako wnetrze, z ktérego ,,wylania si¢” zycie Ducha
Swigtego, jest biblijnym obrazem-ikong ludzkiego poczatku jako poczecia
(i narodzenia) z Ducha; méwigc inaczej: objawia w ludzkim poczatku
ten jego wymiar, ktory wigze si¢ ze stworzeniem ,,wediug obrazu” Mat-
ki, Trzeciej Osoby Bozej. I dlatego wyrdznionym obrazem tej prawdy
stala si¢ maryjna tajemnica Niepokalanego Poczecia. Jednakze w Swietle
wezeSniejszych rozwazan oczekujemy, Ze tajemnica nie ogranicza si¢ do
Maryi, lecz odstania swa glebie w jednosci z Boska Osobg Duchowa,
a po stronie stworzenia z Eklezja duchowa, pierwotng wizjg ludzkosci
zaplanowang przez Ojca wedlug obrazu Syna i Matki.

2! Na temat rozwoju biblijnej eschatologii por. A. JANKOWSKI OSB, Eschatologia
Nowego Testamentu, Wyd. WAM, Krakéw 2007, 85-115, 238-261.
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Znamienne, ze ta glebsza wizja maryjnej tajemnicy, nieograniczajaca
sie do zwiezlej definicji dogmatycznej, ukazana zostata po ogloszeniu
dogmatu — w Swietle wizji z Lourdes, zwlaszcza tej najwazniejszej, odsta-
niajacej imie: ,,Jestem Niepokalanym Poczeciem”. 1w $lad za $w. Mak-
symilianem Marig mozna widzie¢ tutaj imi¢ Trzeciej, Duchowej Osoby
Boskiej, ktore stosuje sie takze do Maryi jako Scisle z Nig zwigzanej?. Jej
Syn jako Syn Bozy byt obrazem Ojca, mogt wiec o sobie powiedzieé: Kto
Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca... W sposob analogiczny, pamie-
tajac o roznicach, mozemy $mialo zauwazy¢: kto ,widzi” Maryje jako
Bozg Matke, ,,widzi” rowniez i Trzecia, macierzyniskag Osobe Boska...
Jednoczesdnie: bySmy sie stali naprawde ,,na wzoér obrazu” Syna, ktory
jest obrazem Ojca, potrzebujemy pomocy Matki — Duchowej Osoby
Bozej, ktorej osobowym obrazem jest Matka Jezusa i nasza.

Wizja z Lourdes oznacza ,,rozwiniecie” wizji Niepokalanego Poczecia
w tym sensie, ze taczy tajemnice niewidzialnego poczecia z widzialng po-
stacig Niepokalanej, ,,rozwinieta” zgodnie z uprzednimi, tradycyjnymi Jej
obrazami. Nie wolno wszakze zapomina¢ o tym, ze najwazniejszg ikong
Maryi jest ewangeliczna wizja. Réwniez ona rozwijata sie: poczynajgc od
powsciagliwosci najstarszej Ewangelii wedlug Marka przez ubogacona
wizje Mateusza i Lukasza, otwartg na udzial Matki w poczeciu Jezusa,
wreszcie prowadzac do glebi Janowej wizji, gdzie Matka Jezusa w Duchu
Swietym ukazana jest jako nasza Matka. Jako Matka duchowa Maryja
reprezentuje tu réwniez Eklezje, stojaca jako prawdziwa ,,Ewa”, Matka
7yjacych w Duchu Swietym, przy Chrystusie, prawdziwym Adamie. Nie
rodzi nas Ona fizycznie, ale pomaga w rodzeniu si¢ w nas Jezusa, by na
Jego i na Jej obraz ksztaltowat sie¢ w naszym zyciu ,,duchowy” cztowiek,
zyjacy wedtug Ducha Bozego.

Swiety Pawel okresla tego cztowieka jako ,,nowego”, gdy przed-
stawia go na tle ,starego”, ktory ulega zepsuciu na skutek zwodniczych
Zqdz; stad Apostol wzywa chrzeScijan, ze majg odnawiac sie duchem |...]
i przyoblec czlowieka nowego, stworzonego wedtug Boga, w sprawiedli-
wosci i prawdziwej swigtosci (Ef 4, 21-24). W tym sensie moze mowié
tez 0 ,nowym” stworzeniu w przeciwstawieniu do ,,starego”, podleglego
grzechowi Adama i Smierci®. Jednakze glebszg wizje przedstawia wtedy,
gdy w swietle Jezusa Chrystusa potrafi przyjac takze $miertelng nature
Adama jako zanurzong w bardziej wewnetrznej, prawdziwie pierwotnej
rzeczywistosci Chrystusa. W tym sensie prosi Ojca dla chrzescijan, aby:

22 Wiecej w: J. BOLEWSKI S], Poczgtek w Bogu..., 377 nn.
2 Por. Ga 6, 14; 2 Kor 5, 17; wigcej w: B. REY, Creati in Cristo Gesit. La nova creazione
secondo san Paolo, Editrice A.VE., Roma 1968, 23 nn, 64 nn.



sprawil w was przez Ducha swego wzmocnienie sily wewnegtrznego czlo-
wieka (Ef 3, 15 n). Ten ,,wewnetrzny cztowiek [ho esé anthropos]” ma
upodobanie zgodne z Prawem Bozym (Rz 7, 22), a wiec zyje nie wedlug
ciata, ale zgodnie z Duchem (por. Rz 8, 8n). Przyjecie $mierci nabiera
glebszego sensu: Nosimy nieustannie w ciele naszym konanie Jezusa,
aby zycie Jezusa objawilo si¢ w naszym ciele (2 Kor 4, 10). To zycie
jest w nas i dziala dzieki Duchowi Jezusa, ktory nas umacnia. Dlatego,
dodaje Pawel, nie poddajemy si¢ zwagtpieniu, chociaz bowiem niszczeje
nasz czlowiek zewnetrzny [ho ekso anthropos), to jednak ten, ktory jest
wewngtrz [ho esol, odnawia sie z dnia na dzien (2 Kor 4, 16).

Maryja w Ewangelii jest ikong tej prawdy. Widzimy J3 od poczatku
jako ,,ostonicta” przez Ducha Swietego, ktéry nie tylko sprawia w Niej
poczecie Syna Bozego, ale takze dalej nie przestaje prowadzi¢ Jej. Wyda-
rzenia zewngtrzne rozjasniajg sie dzieki Duchowi, ktory Jg wewnetrznie
napehia. Mogta doswiadczy¢ Go z radoScig w nawiedzeniu krewnej Elz-
biety, ktora takze, gdy ,,Duch Swiety napehnil” ja, rozpoznala w mtodej
dziewczynie Matke mojego Pana (tk 1, 41 n). Kiedy nastepnie Maryja
stawi Pana za ,,wielkie rzeczy”, jakie dla Niej uczynit, Ja samg napelnia
Duch, w ktérym Jej duch raduje sie (1, 47 n).

Kolejne wydarzenia, juz po urodzeniu Syna, wigzg si¢ wyraznie
7 Jego tajemnica. Tutaj dziatanie Ducha Swictego jest ukryte, wyraza sie
w postawie Matki wobec osobliwych wydarzen. W odrdznieniu od in-
nych, ktorzy ,,dziwili sie temu”, co przezywali w zwigzku z narodzeniem
Jezusa, Maryja zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazata je w swoim
sercu (tk 2, 18 n). Te ,sprawy” (rhemata) znaczg zaréwno stowa, jak
i zdarzenia, ktére stajg sie stowem Bozym dla czlowieka, dzigki temu, ze
rozwaza je w sercu, szukajac ich glebszego, Bozego sensu. Matka Jezusa
stanowi wzor otwartosci na zyciowe ,,przypadki”, przyjmowane jako
znaki Bozego dziatania. Maryja ,,rozwazajaca” jest okreSlona po grecku
jako symballousa, co mozemy przetozyé: symbolizujgca... Pojawia si¢
tu pierwotne znaczenie symbolu jako sktadu czy ztozenia dwu czesci,
ktore dzieki temu wskazuja calo$é. 1jak Symbol Apostolski, ,,Sktad”
wiary poswiadcza niewidzialng prawde stowami, ktére jg symbolizujg,
tak Maryja ,,symbolizujaca” staje si¢ dzigki swej postawie symbolem
ukrytego w swym glebokim sensie dziatania Boga. Postawe Matki po-
twierdza p6zniejsze zdarzenie, gdy nie rozumiata Ona stéw i zachowania
dwunastoletniego Syna. Jej odpowiedzig bylo po prostu: chowata wiernie
wszystkie te wspomnienia [rhemata) w swym sercu (tk 2, 51).

Dzieki tej postawie otwartej na dziatajagcego w Niej Ducha, Maryja
otwierala si¢ na tajemnice swego zycia, wzrastajgc nie tylko na wzér
obrazu Syna, lecz i na wz6ér obrazu Duchowej Osoby — Matki. Stawata
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sic tym, kim byta od poczecia Syna: Matka w Duchu Swietym. I dopetnia
sie to w ostatniej Ewangelii, gdzie sam Jezus okresla Maryje nie mianem
Matki, ale Niewiasty (] 2, 4; 19, 26). Symbolika, ktora towarzyszy temu,
wskazuje Maryje w nowej roli: nie tylko Matki Syna, ale Jego Oblubieni-
cy. Wprawdzie w Nowym Testamencie jako Oblubienica Chrystusa jawi
sie przede wszystkim Eklezja (por. Ef 5, 25n; Ap 19, 7), jednakze Maryja
jest uosobieniem Eklezji, zatem osoba, w ktérej oblubienicza relacja do
Syna Bozego jaSnieje najwyrazniej. [ wlasnie wtedy, gdy pod Krzyzem
staje sic Ona kim§ wiecej anizeli Matkg Syna, objawia si¢ najglebszy
wymiar Jej macierzyfistwa: staje si¢ Matka wszystkich...

A co to znaczy dla nas? Jako stworzeni wedlug obrazu Syna jesteSmy
Hrzeczywiscie” dzie¢mi Bozymi. Przypominajgc o tym, Apostot dodaje:
jestesmy dziecmi Bozymi, ale jeszcze si¢ nie ujawnilo, czym bedziemy.
Wiemy, ze gdy sie objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go
takim, jakim jest. Kazdy zas, kto poklada w Nim te nadzieje, uswigca sie
podobnie jak On jest swiety (1 ] 3, 1 n). To uSwiecenie w upodobnieniu
sie do Syna dokonuje sie w Duchu Swictym, ktory jednoczy nas i Jego
z Ojcem. A przyjecie Duchowej Osoby Boskiej oznacza przyjecie Mat-
ki... Gdy przyjmujemy Maryje ,,do siebie” jako naszg Matke, zgodnie
z ostatnig wolg Syna, wzrastamy nie tylko jako dzieci Boze, ale takze
jako Jej dzieci. To wzrastanie dopelni si¢, gdy ujrzymy Syna w Duchu
jako Oblubienica Eklezji-Maryi. Dopelnimy si¢ wtedy takze wedlug
obrazu Matki: dzieki jednosci z Maryja dojrzejemy — jak Ona w swoim
ziemskim zyciu — do oblubiefczej mitosci wobec Niego, we wspdlnocie
Eklezji, Chrystusowej Oblubienicy w Duchu Swietym. I tak ,,uwieczni”
sie zycie, do ktorego w Chrystusie wybrat nas Ojciec, abySmy byli jak
Ona — $wigci i niepokalani.
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Il mistero del’Immacolata come icona
della vita in Cristo

(Riassunto)

Il mistero dell’Tmmacolata ¢ legato con I’eterno piano del Padre che nel suo Figlio
ci ha scelti prima della fondazione del mondo. Ogni uomo in quanto una creatura &
Iicona-immagine di Dio. Questa dimensione del mistero dell'uomo viene studiata
dall’autore nella prima parte dell’articolo.

La creazione dell'uomo ¢ stata fatta secondo “I'immagine del Figlio”. La questione
della relazione tra Adamo e Cristo viene affrontata dall’autore nella seconda parte del
contributo.

Luomo fu creato non soltanto secondo “I'immagine del Figlio”, ma anche se-
condo “I'immagine della Madre”. Questa immagine si ¢ svelata gia nella prima donna,
e cioé Eva (Dzoe), la madre di tutti viventi. E poi in modo pieno in Maria, la madre
di Cristo.

Alla fine ’autore mette in luce in che cosa consiste la vita spirituale in Cristo. E’
la vita nello Spirito Santo. In questo contesto I"autore ci presenta il mistero dell’Tmma-
colata Concezione come icona della vita in Cristo.
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