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Postrzeganie Kosciofa i wiary chrzescijanskiej jako rzeczywistosci ukry-
wajacej sie, a wrecz uciekajacej przed radoscig zycia oraz szczeSciem,
rzeczywistosci skostnialej, aby nie powiedzie¢ na wskro$ smutnej i nasaczo-
nej pesymizmem, z pewnoscig nie jest prawdziwg oceng. Nie jest nawet
obiektywng préba opisania tego, co obecne jest w tym i takim Swiecie, jako
kontynuacja Bozego (Chrystusowego) dzieta zbawienia. Bezposrednig tego
przyczyna jest nie tylko krytyczny i negatywny stosunek do chrzescijanistwa
i Kosciola, ale zapewne takze dos¢ zaawansowana ignorancja teologiczna
oraz zaledwie powierzchowne przezywanie/do$wiadczanie wiary samych
cztonkéw Kosciota!. Chodzi o takg wiare, ktdra ogranicza sie niemal do
odruchowych, zewnetrznych aktéw kultycznych, bedacych swego rodza-
ju rozszerzeniem badZ wyrazem tradycji rodzinnych lub narodowych.
Zamyka sie ona na poszukiwanie prawdy, a tym samym na suchym,
czasem systematycznym, lecz bezrefleksyjnym spelnianiu obowigzkdw,
ktérych owocem nie jest wzrost
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misterium i poglebienia w plasz-
czyznie znaczeniowej, a zasadniczy wektor skierowany jest w kierunku
konsumpgjonistyczno-hedonistycznego doswiadczania tego, co tu i teraz,
bez jakiegokolwiek odniesienia do przysztosci. Bez jakiejkolwiek préby
wpisania w sens ludzkiego zycia i jego transcendujacych odniesief.
Dlatego przed teologig stoi zadanie przywrdcenia chrzeScijanstwu
i KoSciotlowi oblicza prawdziwie radosnego, wraz z poglebieniem zna-
czenia sensu szczescia i jego obecnoSci w egzystengji cztowieka. Pokaza-
nie, ze chrzeScijanstwo jest w istocie swojej radosng, bo Dobrg Nowing
dla kazdego czlowieka i calego $wiata, a zarazem, ze szczescie nie jest
egzystencjalem, ktory mozna definiowaé w granicach ograniczonych
do krotkich doznaf na poziomie zmystow i ludzkich pragnien. Jest
integralng zasada ludzkiego bytu, zakorzeniong ontologicznie w Bozym

! A. SOBIERA]J, Rados¢ Boga. Rys ontologiczny, ,,Ateneum Kaptanskie” t. 151(2008)
2.2, 285.
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wewngtrznym zyciu, a przekazang w akcie stworzenia czlowiekowi, jako
obraz owego wewnatrztrynitarnego, odwiecznego szczescia.

Taka préba objasnienia sensu radosci i zglebienia jego prawdziwego,
ontologicznego znaczenia mozliwa jest rowniez z perspektywy mariolo-
gicznej. Takze wspolczesna mariologia, jako integralna czeS¢ systematycz-
nego wyktadu wiary chrzescijafiskiej, moze sie bowiem z powodzeniem
wlaczy¢é w nurt powrotu do radoSci wiary i z wiary, do postrzegania zycia
wiarg jako w pelni prawdziwego realizowania ontologicznie zadanego
cztowiekowi szczescia. Jako spetniania jego zasadniczych celéw oraz jako
miejsca hermeneutyki pojecia, znaczenia i sensu radosci. Wiarygodno$é
tej drogi opiera si¢ na dwu zasadniczych aspektach: Maryja jest prawdzi-
wym czlowiekiem, a zarazem ma prawdziwie najblizsza i bezposrednia
relacje do Boga, jako Dawcy i zrodla radosci, stajac sie —z Bozej woli
— jej przekazicielka i oredowniczka.

1. Rados¢ jako tajemnica ludzkiej egzystencji

Mariologiczna analiza zagadnienia radosci musi zostaé podjeta
z perspektywy hermeneutyki ontologii radosci, czyli ukazania zarysu jej
istoty, sensu i Zrodta, a przede wszystkim wpisania w ludzkg egzystencje.
Ta ostatnia uwaga jest zarazem uwiarygodnieniem podjetego tematu:
Maryja to bowiem cztowiek prawdziwy, czlowiek wiary i pytan, postu-
szefistwa i ufnosci. To Kobieta i Matka, w ktérej zyciu nie zabraklo ani
cierpienia, ani chwaly; ani smutku, ani radosci, i ktérej egzystencja od
samego poczatku nalezata do pelni definicji czlowieczenstwa.

Na co dzief krucha, chwilowa, spodziewana badZ zaskakujaca ra-
dos¢, zdaje sie by¢ zaledwie krétkotrwalym doznaniem (czasem wrecz
pozadaniem), ktérego przyczyna/zrodlem jest efekt zaplanowanej pracy,
zbieg okolicznosci, dorazne doznanie lub stan emocjonalno-duchowy.
Jednak w swojej transcendujacej tresci i istocie, zaczyna jawic sie jako
swego rodzaju misterium. Jako antycypacja czegos, co czeka czlowie-
ka w przysztoSci. Juz nie jako szybko umykajaca chwila, ale jako stala
warto$¢ bytu i jego przywilej. Skoro wiec — w perspektywie teologicznej
— przyszioscig czlowieka i $wiata jest Bog®, to Bég musi by¢ jednocze-
$nie centrum tajemnicy prawdziwej radosci. To On jest owg oczekujaca
i przyciagajaca radoscia, tyle ze majacg charakter trwaly i wieczny. Ra-

> Por. TAMZE, 285-294.
3 Por. T. WECLAWSKI, Gdzie jest Bog? Male wprowadzenie do teologii dla tych, ktdrzy
nie bojg si¢ myslec, Poznah 2002, 34 n (i cata pozycja).



doscig wyzwolong, a zarazem bedaca wyzwoleniem od chwilowosci,
niepewnosci, kruchosci i przemijalnosci. Dlatego tylko Bég, jako Byt
radosny, moze by¢ i jest zarzewiem/definicjg radoSci stworzenia. Petna
i prawdziwa rados$¢ swoje zZrédlo ma w Bogu i Jego tasce: Bog i Jego
taska jest radoScia i sprawia rado$¢*. Oznacza to, ze tylko czlowiek wiary
i zyjacy w lasce moze by¢ zdolny do tej prawdziwej radosci. Dlatego Je-
zus méwi, ze Jego pragnieniem jest, aby rado$¢ jego uczniéw byla petna
(J 16, 24), a doktadniej wyznaje pragnienie: aby radosé moja w was byla
i aby rados¢ wasza byla pelna (J 15, 11), po to, aby nawet najwickszy
smutek i cierpienie mogly zamieni¢ sie¢ w rados¢ (por. J 16, 20)°.

Aby doktadniej ujgé definicje prawdziwej radosci, i uciec od jej
wypaczonych form, nalezy potgczy¢ ja nierozerwalnym, ontologicznym
wezlem z mitocia, czyli z istotg Boga (por. 1] 4, 8. 16). To odwieczna
(najpierw wewngatrztrynitarna) mito$¢ Boga skierowana ku stworzeniu
i cztowiekowi staje si¢ zrodtem radosci/szczeSliwosci. Staje sie zasada jej
trwalosci i wiecznoSci. Boska mito$¢ zadana czlowiekowi, staje sie tym
samym warunkiem szczescia, najpierw doczesnego, potem wiecznego. To
ona uzdalnia cztowieka do udzialu w zyciu i radosci samego Boga®. Jest to
milos¢ wszechogarniajgca, ktdra jest cierpliwa, faskawa, nie zazdrosci, nie
jest pyszna, bezwstydna, gniewna, nie pamigta zlego, nie cieszy si¢ z niespra-
wiedliwosci, lecz wspohweseli si¢ z prawdg, a przede wszystkim nigdy nie
ustaje (por. 1 Kor 13, 4-8). Tylko taka mito$¢ daje wieczng rados¢. Trwata
i wieczna rado$¢ moze by¢ owocem tylko takiej mitosci. Zarazem jednak
wskazuje ona, ze prawdziwa rado$¢ to co$ wiecej niz doSwiadczanie chwil
przyjemnych i wesotych (branie), ze kryje si¢ za nig jaka$ tajemnica i jakie$
niespodziewane tlo, ze w jej sednie zawiera sie takze pewien wysitek, nieraz
polaczony z trudem, a nawet bélem (dawanie).

Boska mitos¢ jest definicjg i zrodlem ludzkiej radosci. Moze ja
przynosi¢ i utrwalaé, a zarazem ma ona cechy umozliwiajgce wpisa-
nie jej w plaszczyzne egzystencji czlowieka. To znaczy na plaszczyzne
praktyki i dialektyki ludzkiego zycia. Tylko bowiem mito$¢ realizowana
w praktyce codziennosci moze zapewniaé blogostawienstwo Boze, czyli
prawdziwg rados¢. Ten zwigzek radosci z Bogiem, wiarg i mitoscig, intu-
icyjnie i osobliwie, ale w bardzo jasny i egzystencjalny sposob pokazuje
Abraham J. Heschel: Swiadomos¢ Boga narasta powoli, mysl po mysli.

* Dlatego w greckim jezyku biblijnym nie przypadkowa jest zbiezno$¢ stow Charis (taska)
i Chara (rado$¢), R.E. ROGOWSKI, Matka naszych wypraw, Wroctaw 2001, 56.

5 TENZE, Z Maryjg, Matkg Jezusa. Mistyka Maryjna, Warszawa 2009, 28.

¢ W. HRYNIEWICZ, Teraz trwa nadzieja. U podstaw chrzescijariskiego uniwersalizmu,
Warszawa 2006, 258.
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I nagle docieramy do niej. A moze On jest tu, na krawedzi duszy? 1 kiedy
ogarnia nas lgk, by nie zbrukac tego, co swigte, by nie rozbic tego, co
jest caloscig, wowczas odkrywamy, Ze On wcale nie jest groZny i surowsy.
Odpowiada miloscig na naszg bojazii i drienie. Pogrgzeni w zalu i skru-
sze z powodu tego, Ze zapommnielismy o Nim nawet na krétkg chwile,
wspoluczestniczymy w lagodnej radosci; pragnelibysmy poswiecic si¢ na
zawsze odsltanianiu Jego ostatecznego rozkazu’.

Niestety, fatwos¢ zdobycia tej radosci przystania codziennosé
i utomnos¢ ludzkiego zycia. Chwile radosci czesto przeplatane s3 przez
trwajgce diuzej okresy smutku. Jest on konsekwencjg przeSwiadczenia
o daremnosci mitoSci, przygniatajacego ciezaru skofnczonosci, Smierci,
ztosci, ktamstwa i samotnosci®. Ale wiasnie w tym miejscu z pomoca
przychodzi Maryja i Jej zycie. Ona staje si¢ niejako ludzka definicja i ob-
razem prawdziwej radosci/szczesliwosci. Staje sie miejscem, na ktérym
cztowiek moze poznac i zrozumied, czym jest prawdziwa rados¢. Dzieki
Niej poznajemy éw drugi wymiar zrodlowy radosci, jej niespodziewane
tlo i nature. Wiemy, ze rodzi sie ona takze w cierpieniu, samotnosci,
niepokoju i niepewnosci. Ze radoé¢ ma egzystencjalne zrodla (takze)
o dychotomicznej strukturze. Méwi wszak o tym takze Apostot Pawel:
chlubimy sig takze z uciskow (Rz S, 3), oraz: optywam w radosc w kaz-
dym ucisku (2 Kor 7, 4). Swiadectwo temu daja przez wieki $wieci
meczennicy i ludzie na co dzien doswiadczajacy radosci w cierpieniu’.
Dzigki Maryi i za Jej posrednictwem odkrywamy poza tym bezposrednie
zrodlo tego, ze w nature prawdziwej radoSci wpisane jest cierpienie.
Owym zrédlem i znakiem, a przede wszystkim uosobieniem jest Jej Syn,
Jezus Chrystus. To On wzigl na siebie leki i cierpienia $wiata, aby w za-
mian daé swojg (wieczng i trwalg) rados¢. Wszelka rados¢, tym samym,
jest radoscig wywiedziong z Krzyza. Jest naznaczona znakiem Krzyza'.
Jezus, Syn Maryi, jest gwarantem prawdziwej radosci i jej wiecznosci.
Sam jest Radoscig oczekujaca czlowieka w przysziosci, jest Tym, ktéry
otrze z ich oczu wszelkg tze, a smierci juz odtqd nie bedzie. Ani Zaloby,
ni krzyku, ni trudu juz [odtgd] nie bedzie, bo pierwsze rzeczy przemingly
(Ap 21, 4). Pozostanie tylko wieczna rados¢ w milosci.

Wobec powyzszych uwag wstepnych mozemy powiedzieé, ze obok
ekonomii zbawienia, takze odkrywanie misterium prawdziwej i wiecznej

7 A.J. HESCHEL, Prosilem o cud. Antologia duchowej mgdrosci, Poznan 2001, 24 n.

8 Por. J. RATZINGER, Znak niewiasty. Wprowadzenie do encykliki Redemptoris Mater,
w: J. RATZINGER, H.U. VON BALTHASAR, Maryja w tajemnicy Kosciota, Krakow
2007, S6.

* H.U. VON BALTHASAR, Chrzescijanin i lgk, Krakow 1997, 46.

10 TAMZE, 48.



radosci zaczyna si¢ od mariologicznego korzenia''. Maryja jest miejscem
odkrywania tego misterium, jako jednego z wielu, bedacych Jej udziatem
i dodwiadczeniem. Jest miejscem interpretacji i poznania, dostrzezenia
i do$wiadczenia radosci jako przywileju otrzymanego juz w akcie stwo-
rzenia, a przywroconego w Odkupieniu.

2. Maryja (wyjatkowa) radoscig Boga

Nie mozna méwi¢ o mariologicznym wymiarze radoSci w pelni,
nie uwzgledniajac prawdy, ze Maryja sama najpierw jest wielkg radoscia
Boga. I cho¢ nie méwig o tym bezposrednio miejsca biblijne, to jednak
teologiczna wyobraznia i intuigja, polaczone z niektorymi tekstami Pisma
Swietego i rola, jaka odgrywa Ona w historii zbawienia, prowadza do
uzyskania pewnych, a przynajmniej przekonywujacych argumentéw. Tym
samym, uzasadniajg postawienie tego misterium jako punktu wyjscio-
wego, z zaznaczeniem, ze naturalnym tego motywem jest szczegblna
milos¢ Boga do Maryi. To ta mito$¢ jest przestrzenia wielkiej radosci
Boga, ktérej wyjatkowym przedmiotem jest Maryja.

Tak jak ogromna miloscig Boga od poczatku dziejéw zbawienia
jest Izrael, tak samo i Maryja jest przedmiotem wyjatkowego Bozego
umitowania'? od samego poczatku. Jest wszak najpiekniejszym kwiatem
Izraela, Corg Syjonu, uosobieniem calej jego wiary i nadziei. Jest jego
kwintesencja®. A zarazem jest kim$ wigcej. Z Bozego wybrania i powo-
tania (Niewiasta, ktorej potomstwo ma zmiazdzy¢ glowe szatanowi, por.
Rdz 3, 15) podejmuje aktywna role w wydarzeniach odkupieficzo-zbaw-
czych. Zachowujac Ja od wszelkiej zmazy osobistej, od wszelkiego zla,
Bog czyni Ja miejscem swego urodzenia, a poprzez to Matka wszystkich
zyjacych'. Znajduje Ona zatem wyjatkowe i nieporéwnywalne miejsce
w Bozym planie zbawienia, jako jego niezbywalny element®. Jest ,,miej-
scem” bezposredniego wkroczenia Boga w historie¢ czlowieka. Oznacza
to, ze dzigki Niej nadzieja cztowieka i $wiata urzeczywistnita sie, weszla
w ten $wiat ijego historie!®. W tym miejscu naszych rozwazah powin-
niSmy to powiedzie¢ odwrotnie; dzicki Maryi Boze obietnice mogly si¢
spelnié i urzeczywistnic.

' Por. R EVDOKIMOV, Prawoslawie, Warszawa 2003, 160.

12 Por. S. GRES, Maryja wzorem zycia w Duchu Swietym, Whoctawek 1995, 11.
13 H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis, Wroctaw 1989, 5 n i 26.

14 P EVDOKIMOV, Prawoslawie..., 159 n.

15 H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis..., 28

16 BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salvi (30 XI 2007), 50.
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Punktem krytycznym ijednoczesnie fundamentalnym realizacji
owego planu zbawienia jest ,,tak” Maryi (por. Lk 1, 38). Jej zgoda ma
charakter w petni wolny i bezwarunkowy. Jest zgodg z gory przyzwa-
lajaca na wszystko, na wszelkie Boze dzielo i Boza wole. Jest wyrazem
pelnej i aktywnej/czynnej gotowosci. W takiej sytuacji fono Maryi staje
si¢ miejscem wcielenia, na ktorym odwieczny Boski Logos (prawdziwy
Bog w swoim Stowie) staje sie czlowiekiem. Wazne jest rowniez to, ze
w przyzwoleniu Maryi dokonuje si¢ przyzwolenie calego cztowieka
i calej ludzkosci. Jej odpowiedz jest odpowiedzig catego stworzenia na
nieskonczenie darowujgca siebie mitos¢ Boga'”. W ,.fiat” Maryi spotykaja
si¢ dwie wolne milosci, a samo spotkanie jest petne wewnetrznej radosci
skierowanych ku sobie mitosci.

To i takie odnalezienie si¢ Maryi w Bozych zamiarach, podjete
z perspektywy calej (réwniez starotestamentowej) teologii wybrania
i powolania (por. Rdz 3, 15) do udzialu w zbawczej misji Jej Syna, staje
sie mocnym argumentem zalozenia, ze jest Ona szczegdlng Bozg radoscia.
Bog, kochajac Maryje, raduje sie Nig i calym Jej zyciem. Maryja staje
sie wazng — bo ludzka i wyjatkowg — przyczyng radosci Boga'®. Staje
sie (Jego) Oblubienica, przynoszaca rado$¢ Oblubieficowi (por. 1z 62,
5 i Pnp). Otworzyta bowiem Bogu droge do czlowieka, sama w pewnym
sensie stajac sie tg drogg. Otworzyla Bogu drzwi ludzkiego $wiata'®,
a $wiatu stala sie oknem niebios, przez ktdre Bog wlal Swiatto prawdzi-
we?, Odpowiedziata calg sobg, swojg wiarg i calym swoim zyciem na
Jego powolanie i wezwanie. Zrealizowata je w pelni i wciaz realizuje, sta-
jac sie petnig cztowieczenstwa, prawdziwym cztowiekiem, ludzkim urze-
czywistnieniem Bozego obrazu, zamierzonego juz w akcie stworzenia.
Naturalnie to wszystko jest waznym aspektem tajemnicy radosci Boga.
W Niej (Maryi), poprzez dzielo Jezusa Chrystusa, Bég moze bowiem
odkrywa¢ pickno swojego stworzenia i radowaé sie nim. Aczkolwiek
jest Ona radoScig Boga juz od momentu Jej powolania i wybrania, to
znaczy od ztozenia obietnicy (Protoewangelii) w Ogrodzie Czterech Rzek
(por. Rdz 3, 15)*!. W tej obietnicy odkrywamy intuicyjnie rado$¢ Boga

7 H.U. VON BALTHASAR, W pelniwiary, Krakow 1991, 309 n. Por. J. RATZINGER,
.1 za sprawg Ducha Swigtego przyjgl cialo z Dziewicy Maryi”, w: J. RATZINGER,
H.U. VON BALTHASAR, Maryja w tajemnicy Kosciola..., 82.

18 W. TUROWSKI, Obecnos¢ Maryi w przepowiadaniu narodzenia Chrystusa,
»Salvatoris Mater” 10(2008) nr 4, 200.

19 BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salvi (30 XI 2007 r.), 49.

20 J.H. NEWMAN, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, Warszawa br., 149.

2! Jeszcze zanim Maryja osobiscie wyrazita zgode na Zwiastowanie, byta juz odwiecznie
umitowana przez Boga. Jej Syn, Boski Logos juz odwiecznie ogarniat J3 swoja zgoda
i swoja mito$cig. Wybrat Ja i przeznaczyl na swojg Matke, i z gory odkupit, A. VON
SPEYR, Tizy kobiety i Pan, Poznaf 1998, 7.



z Niewiasty, w ktorej zrealizuje si¢ spetnienie radosnej nowiny. W Niej ta
nowina w formie Wcielenia zostanie przyniesiona swiatu i cztowiekowi.
Owa rado$¢ Boga zostaje potwierdzona w glebokim zyciu Maryi Duchem
Swietym i w Duchu Swietym, ktéry wszakze jest wewnatrztrynitarna,
osobowa radoscig Boga?2. Zatem Duch Swiety, jako podmiotowa rados¢
Boga, bezposrednio transformuje te rado$¢ do zycia Maryi, ktéra moze
tej radosci doswiadczy¢ jako ogarniajacej Ja 1 wypelniajacej, a zarazem
jako bedacej zrodlem tajemnicy Jej wlasnej radosci.

Dopiero tajemnica Maryi, jako osobowego i wyjatkowego przed-
miotu radosci Boga, otwiera droge do dostrzezenia, zglebienia i zrozu-
mienia tajemnicy radoSci samej Maryi. Sfowo ,,tajemnica” odgrywa tu
kluczowe znaczenie, albowiem juz na poczatku nalezy odrzuci¢ wszelkie
upraszczanie i zawezanie rozumienia pojecia radosci jako stanu beztroski
i zabawy, wesolosci i zadowolenia, ktorego zrodlem i przyczyng jest suk-
ces, warto$ci materialne oraz egzystencjaly na co dzien przywierajace do
ludzkiego zycia. Rados¢ staje sie tajemnicg ogarniajaca calg egzystengje,
w roznych jej plaszczyznach, doczesnych i metafizycznych.

3. Tajemnica radosci Maryi

W osobie Maryi i w Jej zyciu rado$¢ przybiera inny, glebszy wymiar.
Otwiera si¢ na zgola inne definiowanie i interpretowanie. Jawi si¢ jako
tajemnica o charakterze transcendujacym i pozaczasowym, a jednoczesnie
bezposrednio dotykajaca i dedykowana ludzkiej egzystencji. Maryja do-
$wiadcza i odkrywa rados¢ jako jeden i ciagly dar aktu stworzenia, zycia
doczesnego i wiecznego zarazem. Odkrywa jej wewnetrzng logike i spoj-
nos¢, strukture i nature w samym rdzeniu, bo w mitosci Stworcy ku Niej
samej, a przez Nig ku catemu stworzeniu. Odkrywa rado$¢ jako element
zwigzku miedzy wewnetrzng, osobowa tajemnicg (zyciem) Boga, a rze-
czywistoscig stworzong®; przede wszystkim zyciem cztowieka. Wskazuje
na jej zrodla i prawdziwe znaczenie. Wskazuje na miejsca, ktére w zyciu
czlowieka pozwalajg sie doswiadczy¢ jako prawdziwa radosé. W zyciu
Maryi ta tajemnica radosci rozlozyla si¢ na rézne plaszczyzny.

22 Por. A. SOBIERAJ, Rados¢ Boga. Rys ontologiczny..., 289.
2 Por. T. WECLAWSKI, Abba wobec Boga Ojca, Krakéw 1999, 67.
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3.1. Niewiasta blogostawiona — rado$¢ powotania
i odpowiedzi

Pierwszym Swiatlem rozjasniajagcym i wskazujgcym na tajemnice
radosci Maryi jest powitanie anielskie w czasie Zwiastowania: Raduj
sig, napelniona laskg, Pan z tobg (Lk 1, 28)*. Tajemnica powolania
iudzialu Maryi w Bozym planie zbawienia, tajemnica Jej zycia jako
Matki Bozego Syna, zaczyna si¢ zatem od wezwania/zaproszenia do ra-
dosci i od zwiastowania radosci (por. So 3, 14; J12,21; Za 9, 9; Lm 4,
21)%. Maryja dowiaduije sie, ze jest blogostawiona (napetniona) zaréwno
szczegOlng Boza laska i obecnoscia, jak i wyjatkowym wyborem oraz
powolaniem. A przede wszystkim, ze w Jej zyciu Boza obecno$¢ przyj-
mie forme dostowng i organiczng, poprzez Weielenie Boskiego Logosu.
Wezwanie do radosci opiera sie wlasnie na Bozej milosci i powolaniu
do udziatu w realizacji Bozego planu zbawienia, przyobiecanego przed
wiekami czlowiekowi, a w Przymierzu Izraelowi — Jej narodowi. Na to
wezwanie/zaproszenie do radosci, Maryja rzeczywiscie i spontanicznie
odpowiada autentyczng radoScig. Najpierw jest to petna entuzjazmu zgo-
da: Niech Mi sig stanie wedlug twego stowa (Lk 1, 38)*, potem radosne
Magnificat: Wielbi dusza moja Pana, i raduje si¢ duch mdj w Bogu, moim
Zbawcy (kk 1, 46-47). Zatem Jej rado$¢ koresponduje z radoscig zwia-
stowang przez aniofa —to odpowiedZ rado$ci na zwiastowang radosc.
Jej pierwszy, istotny, niemal empiryczny sktadnik. Dochodzi tu zatem
do bezposredniego spotkania obu radosci, Bozej i ludzkiej”’, odwiecznej
i poszukujacej wieczno$ci. Maryja, w chwili uzewnetrznienia tej radosci,
juz bowiem nosi w swoim tonie Bozego Syna. Jest pierwszym w historii
tabernakulum?®. Nie dziwi sie, lecz weseli, albowiem rozpoznaje — wia-
ra (por. £k 1, 45) — Boga Izraela® i Jego dzieto milosci. Jej rado$¢ jest
prawdziwa i — co wazne — nie skrywana, cho¢ réwniez nie euforyczna,
lecz wewnetrzna. Ta prawdziwo$¢ wynika z glebokiej wiary i zaufania,
z bezwarunkowej (czyli wolnej) zgody na Bozg wole w Jej zyciu — raz
jeszcze: niech Mi sig stanie wedlug twego stowa (Lk 1, 38). Zarazem
uswiadamia sobie, na tyle, na ile to mozliwe w przestrzeni tajemnicy, ze

2 Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, tl.
R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 1994, 239.

3 Por. J. RATZINGER, Znak niewiasty..., 55.

26 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 29 n. J. McHUGH, Maryja
w Nowym Testamencie, Niepokalanow 1998, 104-107.

27 Por. A. TRONINA, Fiat Bozego Syna i Maryi, ,Salvatoris Mater” 10(2008) nr 4,
20.

28 JAN PAWEL. 11, Ecclesia de Eucharistia (17 IV 2003), nr 55 1 58.

¥ H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis..., 54.



otrzymuje w darze od Boga co$ jedynego i niepowtarzalnego, wynosza-
cego Ja — pokorng Shuzebnice — do niewyobrazalnej wysokosci i maje-
statu. By¢ moze, rowniez intuicyjnie, bedac zanurzong w dokonujacg sie
w Niej tajemnice, juz wtedy przeczuwa, ze oto zajmuje miejsce calego
rodzaju ludzkiego, ze streszczajg si¢ w Niej wiara i postuszenistwo Starego
Testamentu, i ze zostaje wprowadzona w centrum zaslubin Boga z ludzmi*®.
Oto przeciez w Jej fonie Bog czyni siebie istotg ludzka. Prawdziwe Bostwo
i prawdziwe cztowieczefistwo stajg sie absolutng jednoscig. Boza obietica
pojednania si¢ z czlowiekiem, bedaca pragnieniem Boga, realizuje si¢ w Niej
i przez Nigl. Na taka laske, jako cztowiek mitosci, wiary i zawierzenia,
moze odpowiedzie¢ tylko zywa, prawdziwg i ogromna radoscia, wszak nie
pozbawiong poczucia misterium. Najpierw rados¢ z wybrania i powolania
wyrazona jest w owym uwielbieniu, ktore przeciez samo w sobie jest wiasnie
uzewnetrznieniem radosci (tzn. blogoslawiefistwa). Pozniej ta rados¢ zawiera
sie w Jej calym zyciu. Jest ono jedng wielkg modlitwa uwielbienia/radosci.
Niejako Ona sama jest uwielbieniem Boga®2. Rado$¢ ta musi wzrastaé wraz
ze wzrostem $wiadomosci wydarzen, jakie dziejg si¢ w Jej zyciu, jak rowniez
z samej istoty blogoslawienstwa, mianowicie z tego, ze nosi w sobie samego
Dawcg radosci. Nosi w sobie prawdziwg Rado$é®.

Rados$¢ Maryi w plaszczyznie wybrania i powolania oraz tego
wszystkiego, co one wnosza do Jej zycia, a przez Jej zycie do zycia Izra-
ela, czlowieka i $wiata, jest pierwsza plaszczyzng tajemnicy Jej radoSci.
W tym obszarze dotyczy to zaréwno radosci z fask i blogostawienistwa dla
Niej samej i Jej zycia, a z drugiej strony, z fask i blogostawienstwa kiero-
wanego do Izraela, calej ludzkosci i $wiata. Jest pierwsza, ktora przynosi
(i to dostownie) $wiatu Dobrg (radosng) Nowine. Jest pierwszg, ktdra
$wiatu i ludzkosci przynosi prawdziwa, cho¢ wcigz jeszcze niedostrzegang
i nierozumiang, rados¢. W tej perspektywie mozemy powiedzieé, ze ra-
dos$¢ Maryi ma charakter archetypiczny. Nie w sensie chronologicznym,
a tym bardziej ontologicznym, ale w sensie istoty prawdziwej radosci,
jako Bozego daru, taski Boga obecnego i dziatajacego bezposrednio,
realnie i rzeczywiScie w Jej zyciu i przez Jej zycie*.

30 TENZE, Medytacja chrzescijariska, Poznati 1998, 43 n.

31 K. BARTH, Dogmatyka w zarysie, Warszawa br., 96 n.

2 R.E. ROGOWSKI, Z Maryjg..., 25.

3 TAMZE, 28.

3 Por. H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym ‘lestamencie, Gorzéw Wielkopolski
1991, 50 n.
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3.2. Pneumatofora — Niewiasta napetniona Duchem Swietym

Dlaczego we wspolczesnym sobie Swiecie, pelnym przemocy i nie-
sprawiedliwosci, grzechu i ubéstwa, Maryja ma si¢ radowaé? Dlaczego
moze sie radowaé? Bo Bog jest ijest z Nig! Bo jest nie tylko z Nig, ale
przez Wielenie swojego Stowa jest z calym Izraelem, z calg ludzkoscia
i z caltym stworzeniem! Bo Ona stala si¢ Arkg Przymierza, w ktérej i przez
ktora Stworca realizuje obietnice, ze przyjdzie jako Zbawiciel’’! Owa,
bedaca gwarantem i fundamentem radosci, obecno$é Boga w Jej zyciu,
juz w zwiastowaniu zostaje skonkretyzowana i uwiarygodniona, a przede
wszystkim upodmiotowiona w Duchu Swietym: Duch Swiety zstgpi na
Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie (Ek 1, 35). W Duchu Swietym
Maryja staje si¢ przestrzenig, tak jak przed wiekami Arka Przymierza,
obecnosci Pana Chwaly. Jest nig ogarnigta i napetniona’®.

Rados¢ Maryi, w kolejnej omawianej ptaszczyznie, zwigzana jest bez-
posrednio z Duchem Swietym. To On Jej zyciu nadaje i definiuje nowa,
doswiadczang od wewnatrz — w glebi Jej jestestwa — perspektywe radosci.
Jest to konsekwencja nadanego z woli Bozej ontologicznego zwigzku,
jaki zachodzi miedzy Maryja a Duchem Swietym. A jest to przeciez wiez
z Tym, ktory jest Pocieszycielem (Parakletos) (por. J 14, 16), ozywczym
pocieszeniem, chronigcym i opiekujgcym sie wszelkim stworzeniem?”.
Stad tez w Duchu Swictym zostata wybrana przed wiekami (por. Rdz
3, 15)%. To On jest obecny w Niej od chwili Jej poczecia i to w Nim
poczeta Bozego Syna®. Duch Swiety jest zatem obecny we wszystkich
etapach Jej zycia. Maryja w szczegdlny sposob jest Nim obdarowana
i wypelniona. A Jej zycie przeniknigte jest doskonalg z Nim wspdlpraca,
do tego stopnia, ze staje sie Jego quasi-manifestacja, niejako czlowieczym
uosobieniem*®. Duch Swiety jest ukryty w Jej imieniu, a Ona przyjmuje
role poSredniczki w Nim*!. Wszystko to pozwala chrze$cijanom nazywaé
Maryje imieniem Pneumatofora*

3 J. RATZINGER, Znak niewiasty..., 56 n.

3¢ R. LAURENTIN, Matka Pana. Traktat mariologiczny, Czestochowa 1989, 31.

37 R EVDOKIMOV, Prawostawie..., 158.

* Por. BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salvi, nr 8.

3 Rowniez to Duch Swiety wzoruje macierzyiistwo Maryi na odwiecznym rodzeniu
Syna przez Ojca, aby uczynié je godnym Syna Bozego, R. LAURENTIN, Matka Pana.
Traktat mariologiczny..., 150.

“ Por. S. GRES, Maryja wzorem zycia w Duchu Swietym..., 719 i 22-25.

#1 Co szczegblnie akcentowana jest w wierze i refleksji prawoslawne], V. ZELINSKI]J,
Maryja, Duch Swiety a swietos¢. Refleksja prawostawna, Tajemnica Tréjcy Swictej”

,,Kolel}(qa Communio” 13(2000) 465.
42S. GRES, Maryja wzorem Zycia w Duchu Swigtym. .., 33.



Tak gleboka, ontologiczna wiez Maryi z Duchem Swietym, ma
fundamentalne znaczenie dla omawianego wymiaru Jej radosci. Wia-
Sciwie cata rado$¢ Maryi moze by¢ zrozumiana tylko przez pryzmat
pneumatologiczny. I nie chodzi tu tylko o pozytywne i pelne chwaty
owoce/dary, otrzymane wraz z Duchem Swictym, doswiadczane do-
cze$nie, a nawet duchowo. Chodzi o odkrycie w Duchu Swietym,
ktérym Maryja jest napelniona i ktorym zyje, rzeczywistej definicji
oraz istoty prawdziwej i pelnej radosci. Taka definigje i istote mozemy
bowiem odkry¢ tylko przez i w Duchu Boga Ojca i Jego Syna. Duch
ten jest najpierw wewnatrztrynitarng, osobowg radoscig mitosci Ojca
i Syna. Zostaje On postany do Maryi/cztowieka/stworzenia jako Dawca
prawdziwej radosci, ktorej zrodlem jest mitos¢ Boga. Postany jest jako
Parakletos. Dzigki Niemu prawdziwa, wewnatrztrynitarna rados¢ staje
si¢ udzialem i doSwiadczeniem Maryi. Maryja otwierajac sie przez swoja
wiare na Ducha Swietego, otworzyla sic na te rado§¢ i mitosé, ktora
odwiecznie wypelniona jest Tr6jca Swicta®. W Duchu odwieczna radoéé
Boga staje si¢ radoscig Maryi, a dzieki Niej i Jej ,fiat”, takze radoscia
cztowieka i stworzenia. Taka rado$¢, jako dar Ducha Swictego, staje sie
realng i rzeczywistg relacja, jaka ma Maryja do Boga. Oznacza to, ze
w Duchu spotykaja sie dwie — motywowane i budowane skierowang
ku sobie mitoscig — radosci: rado$¢ Boga przychodzacego do cztowieka
i rado$¢ Maryi (czlowieka), przyjmujacej Boga. Rado$¢ ta jest nie tylko
antycypacja radosci wiecznej, oczekujacej w przyszlosci, ale sama jest juz
ta radoscig. Jest jej nieprzerwanym zrédlem, niezaleznie od tego wszyst-
kiego, co jeszcze w zyciu ziemskim Maryi ma Ja spotkaé. Rados¢ ta juz
nalezy do Jej zycia jako jedno$¢ z radoscig eschatologiczna.

3.3. Niewiasta uwielbiona — rado$¢ eschatologiczna

Do tajemnicy rado$ci Maryi integralnie nalezy rzeczywisto$¢
eschatologicznego dopelnienia Jej zycia. Doznajac bowiem, u boku
swojego Syna, uwielbienia w niebie, przekroczyla juz prég pomiedzy
wiarg a widzeniem twarza w Twarz (por. 1 Kor 13, 12)*. To widzenie
W swojej istocie jest —w omawianym aspekcie — radoscig doskonata
i pelng, trwalg i wieczng. Nic nie moze jej przerwac i dopelnié, nic nie
moze jej ograniczy<¢ ani zawrocié. Jako uwielbiona jest bowiem znakiem
eschatologicznym®. Znakiem ostatecznej radosci ze zwycigstwa milosci

# A. SOBIERA]J, Rados¢ Boga. Rys ontologiczny..., 291 n.
# BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salvi, 6.
4 Por. H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym Testamencie..., 101 n.
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i prawdy; Niewiastg obleczong w stofice (por. Ap 12, 1), siedzibg Boskiej
Madrosdci w samej swej istocie, caloscig i czystoscig bytu. Personifikuje
w sobie $wieto$¢ ludzkosci* i eschatologiczng petnie radosci. Radosci
bezposredniego uczestniczenia w odwiecznej liturgii uwielbienia i chwaly
Bozej. Radosci ponownego i wiecznego wySpiewywania Kantyku: ze
Bog jest Zbawca, ze jest Wszechmocny, ze Jego Imie jest §wif;te, ze jest
milosierny i wierny, mocny i skuteczny (por. Lk 1, 46-55).

Z jednej strony jest juz czlowiekiem doskonalym; integralnym obra-
zem Boga i z Nim w pelni zjednoczonym. Wiara i nadzieja dopelnity sie
na styku jednosci Jej i Bozej mitosci, Jej i Bozej wolnosci. Stan uwielbienia
to kolejny i zarazem ostateczny poziom stanu taski, otrzymanej juz od
ziemskiego poczecia. Tym samym to ostateczny (eschatologiczny) stan
czystej mitosci i radosci.

Z. drugiej strony Maryja, wstepujac do domu Ojca, uczestniczy
w mocy Zmartwychwstania swojego Syna, zaswiadczajac wlasnym cia-
lem, Ze On naprawde zwyciezyt Smieré i ze wszelkie nadzieje czlowieka sa
uzasadnione?” — ze Bog naprawde jest i jest przyszloscig cztowieka/Swiata.
Sama w sobie i sobg uwiarygodnia rado$¢ wieczng, zadang i oczekujaca
cztowieka i ludzko$¢ w przysztosci, u kresu pielgrzymowania ziemskiego.
Uczestniczy poniekad w owocu swojego zycia, rozumianego zarOwno
w znaczeniu Jej Swietej (bo pelnej wiary, nadziei i milosci) egzystengji, jak
i poczetego —z Ducha Swietego — Dziecka, Jezusa. Jednoczesnie raduje
sie skutkiem swojego wolnego i $wiadomego ,tak”, wiaczajacego Ja
—z woli ifaski Bozej —w realizacj¢ Bozych zamiar6w zbawczych i jed-
nocze$nie czynigcego Ja aktywng ich uczestniczka*. W stanie uwielbienia
rozja$niona — przede wszystkim dla niej samej — zostaje ostatecznie Jej
tajemnica jako czlowieka ijako Matki Chrystusa, Kosciota i ludzkosci.
Zostaje rozjasniona tajemnica ludzkiej radosci.

Innym, radosnym owocem i konsekwengjg stanu uwielbienia, bez
watpienia, jest takze wcigz realna i rzeczywista obecno$¢ posrod ludzi.
Poprzez tajemnice Jej Syna i na mocy Jego dziela, réwniez Ona — jako
Matka — jest (aktywnie) obecna poSrdd, weigz pielgrzymujacego jeszcze
Kosciota (Mistycznego Ciafa Chrystusa) i calej ludzkosci. Jest to obec-
no$¢ w Bogu i przez Boga w Jezusie Chrystusie, w mocy uobecniajgcego
Ducha Swietego®.

46 P EVDOKIMOV, Prawostawie..., 158.

47 1.J. SUENENS, Kim jest Ona? Synteza mariologii, Warszawa 1988, 80 n.

4 Por. M. ROSIK, Postac Matki Jezusa w Ewangelii Mateusza, ,Salvatoris Mater”
10(2008) nr 4, 46 1 53.

4 R.E. ROGOWSKI, I poszla z pospiechem w géry. Maryja i géry, Opole 1991, 108
i139.



Warto jeszcze zwroci¢ uwage na jedno istotne dopowiedzenie. Otéz,
mozemy zgodzic sie, ze ten wymiar radosci Maryi, w sposob szczegdlny,
cho¢ ukryty za tajemnicg calego wydarzenia zbawczego, doswiadczany
jest, a przynajmniej zapoczatkowany juz w okresie zycia ziemskiego.
W czasie ogdlnie rozumianych wydarzen paschalnych i popaschalnych,
a nawet wczesniej. Najpierw, kiedy Jej ludzka natura, Jej cialo staje sie
cialem Chrystusa, w ktérym $wiatu Bog otwiera dostep do siebie. Potem,
kiedy Jej Syn realizuje Bozy plan Odkupienia i zbawienia ludzkosci, umie-
rajac na krzyzu i przyjmujac grzechy $wiata na siebie. Ona, jako Matka
Bozego Syna i napetniona Duchem Swietym, juz uczestniczy w wyda-
rzeniach o charakterze soteriologiczno-eschatologicznym. Szczegdlnie
wydarzenia paschalne stajg sie¢ waznym etapem realizowania zapowiedzi
oczekujgcej w przysztosci — ale tu i teraz otwierajacej si¢ — radosci. Tam
i wtedy — pod krzyzem zbawienia — zostaje dana (przekazana) Janowi,
a poprzez to Apostofom i Kosciotowi, jako Matka: Niewiasto, oto syn
Twdj. [...] Oto Matka twoja (J 19, 26-27). Odtad widzimy J3 razem
ze zgromadzonym Kosciolem modlaca sie o Ducha Swictego (por. Dz
1, 14)%°. Juz wowczas, w glebi Jej serca i zapewne we mgle tajemnicy
wydarzen, w ktérych bierze udzial, musiata przenikaé Jg rado$¢, a przy-
najmniej jaka$ jej namiastka. Rados$¢ wspdlnoty wiary, nadziei i mitosci,
rado$¢ komunii w modlitwie i oczekiwania Pigédziesigtnicy, radosé
sprawowania Eucharystii (por. Dz 2, 42)°". Posrdd tych radosci, jedna
zapewne byla najbardziej misteryjng, ale i najbardziej oczekiwana, rados¢
spotkania z Synem.

W radosci Maryi od samego poczatku tli si¢ wymiar o wektorze
skierowanym ku czasom i wydarzeniom ostatecznym. Swojg pelnie ra-
dos¢ ta urzeczywistnia w uwielbieniu i w doswiadczeniu petni komunii
z Tym, ktory sam jest Radoscig w Trojjedynej MitoSci, w komunii z Bo-
giem, ktory ostatecznie jest w przysztoSci kazdego czlowieka Radoscia
oczekujaca. Tym samym, rados¢ eschatologiczna Maryi jest wyprzedzaja-
cym obrazem i podobiefistwem tego, co zbawienie w Jezusie Chrystusie
— Jej Synu — czyni mozliwym i otwartym dla kazdego, co czeka kazdego
w Eschatonie; obrazem radosci wiecznej i prawdziwej.

4. Dwuwymiarowe tlo radoséci Maryi: dwie drogi

Naiwnoscia, a wrecz ignorancja teologiczna, byloby podejmowanie
tematu tajemnicy radoSci Maryi, wylacznie poprzez pryzmat wesolego,

50 H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis..., 35.
51 Por. JAN PAWEL. 11, Ecclesia de Eucharistia, 53.
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pelnego daréw i charyzmatow, niemal sielankowego zycia Kobiety
z Nazaretu. W dodatku, tak jednostronna analiza, bylaby droga mi-
tologizowania, a nawet wypaczania Ewangelii oraz dokonanych przez
iw Jezusie Chrystusie wydarzen zbawczych. Tajemnica radosci Maryi zo-
rientowana jest na wymiar o charakterze wewnetrznie dychotomicznym
i tylko w tym wymiarze moze by¢ objasniana i zrozumiana. To znaczy,
moze by¢ ona definiowana i urzeczywistniana poprzez dwa, biegunowo
rézne, doSwiadczenia Jej ludzkiego zycia, a ktérymi sg chwile rzeczywistej
radoSci i dramatycznego cierpienia. Dopiero taka perspektywa ukazuje
i objasnia pelnie tajemnicy prawdziwej radosci, ktora dana zostata ludz-
kosci w akcie stworzenia, a potem, w konfrontagji z ludzkim grzechem,
dopeliona na drodze Odkupienia, i ktdra, ze wzgledu na Odkupienie,
staje si¢ rzeczywisto$cig oczekujaca cztowieka w Eschatonie. Radosci,
ktora dla pielgrzymujgcego Swiata i cztowieka wciaz jest przyszloscia,
a ktéra w uwielbieniu Maryi juz zostala uwiarygodniona i urzeczywist-
niona. Z jednej strony, w Jej ziemskim zyciu widzimy wciaz ulotnosé,
kruchos¢, chwilowos¢ i zawodnos¢ radosci. Z drugiej, intuicyjnie dostrze-
gamy, ze jest ona zaledwie antycypacja czego$ wiecznego i pelnego. I tak,
Jej ludzkie zycie przeplatane jest tesknotg i nadzieja, wiarg i niepewnoscia,
szczeSciem i cierpieniem. Wiasnie w tych dwu wymiarach urzeczywistnia
si¢ tajemnica radoSci Maryi, a zarazem tajemnica prawdziwej radosci.

4.1. Egzystencjalne aspekty radosci Maryi

7. duzym prawdopodobienstwem zaktadamy, ale rowniez, poprzez
egzegeze tekstow mariologicznych Nowego Testamentu, dostrzegamy,
ze w zyciu Maryi pojawiajg si¢ momenty radoSci, majgce wymiar obiek-
tywny. Skladajg si¢ nan chwile rzeczywistego i realnie doSwiadczanego
szczescia, odkrywane w réznych momentach Jej ziemskiego zycia. Choé
czesto do konca niezrozumiale, czasem tylko chwilowe i po wielokroé
dokonujace sie na przemian z przeszywajacym cierpieniem, to jednak
prawdziwe i budujgce jedng, dajaca sie dostrzec calosé. Bedace — zgod-
nie z uwagami poczynionymi u progu naszych rozwazan — sktadowymi
antycypujacymi pelni¢ prawdziwej radosci, a zarazem bedace jej jeszcze
niedoskonalymi obrazami. Owe chwile rado$ci majg charakter prozaicz-
ny, niemal naturalny dla ludzkiej egzystengiji i dla ludzkich mozliwosci jej
doswiadczenia, a zarazem sg Swiattem dla tajemnicy pelni radosci.

Pierwszym i podstawowym miejscem do$wiadczania radosci bylo
zapewne zycie rodzinne Maryi, uksztaltowane w lonie wiary Izraela
i Swiadectwa rodzicéw. Dopetnione bardziej badz mniej wzniostymi
chwilami, spelnianymi w wiekszym badz mniejszym stopniu marze-



niami, przynoszacymi mniejszg badz wiekszg rados¢ codziennego zycia
mtodej Izraelitki®?. W tym zyciu momentem przelomowym jest z pew-
noscig wkroczenie, o ile nie wtargniecie, Boga i powolanie/zaproszenie
do udzialu w realizacji Jego planu zbawienia. To wydarzenie nie tyle
przewartoSciowalo zycie Maryi, ile przewartosciowalo postrzeganie
wielu aspektow tego zycia, jego rozumienie i znaczenie. Jej wiara nie
tylko nie zawiodla, ale wrecz przyniosta ogromng rado$¢ partycypagji
w Bozym dziele. Jej zycie stalo sie odpowiedzig, bedgcg ostatecznie kon-
sekwencjg pokornego i ufnego stuchania stowa Bozego (por. Lk 1, 38),
przyjmowania go w sercu i rozwazania (por. £k 1, 44; 2, 19.51). A za-
razem Maryja nie utracita poczucia wolnosci. Zawierzajgc siebie Bogu,
wkroczyta w przestrzen Jego wolnosci, ktora w ten sposob osadzita sie
w Jej osobowym istnieniu’’.

Bez zadnej watpliwosci rados$cig Maryi byto Dziecko, Jej Syn
(i to niezaleznie od okolicznosci Jego poczecia), ktdrego nosita w swoim
ciele’*. Przezywata w zwigzku z Nim nie tylko rado$¢ nadprzyrodzona,
ale takze te zwykla, ludzka®, skoro Dziecig rosto i nabierato mocy, na-
pelniajgc si¢ mgdroscig, a laska Boza spoczywala na Nim (Lk 2, 40, por.
2, 52), i bylo Jej poddane (por. Lk 2, 51). Jezus, od samego poczatku,
az po zmartwychwstanie, byt centrum Jej codziennej, ziemskiej radosci.
Ta, nieraz ukryta, radoscig Maryja dzieli si¢ z najblizszymi (por. £k 1, 39-
45), w tym z Janem Chrzcicielem, bedacym jeszcze w tonie swojej matki
Elzbiety: poruszylo sig z radosci dziecigtko w moim fonie (Lk 1, 44)%,
jak rowniez z mlodym Kosciolem jednoczacym si¢ na modlitwie i Eu-
charystii (por. Dz 1, 14). Rados¢ Maryi dotyczy takze calego kontekstu
poczecia i narodzin, a potem wychowania i zycia Jezusa. W Jej zyciu nie
ma zadnych ,jesli”, ,,poniewaz”, ,,pod warunkiem”. Jest tylko radosne
i bezwarunkowe, cho¢ pelne wewnetrznej niepewnosci i rozwazan ,,tak”.
Raduje sie po ludzku, bo otrzymata dar macierzyistwa, ale tez, bo jako
Kobiete, spotkato Ja co$ niezwyktego, w czym calkowicie zawierzyla sie

52 Por. E.SIENKIEWICZ, Maryjna droga chrzescijariskiej wolnosci, ,Salvatoris Mater”
7(2005) nr 3-4, 226.

33 Por. G.A. MALONEY, Maryja fonem Boga, Warszawa 1993, 51-53.

3 JTak” Chrystusa i ,tak” Maryi catkowicie pokrywaja si¢ z sobg, H.U. VON
BALTHASAR, Maryja w nauczaniu Kosciola i w poboznosci, w: J.RATZINGER,
H.U.VON BALTHASAR, Maryja w tajemnicy Kosciola..., 106.

55 TENZE, Rézaniec. Zbawienie swiata w modlitwie maryjnej, Warszawa 1998, 32
ni72.

56 JAN PAWEL I1, Redemptoris Mater (25 TI1 1987), 12 (dalej: RM). Zarazem ta rado§¢
udziela si¢ samej Elzbiecie, por. A. VALENTINI, Z Maryjg Zycie chrzescijariskie,
Warszawa 1989, 83-85.
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Bogu*’. Maryja ma wiec udzial w holdzie, jaki narody poganskie, w oso-
bach Medrcow ze Wschodu, okazujg Jej Dziecku, Jezusowi (por. Mt 2,
11)%8, ale takze raduje sic w skromnosci odkryciem w Niej przez Elzbiete
Matki Pana (por. Lk 1, 43). Jej zycie, w zwigzku z wyjatkowy sytuacja, ale
i postawg, nie moglo by¢ catkowicie przystoniete przez smutek i zatro-
skanie, nie moglo by¢ zamkniete w nedzy codziennej egzystencji. Wrecz
przeciwnie, nietrudno dostrzec, ze cafe Jej istnienie i dziatanie to jedna
wielka proegzystencja; zycie dla Jezusa Chrystusa, Izraela, KoSciota i kaz-
dego czlowieka®. Takie zycie w swojej istocie jest radoscig, nie zwazajaca
nawet na najwieksze cierpienia. Jest ono motywowane miloscig i wia-
ra, jest integralne w swoich zamierzeniach i ich realizacji. Owa mitos¢,
jako wewnetrzne zrodlo radoSci, ma podwojny charakter. Plynie z wiary
i z wdziecznosci, zamienia si¢ jakby w dziekczynienie, a rGwnoczesnie
jest kreatywna, idgca naprzeciw zadaniom zleconym przez Boga®. W tej
i takiej mitoci, zapewne w tajemnicy zycia wewngtrznego, uzmystawia
sobie, ze jako Matka Tego, ktory jest Zyciem iktory daje zycie, Ona
sama, z Bozej faski i woli, staje sie¢ Matka zycia®'.

Za symboliczny obraz obiektywnych chwil radosci Maryi w Jej
ziemskim pielgrzymowaniu, mozemy przyjac Jej obecno$¢ na weselu
w Kanie Galilejskiej. Ma on warto$¢ znaku — znaku radosci i wesela®?,
jako daréw zaszczepionych ontologicznie w ludzkiej naturze, bedacych
istotnym, cho¢ fragmentarycznym, opisem daru radosci wiecznej. Jednak
obok chwil obiektywnie do§wiadczanej radosci, na pelnie jej tajemnicy
skladaja sie réwniez doswiadczenia o przeciwnym wektorze, stanowigce
w swojej istocie ciemne tlo tajemnicy prawdziwej radosci.

4.2. Ciemne tlo tajemnicy radoSci Maryi

W Zwiastowaniu Maryja zostala wezwana/zaproszona do rado-
Sci, jednakze niemal po chwili ustyszata o mieczu, ktory przeszyje Jej
dusze (por. Lk 2, 35)%. Czy to jakie$ nieporozumienie? Czy zachodzi
tu swego rodzaju wewnetrzna sprzeczno$é, zderzenie wykluczajacych
sie nawzajem rzeczywistosci i przekazu? Ostatecznie, czy mamy tu do
czynienia z niekonsekwencja Bozego planu i z brakami w jego logice?

57 R. GUARDINI, Bdg. Nasz Pan Jezus Chrystus — osoba i zZycie, Warszawa 1999, 18.

8 S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Tarnéw 1997, 26.

39 R.E. ROGOWSK]I, I poszta z pospiechem w gory..., 36.

%0 H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym Testamencie..., 106.

o1 J. RATZINGER, Bdg i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach, Krakéw 2003,
270.

2 R.E. ROGOWSKI, Z Maryjg..., 59.



Takie rozumowanie byloby i jest nieporozumieniem. Zycie Maryi to
— nieodbiegajaca w niczym od zycia kazdego czlowieka — rzeczywistosé
codziennego, niemal naprzemiennego doswiadczania radosci i — szeroko
rozumianego — cierpienia, a zarazem jest to wlasnie miejsce zdefinio-
wania i urzeczywistniania prawdziwej radoSci w wymiarze ostatecznym
(pelnym). Za posrednictwem Maryi i Jej zycia objasniona zostaje tajem-
nica radodci jako rzeczywistosci ontologicznie darowanej czlowiekowi,
nastepnie — w grzechu — czeSciowo przez niego utraconej, a w Odkupie-
niu i zbawieniu ponownie odzyskanej. Rzeczywistosci ukrytej za zastona
szarej codziennosci: chwil dobrych i zlych, szczeSliwych i pelnych bélu.
Wiasnie w zyciu Matki Jezusa cierpienie odkrywamy jako, nieodlaczne
w kazdym ziemskim pielgrzymowaniu, ciemne — cho¢ integralne — tfo
owej tajemnicy, poprzez ktére przebija si¢ Swiatto radoSci prawdziwej
i pelnej. Maryja jest blogostawionym wzorcem odzyskania tej radosci,
poprzez zwycigstwo wiary i mitosci na drodze wypelnionej cierpieniem
i wyrzeczeniem. Jest tym miejscem, na ktorym odkrywamy prawde, ze
w nature radosci wpisane jest cierpienie, i ze cierpienie, cho¢ permanent-
nie obecne, nie jest ostatnim stowem ludzkiego istnienia.

Pierwszy z aspektow takiej drogi Maryi to naturalny, wynikajacy
z ontologicznego statutu kobiety, etap wyrzeczen i poSwiecen, zwigzany
z jej biologiczng naturg i powolaniem. Bowiem dla kobiety zycie to — z za-
chowaniem wszelkich praw wolnego wyboru, aczkolwiek bez mozliwosci
zarzucenia natury — rodzenie, podtrzymywanie zycia i ochranianie go, to
wychowywanie i nieustanna troska. Stad jest to oddawanie siebie (pelna
proegzystengja), w ktorym kobieta daje i ocala. W tym dawaniu sama sta-
je sie poniekad — w znaczeniu pozytywnym — skladang przez sama siebie
immanentng ofiarg®. Jest to poziom poszukiwania radosci dla drugiego
(np. poczetego, narodzonego i wychowywanego dziecka) poprzez rezy-
gnacje z poszukiwania tu i teraz dla siebie (ofiarowanie), a zarazem dla
siebie, poprzez samoofiarowanie drugiemu, bez oczekiwania zado$¢uczy-
nienia; poszukiwania radosci w byciu-dla-drugiego. Na samym koncu
przychodzi dopiero petna i $wiadoma radosé, jako owoc weze$niejszych
wyrzeczen i poswigcen. Juz taki ksztalt zycia kobiety — Maryi — pokazuje,
jak w wyrzeczeniu i bolu rodzi sie rado$¢ i jak mocna jest to radosé. Ile
trzeba przejs¢ i czego doswiadczyé, aby rado$¢ przyjeta wymiar rzeczy-
wisty i trwaly, aby byla ostatnim i ostatecznym stowem.

Kolejny, kluczowy etap dotyczy juz bezposrednio wydarzef zbaw-
czych, ktérych Maryja stala sie aktywnym uczestnikiem, a poniekad

0 H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis..., 14.
% P EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie swiata, Poznah 1991, 170.
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i zrodlem. Mimo wielkiej chwaly i godnosci Jej zycie przebiegato
w cieniu niepokoju i cierpienia. Bylo kenozg partycypujaca w kenozie
Jej Syna, Jezusa Chrystusa®. Juz na poczatku nalezy zaznaczy¢, iz owo
cierpienie, przenikajace Jej dusze/zycie, byto w organicznym zwigzku ze
sprzeciwem wobec zbawczego dziela Jej Syna®. To wydarzenie Jezusa
Chrystusa stato u podstaw permanentnego przenikania miecza przez Jej
dusze/zycie. Wraz z Nim zostaje ona wprowadzona w centrum zmagania
ze zlem i grzechem, z cierpieniem i $miercig®’. Kroczy t3 i takg droga
swojego Syna. Drogg Krzyza, na ktérej w tym cierpieniu — na ile to
tylko mozliwe —utozsamia sie z Nim. Dla Niej bowiem towarzyszy¢
w cierpieniu i by¢ Matka to jedno. Przy czym, co wazne, Jej (wspot)cier-
pienie bezpiecznie spoczywa w przestrzeni Jej zgody/wolnosci®®, i doty-
czy zarOwno wewnetrznego obszaru emocjonalnego, jak i duchowego
(cierpienie w wierze i nadziei). Obiektywna plaszczyzng tego cierpienia
i tej drogi Matki — drogi kenozy jest Boza mito$¢. Grzech, zto i cierpie-
nie dotykajace czlowieka, jednoczesnie dotykajg Boga i Bozej mitosci.
Zraniona mitos¢ Boga rozlewa si¢ mitosierdziem, niosac cztowiekowi
wyzwolenie i zbawienie®. Krzyz Syna Maryi jest owym miejscem zra-
nienia mitosci Boga, a jednoczeSnie miejscem wylania mifosiernej mito-
Sci. Ponizej dna meki krzyza, w Srodku otchtani cierpiefi Jezusa, tam,
gdzie — wedlug ludzkiego mySlenia — Bog nie zstepuje, w samym sercu
ciemnosci, w Jego $mierci, Bog sie zjawia, staje sie bliski i pozwala sie
znalez¢ (por. Iz 55, 6)7°. Stad krzyz Chrystusa to miejsce cierpienia, ale
i wydarzenie milosci, przynoszace w swoim ostatecznym rozrachunku
rado$¢ o wektorze skierowanym ku przysziosci i ku swojej petni. Wia-
$nie w takim, przynoszacym rado$¢, cierpieniu Syna uczestniczy Maryja.
Sama bowiem, doswiadczajac cierpienia w zwigzku z nierozumieniem
i przeSladowaniem Jezusa przez nardd Izraela, w apogeum doswiadcza
czegos jeszcze bardziej przeszywajacego bolem: cierpienia Matki, ktora
utracita Syna, bedgcego wszak radoscig Jej ziemskiego zycia. Zarazem
jednak z tego cierpienia i w jego tle rodzi si¢ (wbrew pozorom) nieréwnie
wigksza rados¢. Wobec wydarzen paschalnych i popaschalnych, Mary-

% Por. R.E. ROGOWSKI, Kenoza Maryi, ,,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 1, 237-255.
A. SOBIERA], ,,A Tiwojg dusze miecz przeniknie”. Mariologiczny wymiar Szoah,
»Salvatoris Mater” 7(2005) nr 3-4, 471-475.

¢ T. WECLAWSKI, Abba..., 207.

7 Por. RM 11.

% A. VON SPEYR, Tizy kobiety i Pan..., 16 n.

® J. MAJEWSKI, Mifos¢ ukrzyzowana. Nad teologig cierpienia Jana Pawla Il, Warszawa
1998, 69.

7 TAMZE, 99.



ja w swojej wierze i zaufaniu raduje si¢ z tego, ze Syn wypehnit swoje
postannictwo i powr6cit w ramiona Ojca. Wie, ze Bog jest szczesliwy
z powodu spetnienia si¢ planu zbawienia”. Wie, ze cierpienie nie musi juz
by¢ ostatnim i ostatecznym do$wiadczeniem czlowieka, lecz przeciwnie
—moze nim by¢ prawdziwa rados¢. Wie zarazem, ze ostateczna rados¢
czlowieka jest w jego przyszlosci i juz go oczekuije, i ze w zwigzku z tym
rado$¢ jako echo mitosci i wraz z mitoScig jest ostatnim stowem Boga
w zyciu czlowieka.

W ten sposdb, za sprawg codziennej radosci i cierpienia Maryi, od-
krywamy zrédlo oraz tlo (Jej) radosci prawdziwej i wiecznej. Poznajemy
jej dwuwymiarowy (radosny i bolesciwy) zarys oraz jego objasnienie.
Odnajdujemy rownoczesnie sens, w czyms$ (w cierpieniu), co w Swojej
naturze sensu nie ma. Tak jak tylko Bog z bez-sensu wyprowadza sens,
tak tez tylko Bog z cierpienia i przez cierpienie wyprowadza rados¢.
[ jest to wowczas rados¢ pelna, prawdziwa i wieczna. Maryja wiasnie jest
tego ikong. Ona pierwsza wszakze zostala pocieszona radoscig Boskiego
macierzyfstwa oraz radoscig Zmartwychwstania swojego Syna’. Ale po-
miedzy jedna radoscig a druga przeszla droge cierpienia i kenozy. Zatem
Jej zycie jest odzwierciedleniem tajemnicy rado$ci wpisanej w nature
czlowieka. Jest obrazem drogi ku tej radosci. Jest rownocze$nie Swia-
dectwem tego, iz do istoty radosci prawdziwej i wiecznej nalezy tez jej
ciemne (egzystencjalne) tlo, oraz ze nieuniknionos¢ cierpienia w ludzkiej
egzystengji nie jest jego ostatecznoscig.

5. Maryja jako zrédlo radosci czltowieka i Swiata

Maryja, bedac ikong objasniajacg istote prawdziwej radosci, staje
si¢ zarazem drogg do niej. Skoro rado$¢ ta oczekuje czlowieka i swiat
w eschatologicznej przyszlosci, to Ona jest Stella Maris dla wszystkich,
ktérzy — poprzez pelten cierpienia Swiat — jeszcze pielgrzymujg w wierze”.
Zalozenie to mozemy przyja¢ w jego mocniejszym znaczeniu i postawic
teze, ze Maryja jest zrodlem — oczywiScie partycypujacym w jedynym
7rodle, ktorym jest Jezus Chrystus w mocy Ducha Swigtego — radosci
dla czlowieka i $wiata. Matka Bozego Syna, ktory poprzez wydarzenie
Krzyza otwiera perspektywe odzyskania petni prawdziwej radosci, a za-

7t H.U. VON BALTHASAR, Rézaniec..., 67.

72 R. KUCZER, Zawierzenie Maryi jako wyraz odpowiedzialnosci Kosciola za zbawienie
Swiata wedlug Jana Pawla I, ,,Salvatoris Mater” 9(2007) nr 3-4, 178.

73 Por. RM 6.
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razem Matka kazdego czlowieka dla kazdego moze byé/jest droga do
otrzymania task tegoz Krzyza™. Jest drogg, ktora wiedzie do jedynej
Bramy i jedynego Zbawiciela, a zarazem do prawdziwej i pelnej radosci.
Sama jest wrecz bramg, odZzwierng, prowadzaca do Syna”. To znaczy
do prawdziwej i wiecznej radosci.

Sob6r Watykanski I wyznaje, ze Maryja jest pocieszeniem i az do
nadejScia dnia Panskiego przySwieca Ludowi Bozemu jako znak pew-
nej nadziei i pociechy’. Mozemy wyr6zni¢ dwie czasowe plaszczyzny
owego pocieszenia. Z jednej strony Maryja — Matka Stowa, ktére stato
sie Cialem —byla pocieszycielkg juz od samego poczatku: przyniosta
zapewne rado$¢ Jozefowi i pasterzom, Elzbiecie i Janowi Chrzcicielowi
(por. Lk 1, 41-45), Annie i Symeonowi (por. Lk 2, 29), nowozeficom
w Kanie Galilejskiej, wreszcie Janowi, ktéry otrzymal Ja za Matke.
Z. duzym prawdopodobienistwem Jej obecno$¢ przynosita rowniez rado$é
pierwotnemu KoSciotlowi, zbierajgcemu si¢ na Eucharystii i modlitwie.
W Bozym macierzynstwie przyniosta rados¢ Bogu, ale takze Izraelowi.
Z. drugiej strony, nieustannie przynosi rados¢ catemu KoSciolowi i swiatu.
Tajemnica tego tkwi w Jej relacji i wypelnieniu Duchem Swietym, kto-
ry jest osobowa radoscig wewnatrztrynitarng. Ona jako Pneumatofora,
przynosi w Duchu i przekazuje Kosciolowi oraz cztowiekowi owa Boza
Rado$¢””. Mozemy to wyrazi¢ takze odwrotnie: w Niej Duch Bozy jako
Rado$¢ przychodzi do czlowieka, Kosciota i Swiata.

Kosciét wierzy, ze Matka Jezusa i kazdego czlowieka, bedac juz
w stanie uwielbienia, roztacza swoja piecze nad calym $wiatem ina
pustyni dehumanizacji z czulg troska otwiera zrodia taski’®. Jest ich
»macierza”, ,,zyzng glebg” (por. Rdz 2, 6). W ten sposob jest nadzieja
ijej Oredowniczka, jest Pocieszycielkg i Matka Radosci, zwiastujaca
i przynoszaca rados¢ w wymiarze soteriologiczno-eschatologicznym™.
Ona — Matka — towarzyszy kazdemu czltowiekowi w wychodzeniu
z ciemnosci ku Swiathu, z niewoli do wolnosci, w cierpieniu i bez-na-
dziei. Towarzyszy na drodze krzyza®. Ona tez, kiedy wraz z ostatnim
tchnieniem milknie nasza modlitwa, widzac nasze ubdstwo, powtarza
stowa, jakie wypowiedziata w Kanie Galilejskiej: Nie majg juz wina

7 Por. K. RAHNER, Sfowa z krzyza, Krakéw 2001, 52. A. VON SPEYR, Tizy kobiety
i Pan..., 18 i 20.

75 H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis..., 29.

76 LG 68.

7 Por. S. GRES, Maryja wzorem zycia w Duchu Swigtym..., 46 i 83.

78 B EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie..., 168.

7 Por. E. DOSTOJEWSKI, Biesy, Warszawa 1972, 147.

% Por. R.E. ROGOWSKI, Z Maryjg..., 14 n.



(J 2, 3), a do stuzacych, ktérzy nam towarzysza w przejéciu do wieczno-
Sci: Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie (] 2, 5)*'. Ta i taka wiara
postrzega Ja jako Posredniczke, ktdra poprzez wstawiennictwo u swojego
Syna, wyprasza o wieczng i prawdziwg rados¢ zbawienia®.

Maryja jest zrodlem radosci, zarowno w tym, czego dokonala po-
przez swoje ,fiat” i Boze macierzyfistwo, jak i w tym, czego dokonuje
wcigz. Jest zrodlem, albowiem sama jest wcieleniem radosci stworzenia
i sercem jego szczesliwosci, przechowujacym zawsze w swej pamieci wia-
ry chwile, kiedy to $wiat zostal ustami Pana nazwany ,,rzeczg dobrg”
(por. Rdz 1, 25), a cztowiek ,,bardzo dobrg” (por. Rdz 1, 31). W Niej
— odwazy si¢ twierdzi¢ teologia prawostawna — caly $wiat sic odnawia,
powraca do swojej poczatkowej dobroci i madroéci Ducha Swietego.
W Niej caly swiat si¢ raduje i w radosci przemienia®®. Wraz z Nig piel-
grzymuje ku pelni wiecznej radosci, ktéra oczekuje w Bogu.

Dr Andrzej Sobieraj

ul. Orlat Lwowskich 12/15
PL - 66-400 Gorzow Wielkopolski

e-mail: ansobieraj@poczta.onet.pl

Chaire kecharitomene. La prospettiva mariologica
del mistero della gioia di Maria

(Riassunto)

Il cristianesimo non € una religione di tristezza, ma di gioia. Si deve riscoprire
la dimensione gioiosa della vita di fede in Gesu Cristo. In questo ci pud aiuare la
riflessione sul mistero di Maria e la sua vita vissuta nella gioia cristiana.

Lautore ci intruduce sul cammino della riscoperta della vita gioisa. Larticolo
¢ stato diviso in questo modo: 1) La gioia come il mistero dell’'umana esistenza; 2)
Maria come la gioia di Dio; 3) Il mistero della gioia di Maria (la gioia di vocazione
e di risposta, la Donna piena dello Spirito Santo, la gioia escatologica); 4) Le due
vie della gioia di Maria: le gioie della vita terrena/umana, la gioia nelle sofferenze;
5) Maria come la fonte di gioia per I'uomo e per il mondo.

$1 H.U. VON BALTHASAR, Rézaniec. .., 73.
% Por. R.E. ROGOWSKI, Rece Marty i serce Marii, Czgstochowa 2007, 49 n.
83 V. ZELINSKI]J. Maryja, Duch Swigty a swigtosc. Refleksja prawostawna..., 469.
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