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tytutu nowa Ewa. To prawda, ze Maryja stala u boku Chrystusa-nowe-
go Adama, zwlaszcza w najwazniejszych momentach Jego zbawczej mi-
sji: wcielenie i krzyz. Zyskala tez dzigki temu fundamentalne odniesie-
nie do KoSciola. Jednakze zostata nazwana nowg Ewg szczeg6lnie dla-
tego, ze stala sie¢ Odpowiedzig mitosci na mitos¢ Ojca odrzucong przez
Ewe. W tym tkwi istotna tre$¢ tytutu. Mysl ta przewija sie wprawdzie,
jest jednak w finalnych wnioskach zbyt stabo wyeksponowana (por.
s. 524-531). Diametralnie odwrotnie jest z ekumeniczng doniostoscig ty-
tulu. Zostala ona, mimo zaznaczenia jej we wstepie (s. 20), potraktowa-
na zbyt marginalnie w korpusie pracy, co stanowi jej zubozenie.

Jezeli idzie o watpliwosci natury formalnej, to mieszane uczucia
budzi pominiecie historii paraleli Ewa-Maryja w okresie od V do XIX
wieku. Autor tlumaczy, ze zajat sie tylko jej poczatkami. Pod koniec IV
wieku byta ona juz na tyle rozwinieta, ze w kolejnych wiekach Ojcowie
lub pisarze koscielni skupiali sie na jej powtarzaniu, w mniejszym badz
wiegkszym stopniu poglebionym. W rezultacie Hofmann odsyta do kil-
ku publikacji, w ktérych mozna znalezé opracowania na ten temat (s. 19,
p. 5; 479, p.1). Szkoda! Mogt sie zdoby¢ na encyklopedyczne zaryso-
wanie dalszych dziejow paraleli. Wprawdzie zwiekszyloby to nieco ob-
jeto$¢ pracy, ale z pozytkiem dla niej. Nie byloby owej przepasci czaso-
wej, a jednocze$nie wypunktowalby zastugi, jakie wniesli w jej poglebio-
ne rozumienie teolodzy $redniowieczni (Elred z Rievaulx, Guerric z Igny)
i nowozytni (J. H. Newman, M. Scheeben). Ulatwitoby to plynniejsze
przejscie do wypowiedzi papiezy i do liturgii, aby przedtozy¢ potencjat
teologiczny tytutu nowa Ewa. Jezeli chodzi o te Druga, to zbyt pobiez-
nie odnidst sie do formularza mszalnego o nowej Ewie ze Zbioru mszy
0 NMP; poswiecit mu zaledwie p6t stronicy (s. 523). Tymczasem pro-
ponuje on ciekawe intuicje (nowe prawo, nowe serce, nowe Jeruzalem).
Nie do konica przejrzysta jest tez bibliografia. W zasadzie jest popraw-
nie skonstruowana. Rodzi jednak kilka pytan: dlaczego rozpoczyna si¢
od materialow pomocniczych, a nie Zrédfowych? Czy tych pierwszych
nie nalezalo nazwa¢ sfowniki i encyklopedie, skoro tylko one je stano-
wig? Dlaczego Clavis Patrum Graecorum znalazia si¢ posrod nich, a nie
w dziale Ojcowie Kosciola?

Przedstawione watpliwosci i braki zubozaja nieco publikagje, ale nie
umniejszajg w istotny sposob jej merytorycznej wartosci. Jest ona poucza-
jaca lekturg zar6wno dla mariologdw, jak i duszpasterzy, kaznodziejow,
katechet6w i kustoszow sanktuariéw maryjnych. Niemiecki teolog pod-
jat ciekawy, chociaz trudny watek, i doglebnie go opracowal. Nie tylko
opisal dzieje rodzenia si¢ tytutu Maryja-nowa Ewa i ukazat jego poten-
gjal teologiczny, ale takze wyjasnil, dlaczego tak, a nie inaczej przebiega-
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la jego percepcja we wezesnym chrzeScijanistwie iz czego wynikaly za-
strzezenia kierowane pod jego adresem. W sumie jego rozprawa stano-
wi wazny przyczynek dla mariologii i kultu maryjnego. Uzmystawia, ze
Maryja-nowa Ewa od samego poczatku petnifa role fundamentu dla ta-
jemnicy Chrystusa i zbawienia. Réwniez wspolcze$ni chrzeScijanie winni,
wraz z Nig, odpowiada¢ mitoScig na mitos¢ Boga. Do tego sprowadza
si¢ ostatecznie cel Bozego Objawienia i Jego zbawczej propozycji.



Alcbert Einstein powiedziat kiedys, ze tym, co go przeraza, nie jest nisz-
zycielska sita bomby, lecz sktonno$¢ ludzkiego serca do zta. Wyra-
zil w ten sposéb prawde, ze w sercu rodza sie decyzje, ktére s3 nieprze-
widywalne; bardziej niebezpieczne niz bomba sg zte zamiary ludzkiego
serca. Mysl ta pokrywa sie z tym, co mowi o sercu Biblia. Uczy, ze ser-
ce jest nie tylko organem biologicznym, ale stanowi wnetrze czlowieka,
siedzibe jego duchowych sil i zdolnosci. Gdy méwimy o nim, my$limy
o rozumie, woli, intuigji i uczuciach, ktore sg ze sobg Scisle powiagzane.
W konsekwengji serce jawi sie jako osobowe centrum cztowieka.

Teologiczne rozprawianie o sercu znajduje swg kulminacje w nauce
o Najswietszym Sercu Jezusa, ktore — wedtug encykliki Piusa XII Hau-
rietis aquas — jest koncentracjg calej tajemnicy naszego zbawienia. Adora-
¢ja Serca Jezusa rozwinela sie dopiero w Sredniowieczu. Inspiruja ja jed-
nak wypowiedzi ewangeliczne, ktore glosza, ze Jezus jest cichy i pokor-
ny sercem (Mt 11, 29); strumienie wody zZywej poplyng z Jego wnetrza
(J 7, 38), a z przebitego boku wyplynela krew i woda (J 19, 34) — znak
doébr zbawienia w sakramentach chrztu i Eucharystii, z ktorych rodzi sie
Kosciol. Oznacza to, ze Serce Jezu-
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wprowadzit w calym Kosciele litur- 132011) nr 1-2, 337-346
giczne $wigto Jej Niepokalanego Ser-

ca, 6wezesna Kongregacja Obrzedéw wyjasnita, ze Kosciét oddaje poprzez
nie nalezng czeS¢ Maryi, gdyz w Jej Sercu wyraza sie wyjatkowa Swietosé,
szczegOlnie goragca mito$¢ do Boga i Jego Syna, a takze macierzynskie
wspdlcierpienie za wszystkich, ktorzy zostali odkupieni krwig Chrystu-
sa. Wynika z tego, ze tak jak w Sercu Jezusa, tak i w Sercu Jego Matki
miesci sie cala Jej tajemnica. Obie tajemnice, Syna i Matki, stuza dzie-
jom zbawienia. Ta druga jest jednak wlaczona i podporzadkowana pierw-
szej. Przekonanie to trafnie oddal Jan Pawel II, kiedy podkreslit w en-
cyklice Redemptor hominis, ze u poczgtku pontyfikatu mysli moje i ser-
ce skierowuje ku Odkupicielowi. [...] Jesli na tym trudnym i odpowie-
dzialnym etapie dziejow Kosciola i ludzkosci widzimy szczegdlng potrze-
be zwrdcenia sig do Chrystusa, |...] to zdaje si¢ nam, Ze nikt inny tak jak

* Die Herz-Marii-Verehrung. Geschichtliche Entwicklung und theologischer Gehalt,
red. M. HAUKE (Mariologische Studien, 22), Ratyzbona 2011.
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Ona nie potrafi nas wprowadzic w Boski i ludzki zarazem wymiar tej ta-
jemnicy. Nikt tak jak Maryja nie zostal wprowadzony w nig przez Boga
samego. Na tym polega wyjgtkowy charakter laski Bozego macierzyri-
stwa. Macierzyristwo to nie tylko jest jedyng i niepowtarzalng w dziejach
rodu ludzkiego godnoscig, lecz réwniez jedynym, co do swej glebi i co
do swego zasiggu, uczestnictwem w Boskim planie zbawienia czlowie-
ka przez tajemnice odkupienia. Tajemnica ta uksztattowala sie poniekgd
pod sercem Dziewicy z Nazaretu, gdy Ona wypowiedziala swoje «fiat».
Od tego zas momentu to dziewicze i macierzyriskie zarazem Serce, pod
szczegSlnym dziataniem Ducha Swietego, podgza stale za dzielem wia-
snego Syna i rozprzestrzenia sig ku wszystkim, ktorych Jezus Chrystus ob-
jgl i stale obejmuje swq niewyczerpang miloscig. Dlatego tez i to Serce
musi byc po macierzyrisku niewyczerpane. Sam zas macierzyriski rys tej
milosci, ktory Bogarodzica wnosi w tajemnice odkupienia i w Zycie Ko-
sciola, wyraza sie w szczegolnej bliskosci wzgledem czlowieka i wszyst-
kich jego spraw. Na tym polega tajemnica Matki. Koscidl, ktéry w Nig
sig wpatruje ze szczegolng miloscig i nadziejq, pragnie coraz glebiej przy-
swajac sobie te tajemnice. W tym rozpoznaje zarazem droge swego zycia
codziennego, ktorg jest kazdy czlowiek'.

O dogmatycznym i duchowym znaczeniu Serca Jezusa istnieje cala
gama naukowych publikacji — takze wspolczesnych. Niestety, diametral-
nie inaczej przedstawia si¢ kwestia prac o kulcie Serca Maryi. Jesli tako-
we pojawily sie w ostatnich dziesiecioleciach, to w jezyku hiszpariskim,
francuskim i wloskim. W krajach jezyka niemieckiego trzeba za$ szukaé
ze Swiecg w reku monografii, ktore, choé czesciowo, podejmowalyby
ten temat. Ostatnie ksigzki, autorstwa P Stritera i J. Galota (ttumacze-
nie z jezyka francuskiego), pochodzg z lat 1942-1965. W dobie poso-
borowej pojawito si¢ wprawdzie kilka artykutéw (np. Ch. Schénborna)
i opracowan encyklopedycznych (np. J. St6hra), ale one jedynie doty-
kajg problemu lub ujmujg go aspektowo (np. L. Scheffczyk w kontek-
Scie objawien fatimskich). W 1990 roku odbylo sie w Kevelaer miedzy-
narodowe sympozjum poswiecone kultowi Serca Jezusa i Maryi. Jego
poklosiem jest praca zbiorowa, lecz o wybitnie duchowym profilu («Ich
lege mein Gesetz in ihr Inneres und schreibe es ihnen ins Herz» — Jer 31,
33. Die Verehrung der Herzen Jesu und Mariens, red. H. Rovira, Stein
am Rhein 1992).

Na przestrzeni ostatnich lat daje sie jednak zauwazyé w Niemczech
ozywienie zainteresowania kultem Serca Maryi. Naprzeciw temu zapo-
trzebowaniu wychodzi praca zbiorowa Die Herz-Marid-Verehrung. Ge-

! RH 22.



schichtliche Entwicklung und theologischer Gebalt, pod redakcja Man-
freda Hauke, ktéra ukazata sie w 2011 roku jako 22 tom znanej i ce-
nionej serii Mariologische Studien, wydawanej przez Wydawnictwo Pu-
stet w Ratyzbonie. Zawiera ona trzynascie artykulow, ktore z roznych
perspektyw objasniaja kult Serca Maryi. Ich uktad jest logiczny i czytel-
ny. Po ogblnym wprowadzeniu w historie i teologiczng tre$¢ kultu Serca
Maryi zostaje oméwiony jego zwiazek z kultem Serca Jezusa. Nastepnie,
po nakreSleniu biblijnych podstaw kultu Serca Maryi, sg wskazane oso-
by i wydarzenia, ktére w minionych stuleciach przyczynily sie do jego
rozwoju. Osobne przedlozenie analizuje liturgiczne aspekty kultu Serca
Maryi, inne ukazuje wptyw objawiefi maryjnych — uznanych przez Ko-
$ci6t — na jego ksztaltowanie sie. Sa tez refleksje o dogmatycznych ko-
rzeniach i pastoralnym znaczeniu kultu Serca Maryi w ujeciu kard. Leo
Scheffczyka.

Publikacje rozpoczyna artykut M. Hauke?, kt6ry kresli historyczne
tlo powstania i rozwoju kultu Serca Maryi. Najpierw, w encyklopedycz-
nym skrécie, wskazuje na jego korzenie biblijne i patrystyczne, by na-
stepnie przejS¢ do bardziej szczegbtowego ombwienia jego poczatkéw
w Sredniowieczu, ktore wigzalo bolejace Serce Maryi z krzyzem Chry-
stusa. Czasy nowozytne to doniosly wptyw $w. Jana Eudesa, ktéry napi-
sal pierwsza ksiagzke o Sercu Maryi oraz przyczynit sie do wprowadzenia
$wieta i formularza mszalnego ku jego czci. Odtad powstaja liczne zgro-
madzenia zakonne, ktére w swoich nazwach odwolujg si¢ do Serca Ma-
ryi. Nie nalezy tez pomija¢ oddzialywania objawiefi maryjnych na kry-
stalizowanie si¢ kultu Jej Serca. Natomiast w ramach refleksji teologicz-
nych Hauke koncentruje si¢ na ukazaniu powigzan watku Serca Maryi
z catoScig nauki o Niej, zwlaszcza z czterema dogmatami maryjnymi.

W drugim przedlozeniu A. Ziegenaus® omawia kult Serca Jezusa.
Prezentuje jego biblijne podioze i dzieje (szczegblnie wpltyw Sw. Malgo-
rzaty Marii Alacoque). Sporo miejsca po$wieca jego teologicznej wymo-
wie. Wskazuje, ze fundament teologii Serca Jezusa stanowi tajemnica pre-
egzystencji i Weielenia Syna Bozego. Jego ludzkie Serce — z jednej strony
— odzwierciedla odkupieficzg mito$¢ Boga, ktora przynosi nam ratunek,
a z drugiej, domaga si¢ od nas czynnego udzialu w wydarzeniu pojed-
nania. Chodzi tu jednak o darowang aktywnosc (s. 44), ktéra najlepiej
ujawnia si¢ w Eucharystii. Poczynione refleksje stuzg wskazaniu, ze kult

2 M. HAUKE, Geschichtliche und systematische Grundlinien der Herz-Marii-Verehrung,
7-34.

3 A. ZIEGENAUS, Die Herz-Jesu-Verehrung. Geschichtliche Entwicklung und
theologische Gehalt, 35-46.
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Serca Jezusa nie konkuruje z kultem Serca Jego Matki, lecz wrecz prze-
ciwnie, oba przynalezg do siebie i wzajemnie si¢ uzupelniaja.

Kolejny rozdziat jest poswiecony biblijnym podwalinom kultu Serca
Maryi. R. Willi* odkrywa najpierw mozliwe starotestamentowe terminy
na okreslenie serca. Dochodzi do wniosku, ze najlepiej stuzy temu sto-
wo [éb (ab), ktore w jezyku greckim (thumaczeniu Septuaginty) zostalo
przetozone na kardia. OkreSlenie to Biblia odnosi zaréwno do Boga, aby
ukazad, ze w Jego Sercu rodzg sie zbawcze zamysly wobec ludzi i cate-
go Swiata, jak tez do czlowieka, ktérego serce jest siedliskiem zycia du-
chowego, moralnego i religijnego, do ktérego odwoluje si¢ nieustannie
Bog. Na bazie tych przemyslen autorka dochodzi w ostatnim punkcie do
watku NajSwietszego Serca Maryi. Przywoluje i analizuje ewangeliczne
wypowiedzi, ktére po$wiadczaja, ze Dziewica zachowywala i rozwaza-
ta w Sercu stowa i wydarzenia, ktére Jg spotykaly. Co wiecej, zawierzy-
ta w petni Bogu. Jej macierzyniska blisko$¢ z Synem, jednos¢ Serc, zapro-
wadzila Jq na Kalwarie, ktéra okazala sie spelnieniem Bozych planéw.
W ten sposdb zrealizowata przyktadnie to, co Mgdros¢ Syracha méwi
o czlowieku bojacym sie Boga: Zachowaj spokdj serca i bad? cierpliwy,
nie trac rownowagi w czasie utrapienia! [...] Biada sercom tchorzliwym,
[...] biada sercu zniechgconemu |[...). Ktérzy si¢ Pana bojg, przygotujg
swoje serca, a przed obliczem Jego unizg swoje dusze. Wpadnijmy raczej
w rece Pana niz w rece ludzi; jaka jest bowiem Jego wielkosc, takie tez
i milosierdzie (Syr 2, 2. 12-13. 17-18).

P Gorg’ opisuje z kolei kult Serca Maryi w przekazie niemieckich
mistyczek XIII stulecia. Na wstepie zaznacza, ze zrodzit si¢ on i rozwi-
nal zwlaszcza w Sredniowiecznych klasztorach. Podwaliny potozyli mnisi
benedyktynscy (Eadmer z Canterbury i Ekbert z Schénau), a potem fran-
ciszkanie i dominikanie — jako teolodzy, kaznodzieje i spowiednicy — za-
nieli go do zefiskich klasztorow. Niemiecka mistyka XIII stulecia kon-
centrowala si¢ w klasztorze cysterek w Helfta, w ktorym zyly i dziataly
Mechtylda z Hackeborn, Mechtylda z Magdeburga i Gertruda. W ich
duchowosci Maryja zajmowata doniosle miejsce. Na bazie wizji i me-
dytacji rozwinely teologie Serca. Dostrzegly w Maryi Posredniczke Po-
Srednika miedzy Bogiem i czlowiekiem (s. 82), aw Jej Sercu zrodlo oso-
bowej komunikagji. PodkreSlaly oblubieficzy charakter mitosci Maryi,
ktory specyfikuje Jej relacje z Trojca Swieta. Serce jest tez zrédlem roz-

4 R. WILLIL, Grundlagen fiir die Verehrung des Herzens Mariens in der Heiligen Schrift,
47-71.

5 P GORG, Die Verehrung des Herzens Mariens bei den deutschen Mystikerinnen des
13. Jabrbunderts, 72-84.



dzielanych fask: ptyng one z Serca Jezusa i poprzez Serce Maryi docie-
raja do wierzacych.

Za ,0jca” liturgicznego kultu Serca Maryi i teologicznej refleksji nad
nim uchodzi $w. Jan Eudes. Stad nastepny rozdziat jest jemu poSwiecony.
Trudno, oczywiscie, na kilku stronicach omowi¢ calg jego nauke o Ser-
cu Maryi. Th. Marschler® ogranicza sie do przyblizenia tylko jej jedne-
go aspektu, a mianowicie odniesienia Serca Maryi do Oséb Tréjcy Swic-
tej. W tym celu poddaje analizie teologicznej gtéwne dzieto Swictego
Le coeur admirable. Zauwaza, ze Eudes —za Ecole Frangaise — przyzna-
je centralne miejsce w dziejach zbawienia tajemnicy Wcielenia. Maryja
zostala — na podstawie Bozego powolania — w nig wlaczona w sposéb
jedyny, co daje Jej udzial w doskonatosci samego Boga i istotny udziat
w Jego ekonomii zbawienia. Znajduje sic Ona w ,,sercu” Trojcy Swietej,
w Jej wewnetrznej, doglebnej mitosci, ktdra objawia sie ad extra jako dar
zbawczy. W tym sensie Maryja moze by¢ nazywana Cérka Ojca, Matkg
Syna i Oblubienica Ducha Swictego, a wiec Ikong Tréjcy, w ktorej roz-
btyska Boza chwata. Wigcej, obok Jezusa Chrystusa jest najbardziej bez-
posrednim ,,miejscem” trynitarnego wyjScia Boga ku stworzeniom. Kto
w Sercu Maryi widzi tajemnice Jej Bozego macierzyfistwa, moze przez
nie spotkaé Tréjjedynego Boga.

Zakony i bractwa pozostaly ,,nosnikami” kultu Serca Jezusa i Ma-
ryi takze w epoce baroku. Inspirowaly preznie mistyke mitosci w zyciu
publicznym. W rezultacie motywy Serca Jezusa i Maryi ujawnialy sie co-
raz czesciej w sztuce i poboznosci ludowej. K. Guth” prezentuje na przy-
ktadzie dwoch zeniskich klasztoréw z potudniowych Niemiec: francisz-
kanek w Reutbergu (Go6rna Bawaria) i beginek w Bambergu, oraz Brac-
twa Siedmiu Bole$ci Maryi w Monachium, jak wptywaty one na ksztal-
towanie si¢ mnogosci przejawow tego kultu wéréd ludnosci miejskiej
i wiejskiej. Koncentruje si¢ na stylu budowanych wéwczas kosciolow,
ich wyposazeniu, ikonografii, formach nabozenstw i §wiat maryjnych,
by nakresli¢ specyfike barokowej poboznosci maryjnej. Uwydatniata ona
przez propagowanie kultu Serca Jezusa i Maryi tozsamo$¢ katolickg wo-
bec innych wyznan chrzedcijaniskich.

Wielkim czcicielem Serca Maryi byl s$w. Antoni Maria Claret. Jego
nauke i zycie catkowicie mu oddane opisuje I. von Gadl®. Zyt w bardzo

¢ TH. MARSCHLER, Das Herz Mariens in seiner Beziehung zum Dreifaltigen Gott
nach der Lebre des hl. Jean Eudes, 85-108.

7 K. GUTH, Herzensfrommigkeit in siiddeutschen Frauengemeinschaften des
Barockzeitalters, 109-130.

8 L. von GAAL, Die Herz-Mariae-Verehrung im Leben und Denken des hl. Antonio
Maria Claret (1807-1870), 131-145.
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trudnym okresie swojej hiszpariskiej ojczyzny. Wstawiennictwu Maryi
przypisal wyjscie obronng reka z przeS§ladowan i upokorzen, ktore go
spotkaly. Przezywatl wiele razy na modlitwie mistyczna bliskos¢ Bozej
Rodzicielki. Doswiadczenia te pomagaly mu odnawiaé sie w $wietoSci
i dynamizowa¢ gorliwos¢ apostolska. W 1849 roku zatozyt zgromadze-
nie misyjne, ktoremu nadat nazwe Synowie Niepokalanego Serca Maryi.
Wiecej, ofiarowanie sie¢ Mu mialo dla niego tak wielkg wartos¢, ze za-
stapil nim §luby zakonne. W Sercu Maryi widziat realne zrédlo cztowie-
czefistwa Jezusa, $wiatynic Ducha Swictego i wzor wszelkich cnét, ktore
winni nasSladowac Jej czciciele. Pomimo tego jego duchowos¢ byta chry-
stocentryczna. Maryja byta dla niego wszystkim, ale po Chrystusie.

Najbardziej intensywna pobozno$¢ Serca Jezusa i Maryi funkcjono-
wala w $wiecie katolickim od kresu XVIII do potowy XX wieku. Temu
okresowi poswieca swa uwage J. Schmiedl’. Czyni to w dwdch punk-
tach. Najpierw koncentruje sie na kulcie Serca Jezusowego. Wskazuje
na jego spoleczne i religijne tlo (reakcjg na przerosty racjonalizmu byla
religijno$¢ serca, poboznos$¢ indywidualistyczna); prezentuje papieskie
inicjatywy i dokumenty (od Piusa IX do Piusa XII), ktore wspieraly go
istotnie; wylicza powstate zgromadzenia zakonne, ktére odwolujg sie
do niego w swoich nazwach albo charyzmatach. W nast¢gpnym punkcie
przechodzi do charakterystyki kultu Serca Maryi. Ocenia, ze krystalizo-
wat sie on paralelnie do kultu Serca Jezusa, z tym jednak, ze —w prze-
ciwienistwie do niego — dynamike nadaly mu zwlaszcza osoby Swiec-
kie. Ma na my§li nade wszystko objawienia maryjne Katarzyny Labo-
uré, a nastepnie w Fatimie, w ktérych Maryja zachecata do po$wiece-
nia $wiata, szczegOlnie Rosji, Jej Niepokalanemu Sercu. Istotne znacze-
nie mialo takze zdogmatyzowanie w 1854 roku prawdy o Jej Niepoka-
lanym Poczeciu i uroczysty akt poSwiecenia calego Swiata Niepokalane-
mu Sercu Maryi, ktérego dokonat Pius XII w 1942 roku.

W nastepnym artykule D. Olewinski'® przedstawia historie i ducho-
wo-teologiczny wymiar Honorowej Strazy Najswigtszego i Niepokalane-
go Serca Maryi, to jest ruchu maryjnego zainicjowanego w latach mie-
dzywojennych przez franciszkanina, o. Bonawenture Blattmanna, ktéry
to ruch przeksztalcit si¢ troche pézniej —za pozwoleniem Stolicy Apo-
stolskiej — w arcybractwo. Jego cel byt pedagogiczny (nasladowanie Ma-
ryi), kultyczny (propagowanie zdrowego kultu maryjnego) i ekspiacyjny

° J. SCHMIEDL, Herz-Jesu- und Herz-Marid-Frommigkeit im 19. und 20. Jahrbundert,
146-166.

1 D. OLEWINSKI, Die Geschichte und der spirituell-theologische Charakter der
Ebrenwache des Heiligsten und Unbefleckten Herzens Mariens, 167-195.



(dazenie do przebaczenia i pojednania migdzy ludzmi i narodami). Mialy
temu stuzy¢ osobista modlitwa i systematyczne zycie sakramentalne jego
cztonkéw. W latach powojennych ruch preznie si¢ rozwijat — nie tylko
w Niemczech, ale takze w krajach, w ktérych postugiwali franciszkanie.
Po Soborze jednak znacznie ostabl. Nie znalazl naleznego uznania ani
wsrod wierzacych, ani teologdéw. Uznano — konkluduje autor — ze jego
duchowos¢ jest zbyt sentymentalna i oparta na objawieniach maryjnych,
a niektore jej zewnetrzne formy sg przestarzale. Nie znalazt sie nikt, kto
by poglebit ja biblijnie i antropologicznie.

Podobnie ma si¢ sprawa z recepcjg ofiarowania si¢ Niepokalanemu
Sercu Maryi. Pius XII — przypomina J. Stohr!! — dokonat tego uroczyste-
go aktu 8 grudnia 1942 r. Objal nim caly $wiat. Zachecit jednoczesnie,
by analogicznych aktéw dokonaly poszczegélne kraje, diecezje, zgroma-
dzenia zakonne, stowarzyszenia religijne i poszczeg6lne osoby. W odpo-
wiedzi na papieski apel kard. ]. Frings dokonal w 1954 roku aktu po-
Swiecenia Niemiec. Wezwal zarazem diecezje, by w najblizszym czasie
go ponowily. Uczynily to jednak tylko nieliczne (np. Ratyzbona, Bam-
berg, Monastyr) i niektére maryjne zgromadzenia zakonne. W konse-
kwengji nie zostal on nalezycie wykorzystany przez niemieckich bisku-
péw. Zostata utracona szansa, ktéra mogta stuzy¢ ksztaltowaniu auten-
tycznej pobozno$ci maryjnej, ktora charakteryzuje harmonia rozumu
i serca. Z ragji ekumenicznych zaprzepascili ja takze mariolodzy. Iskier-
ka nadziei s3 wypowiedzi Benedykta XVI, w ktérych coraz czesciej od-
woluje sie do Niepokalanego Serca Maryi, za$§ w 2010 roku w Fatimie
zawierzyl mu wszystkich kaptanéw.

Liturgiczny kult Serca Maryi dochodzi do glosu w artykule J. Ne-
bela', ktéry drobiazgowo analizuje jego przejawy w rzymskiej liturgii
mszalnej — dawnej i obecnej. Pierwszy formularz mszalny ku czci Jej Ser-
ca pochodzi od $w. Jana Eudesa, zas wiaczenie go w og6lnokoscielny ka-
lendarz liturgiczny zawdzieczamy objawieniom w Fatimie. W pierwotne;j
wersji podkreslat on Scista wiez Serca Maryi z Sercem Jezusa, aby uka-
zaé, ze Serce Matki jest odwzorowaniem Serca Syna i posiada czynny
udzial w dziele naszego zbawienia, a tym samym jest wzorem czynnej
wspdlnoty cztowieka z Bogiem. Niestety, watek ten pomineta posobo-
rowa liturgia mszalna. Zbawcze zastugi Maryi s3 ograniczone do tajem-
nicy Wcielenia. Nie ma mowy o Jej udziale w tajemnicy krzyza. Jawi sie
Ona w niej bardziej jako $wiadek Syna niz Jego czynny wspotpracow-

1 7. STOHR, Die Rezeption der Marienweihe von 1954 in Deutschland, 196-240.
12 J. NEBEL, Das Unbefleckte Herz Mariens in der romischen Messliturgie. Aspekte aus
Liturgiegeschichte und Gegenwart, 241-300.
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nik. Prezentowany autor widzi w tym protestantyzacje tekstow mszal-
nych, ktora sprzyja statycznemu obrazowi Maryi, ktory ukazuje zbawie-
nie jako taske i zarazem minimalizuje lub nawet wyklucza zashugi czlowie-
ka. Jest za$ uwypuklona prawda o Jej macierzyfiskim Sercu — wzgledem
Jezusa iludzi. Stuzy ona zachecie, abySmy gorliwie nasladowali Jej cno-
ty. Refleksje koniczg sie apelem, by — zgodnie z sugestia Benedykta XVI,
ze posoborowa reforma liturgiczna wymaga reformy — podjaé rewizje
tekstow mszalnych ku czci Serca Maryi. Przyczyni sie ona do nakresle-
nia pelniejszej teologii Jej Serca.

Kolejny tekst — piéra A. Fuchsa!® — powraca do wspominanego juz
wielokrotnie zwigzku kultu Serca Maryi z objawieniami maryjnymi uzna-
nymi przez Kosciol, szczegblnie w Paryzu (Katarzyna Labouré) i Fatimie.
Najpierw przedstawia ich histori¢. Potem wskazuje, ze — obok posrednic-
twa Maryi, Jej Niepokalanego Poczecia i macierzynskiej roli wzgledem
Kosciota — uwydatniajg one prawde o kulcie Serca Maryi w powigzaniu
z kultem Serca Jezusowego. Zawierzenie si¢ Jej Sercu jest przedstawio-
ne jako uprzywilejowana droga cztowieka do Jezusa. Wiecej, w Fatimie
Luga otrzymata polecenie krzewienia kultu Serca Maryi, jest Ono bo-
wiem symbolem Jej zatroskanej mitosci o zbawienie ludzi. Stad wyply-
wa koncowy wniosek, ze nie mozna tworzy¢ teologii Serca Maryi ani
tez rozwijac Jego kultu bez uwzglednienia objawieri maryjnych. Sa one
dla nich hermeneutycznym paradygmatem.

Ksigzke zamykajg refleksje U. Bleyenberg'* o dogmatycznych pod-
stawach i pastoralnym znaczeniu kultu Serca Maryi w ujeciu Leo Schef-
fczyka. Autorka koncentruje sie na jego podstawowym dziele Maryja.
Matka i Towarzyszka Chrystusa. Wnioski, ktore formutuje, pojawialy sie
juz na kartach omawianej publikacji, nie ma zatem potrzeby ich powta-
rzania. Warto jednak zaznaczy¢, ze L. Scheffczyk wychodzi od typologii
Ewa-Maryja, by ukazaé wiez Serca Maryi z Sercem Syna, a zwlaszcza Jej
czynne wspoétdziatanie w dziele zbawienia. Jest Ona dowodem, ze czlo-
wiek potrafi przemienia¢ w sercu cierpienie w taske. W tym znaczeniu
kult Serca winien prowadzi¢ nie tylko do podziwiania Maryi, ale nasla-
dowania: ksztaltowania we wlasnym sercu ducha ofiarnej mitosci. Kto
autentycznie rozwaza Jej droge, zostaje ogarnicty zbawczg dynamika.
W rezultacie decyduje sie p6js¢, wraz z Maryja, ta droga az do kofica.

3 A. FUCHS, Die Herz-Marii-Verehrung bei kirchlichen anerkannten Mariener-
scheinungen, 301-312.

4 U. BLEYENBERG, Die dogmatischen Grundlagen und die pastorale Bedeutung der
Herz-Marien-Verehrung nach Leo Scheffczyk, 313-323.



