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Maryja stafa sie tez indywidualnym, realnym i konkretnym praobrazem
poszczegdlnego wierzacego dzigki temu, ze jest streszczeniem wiary Abra-
hama i doskonalg cérg Syjonu przechodzacg ze Starego Testamentu ku
Nowemu, ku Kosciotlowi. Jest Ona niedosciglym praobrazem Kosciola,
celem, do ktérego on zmierza i osobowym weieleniem Kosciota. Kosciot
jest rzeczywistoscig powstalg bez reszty z Chrystusa, zawdzigczajgcg siebie
Jego zbawczemu dzielu krzyza, a jednak ustanowiong po to, azeby Jemu
dac odpowiedz, stac przed Jego obliczem tak, aby On mdgl jej przekazac
swojg Pelnig, rozwingc jg w niej i przedstawic Ojcu's.

Mariologia wigc pozostaje niepelna, jesli nie bedzie w niej relacji do
chrystologii i zarazem nie bedzie stuzy¢ eklezjologii'®*.

Dr Krystian Ternka

ternkakrystiandr@web.de

La dimensione mariana della Chiesa
nella teologia di Hans Urs von Balthasar

(Riassunto)

Lautore prende in considerazione la questione della dimensione mariana della
Chiesa nelle opere di H. Urs von Balthasar. 1l pensiero del teologo svizzero é molto
interessante ed € stato accolto dai molti autori moderni, e anche dal magistero della
Chiesa (specialmente di Giovanni Paolo II).

Nella prima parte dello studio ’autore delinea 'immagine del mistero della Chiesa
in prospettiva sponsale, perche la Chiesa —secondo Balthasar — non ha soltanto la
dimensione ogettiva, ma anche personale. E proprio questa dimensione viene espressa
nell’immagine della sposa del Cristo, Sponsa Verbi. In questo contesto Balthasar mette
I'immagine di Maria come Sposa del Verbo. Per Balthasar ¢ chiaro che il concetto biblico
di sposa riguarda in prima luogo la Chiesa, pero si possa adoperarlo anche a Maria.
In che senso? La Vergine Maria appare nella Ciesa come Madre e Sposa di Gest. In
Maria possiamo vedere la piena realizzazione della sponsalita.

La Chiesa & Sposa e istituzione. Von Balthasar mette in rilievo le due dimensioni
(principi) ecclesiali: petrina e mariana. In Maria si riassume la Chiesa mistica, sponsale,
invece in Pietro I'istituzione della Chiesa. Invece la figura di Giovanni si trova tra questi
due principi della Chiesa per attuare esplicitamente "unione della sfera mariana e della
sfera petrina.

183 TAMZE, 34S5.
8% Theodramatik, 11/2, 310-311.



Von Balthasar studia anche la questione del legame del mistero della vocazione di
Maria in riguardo del mistero della Chiesa. Maria & sempre il esempio per la Chiesa.

In Maria si trova la sintesi personale della Chiesa. Per rispondere alla domanda
‘chi & la Chiesa?” si pud mostrare la Vergine Maria come Iideale personificazione della
Chiesa. Come Maria anche la Chiesa & immaculata e virgo. In Maria possiamo vedere
la spiritualita ecclesiale (anima Ecclesiae), che € la spiritualitd mariana per eccelenza.

Lunita delle due dimensioni — mariana e petrina — si realizza nello Spirito Santo.
La mariologia dunque & sempre incompleta se non ¢ in relazione con la cristologia
e nel servizio dell’ecclesiologia.

aryjne znamie Kosciota w teologii Hansa Ursa von Balthasara
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ncyklika Redemptoris Mater zostala przedtozona ludowi Bozemu
Eprzez Jana Pawta II jako swoista medytacja oparta na treSci dok-
tryny mariologicznej zawartej w Lumen gentium Soboru Watykanskie-
go II. Encyklika-medytacja jest bardzo waznym dokumentem w proce-
sie ksztaltowania si¢ mysli mariologicznej, réwniez w zakresie wypraco-
wania odpowiednich poje¢ w duchowosci maryjnej. Wezesniejsze usytu-
owanie tresci mariologicznych w warstwie eklezjologicznej soborowego
dokumentu wskazuje wyraznie na nowatorskie spojrzenie na role i zna-
czenie, jakie odgrywa Maryja w zyciu Kosciola. Stad przetom teologicz-
ny w kwestii mariologicznej zaznaczy! sie takze w duchowosci, owocujac
gruntowng przebudowg sposobu uprawiania teologii duchowosci doty-
czacej maryjnego wymiaru zycia chrzescijanskiego'.

Trzeba jasno stwierdzié, ze wspolczesna refleksja nad miejscem Matki
Jezusa w teologii duchowosci poprzedza wypracowanie i wlasciwe rozu-
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SALVATORIS MATER gii musi by¢ ograniczany
13(2011) nr 1-2, 50-61 i sprowadzany do prze-
zywania relacji czlowieka
z Bogiem. Pojecie duchowodci, za W, Stomka, definiujemy jako styl zZycia
wedlug Ducha (Rz 8, 9), postgpowanie wedtug Ducha (Rz 8, 4). Ducho-
wos¢ nalezy traktowac —jak uwaza Stomka — jako zespd! postaw serc po-
budzanych przez Ducha, a mianowicie przekonar motywacji, decyzji®.
Dzieki badaniom czotowych wspétczesnych teologdéw jak G. Moio-
li, G.A. Matanicia, J. Sudbracka, a na gruncie polskiej teologii W. Stom-
ki i M. Chmielewskiego, zostalo w koficu wypracowane pojecie teologii
duchowosci i roznych jej aspektow. Mozna méwié wiec o jednej ducho-
wosci chrzescijanskiej, a w jej ramach o wielu (np. kaplanskiej, zakonnej,
malzenskiej itp.). W tym kontekscie nalezy wspomnie¢ o wprowadzeniu

! M. CHMIELEWSKI, Maryjny wymiar duchowosci katolickiej. Wybcr czy koniecznosé?,
»Salvatoris Mater” 12(2010) nr 1-2, 11.

2 Zob. Liczne koncepcje pojecia duchowosci. M. CHMIELEWSKI, Duchowos¢, w:
Leksykon Duchowosci Katolickiej, Lublin-Krakéw 2002, 226-232.



na grunt teologii pojecia duchowoSci maryjnej méwiacej o miejscu i ro-
li Maryi w duchowosci chrzescijafiskiej. Duchowosé maryjna odnosi sie
zatem do Maryi, tak w modlitwie, jak i poprzez modlitwe, jak rowniez
wyraza sie¢ w odpowiedniej refleksji co do wplywu wzorczej dla chrze-
Scijan postawy Maryi. Przy czym duchowo$¢ ta nie sprowadza sie tylko
do oddawania naleznej czci Matce Jezusa, lecz przede wszystkim czer-
pie z Niej przyklad wiary i prowadzi do ozywienia i poglebienia z Nig
dialogu wiodacego do zjednoczenia z Jej Synem?.

W niniejszym artykule sprobujemy nakresli¢ sylwetke Maryi — Mat-
ki Odkupiciela wylaniajaca si¢ w historii zbawienia czlowieka, realizo-
wanej w pelni czaséw, oraz w duchowej perspektywie spojrzeé i oce-
ni¢ Jej role w doprowadzaniu ucznidéw do $wietoSci dzigki zbawczemu
dzietu Chrystusa.

1. Maryja w zamysle Stworcy

Bog podejmuje dla zbawienia czlowieka inicjatywe szalenie dziw-
na: w pelni czaséw posyla swego jedynego Syna, ktérego rodzi Kobie-
ta, jedna z nas. Rola Niewiasty rysuje si¢ w Bozej inicjatywie zbawienia
nader wyraznie. W stfowach Zwiastowania odnajdujemy juz odniesienia
do pierwszego Przymierza miedzy Bogiem a cztowiekiem i dostrzegamy,
jak Bog w ciggu calej historii zbawienia nie przestaje dowartosciowywaé
kobiety i jej macierzynistwa. Poczawszy od Ewy, matki zyjacych i obiet-
nicy zwyciestwa nad wezem (Rdz 3, 15), az do Dziewicy, Matki Em-
manuela (Iz 7, 14; Mi 5, 2-3, Mt 1, 22-23), i Matki Odkupiciela, wy-
tania si¢ z pocztu biblijnych kobiet Maryja wybrana przez Boga. Mary-
ja ze swej strony jako pokorna i uboga Stuzebnica z catkowitym zaufa-
niem odpowiada na propozycje Boga i tym samym wpisuje sie w histo-
ri¢ zbawienia®.

W oparciu o teksty Ewangelii mowigce o Maryi oraz teksty odno-
szace si¢ do Jej obecnosci w Wieczerniku (Dz 1, 14), autor Apokalipsy
ukazuje J3 jako Matke Mesjasza w blasku Jego zwycieskiej chwaly (Ap
12, 1-6), Coére Syjonu, odtad nieodlacznie zwigzang z KoSciolem. Cata
mariologia, jako naukowa refleksja nad rolg i znaczeniem Maryi, Matki
Boga, zaczyna si¢ od zadziwienia, ktore wcigz wzrasta, wobec wlacze-
nia Dziewicy z Nazaretu w odwieczny zbawczy zamiar Boga wobec ca-

3 A. RYBICKI, Maryja w duchowosci chrzescijariskiej, ,Salvatoris Mater” 12(2010)
nr 1-2, 25-26.
* Por. LG §5.
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lej ludzkosci. Przy czym Bozy plan i ekonomia zbawienia rysuje sie jako
nieomylne i nieodwolalne wydarzenie i zaden cztowiek nie moze prze-
szkodzi¢ w jego realizacji’.

Formuta, ktorej uzywa Pawel w Ga 4, 4: to pleroma tu chronu (pet-
nia czaséw) wskazuje na niezwyklg roztropnos¢ Boga, ktéry sam wybiera
wlasciwy moment w historii, by oznajmi¢ tajemnice swej woli (Ef 1, 9),
odwieczny plan mitoSci, dotad ukryty, a w Chrystusie ukazany $wiatu.
Pawel méwi o chronos, czasie, ktory trwa i toczy sie odwiecznie, ktory
datami obejmuje wazne wydarzenia. Bog jednak, Stwoérca czasu, sam je-
den jest jego Panem. Sam jeden moze wyznacza¢ i wybieraé w przeciagu
jego trwania odpowiednie dziejowe godziny. Sam decyduje o punkcie
zwrotnym w historii zbawienia cztowieka. Pawel przekazuje nam wtasnie
te prawde, ktorej istote stanowi to, ze nadchodzaca pelnia czasow jest
owocem niezaleznej decyzji Ojca. Ponadto dla bardziej wyrazistej ilustra-
gji Pawet stosuje poréwnanie do ojca biologicznego, ktdry zabiega o swoj
autorytet u dorastajgcego dziecka (por. Ga 4, 2); podobnie Bég Ojciec
uznal, ze nadszedl wlasciwy czas, by cztowiek méglt poznaé ogromna
doniostosé Bozego planu zbawienia. Ludzkos$¢ uprzednio jako swoiscie
nieletnia (nepioi) pozostawata w okowach niewoli Zywioléw tego swia-
ta (Ga 4, 3), na co wskazywala uleglo$¢ Prawu, czy mroczna perspek-
tywa pogaristwa. W pelni czasow, zaréwno Zydzi, jak i poganie dzicki
adopdji i zgodzie Niewiasty mogg stawaé sie synami w Synu®.

Bog Ojciec pelnie czasu urzeczywistnia poprzez podwdjne postanie:
Syna, zrodzonego z Niewiasty i nieodigczne z Nim postanie Ducha, kt6-
ry jest Duchem Jego Syna (Ga 4, 6; Rz 8, 9). Postanie Syna uwarunko-
wane przez fiat Maryi miatlo podwojny cel. Pierwszy nieco ograniczony
i wstepny — wykupi¢ podlegajacych zydowskiemu Prawu, ktére stano-
wilo bariere mi¢dzy zydami a poganami. Drugi cel bardziej uniwersalny
i definitywny — aby wszyscy ludzie mieli udziat w adopcji i stali sie syna-
mi w Synu (Ga 4, 5). Jesli chodzi o postanie Ducha, jest ono dlatego $ci-
Sle powiagzane z postaniem Syna, poniewaz, co odkrywamy przez Nowy
Testament, tylko dzieki darowi Ducha mozna sta¢ sie synem Boga (Rz
8, 15). Wedlug Pawta, usynowienie ludzkosci ilustruje modlitwa do Ojca:
Na dowdd tego, Ze jestescie synami, Bég wyslat do serc naszych Ducha
Syna swego, ktory wola Abba, Ojcze! (Ga 4, 6). Synowski okrzyk Jezusa
(Abba) w Getsemani (Mk 14, 36), wcigz rozbrzmiewajacy dzieki tchnie-
niu Ducha, jednoczy ludzkos¢ w modlitwie Jezusa, ktéremu zawdziecza-

5 J. LEVEQUE, Sagesse et dessein de Dieu, ,Nouvelle Revue Théologique”, avril-juin
2007, 191.
¢ M-]. LAGRANGE, Epitre aux Galates, Gabalda, Paris 1942, 99-100.



my synostwo Boze. Ponadto nalezy zaznaczy¢, ze synostwo Boze wpro-
wadza nas w tajemnice calej Trojcy Swietef.

Niezwykle wazne w podjetej refleksji jest uswiadomienie sobie faktu,
ze odwieczna decyzja Boga uwzgledniajgca Boskie macierzyiistwo Ma-
ryi, z jednej strony jako punkt docelowy dlugich przygotowan ludzkosci,
a z drugiej, jako punkt wyjscia dla ludzko$ci odnowionej przez tajemnice
Weielenia, kryje w sobie glebokie misterium zbawienia, w ktérym Mat-
ka Jezusa odgrywa niezwykle osobliwg role, ujawniajacg sie w nadejsciu
pelni czaséw. Pelnia czaséw wigze si¢ z niczym nie skrepowanym wybo-
rem Boga, kt6ry uznaje, kiedy objawic swg ogromng odkupieficzg mitosé
do cztowieka. W kontekscie powotania Maryi dowiadujemy sie prawdy
o Bogu i Jego zamysle: Ujgt si¢ za stugg swoim, Izraelem, pomny na swe
milosierdzie (Lk 1, 54). Jednakze zaden z tekstow Nowego Testamentu
nie méwi wprost, ze ludzko$¢ juz dojrzata do tego momentu w historii
zbawienia, stajac sie pickniejsza, lepsza, bardziej swieta czy godng. Za-
tem zadne rachuby i zadne ludzkie kryteria i przewidywania nie zmusi-
ly Boga do objawienia mitosci. Tajemnica Weielenia, w ktdrej uczestni-
czy Maryja, wypelnia sic w czasie, wtedy kiedy spodobalo sie Bogu dac
wam krélestwo (Ek 12, 32). W wolno$¢ wyboru Boga wpisuje sie row-
noczes$nie wielko$¢ Maryi. Wraz z Nig historia zbawienia nabiera odpo-
wiedniego tempa. Jednym z najbardziej znaczacych aspektéw zycia Ma-
ryi, z racji Jej udzialu w tajemnicy Wkielenia, jest to, ze umitowata Boga
i Jego plan zbawiania jako pokorna stuzebnica Pariska (tk 1, 38). Stad
pomimo tak wielkiego wybrania Maryja nie przestaje zy¢ codziennoscia,
coraz bardziej postepujac w wierze, nadziei i mitosci.

2. Maryja cala Swieta

Nastepujaca pelnia czaséw odstania niezwykl inicjatywe Boga, Jego
bezkresng madros¢. Syn Przedwieczny jest postany dla wypelnienia mi-
sji, ktorej pierwszym aktem jest to, ze staje sie synem Kobiety®. Nie-
watpliwie chodzi o narodzenie sie Syna Bozego w ludzkiej naturze. Pa-
wel podkresla wiele razy (por. np. Rz 1, 3; Flp 2, 7) narodzenie Syna
w sposOb naturalny z Niewiasty, uzywajac terminu, ktory mogtby jed-
nak sugerowa¢ zaprzeczenie zrodzenia przedwiecznego. Jednakze ten re-
dakcyjny zabieg Pawta mial na celu ukazaé, ze Jezus jako Syn Czlowie-

7 A. VAHNOYE, La Mere du Fils de Dieu selon Ga 4, 4, ,Marianum” 40(1978)
244,
$ M.-]. LAGRANGE, Epitre aux Galates..., 102.
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czy wpisuje sie w kondycje ludzka, a konkretnie w kondygje ludu pod-
leglego Prawu’.

Jesli czas zamierzony przez Boga mozna wyrazi¢ jezykiem swoistej
petni (pleroma), to przychylnos¢ Boga wzgledem Maryi nalezy postrze-
gac¢ w kategoriach taski i mitosci. Kecharitomene: to pozdrowienie aniofa
jest wyrazone imiestowem czasu przeszlego dokonanego w stronie bier-
nej, co wskazuje na skutek, terazniejszy rezultat, ale powiazany z akgja,
ktora wydarzyla sie w przesziosci. Od samego poczatku ten termin wy-
razony jest w stowach: laski petna lub napetniona taskg, co teologicz-
nie jest jak najbardziej poprawne. Natomiast literalnie ten tytul ozna-
cza w lasce. Maryja jest w spos6b pelny i definitywny zanurzona w ta-
sce Najwyzszego, poniewaz Ona znalazla taske'® przed Nim (heures gar
charin para to Theo) (Lk 1, 30). Bardziej niz ktokolwiek inny byla i jest
przedmiotem faski, dobroci milosiernej, ktorg Bog otacza tych, ktorzy
Go szukajg i modlg si¢ do Niego, stad jest Maryja cata $wieta przed Bo-
giem 1 Swiatem'.

Maryja, taski petna, Cérka rodzaju ludzkiego, moze jako pierw-
sza zostaC nazwana blogoslawiong, jest pierwsza wybrang w Chrystu-
sie przed zatozeniem swiata (Ef 1, 3-4). Stusznie zatem Jan Pawel II na
pierwszych stronach encykliki Redemptoris Mater przedstawia Maryje
w perspektywie blogostawiefistwa, ktore otwiera lekture Listu do Efe-
zjan'?, gwiqtoéé Maryi opiera si¢ zaréwno na inicjatywie Boga i nadej-
Sciu pelni czasoéw (Ga 4), jak 1 wyplywa z napelnienia Jej faskg i wybra-
nia w Chrystusie (Ef 1). Wiaczona w plan ekonomii zbawienia Maryja
staje sic Matkg Mesjasza i blogostawiong przed zalozeniem $wiata, stad
jako cata Swieta stoi na czele wszystkich zbawionych.

° J. LEVEQUE, Job et son Dieu (Etudes Biblique), Gabalda, Paris 1970, 265-270.

10 Wyrazenie odnaleZc faske przed (masa henn) odnajdujemy w wielu miejscach ST
odnoszacych sie do oséb zaprzyjaznionych z Bogiem: Noe (Rdz 6, 8); Abraham
(Rdz 18, 3); Lot (Rdz 19, 19); Mojzesz (Wj 33, 12. 13. 16. 17; 34, 9; Lb 11, 11.
15); Gedeon (Sdz 6, 17); Dawid (2 Sm 15, 25); lud (Jr 31, 2); sprawiedliwy (Prz 3,
4); natomiast znalez¢ taske w oczach ludzi: u Jakuba (Rdz 30, 27); Ezawa (1 Sm 1,
1); Mojzesza (Lb 32, 5); czlowieka (Pwt 24, 1; Prz 28, 23), kaptana Eliasza (1 Sm
1, 1), Faraona (1 Krl 11, 19); Booza (Rt 2, 2. 10. 13); kréla (Est 5,6 ;7,3 5 8, 5).

1 Por. B. BILLET, La médiation maternelle de Marie dans ligne de Redemptoris Mater
et la pensée de Jean-Paul Il, w: La Mere du Rédempteur. Réflexions actuelles sur
Redemptoris Mater, ,Etudes Mariales” (1994), 90-91.

12 Zob. RM 7-8.



3. Dziewica Maryja obecna w chrzeScijaiiskim zyciu

Niezwykle wazny wkiad w mariologie i duchowos$¢ maryjng ma
my$l Jana Pawla Il wyrazona w encyklice Redemptoris Mater, inspi-
rowana nauczaniem Soboru Watykanskiego II. Przesledzimy teraz kil-
ka papieskich refleksji orientujacych wspoélczesng teologie duchowosci
maryjnej.

3.1. Stopniowe odkrywanie tajemnicy Maryi

Odkrywanie prawdy o osobie i roli Maryi w Kosciele odbywato sie
w jego historii stopniowo. Podobnie jak cale bogactwo zbawczego dzie-
ta Chrystusa i tajemnica Trojcy Swigtej. W gléwnym dziele $w. Ireneusza
z Lyonu (zmarl $miercig meczenska ok. roku 200) Adversus haeraeses
odnajdujemy liczne i bogate teksy dotyczace Maryi jako nowej Ewy'.
Polemizujac z doketyzmem Marcjona i Walentynian6w, Ireneusz przyta-
cza zwroty biblijne potwierdzajace realno$¢ macierzyfistwa Maryi'*. Do-
piero jednak podczas Soboru w Efezie (431 r.) Kosciét uroczyscie ogla-
sza Maryje jako Matke Boga — Theotokos. Co wiecej, Ewangelie i Dzie-
je Apostolskie wyraznie podkreslajg obecnos¢ Maryi w tajemnicy wiel-
kich wydarzen ekonomii zbawienia: Zwiastowanie, Przedstawienie Jezu-
saw éwia}tyni, Wesele w Kanie, Krzyz Jezusa, czuwanie w Wieczerniku.
Jednakze w pierwszych wiekach chrzescijafistwa, w nauczaniu Koscio-
ta, Maryja pozostaje jeszcze niejako w cieniu swojego Syna i Jego dzie-
fa, cierpliwie jednak ,,oczekujac” na wlasciwa godzine, w ktorej Jej rola
w historii zbawienia zostanie przez Ko$ciét zauwazona i uroczyScie po-
twierdzona. To bardzo czesto wiara ludu Bozego poprzedzata refleksje
teologiczng. Tak dziato si¢ rowniez w przypadku nauki dotyczacej Ma-
ryi jako Matki Odkupiciela. W czasach nam wspélczesnych Sobor Wa-
tykanski II rysuje nowe perspektywy teologiczne w ukazywaniu Maryi
Dziewicy, Bozej Rodzicielki w misterium Chrystusa i Kosciota. Wskazu-
je na Maryje jako najznakomitszego i catkiem szczegolnego czlonka Ko-
sciola®. Mariologia, a obok niej teologia duchowosci maryjnej upra-
wiana w KoSciele w oparciu o zrédia biblijne i Magisterium, wcigz od-
stania i wskazuje wierzacym na niezwykle bogactwo znaczenia miejsca
i roli Maryi w zyciu KoSciota i kazdego chrzeScijanina.

13 Zob. Adversus haeraeses, 111, 22 (Sources chrétiennes, 210-211), 438-444.

4 B. CZESZ, Maryja w nauczaniu sw. Ireneusza z Lyonu, ,,Salvatoris Mater” 11(2009)
nr 2, 70-71.

S LGS53.
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3.2. Maryja Jutrzenkg Zbawienia

Pelnia czaséw ukazuje Maryje w Bozym planie jako Jutrzenke Zba-
wienia i zarazem jako Te, ktéra wprowadza cztowieka w tajemnice Od-
kupienia. Co wigcej, postac Maryi z Nazaretu rzuca swiatlo na kobietg
jako takg przez sam fakt, ze Bog w tym wzniostym wydarzeniu Weielenia
Syna zawierzyt si¢ wolnej i czynnej postudze niewiasty'®. To przeciez nie
przypadkiem Jan Pawel Il swg encyklike Redemptoris Mater, uwazang za
wspOlczesng medytacje nad miejscem i rolg Maryi w Kosciele, rozpoczy-
na tekstem Pawlowym z Ga 4, 4-6, ktory jest kluczowy. Odnosi si¢ bo-
wiem i wskazuje na swoiste centrum ludzkiej historii zbawienia i pocza-
tek nowego Swiata, w ktérym pojawia sie Niewiasta jedna z nas — Ma-
ryja wlaczona przez Zwiastowanie w misterium Chrystusa i podniesio-
na do godnosci, ktéra przekracza wszelkie ludzkie pojecie!”.

Jan Pawel II w encyklice wskazuje przez Maryje rowniez na specy-
fike kazdej niewiasty, ktorej cechy sg tak wlasciwe i konieczne na przy-
jecie owocow milosci odkupieniczej: Mozna zatem stwierdzic, Ze kobie-
ta, spoglgdajgc na Maryje, odkrywa w Niej sekret godnego przeZywania
swej kobiecosci i prawdziwego realizowania siebie. W swietle Maryi Ko-
sciol widzi w kobiecie odblaski pigkna, ktére odzwierciedla najwznioslej-
sze uczucia, do jakich zdolne jest serce ludzkie: catkowitg ofiare milosci,
moc, ktora potrafi znies¢ najwigksze cierpienia, bezgraniczng wiernosc,
niestrudzong aktywnosé, umiejetnosc lgczenia wnikliwej intuicji ze sto-
wem pociechy i zachety'.

Kazdy wymiar powotania chrzeScijafiskiego kobiety koncentruje sie
na przykladzie zycia Maryi Dziewicy i Matki. W realizacji jakiegokol-
wiek rodzaju powotania, malzenskiego czy dziewiczego, kobieta widzi
i kontempluje w Maryi Te, ktora przez wiare jednoczy sie z Bogiem. Co
wiecej, bedac matka, kobieta, jak réwniez kazdy ochrzczony, odnajduje
w Maryi bogactwo duchowego macierzyfistwa odnoszacego si¢ w spo-
s6b bezposredni do Bozego ojcostwa'®. Natomiast kobiety i mezczyz-
ni, ktérzy powolani sg do zycia w konsekrowanej czystoSci, odnajdu-
ja, co czlowiekowi czaséw Ewangelii, jak i wspolczesnemu, niezmier-
nie trudno jest pojaé¢ (Mt 19, 12), jak celibat dla Krélestwa Niebieskie-
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go na wzor Dziewicy z Nazaretu — jest Zrodlem szczegolnej duchowej
plodnosci: Zrodlem macierzyristwa w Duchu Swigtym?*.

3.3. Sciezki wiary

Maryja, cho¢ cata zanurzona w tajemnicy zbawienia, wciaz odzna-
cza si¢ zywq wiara. Jan Pawel II w encyklice rysuje wyraznie historig
wiary Maryi: od proroctwa Symeona w $wiatyni, az po Krzyz Chrystu-
sa, Maryja jest Ta, kt6ra wwierzyla ijak sam Jezus (Hbr 10, 5-7) i Abra-
ham (Rz 4, 18) jest postuszna woli Ojca. Od samego poczatku Matka
—jak i Jej Syn — stanowita znak sprzeciwu (Lk 2, 34). Ta stato$¢ w wie-
rze prawdziwie stanowi: jakby klucz, ktory otwiera nam wewnetrz-
ng prawde Maryi*'. Maryja jako pierwsza z unizonych — prostaczkéw
otwiera si¢ na Objawienie (Mt 11, 25), pierwsza z ludzkich stworzef
odkrywa Chrystusa, jest w ten sposéb pierwszg poniekgd ,uczennicg”
swego Syna, pierwszg, do ktorej On zdawal sie mowic ,,péjdZ za Mng”,
wezesniej niz wypowiedzial to wezwanie do Apostoléw czy do kogokol-
wiek innego (por. | 1, 43)*%. Maryja przez cale zycie jest w wierze ukry-
ta z Chrystusem w Bogu (Kol 3, 3). Maryja z prawdyg swego Syna obcu-
je tylko w wierze i przez wiare! Nosi w sobie catkowity ,,nowos¢” wia-
ry: poczgtek Nowego Przymierza®.

Wyzigta w chwale Zmartwychwstalego do nieba osobiscie poznaje
w sercu Syna potrzeby i aspiracje kazdego ze swych dzieci, uprzednio
jednak przezywa na ziemi wiele momentow ciemnoSci wiary, niepew-
nosci i licznych pytan, ktérych bynajmniej nie przemilcza Ewangelia (Ek
2, 18-19. 48-51. Por. 9, 45; 18, 34). Przy czym, dzi§ Jej poznanie
w chwale niebieskiej jest doskonate i powszechne, podczas gdy to ziem-
skie zamykato si¢ w intuicji, oczyszczanej wprawdzie przez mito$é, jed-
nak pozostawalo naznaczone ograniczeniami wynikajacymi z samej na-
tury wiary i nadziei. Oznacza to, ze w swoim ziemskim zyciu Matka
Jezusa, cho¢ napelniona faska, dazyla do jej pelni, zanurzajac si¢ w ta-
jemnicach zycia Jezusa tak radosnych, jak tez $wiatfa, bolesnych i chwa-
lebnych, ukazujac nam drogi i sposoby obcowania z Bogiem.

3.4. Zycie na wzér Maryi

Jesli przyjaé, ze heroiczna wiara Maryi ,,wyprzedza” apostolskie swia-
dectwo Kosciola*, jesli jak nigdy dotad Kosciol stusznie oglgda si¢ na

2 TAMZE, 43.
2 TAMZE, 19.
2 TAMZE, 20.
% TAMZE, 17.
% TAMZE, 27.

Maryja faski petna — Owoc pelni czaséw — duchowa Przewodniczka w wierze

[N
o



Piotr Piasecki OMI

N
S

Te, co zrodzita Chrystusa®, jesli przez wiare Maryi odnajdujemy w czto-
wieku wewngtrzng przestrzen nowego i wiecznego Przymierza, to juz nie
nalezy do spraw marginalnych szukanie przez chrzescijan oparcia wla-
snej wiary w wierze Maryi*®. Inaczej méwigc, nie jest czym$ drugorzed-
nym dla chrzescijanina czerpaé wzor zycia od Tej, ktora jako pierwsza
uwierzyla Milosci. Czy mozna zatem méwic tu o obligatoryjnosci nasla-
dowania Maryi w chrzescijaniskim zyciu? Ot6z celem zycia chrzeScijan-
skiego jest Swieto$¢, ktora osigga sie rowniez dzieki odwzorowaniu po-
staw Jezusa Chrystusa. Maryja jest tego najdoskonalszym przyktadam
— Uczennica swego Syna*. Ona za$ prowadzi do Niego, a takze oredu-
je za kazdym z uczniéw. Taka byla jednoznaczna wola Chrystusa. Sto-
wa Jezusa skierowane do umitowanego ucznia (J 19, 26-27) ustanawia-
jg niejako miejsce Maryi w Zyciu uczniow Chrystusowych. Mowig one
(-..) 0 nowym macierzyristwie Matki Odkupiciela. Jest to wlasnie macie-
rzynstwo duchowe, ktdre zrodzilo sig w glebi tajemnicy paschalnej Od-
kupiciela swiata®®. Co wiecej, maryjny wymiar zycia ucznia Chrystuso-
wego wypowiada si¢ w sposob szczegolny poprzez takie wlasnie synow-
skie zawierzenie wzgledem Bogarodzicy, ktore ma swdj poczgtek w te-
stamencie Odkupiciela na Golgocie®. Forma tej zazylej wiezi pozosta-
je zawsze sprawg bardzo indywidualng i na drodze do $wietosci pozo-
staje kwestig wspolpracy z taskg Bozg ze strony konkretnego chrzesci-
janina w okre$lonych warunkach jego egzystencji. Bowiem w stosunku
do kaidego chrzescijanina, do kazdego czlowieka, Maryja jest 1y, kto-
ra pierwsza ,,uwierzyla” —itq wlasnie wiarg Oblubienicy i Matki pra-
gnie oddziatywac na wszystkich, ktorzy Jej po synowsku sig zawierzajg.
Im bardziej zas trwajg w tym zawierzeniu i postgpujq w nim, tym bar-
dziej Maryja przybliza ich do niewypowiedzianych ,,bogactw Chrystu-
sowych” (por. Ef 3, 8)*°.

Trzeba pamietad, ze uSwiadomienie sobie synostwa i co za tym idzie
zawierzenie Bogu na wzor Maryi nie stanowi bynajmniej tytutu do ta-
twego udzialu w misterium Chrystusa. Raczej jest to swego rodzaju nowe
zaproszenie przez Ducha Swietego do uczestnictwa jako shugi czy stuzeb-
nicy w dziele zbawienia $wiata i siebie. Sta¢ sie dzieckiem Boga wyma-
ga zatem pokory i unizenia. Samo synostwo stanowi bowiem wyzwanie
dla zycia chrzeScijanskiego. Kazdemu ochrzczonemu Maryja jest dana
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jako Matka w wierze. Relacja miedzy uczniem a Maryja zawsze bedzie
odtad ksztaltowana przez wiare. Wzigé do siebie Maryje oznacza takze
wiasciwe rozumienie Jej miejsca i roli w zyciu wlasnym i Kociota: Zad-
ne bowiem stworzenie nie moze byc nigdy stawiane na réwni ze Stowem
Weielonym i Odkupicielem’'. Bowiem prawdziwa poboznosc nie polega
ani na czczym i przemijajgcym uczuciu, ani na jakiejs proinej latwowier-
nosci, lecz pochodzi z prawdziwej wiary, ktéra prowadzi nas do uznania
wyjgtkowego wyniesienia BoZej Rodzicielki i pobudza do dziecigcej mi-
losci ku naszej Matce oraz do nasladowania jej cnot®>

Ponadto w kontekscie duchowego macierzyfistwa nie nalezy Ma-
ryi przypisywaé mitosierdzia wlasciwego samemu Ojcu, jak réwniez
upatrywaé w Niej celu ucieczki przed rozgniewanym Bogiem z powo-
du naszych grzechéw. Maryja bowiem w chwale niebieskiej moze tylko
pragnaé tego, czego pragnie dla cztowieka Bog. Przebaczenie za$ i mi-
losierdzie wyplywa z serca Chrystusa Zbawiciela, zanim przepelni ser-
ce Maryi. Mito$¢ macierzyrfiska w bijacym sercu Maryi ma swe zrédlo
i macierzyfiskie cechy w sercu milosiernego Boga. Przez synowskg mi-
los$¢ wzgledem Maryi ochrzczony staje si¢ bardziej dojrzaly w wierze,
w swoich zyciowych wyborach i w realizagji mitosci. Co wiecej, ta sy-
nowska wierno$¢ znajduje swe odbicie w szeroko rozumianym stylu zy-
cia Maryi w Nazarecie.

Jednym z owocow stylu zycia w Nazarecie, z ktorego czerpie chrze-
Scijaniska duchowo$é, jest umiejscowienie Bozego stowa w centrum wia-
snej egzystendji jako zrodla kazdego pragnienia i wszelkich ludzkich pro-
jektéw. Stad chrzeScijanin na wzér Maryi bedzie podporzadkowywat cate
swoje zycie stowu Bozemu. Z tego punktu widzenia Magnificat Maryi
pozostaje niedoscignionym przykladem. Dalej trzeba zauwazy¢, ze styl
zycia w Nazarecie rOwniez wyraza si¢ w wiernoSci zyciowemu powola-
niu. Kazde bowiem powotanie w Kosciele wymaga statosci i postuszeni-
stwa w wypelnianiu obowigzkéw stanu. Do czego wzywa takze liturgia:
Panie, nasz Boze, spraw, abysmy znajdowali rados¢ w Tiwojej stuzbie, al-
bowiem szczescie trwale i pelne mozemy znalezc tylko w wiernym odda-
niu si¢ Tobie, Stworcy wszelkiego dobra®. Maryja nie pragnela niczego
innego, poczawszy od Zwiastowania az po Krzyz Chrystusa.

Prostolinijno$¢, charakteryzujaca zycie chrzeScijanina inspirowane
przyktadem wiary Matki Jezusa prowadzi ku stuzbie Bozemu Krole-
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