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ak wiemy, tytul Maryi Sedes Sapientiae — Stolica Madrosci zostal rozsta-
wiony przez Litanie loretariska, ostatecznie zatwierdzong przez papieza
ykstusa V w roku 1587. Tytul ten ma jednak swojg wielkg tradyge. Juz
od X wieku we Mszach swietych o Najswietszej Maryi Matce Madrosci
Bozej byly czytane ,.epistoly madroSciowe”, brane zazwyczaj z Ksiegi Sy-
racydesa i Ksiegi Przystow, ktore ucza, ze Mgdros¢ zbudowala sobie dom
i wyciosala siedem kolumn (Prz 9, 1), symbolizujac tym samym bogactwo
duchowe. Wedlug powszechnego zdania pisarzy sredniowiecznych, w tek-
stach tych przemawia Boska Mgdros¢ jakby w osobie Najswigtszej Dzie-
wicy'. Dlatego tez — jak czytamy w wydanym przez Pallottinum w Pozna-
niu Zbiorze Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie —uznajac zwigzek Bogu-
rodzicy z odwieczng Madroscig, od XII wieku wspomniane tytuly znaj-
dowaly sie nie tylko w litanii
maryjnej, w ktorej odwotywa-
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1. Znaczenie stowa stolica

Analizujac znaczenie tacifiskiego stowa sedes, oznaczajacego najpierw
‘tron’ czy ‘siedzenie’ (krzesto), bp Marek Jedraszewski przywotuje ob-
razy poklonu trzech Medrcow ze Wschodu, podkreslajac, ze z najwyz-

" Referet wygloszony podczas VIII Kongresu Teologéw Polskich (Poznafi, 13-16 IX
2010), w: Migdzy sensem a bezsensem ludzkiej egzystenciji. Teologiczna odpowiedz
na fundamentalne pytania wspdlczesnego czlowieka, red. B. KOCHANIEWICZ,
J- NAWROT, E. KOTKOWSKA, Poznan 2012, 423-435.

1 Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Pallottinum, Poznafi 1998, 115. Warto do-
daé, ze mimo istnienia tekstdw mszalnych licznych koscioléw partykularnych, uczel-
ni i zakondéw, w formularzu Mszy sw. o Maryi Pannie Stolicy Mgdrosci, wszystkie tek-
sty przytoczonego Zbioru Mszy, z wyjatkiem prefacji, pochodza z Mszy wlasnych
Towarzystwa Maryi z Montfort, zalozonego przez — bliskiego poboznosci maryjnej
papieza Polaka — §w. Ludwika Grignion de Montfort.

2 TAMZE,; cyt. za: M. JEDRASZEWSKI, Maryja Stolica Mgdrosci, ,,Przewodnik Ka-
tolicki” 5(2005) 12.
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sza czcia pochylajg oni swe glowy przed Synem Najwyzszego, Boskim
Logosem, ale jednoczesnie chylg je przed Maryja, ktéra w tej wlasnie
chwili jawi sie im jako tron Bozego Syna, a nawet tron Bozej Madrosci.
Jest prawdziwg Stolica Madrosci, przed ktorg medrcy tego Swiata upa-
daja na twarz i skladajg pokton. Warto podkreslié, ze medrcy ze Wscho-
du byli gotowi do porzucenia wszystkiego, by znaleZc prawde najwyz-
szq i ostateczng’. Nie mamy watpliwosci, ze taka najwyzsza i ostateczng
Prawde mial na mysli bl. Jan Pawet II, kiedy w ostatnim zdaniu encykli-
ki Fides et ratio zamiescit stowa: Niech Stolica Mgdrosci bedzie bezpiecz-
nym portem dla tych, ktdrzy uczynili swoje Zycie poszukiwaniem mg-
drosci. Oby dgzenie do mgdrosci, ostatecznego i wiasciwego celu kazdej
prawdziwej wiedzy, nie napotykato juz zadnych przeszkod dzigki wsta-
wiennictwu Tej, ktora rodzge Prawde i zachowujgc jg w swoim sercu, na
zawsze obdarzyla nig calg ludzkosc*.

Jeszcze mocniej ugruntowuje nas w powyzszym przekonaniu drugie
znaczenie lacinskiego stowa sedes, ktore — co réwniez podkresla biskup
M. Jedraszewski — wskazuje na miejsce, siedzibe, stolice. W tym znaczeniu
tytul Maryi Stolicy Mgdrosci jest hotdem sktadanym Jej Boskiemu ma-
cierzynistwu. Maryja jest bowiem owg blogostawiong miedzy niewiasta-
mi, w ktorej na mocy tajemnicy Weielenia zamieszkata Odwieczna Mg-
drosé, Jednorodzony Syn Bozy’. Ksiadz biskup Jedraszewski dodaje, ze
wiasnie te prawde usitowala wyrazic pierwotna liturgia Kosciola. W an-
tycznych kosciolach chrzescijariskich wokdt oltarza, bedgcego symbolem
samego Chrystusa, wznoszono cztery kolumny, na ktorych wieszano dro-
gocenne kobierce. Tak utworzony baldachim wyobrazal Najswietszg Ma-
ryje Panne, w kitdrej tonie przebywal Bozy Syn. PoZniej symbolem Maryi
stata sig cala swigtynia chrzescijariska. Najstynniejszg z nich jest wznie-
siona w Konstantynopolu i konsekrowana za cesarza Justyniana w roku
538 Hagia Sofia — Swigta Magdrosé, poswiecona Chrystusowi Oduwiecz-
nej Mgdrosci. On byl niejako jej Mieszkaricem, natomiast mury budowli
— cxyli swigtynia w wymiarze materialnym — byly symbolem macierzyri-
skiego tona Przenajswigtszej Panny. Dzigki temu jawila sie Ona jako praw-
dziwa Stolica — czyli Siedziba — Mgdrosci®.

3 M. JEDRASZEWSKI, Maryja Stolica Mgdrosci..., 13. Zgodnie z zamierzeniem au-
torow Zbioru Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie (s. 115), akcentuje sie tu godnos¢
krélewskg, bo Dziecig siedzgce na kolanach Matki jest Krolem mesjariskim, ktory
«bedzie nazwany Synem Najwyzszego». «Pan Bég da Mu tron Jego praojca, Dawida,
i bedzie panowal nad domem Jakuba na wieki, a Jego panowaniu nie bedzie kovica»
(LR 1, 32-33; por. 1z 9, 6-7). Krdlem, do kidrego przybyli z daleka Medrcy, a gdy Go
znaledli, oddali Mu poklon, ofiarujgc krélewskie dary (por. Mt 2, 1-12).

* JAN PAWEL 11, Fides et ratio (14.09.1998), 108 (dalej FR).

> M. JEDRASZEWSKI, Maryja Stolica Mgdrosci..., 13-14.

¢ TAMZE, 14.



Nie jest wiec dzielem przypadku, ze Maryi jako Stolicy Madrosci
poswiecony jest caly 108 paragraf encykliki Fides et ratio, w ktorym czy-
tamy: Na koniec zwracam si¢ myslg ku Tej, ktérg Kosciot wzywa w mo-
dlitwie jako Stolice Mgdrosci. Samo Jej Zycie jest niczym przypowiesc,
zdolna rzucic swiatlo na rozwazania, ktére tutaj przeprowadzitem. Moz-
na bowiem dostrzec glebokie podobieristwo migdzy powolaniem Blogo-
stawionej Dziewicy a powolaniem autentycznej filozofii. Podobnie jak
Maryja Panna zostala wezwana do ofiarowania calego swojego czlowie-
czenstwa i kobiecosci, aby Stowo Boze moglo przyjgc cialo i stac sig jed-
nym z nas’, tak tez filozofia ma si¢ przyczyniac swq refleksjg racjonal-
ng i krytyczng do tego, by teologia jako rozumienie wiary byla owocna
i skuteczna. 1 podobnie jak Maryja, wyrazajgc przyzwolenie na zamyst
zwiastowany Jej przez Gabriela, nie stracila bynajmniej swego prawdzi-
wego czlowieczenistwa i wolnosci, tak tez mysl filozoficzna, przyjmujgc
wyzwanie, jakie rzuca jej prawda Ewangelii, nic nie traci ze swej auto-
nomii, gdyz dzigki temu wszelkie jej poszukiwania zostajg skierowane ku
najwznioslejszym celom. Dobrze rozumieli te prawde swigtobliwi mnisi
chrzescijariskiej starozytnosci, gdy nazywali Maryje <podporg rozumienia
wiary» (Pseudo-Epifaniusz, Homilia ku czci Matki Bozej; PG 43, 493).
Widzieli w Niej wierny wizerunek prawdziwej filozofii i byli przekonani,
ze nalezy philosophari in Maria®.

2. Przestanie peregrynujacej Ikony Bozej Madrosci

Przytoczony powyzej tekst encykliki znajduje swoje wierne odzwier-
ciedlenie w Ikonie Matki Bozej Stolicy Mgdrosci, ktora bl. Jan Pawet II
ofiarowal srodowiskom akademickim catego Swiata w roku Wielkiego
Jubileuszu 2000 (po Polsce peregrynowata ona od 15 XII 2004 r. do
30 XTI 200S r., a w dniach umierania 1 przejscia Czcigodnego Stugi Bo-
zego Jana Pawla Il do Domu Ojca nawiedzata umitowany przez niego
Krakéw). Autorem dziela jest cztonek Towarzystwa Jezusowego, Mar-
ko Rupnik, ktéry pochodzi ze Stowenii. Przedstawiajgc — na podstawie
materialéw otrzymanych od Marko Rupnika — zamierzong przez Auto-
ra wymowe ikony, o. Aleksander Jacyniak pisze, ze nieoZywiony tron,
na ktérym w wielu wizerunkach zasiada Chrystus, przeobraza sig w tym

7 We wspomnianej Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie Stolicy Mgdrosci na pierwszym
miejscu akcentuje sie, ze jest Ona Matka Madrosci Wcielonej, albowiem na mocy ta-
jemnicy Weielenia w najczystszym tonie Maryi, Matki Dziewicy, przebywa Mgdros¢
Ojca. Zbior Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie..., 115.

8 FR 108.
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wizerunku w tron Zywy. Jest nim Maryja. Ona, zasiadajgca na tronie,
ktérego oparcie przesycone jest zlotem, a wigc BoZym swiatlem, nawig-
zuje do ksztattu barfy lub liry, staje si¢ jednoczesnie tronem dla Jezusa.
Maryja jest Zywym i osobowym tronem, na ktérym moze zasigsc Stowo
Boga. [...] Twarz Maryi wyraza Jej skupienie, zanurzenie w glebi tajem-
nicy, postawe kontemplatywng, zdolng jednak nawigzac wiez z modlg-
cymi sig przed wizerunkiem. Jest to twarz petna powagi, mowigca o tym,
ze zna nie tylko calg ziemskg droge Jej Syna az po meke i krzyz, ale tak-
Ze rozwaza to wszystko w swoim sercu (por. £k 2, 19.51). Jezus nie zo-
stat ukazany jako niemowle, czy male dziecko, ale jako mlodzieniec, by
podkreslic, ze Mgdrosc nie podlega uplywowi czasu, nie starzeje sig, jest
wieczna i wiecznie mloda. Twarze Maryi i Jezusa otoczone sq aureolami,
symbolem swigtosci tych postaci. W aureole Jezusa wpisany jest krzyz.
Okregi aureoli Maryi i Jezusa oraz lewa dlon Jezusa ze zwojem wpisane
sq w trdjkgt, ktéry swym wierzchotkiem skierowany jest w dot: znak, ze
to przez postuge Maryi tréjjedyny Bog zstepuje na ziemie i przez Nig do-
konuje si¢ Weielenie®.

Z dalszej czeSci omowienia dowiadujemy sie, ze wewnetrzna sza-
ta Maryi, koloru blekitu morza, po lewej i prawej stronie Jej twarzy jest
ledwie zauwazalna, zewngtrzna natomiast ma kolor intensywnej czer-
wieni, przechodzgcej w purpure. Blgkit morza to cos posredniego migdzy
kolorem blgkitnym i granatowym. Ten kolor symbolizuje to, co ziem-
skie, ludzkie, doczesne, przemijalne. Czerwier okreslana jest natomiast
przez Pseudo-Dionizego Areopagite mianem rozpalenia, zaru, aktywno-
sci. Jest kolorem o duzej sile promieniowania. Jest to kolor bardzo ak-
tywny, przybliza si¢ do odbiorcy. W tym wizerunku symbolizuje to, co
Boze, Zar Ducha Swietego. Purpura jest kolorem kroléw i kaplancw. Te
kolory majg zaswiadczyc, e Maryja jest bytem ludzkim przebostwio-
nym oraz Ze jest Krolowg.

Na czole i na ramionach Maryi widoczne sq trzy gwiazdy, symbol Jej
potrdjnego dziewictwa: przed poczgciem i narodzeniem Jezusa Chrystusa,
w trakcie rodzenia Syna Bozego i po narodzeniu Go. Chrystus jako Oso-
ba Boska przyodziany jest w szate koloru czerwonego. Wierzchnia szata
jest natomiast zlota, co ma symbolizowac Bozy blask i swigtosé, dosko-
natos¢ Boga Ojca, ktorg Jezus w pelni weiela. Zlota jest takze stula, ktcrej
fragment widzimy przewieszony przez prawe ramie Jezusa. Jest to sym-
bol ikonograficzny Chrystusa Arcykaplana. Fakt, iz stula jest zlota, ozna-
cza, Ze Jezus jest Boskim Arcykaplanem na wieki. W lewej rece trzyma
zwdj, majgcy symbolizowac, Ze Jezus to Logos, odwieczne Stowo Boga.

? http://www.opiekun.kalisz.pl/175/tekst_1.htm.



Istotna jest tu zauwazalna jednosc miedzy zwojem, mowigcym o Slowie
i obliczem. Podkresla to fakt, Ze Stowo jest Osobg, Synem Bozym, ktéry
posiada twarz. Mgdros¢ Boza jest Zyjgcg Osobg, co wigcej: staje sig bli-
ska czlowiekowi dzigki rzeczywistosci Weielenia. Ikona podpowiada nam
takze, jak bardzo istotne dla mgdrosci sq rozum i serce. Lewa reka Jezu-
sa, trzymajgca zwdj, spoczywa niejako na Jego sercu. Przekgtne wizerun-
ku przecinajg si¢ natomiast na czubku glowy Jezusa, podkreslajgc wage
umystu w dgzeniu do mqdrosci, przezywaniu jej i bycia nig.

Prawg rekg Jezus blogostawi. Palce tej reki utozone sq w gescie pod-
kreslajgcym podstawowe dogmaty:

— 0 Bogu Tréjjedynym (zlgczone trzy palce): Bog jeden i jednocze-
snie wspolnota Trzech Osob,

— o dwu naturach Boskiej i ludzkiej Jezusa Chrystusa (dwa pozo-
stale palce)'®.

Wedlug Cz. S. Bartnika chodzi tu o odkrycie nowego zrédla argu-
mentacji maryjnej: mariologicus locus liturgicus, dotarcie do sedna Du-
cha Kosciola [...] i jakies misteryjne zakorzenienie w wierze ludu Boze-
g0, g ktorej to wiary ostatecznie wyrdst dogmat Theotokos. Dzigki Pel-
ni Objawienia Boga in Filio ,,Mgdros¢” oznaczata pelne wkroczenie
samego Boga w swiat doczesny, stworzony, empiryczny i historyczny
(1 Kor 1, 30; Mt 11, 16-19; 23; 34-36, ] 1, 1n). Tak wiec Cz. S. Bart-
nik stusznie zauwaza, ze w ramach pierwotnej mesjanologii Jezus z Na-
zaretu jest wcielong w §wiat Madroscig Boza, a wiec — rodzac sie, czy
(lepiej) przyjmujac cialo z Maryi Dziewicy w ,,czasach ostatecznych”
— realizuje Madro$¢ znanego juz w Starym Testamencie Ducha Jahwe
(Iz 11, 2). Mgdros¢ ta wyszta od Boga na ziemie i do Niego wraca. Ma
wymiar zbawczy, kieruje swiatem i Zyciem ludzi, rozbija namiot posrod
ludzi i narodow, staje sie¢ Weielonym Prawem Bozym, Eklezjg — Mgdro-
scig Spoleczng, ozywia i odradza stworzenie przez Ducha Bozego, zgod-
nie z myslg prawostawng (A.S. Chomiakow, W. Solowjow, N.S. Bulga-
kov, A. Szeptycki)''.

3. Wymowa Fides et ratio dla philosophari in Maria
Kiedy encyklike Fides et ratio usituje zglebiaé przecietny odbior-

ca nauczania papieskiego, wkrétce dochodzi do wniosku, ze dokument
ten dotyczy raczej teoretycznych probleméw, dostepnych dla niewielkie-

10 TAMZE.
11 CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka, t. II, Lublin 2003, 313.
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go grona specjalistow. Tymczasem rozumowanie takie nie jest popraw-
ne, gdyz encyklika konsekwentnie podkresla personalistyczny i kulturo-
wy wymiar naszego poszukiwania sensu, ludzkiego dgzenia do prawdy.
Ukazujgc sw. Bonawenture jako «mistrza mysli i duchowosci», przypo-
mina jego stowa, iz refleksji winien towarzyszyc zachwyt, pokora, skru-
cha, roztropnosé, otwarcie na laskg przynoszgcg dopelnienie prawdy
odkrytej w racjonalnym wysitku'*. Nawigzujac do starozytnej tradydji,
w ktorej w Maryi upatrywano ,,podpore rozumienia wiary”, bl. Jan Pa-
wel II w ostatnich zdaniach dokumentu sugeruje, ze nalezy philosopha-
1i in Maria®. W perspektywie tej pojawia sic wedlug abpa Jézefa Zy-
cinskiego odcieri ciepla plyngcego z konkretu ludzkiej egzystencji. Dgze-
nie do prawdy nie oznacza jedynie samotnej wedréwki w przestrzeniach
wysokiej abstrakcji. Maryja uczy nas refleksyjnej i odpowiedzialnej wol-
nosci przez to, ze przyjmuje stowo, rozwaza je, by odnaleic glebie jego
tresci, sprawia, Ze Weielone Stowo Boze przychodzi do nas jako prawda
uosobiona w Chrystusie'.

Z niemal wszystkich komentarzy do encykliki Fides et ratio,
a zwlaszcza z samej jej tresci wynika, ze jej koronng myglg jest powigza-
nie w jedno poznania rozumowego i poznania przez wiare. Czyms§ oso-
bliwym moglby sie natomiast wydawac fakt, ze bl. Jan Pawel II znalazt
cechy wspélne filozofii i Maryi, tzn. poréwnal galaz wiedzy do osoby.
Wszystko sie jednak wyjasnia, kiedy — przywotujac homilie Pseudo-Epi-
faniusza o Matce Bozej — nasz wielki Rodak apeluje réwnoczesnie o po-
wrot do zrodel, czyli o philosophari in Maria, tak jak czynili to starozyt-
ni mnisi. Chodzi widocznie o to, ze ostatecznie przed filozofem czy teo-
logiem jako jedynie naukowcem powinien staé zywy czlowiek. A zywy
czfowiek to nic innego jak potaczenie wspélnych cech jednego i drugie-
go: galezi wiedzy i filozofii, czy nauki o Bogu w $wietle Objawienia, jaka
bez watpienia jest teologia z tym, ktory te wiedze kultywuje. Jedno jest
pewne, philosophari in Maria moze mie¢ miejsce pod warunkiem tego
fundamentalnego zalozenia: filozofem czy teologiem jest cztowiek, kie-
rujacy sie darem Bozej Madrodci.

Jak zauwaza Cz. S. Bartnik, tajemnicza nauka o uosobionej Madro-
Sci wystapila juz w Starym Testamencie, gdzie kategorig tg operujg glow-
nie Ksiegi madroSciowe, czyli dydaktyczne: Hioba, Psalméw, Przystow,

2 FR 10S. Por. M. WOJTOWICZ, Na progu wiary, w: Rozum i wiara méwig do
mnie. Wokdt encykliki Jana Pawla I Fides et ratio, red. K. MADEL, Krakéw 1999,
26-27.

5 FR 108,

14 J. ZYCINSKI, Bdg postmodernistéw. Wielkie pytania filozoficzne we wspdlczesnej
krytyce moderny, ,,Znak” (1998) nr 10, 150.



Koheleta (Eklezjastesa), Pie$ni nad pie$niami, Madrosci i Syracha (Ekle-
zjastyka). Jako kategoria religijna i teologiczna o charakterze raczej po-
etyckim, a stad bardzo trudnym metodologicznie, wigze si¢ ona szcze-
goblnie z chrystologig i mariologia.

Warto w tym miejscu odnotowad, ze — jak podkreslit Benedykt XVI
podczas audiengji generalnej w dniu 9 stycznia 2008 roku — fakt, iz caly
Stary Testament jest droga prowadzaca do Jezusa Chrystusa, w calej
pelni zrozumial $w. Augustyn. W ten sposéb znalazt on klucz do zro-
zumienia piekna i glebi — takze filozoficznej — Starego Testamentu oraz
pojal calg jednos¢ tajemnicy Chrystusa w dziejach, a takze synteze filo-
zofii, racjonalnosci i wiary w Logos, w Chrystusa, odwieczne Stowo,
ktore stalo sie cialem. Dlatego cala intelektualna i duchowa droga $w.
Augustyna rowniez dzisiaj stanowi aktualny wzér relacji wiary i rozu-
mu, ajest to temat dotyczacy nie tylko ludzi wierzacych, lecz kazdego
cztowieka szukajacego prawdy, temat centralny dla réwnowagi i przezna-
czenia kazdej ludzkiej istoty. Tych dwoch wymiaréw — wiary i rozumu —
nie powinno sie rozdziela¢ ani przeciwstawiaé, lecz powinny one za-
wsze i8¢ ze sobg w parze. Jak napisal Augustyn po swoim nawrdceniu,
wiara i rozum to dwie sily prowadzgce nas do poznania'®. W odniesie-
niu do tego stuszng stawg cieszg si¢, przywolane przez Benedykta XVI
30 stycznia 2008 r., dwie formuly augustianiskie'’, wyrazajace te spoj-
ng synteze wiary i rozumu: crede ut intelligas (uwierz, abys zrozumiat)
— wiara otwiera droge do bram prawdy — ale réwniez i nieodfacznie in-
tellige ut credas (zrozum, abys wmwierzyt), zglebiaj prawde, by mégt zna-
lez¢ Boga i uwierzy¢.

4. Maryjny wymiar wiary i rozumu w horyzoncie
Madrosci Bozej

Swoim catkowitym poddaniem si¢ woli Bozej, Maryja uczy, ze wia-
ra to co$ wiecej niz intelektualna zgoda na Bozy plan czy duchowe przy-
zwolenie na Boze dzialanie. Wiara to wierne trwanie przy Bogu w kaz-
dej sytuacji, zwlaszcza w cierpieniu, ktére oczyszcza i ugruntowuje ludz-
ka wiare w przekonaniu, ze Bog jest obecny we wszystkich okoliczno-
Sciach zycia i pragnie dla cztowieka tylko dobra. W tym duchu, podczas
audiencji generalnej z 17 marca 2010 r., Benedykt XVI méwit o teolo-

5 CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka..., 312.
16 AUGUSTYN, Contra Academicos, 111, 20, 43.
7 TENZE, Sermones, 43, 9.
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gii uprawianej w perspektywie mitosci, przywotujac dwoch wybitnych
teologéw chrzecijanskiego Sredniowiecza: Sw. Bonawenture i $w. To-
masza z Akwinu. Obaj oni zglebiali tajemnice Objawienia, cenigc bo-
gactwo ludzkiego rozumu w owocnym dialogu wiary i rozumu dla od-
nowy Kosciota, mimo dwéch odmiennych podejéé do badan filozo-
ficznych i teologicznych. Dla podstawowego ukierunkowania teologii
$w. Tomasza znaczacy jest prymat poznania w stosunku do praktyki.
Tak wiec — jak zauwaza Papiez — teologia jest teoretyczna — stara si¢ co-
raz lepiej poznawaé Boga i jest praktyczna — stara si¢ ukierunkowaé na-
sze zycie na dobro, ale przede wszystkim winniSmy poznawaé Boga, po-
tem nastepuje dzialanie zgodne z Bogiem!®. Warto podkreslic, ze wedtug
Benedykta XVI odpowiedz $w. Bonawentury — mimo odmiennych ak-
cent6w — jest bardzo podobna: na pytanie, czy teologia jest naukg prak-
tyczng czy teoretyczng, wspominany juz wyzej $w. Bonawentura doko-
nuje trojakiego rozrdznienia — rozszerza zatem alternatywe miedzy teo-
rig i praktyka, dodajac trzecie podejicie, ktore nazywa ,,madrosciowym”
i stwierdzajac, ze madros$¢ obejmuje oba aspekty (tzn. prymat poznania
i prymat praktyki). Po czym dodaje: madro$¢ szuka kontemplagji (jako
najwyzszej formy poznania), a intengjg jej jest ut boni fiamus — abySmy
stawali sie dobrzy, przede wszystkim to: stawa¢ sie dobrym®. Nastep-
nie Ojciec Swicty przytacza znamienne dla naszych rozwazan zdanie
Bonawentury: Wiara jest w umysle w taki sposéb, ze wywoluje uczucie.
Na przyklad: wiedziec, ze Chrystus umarl «za nas» nie pozostaje wie-
dzqg, lecz staje sig nieuchronnie uczuciem, miloscig®. Dla $w. Bonawen-
tury, ktory inspirowat si¢ pismami Pseudo-Dionizego Areopagity, osta-
teczne znaczenie ma wiec prymat mitosci. Mito$¢ wykracza poza rozum,
widzi wiccej, wehodzi znacznie glebiej w tajemnice Boga. Swiety Bo-
nawentura byl zafascynowany ta wizja, ktéra —jak podkresla Papiez —
spotykala si¢ z jego franciszkariskq duchowoscig. Wlasnie w mrocznej
nocy Krzyza jawi sig cala wielkos¢ Bozej milosci, tam, gdzie rozum juz
nic nie widzi, widzi mitosc.

W konsekwencji tego — przypomina Benedykt XVI — §w. Tomasz
i $w. Bonawentura okreslaja odmiennie ostateczne przeznaczenie czlo-
wieka, jego pelne szczescie: dla Sw. Tomasza celem najwyzszym, do kté-
rego zmierza nasze pragnienie, jest zobaczy¢ Boga. W tym prostym akcie
ujrzenia Boga znajduja rozwigzanie wszystkie problemy: jesteSmy szcze-
§liwi, nic poza tym nie jest konieczne.

8 STh1Ia, q. 1, art. 4.
¥ Por. Breviloquium, Prolog, 5.
20 BONAWENTURA, Proemium in I Sent., q. 3.



Dla $w. Bonawentury ostatecznym przeznaczeniem czlowieka jest na-
tomiast mifowanie Boga, spotkanie i zjednoczenie sie Jego i naszej mifosci.
Jest to, wedlug niego, najodpowiedniejsza definicja naszego szczescia.

Idac tym tropem, moglibySmy réwniez powiedziel, ze najwyzszg ka-
tegorig dla $w. Tomasza jest prawda, podczas gdy dla sw. Bonawentury —
dobro. Btedem bytoby dopatrywanie si¢ w obu tych odpowiedziach
sprzecznosci. Dla obu to, co prawdziwe, jest takze dobre, a dobro jest
réwniez prawdziwe; widzie¢ Boga to kochaé, a kochaé to widzie¢. Cho-
dzi zatem o odmienne akcenty wspdlnej zasadniczo wizji. Oba akcenty
uksztattowaly odmienne tradycje i odmienne duchowosci, i w ten sposéb
ukazaly plodnos¢ wiary — jednej w r6znosci swych wyrazéw, a w kazdej
z nich wiara przejawia sie w mitosci.

W takim ujeciu teologia jest prawdziwa madroscia, albowiem zyje
przekazanym jej planem i Madroscig samego Boga, dzieki czemu ogra-
nia wszystko, podaje nawet ostateczne oceny rzeczywistosci i wyznacza
nieprzekraczalne granice dla innych dziedzin wiedzy, w tym takze filo-
zofii, ktéra watpi w mozliwosci poznawcze na poziomie metafizyki, nio-
sacej odpowiedzi na kwestie nurtujace odwiecznie ludzkos¢. Wiasnie to
mial na mysli bl. Jan Pawel II, kiedy w encyklice Fides et ratio pisat: To
wiara przynagla rozum, aby przekraczal wszelkie bariery izolacji i nie
wabal sie ponosic ryzyka w poszukiwaniu wszystkiego, co pigkne, do-
bre i prawdziwie*'. Poszukiwanie to skoficzy sie fiaskiem, jesli prawda
zostanie odcieta od wolnosci, gdyz prawda i wolnos¢ albo istniejg ra-
zem, albo tez razem ging**. Majac na uwadze wymog prawdy i wolnosci,
bl. Jan Pawel II ukazuje ‘droge mgdrosciowq’ jako narzedzie do osig-
gnigcia definitywnych odpowiedzi na problem sensu egzystencji®, kt6-
rych niedoscigly wzér odnajdujemy dzieki philosophari in Maria*, jako
ze nikt jak Ona — Stolica Madrosci — nie ukazuje Madrosci w samej so-
bie, a tym samym nie staje sic Madroscia ,,dla nas”?.

4.1. Maryja jako Madros¢ w sobie

Maryja jako Rodzicielka Chrystusa, mieszczacego w sobie wszyst-
kie skarby mgdrosci i wiedzy (Kol 2, 3), jest w jakims sensie, chocby po-
chodnym i wtérnym, ,,Madroscig Boza”. Wedlug Cz. S. Bartnika, Matka

21 FR 56.

2 ' TAMZE, 90.

2 J. RATZINGER, Encyklika Jana Pmwla 11 ,,Fides et ratio”, ,,Communio” 19(1999)
nr 3, 23.

2 FR 108.

2 Por. CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka..., 314-316.
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Mgdrosci musi miec sama cos z Mgdrosci, jako Matka musi by¢ pewng
‘Przed-Mgdroscig’ ze strony stworzenia, jakims typem mgdrosci przygo-
towujgcej weielenie. Bog jest Mgdroscig, ktdra stwarza, prowadzi i zba-
wia w Jezusie Chrystusie, ale ‘srodowisko ludzkie’ ku temu przygotowat
On w Maryi*.

Jacek Bolewski zauwaza, ze w pierwotnym nurcie refleksji biblijnej
Sofia byta wyraznie odr6zniona od Boga jako stworzenie —jego pocza-
tek i porzadek. Ta wizja torowata droge do nauki o Niepokalanym Po-
czeciu i znalazta dodatkowe naswietlenie w bulli bt. Piusa IX oglaszaja-
cej dogmat. Ot6z — snuje swa refleksje Bolewski — odwieczny plan Weie-
lenia wigzal si¢ z przygotowaniem dla Syna Bozego cielesnej Matki, ktd-
rg Ojciec od poczgtku i przed wiekami (ab initio et ante saecula) wybral
i przeznaczyl (elegit atque ordinavit) i obdarzyl przed wszystkimi stworze-
niami tak wielkq miloscig, ze w Niej jednej upodobat sobie najzyczliw-
szg wolg [...]. W jakim sensie zatem Sofia lgczy si¢ z Maryjg w tajemni-
¢y Niepokalanego Poczecia? Sama Sofia nie jawi si¢ tutaj jako substan-
cja Boga, ani jako jedna z Boskich Oséb, a raczej oznacza Ona tajemni-
ce odwiecznego dekretu czy planu Boga, w ktérym istotng role — poza
Boskimi Osobami — spelnia stworzenie, poczecie Kobiety jako Matki Bo-
Zego Syna za sprawg Ducha Swietego?. Innymi stowy, objawia sie Ona
w ludzkich dziejach w tajemnicy Niepokalanego Poczecia: poczecia Ko-
biety w antycypacji poczecia Syna Bozego®.

Nie mozna przemilczeé, ze poglebiona perspektywa Niepokalane-
go Poczecia zostala wskazana krétko po ogloszeniu Maryjnego dogma-
tu — jako znak z nieba, jakim okazaly si¢ wizje dane w Lourdes sw. Ber-
nadetcie. Poza ‘niebieskim’ potwierdzeniem definicji Piusa IX mamy tu
wigcej. Imig tajemniczej postaci zadziwia: Jestem Niepokalane Pocze-
cie..., [ktore wedlug Bolewskiego] obejmuje Niepokalang, ale si¢ do Niej
nie ogranicza. Przemawia przez Nig Boska Sofia. Poczgtek ukryty w Bo-
gu przed wszelkim stworzeniem — w osobowej tajemnicy Jego samego®™.
Wiemy, ze zgodnie z intuicjg $w. Maksymiliana Marii Kolbego tak ro-
zumiana Boska Sofia laczy si¢ z Osoba Ducha Swictego. Jacek Bolewski
dodaje, ze wyrazniej objawia sie Ona w stworzeniu —w jego poczgtko-
wej, najglebszej czystosci, ktora przejawia sig nie tyle w mitycznych po-
staciach Adama i Ewy, ile w realnych osobach Syna Bozego i Jego Mat-
ki. Wiasnie w tym samym Duchu, ktory juz od poczgtku napelnit Jezu-

% TAMZE, 314.

27 . BOLEWSKI, Zglebianie tajemnicy Mgdrosci-Sofii, ,,Studia Bobolanum” 2(2004)
71.

% TAMZE.

¥ TAMZE, 72.



sa, poczetego z Niepokalanej, i my stajemy sig¢ — zgodnie z odwiecznym
planem Ojca - “Swigci i niepokalani’, zjednoczeni w Oblubienicy Syna
— swigtej i Niepokalanej Eklezji (por. Ef 1, 3n; 5, 27n)*°. Ale tu Maryja
jawi sie juz jako Madros¢ ,,dla nas”.

4.2. Maryja jako Madros¢ ,,dla nas”

Jako Najukocharnsza Céra Boga Ojca i Dziedziczka Syjonu (por. Prz
8, 22) Maryja stala sic Matka ,,dla nas”, to znaczy Matka wszystkich
wierzacych w Mesjasza i uczniéw Madrosci Bozej, ktorzy miluja Jej Syna
(Syr 15, 2; Mdr 7, 25 ] 19, 26) i towarzysza wszelkiej madrosci najwyz-
szej (Prz 4, 6-9; 7, 4; Syr 15, 2; 51, 10; Mdr 8, 2-9)*'. Wedlug Benedyk-
ta XVI mitos¢ nalezy wiec do struktury wiary i dzieki temu wiara chrze-
Scijafiska nie jest idea, tylko zyciem. Wiara wypowiadajaca si¢ w zyciu
wedlug ewangelicznego nakazu mitosci staje si¢ wiarg zywa*. Dla naszej
refleksji wazne jest, ze wiara Maryi byla czynna przez mitos¢, np. w Ka-
nie Galilejskiej Maryja powierza dyskretnie ludzka troske mocy Chrystu-
sa 1 odtad ciggle zaprasza wszystkich na Gody swego Syna, Kréla Me-
sjanskiego (por. Prz 9, 1-6; Mt 22, 1-14; ] 2, 1-12)%. Profesor Bartnik
podkresla, ze Maryja realizowala w swojej historii czy ,,wspot-historii”
2 Jezusem i Jego uczniami mqdrosc calej ‘praxis’ chrzescijariskiej: wiary,
czucia tajemnic Bozych, chlonienia Boga w mesjanofanii Jezusa: ,,Mary-
ja zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazala je w sercu swoim” (Lk
2, 19. 51). Jej mgdrosc zajasniala jako chrzescijariska kategoria moralna
i wzor: w pokorze, przyjeciu postawy Stuzebnicy Pariskiej, w radykalnej
milosci Bozej i ludzkiej, w ubdstwie, postuszeristwie, czerpaniu z Mgdro-
sci Syna: Dla Maryi ukrzyZowany stal sie mocg Bozg i mgdroscig Bozg
(1 Kor 1, 24)**. Wiara Maryi byla wiec az po Krzyz, Zmartwychwsta-
nie i Zestanie Ducha Swictego zyciem, a nie idea, i dlatego Maryja jest
zywa ilustracjg wiary zywe;j.

Powyzsze wywody podziela wprowadzenie do Mszy $w. o Najswiet-
szej Maryi Pannie Stolicy Mgdrosci, ktore — wskazujac na madrosc i roz-
tropno$¢ Maryi przekazujacej Kosciolowi wydarzenia i stowa zbawie-

30 TAMZE, 73.

31 CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka..., 315.

32 Nalezy zauwazy¢, ze np. ks. W. Granat wyrdznia wiare zywa i wiare martwa. Wia-
ra zywa jest czynna przez mito$¢ (Ga 5, 6); natomiast wiara pozbawiona mitoci jest
martwa sama w sobie (Jk 2, 17). Wiara Maryi jest wiarg zywa w calej pelni.

33 Por. G.M. BARTOSIK, Z Niej narodzit si¢ Jezus, Niepokalanow 1996, 66-68, J. KU-
DASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 149-150.

34 CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka..., 316; por. H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym
Testamencie, Gorzow Wielkopolski 1991, 163-180.
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nia przechowywane w Jej sercu — przywoluje dzieto $w. Brunona z Se-
gni (11123), potwierdzajacego w calej pelni, ze Matka najmedrsza i sa-
ma tylko najgodniejsza takiego Syna, ktora wszystkie te stowa rozwaza-
la w swym sercu, zachowata je dla nas i zapamigtata, aby dzigki Jej po-
uczeniu, opowiadaniu i gloszeniu zostaly zapisane i przepowiadane na
calym swiecie, zwiastowane wszystkim narodom?*.

Pilnym zadaniem wspoélczesnego chrzescijanistwa staje sie zatem
przywroécenie tej Swiadomosci wiary zywej, przepetnionej mocg Bozg
i Boza madroscig. Dlaczego jest to az tak istotne? Jak czytamy w Instruk-
¢ji o powolaniu teologa w Kosciele: Dziewica Maryja, Matka i doskona-
ty obraz Kosciola, juz na pierwszych stronicach Nowego Testamentu zo-
stala nazwana Blogoslawiong, bowiem z ochotq i nieznajgcg wahari wia-
rq przyjela Stowo Boze (por. £k 1, 38. 45), ktdre nieustannie zachowy-
wala i rozwazata w swoim sercu (por. Lk 2, 19). Stala si¢ Ona dla cale-
go Ludu Bozego, powierzonego Jej macierzyriskiej trosce, wzorem i po-
mocg w autentycznym wyznawaniu wiary. Ukazuje mu sposob, w jaki
nalezy przyjmowac Stowo Boze i jak mu stuzyc, a takze ostateczny cel,
ktcrego nigdy nie nalezy tracic z oczu: gloszenie wszystkim ludziom zba-
wienia przyniesionego swiatu przez Jej Syna, Jezusa Chrystusa i urzeczy-
wistnianie go*°. Innymi stowy mozna powiedzieé, ze wyznanie wiary to
odpowiedZ dawana objawiajacemu sie Bogu, ktora powoduje, ze czto-
wiek staje sie uczestnikiem prawdy objawianej przez Boga i w sensie ma-
droSciowym wypowiada te prawde jako tre$¢ wlasnego przeswiadcze-
nia. To swoje zadanie wprowadzania w prawde objawiong w Chrystusie
Maryja realizuje nie tylko Swiadomie i dobrowolnie, lecz takze z mito-
§cig. Z sercem po macierzyrisku niewyczerpanym®’ pochyla sie nad kaz-
dym czlowiekiem i wszelkimi ludzkimi sprawami, aby go prowadzi¢ do
pelni zycia w Bogu Tréjjedynej Mitosci.

Wiarto jeszcze przywolal refleksje Jacka Bolewskiego, z wydanej
w Niepokalanowie publikacji Niebieska Niewiasta. Mgdros¢ i Maryja.
Stwierdza on bowiem, ze zjednoczenie Maryi z Jezusem dopelnito sie
w tajemnicy Wniebowziecia. Taki jest sens Ewangelii, Dobrej Nowiny:
gdzie — patrzgc po ludzku — zagraza koniec, tam otwiera si¢ nowy poczg-
tek, ale by go zobaczyc, potrzebne jest inne, glgbsze spojrzenie, jakie daje
Duch Mgdrosci. Zakohczmy stowami wieniczacymi drugi rozdziat cyto-
wanej ksigzki: Niebo, tajemnica samego Boga, otwiera si¢ dzigki swiattu,

35 Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie..., 115.

3¢ T. KUKLOWICZ, Wybrane idee Fides et ratio wazne dla pedagogiki wychowania,
w: Wiara i rozum. Refleksje nad encyklikg Jana Pawla II Fides et ratio, red. G. WI-
TASZEK, Lublin 1999, 116-119.

37 RH 22.



ktore daje Duch Swigty, przenikajgcy nas od wewngtrz. 1 gdy preyjmie-
my w nasgym Zyciu Jego dzialanie, wtedy razem z Maryjg — wniebowzig-
ci, petni wdzigcznosci — bedziemy zdolni powtarzac: ,Wielbi dusza moja
Pana, i raduje si¢ duch mdoj w Bogu, moim Zbawcy” (Lk 1, 46-47)3%.

5. Przestanie ikon Madrosci Bozej w tradycji
prawostawne;j

Wracajac do Madrosci Bozej w tradygji chrzescijanskiego Wscho-
du przystoi w naszej refleksji jeszcze raz przywotaé tworcze mysli J. Bo-
lewskiego, ktory otwierajac sie (poniekad w dialogu ekumenicznym) na
dziedzictwo Kosciota prawostawnego, prezentuje trzy zasadnicze typy
ikony sofijnej, ktore Pawel Florenski wigze z miastami, gdzie byly one
przechowywane. Pierwszy typ, okreslany jako nowogrodzki, to kompozy-
cja sofijna z figurg aniola w centrum. Drugi typ, jarostawski, Igczy Sofig
2 figurg Kosciola (niekiedy tez nazywany Sofig z UkrzyZowanym), a wresz-
cie trzeci, kijowski, kojarzy jg z figurg Matki BoZej®.

Typ nowogrodzki jest nie tylko najstarszy, ale i najbardziej zagad-
kowy. Centralna figura, przypominajaca aniota gtéwnie ze wzgledu na
wielkie skrzydta, jest ubrana w cesarska szate i zasiada na ztotym tro-
nie, wspartym przez cztery podpory i siedem filaréw. Uderza to, ze So-
fia jest tutaj odrézniona od przedstawionego ponad nig Chrystusa i od
Matki Bozej, stojacej po jej prawej stronie, podczas gdy po lewej stoi Jan
Chrzciciel. Ikona ukazuje hierarchiczne miejsce Sofii — wyraznie ponizej
Syna Bozego, nieco powyzej Maryi. Sofia jawi si¢ na tle koncentrycznych
kregbw, etapOw stworzenia, gdzie w centrum umieszczone zostato ciem-
noniebieskie niebo z gwiazdami. Charakterystyczne s3 ognistoczerwone
barwy tych czeSci Sofii, ktérych nie zakrywa szata — twarzy, rak i skrzy-
del. Nasz autor (Florenski — przyp. M.K.) uwaza, ze ognista czerwien
wskazuje na napelnienie Duchem, na catkowite uduchowienie®.

W centrum jarostawskiego typu ikony zostalo umieszczone szescio-
kolumnowe cyborium, w ktérego wnetrzu znajduje sie ubrany tron eu-
charystyczny, a za nim krzyz z rozpietym Chrystusem, jako siddma ko-
lumna. Nawigzanie do tekstu biblijnego podkreSla stojgca przed olta-
rzem postad, z ksiega otwartg na stowach: Mgdros¢ zbudowata sobie dom

3% . BOLEWSKI, Niebieska Niewiasta. Mgdros¢ i Maryja, Niepokalanow 2009, 42.

¥ TENZE, Zglebianie tajemnicy Mgdrosci-Sofii..., 58.

40 P FLORENSKI, Ikony Sofii Mgdrosci Bozej, w: TENZE, Ikonostas i inne szkice, Bia-
tystok 1997, 48-71.
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i wyciosala siedem kolumn, nabila zwierzgt, namieszata wina i stol za-
stawita (Prz 9, 1)*. Sofia jest tu zwigzana wyrazniej z Chrystusem oraz
Eucharystig, natomiast odréznia sie¢ od Matki Bozej, ktéra widnieje po-
nad cyborium jako zasiadajgca na tronie, z rekoma uniesionymi do gory
w modlitewnym gescie. Pozostale elementy wskazuja, ze chodzi o przed-
stawienie Kosciota jako calosci, z wszystkimi jego duchowymi mocami
i podwalinami*%.

Wreszcie trzeci typ, kijowski, lokuje w centrum siedmiokolumno-
we cyborium, w ktérym usytuowana jest Matka Boza. Najbardziej zna-
na jest ikona w ikonostasie bazyliki Sofii Madrosci Bozej, zwanej matka
wszystkich Swigtyn ruskich. Kompozycja, pézniejsza od nowogrodzkiej
i jarostawskiej, powstala pod wyraznymi wptywami katolickimi. Wska-
zuje na to krzyz tacifiski w lewej rece Sofii. Z ramion Matki Bozej wy-
rastajg dwa rozwiniete skrzydla, pod Jej stopami widoczny jest sierp
ksiezyca osadzony na siedmioglowym smoku. Nawigzanie do znaku
Niewiasty z Apokalipsy pozwala przyjaé, ze Sofia typu kijowskiego 13-
czy Maryje z Eklezja. Potwierdzajg to zachowane komentarze do tych
ikon. I tak jeden, z XVII wieku, zaczyna sie od stéw: Sofia Kosciot Bozy
— Niepokalana Maryja Panna, to znaczy Dusza Niepokalana; w innym
za$, z XVI w. znajdujemy stowa: Kosciola Bozego Sofia Nieskalanej Czy-
stosci Bogurodzica®.

Na pytanie, co taczy te typy Sofii, J. Bolewski odpowiada: Pierwot-
na czystosc stworzenia, wyrazona w Sofii, jawi si¢ w Eklezji, a szczegolnie
w Maryi Niepokalanej. Dwa pdzniejsze typy, podobnie jak i komentarz
do nich, skupiajg si¢ w swej wizgji Sofii na wymiarze eklezjalno-maryj-
nym*. Koficzac nasze rozwazania, nalezy podkreslié, ze stowa te wspot-
graja ze wskazaniem bpa M. Jedraszewskiego na Ewangelie, przedsta-

41 Biorac pod uwagg stowa prefacji ze Mszy sw. o Maryi Pannie Stolicy Mgdrosci (s. 117),
w ktérej czytamy, ze Mgdros¢ zbudowala sobie dom w nieskalanym lonie Dziewi-
cy, nie dziwi, ze w Oredziu Synodu Biskupow o stowie Bozym, przeglosowanym
24 pazdziernika 2008 roku na 21 Kongregacji Generalnej, Biskupi wskazali na czte-
ry punkty-obrazy, ktére powinny poméc wiernym w lepszym poznaniu stowa Bo-
zego. Tymi obrazami s3: Glos, Oblicze, Dom i Droga. Trzecim obrazem, ktory wy-
raznie wspolgra z ikong typu jarostawskiego, jest Dom Stowa Bozego, czyli Kosciot,
rozumiany jako §rodowisko, w ktérym nalezy zy¢ i karmié si¢ Stowem Bozym. Ten
Dom Stowa Bozego wspiera sie na czterech filarach, ktorymi s3: czytanie i naucza-
nie Stowa Bozego, Eucharystia, modlitwa Stowem Bozym (zwlaszcza Lectio divi-
na) oraz wspélnota braterska (praktyczne zycie na co dziefi Stowem Bozym). Zob.
G. BARTOSIK, Maryja jako Matka Stowa Bozego oraz Nauczycielka i Matka w stu-
chaniu Stowa Bozego, w: Apostolat Stowa Bozego, red. M. KOWALCZYK, wyd.
UKSW, Warszawa 2010, 80.

42 1. BOLEWSKI, Zglebianie tajemnicy Mgdrosci-Sofii..., 59.

* P FLORENSKI, Ikony Sofii..., 67 nn.

“ TAMZE, 60.



wiajaca Maryje jako ,,Panne madrg”, ktéra wybrata ,,najlepsza czastke”,
a takze jako Nauczycielke prawdy, ktora wszystkie wielkie rzeczy, odno-
szace sie do Jej Boskiego Syna, chowala wiernie w swym sercu i w tymze
sercu je rozwazala po to, aby nastepnie przekazaé je Kosciotowi. Ona,
wybrana i blogostawiona, stata si¢ Posredniczka miedzy nami a Madro-
Scig zasiadajaca u tronu Ojca, by —jak uczy kolekta ze Mszy sw. o Naj-
swietszej Maryi Pannie Stolicy Mgdrosci — oswieci¢ Kosciél Swiattem Sto-
wa zycia, aby gorliwie postgpujgc w blasku prawdy, z radoscig doszedt
do pelnego poznania [Bozej] milosci®.

Ks. dr hab. Marian Kowalczyk SAC
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego (Warszawa)

ul. Kilifiskiego 20
PL - 05-850 Ozaréw Mazowiecki

e-mail: mkowalczyk@sac.org.pl

Maria la Sede della Sapienza. Le riflessioni
sull’enciclica Fides et ratio di Giovanni Paolo II

(Riassunto)

Il titolo mariano “Sede della Sapienza” risale X secolo. E’ stato diffuso in modo
particolare tramite Litanie loretane.

Lautore cerca di mettere in luce il significato di questo titolo mariano basandosi
sul contenuto dell’enciclica Fides et ratio di Giovanni Paolo IL

Larticolo é stato diviso in questo modo: 1) Il significato della parola latina “sedes™;
2) Il messaggio dell’icona Divina Sapienza; 3) Il ruolo di Fides et ratio per philosophari
in Maria; 4) La dimensione mariana della fede e della ragione nella prospettiva della
Divina Sapienza (Maria come Sapienza in se, Maria come Sapienza per noi); 5) 1l
messaggio delle icone della Divina Sapienza nella tradizione ortodossa.

4 Zbiér Mszy o Najswietszej Maryi Pannie. .., 116.

Maryja — Stolica Mgdrosci. Refleksje na kanwie encykliki Jana Pawta Il Fides et ratio
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