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Istnieje wiele modeli odnowy teologii jako refleksji ludzkiej nad wiara,
jednakze juz sam charakter teologii jako ,,wiary szukajacej zrozumie-
nia”, sklania nas do prowadzenia refleksji na gruncie typowo chrzescijan-
skim: jest to grunt trynitarny. Juz w roku 200 Minucjusz Feliks pisat: Nie
poznamy istoty czlowieka, jesli uprzednio nie rozpatrzymy doglebnie isto-
ty Boga'. Odnoszac si¢ do tych stow, Cezary z Arles w VI w. stwierdzit
lapidarnie: Fides ommium Christianorum in Trinitate consistit>. W wierze
chrzedcijaniskiej istniato stale przekonanie, ze w tajemnicy Trdjcy Swie-
tej znajduje si¢ klucz do poznania czlowieka, a zwlaszcza osoby wybranej
na Matke Chrystusa — Maryi. To po pierwsze. Po drugie wiara — i bazu-
jaca na niej teologia — jest zawsze skorelowana z trescig i forma Objawie-
nia. Odnowa teologii zatem oznacza réwnoczesng odnowe na plaszczyz-
nie wiary, gdyz wiara jest pierwotnym uchwyceniem istotnych tresci Ob-
jawienia. Skoro wiara w Trdjce Swieta stanowi centrum chrzescijariskiego
Objawienia, wiary i doktryny,
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nitarna perspektywa mariolo-
gii moze stanowi¢ podstawe owocnej wymiany mysli miedzy teologami
réznych szkot teologicznych oraz tradydji koscielnych, gdyz kazde wyzna-
nie wiary chrzescijaniskiej zaczyna sie od Trojcy Swietej’.
Po Soborze bylo wiele prob odnowy mariologii, ale czy nie byty one
w wiekszosci sektorowe? Zwlaszcza gdy chodzito bardziej o osiagniecia na
polu ekumenicznym, anizeli o rzetelne badania w celu poglebienia rozu-
mienia niektérych tematéw mariologii katolickiej? Skoro teologia katolicka
weszta na droge procesu odnowy poprzez przyjecie klucza trynitarnego, to
nie moze si¢ dzia¢ inaczej w obszarze refleksji teologicznej nad osobg Ma-
ryi, Matki Bozej. Stad druga cze$¢ tytulu niniejszego artykulu ukonkretnia
problem badawczy: ,,Personologia trynitarna u podstaw odnowy mario-

! MINUCJUSZ FELIKS, Octavius 10, 3 (CSEL 2, 14).

2 CEZARY Z ARLES, Expositio symboli (sermo 9) (CCL 103, 48).

3 Por. A. AMATO, La SS. Trinita. Sintesi teologica, w: Come collaborare al progetto di
Dio con Maria. Prinicpi e proposte, red. E. TONIOLO, Roma 1985, 28-48.
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logii wspélczesnej”. Uzywamy okreSlenia ‘personologia trynitarna’, a nie
‘personalizm trynitarny’, gdyz personologia jest nauka o osobach, nato-
miast personalizm poszukuje narzedzi do aplikagji tej prawdy w poszcze-
golnych obszarach wiedzy ludzkiej i rzeczywistosci, gdzie czynnik osobo-
wy jest centralny*. Zar6wno w dziedzinie wiary, jak i zycia, niewystarcza-
jaca jest wiara w to, ze Bog istnieje, lecz konieczne jest uswiadomienie so-
bie, na czym polega ksztalt wiary chrzescijaniskiej, a tu zasadniczym mo-
mentem jest doswiadczenie Osob Trojcy Swietej w zyciu chrzescijaniskim’.
Wiara w Trojce Swieta oznacza wiare w to, ze u podstaw zycia ludzkiego,
zbawienia i istnienia $wiata znajduje sie dynamika Bozego Zycia w Komu-
nii i Jego otwarcie na zewnatrz w Osobie Ducha Milosci®.

Wiara w Tréjce oznacza tez uznanie, ze Bog buduje historie zbawie-
nia nie przez wykluczanie, lecz przez wlaczanie w relacje ze sobg coraz
to nowych oséb stworzonych. W swietle Trojcy Os6b dopelniona zostaje
réwniez wizja poSrednictwa zbawczego, ktora znajduje swoje ukonkret-
nienie w prawdzie o obcowaniu $wietych w Swietym [Duchu]. Trynitolo-
gia znajduje si¢ u podtoza zwrotu epistemologicznego w teologii i mario-
logii, gdyz dostrzezenie proprium kazdej z Os6b w Trojcy domaga si¢ ana-
logicznej precyzadji, gdy méwimy o relacji Trojcy Swietej do Maryi, i na
odwrdét’. Trynitologia przyczynita sie do tego, ze w epistemologii nastg-
pito przejscie od ontologii substancji (i mysli jako monologu) do ontolo-
gii relagji (i mysli jako dialogu). Doswiadczenie Boga w przypadku Jezusa
to nie tyle doSwiadczenie jednej natury, co raczej bardziej jednosci odreb-
nych Oséb przy uwydatnieniu doskonalej relacji i mitoSci. Aksjomat Rah-
nera: ,, [rdjca ekonomiczna jest Trojca immanentng i odwrotnie”, zwraca
nasza uwage na to, ze Boga znamy na podstawie Jego Objawienia w hi-
storii i doSwiadczenia osobistego w historii 0sob. Bog sie objawil na spo-
sOb trynitarny i takiego wlasnie Go znamy. Do$wiadczenie Boga w zyciu
Maryi jest tez doSwiadczeniem trynitarnym, dlatego uzasadnione jest to,
by méwi¢ o Maryi jako dziele Trojcy Swietej, z wyszczegdlnieniem kaz-
dej z Oséb.

4 Por. X. PIKAZA, Persona, II. Nivel cristélogico-trinitario, w: Nuevo Diccionario de
Mariologia, red. S. DE FIORES, S. MEO, Madrid 1988, 1595-1602.

3 Por. K. GUZOWSKI, Symbolika trynitarna Brunona Fortego, Lublin 2004; K. WOJT-
KIEWICZ, Tidjca Swigta jako zasada Zycia chrzescijariskiego, Szczecin 2005.

¢ CYRYL ALEKSANDRY]JSKI, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, 5,2 (LG tom I: 101,
str. 532-533) Opierajgc sig wigc na swiadectwie Pisma, wolno nam prawidlowo wy-
wnioskowac, ze Chrystus nie dla samego siebie przyjal Ducha Swigtego, ale Ze raczej
przyjgt Go w sobie dla nas; a przez Niego splynely na nas takze wszelkie dobra.

7 Por. CZ.S. BARTNIK, Matka Boza, Lublin 2012, 266.



1. Maryja — ikona Tajemnicy

Rewaloryzagja kategorii doswiadczenia w teologii dokonala sie pod
wplywem fenomenologii®. Przedtem teologia zajmowala sie gléwnie do-
$wiadczeniem mistycznym, na drodze ktdrego dochodzito do bezposred-
niego poznania Boga, ktore nie daje nowych pojeé. Cechg gtéwng do-
$wiadczenia i poznania mistycznego byla niezalezno$¢ od ludzkiej woli,
pojawialo sie ono i znikato. Cechg przezycia mistycznego jest tez zjedno-
czenie osobowe z Bogiem. Opis tych doswiadczen odbywat si¢ przy po-
mocy specyficznej symboliki, oddajacej stany wewnetrzne mistyka’. W ta-
ki to sposéb doswiadczenie Tréjcy Swietej rozumiano jako co$ wyjatko-
wego 1 elitarnego. Z drugiej strony doSwiadczenie mistyczne bylo raczej
polaczone z momentem kontemplacyjnego milczenia i adoracji, a nie roz-
myslania czy méwienia. DoSwiadczenie mistyczne oznacza nade wszystko
mitosne zjednoczenie z Bogiem (Osobami Bozymi), dlatego chrzeScijanskie
doswiadczenie mistyczne jest uczestnictwem w wewnetrznym i osobowym
wymiarze Weielenia Chrystusa'®. Wiedza teologiczna nieustannie korzy-
sta z wiedzy mistycznej, gdyz zasadniczym celem teologii nie tyle jest po-
znanie prawdy o charakterze teoretycznym, lecz tej prawdy, ktdra wyni-
ka z faktu Wcielenia, a kt6ra obejmuje i ukazuje synergie $wiata Oséb Bo-
zych i stworzonych. Jest to zatem prawda, ktora obejmuje w catosci byt
cztowieka bedacego stale i via. Ta relagja jest mozliwa, gdyz pierwszo-
rzednym podmiotem teologii jest Duch Swiety, ktéry przemawia nie tyl-
ko do rozumu, ale i do catego cztowieka, dajac mu do$wiadczenie osobi-
ste prawd okreslonych teoretycznie.

Zatozeniem naszym jest jednak przedstawienie wartoSci doswiadcze-
nia jako kategorii epistemologicznej!!. Dla dogmatyki zawsze pierwszo-
rzednym zadaniem bylo zbudowanie i obrona doktryny zgodnej z Obja-
wieniem, ale dzi§ uwaza sie, iz obronie doktryny najlepiej stuzy jej powia-
zanie z zyciem oraz odwolanie sie do doswiadczenia indywidualnego ludzi
i wspdlnotowego w Kosciele. Z jednej strony zatem teologia dogmatyczna
odwoluje sie do doSwiadczenia narodu wybranego, prorokéw oraz Chry-
stusa i Jego uczniéw, a z drugiej ukazuje zyciodajne skutki przyjecia prawd
objawionych w dos§wiadczeniu konkretnych chrzescijan. Doswiadczenie

8 Por. A. ALES BELLO, Esperienza mistica ed esperienza filosofica nel pensiero di Edith
Stein, w: 1l sapere teologico e il suo metodo, red. 1. SANNA, Bologna 1993, 106.

? Por. W. GRANAT, Bdg Jeden w Trdjcy Oséb, Lublin 1962, 121 nn.

10 Por. TAMZE, 111.

11 Na ten temat traktuje obszernie zbiorowa publikacja pt. Lesperienza di Dio 0ggi, Assisi
1975. Autorami wypowiedzi s3: H.D. Baggio, L. Boff, Fra Betto, A. Spindeldreier, H.C.
de Lima Vaz, C. Mestres.
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oznacza z jednej strony element obiektywny (to, czego byli$my uczestni-
kami) i element subiektywny (poznanie, weryfikacje i interpretacje). W tej
perspektywie staje sie oczywiste, ze do§wiadczenie Boga u Maryi, ktdre
bylo trynitarne, a ktére wigzato si¢ z wypelniajacymi si¢ tajemnicami zba-
wienia w Jej zyciu i Jej indywidualnej historii osobowej, powinno stanowi¢
dla teologii istotng plaszczyzne badawcza. Jednak dla dogmatyki — inaczej
niz dla teologii duchowosci — do§wiadczenie tajemnicy Boga Trdjjedynego
w zyciu Maryi moze staé sie przedmiotem refleksji, jesli stworzy si¢ kate-
gorie, ktora bedzie wskazywaé na historyczng konkretno$é i realnos¢ oso-
by Maryi z Nazaretu, jako Cory ludu Izraela, w zyciu ktorej spelniajg si¢
zapowiedzi starotestamentowe, a z drugiej, ktéra umozliwi nam zdefinio-
wanie sposobow obecnosci i dziatania Tréjcy w Jej osobie. W innym przy-
padku utraciliby§my kontakt z tajemnica, objawiajaca sie w Jej zyciu. Tg
kategorig jest kategoria ikony, ktora mowi nam o transparentnosci tajem-
nicy Boga Trdjjedynego w zyciu Maryi oraz o Jej udziale w ekonomii zba-
wienia. Poznanie teologiczne jest diachroniczne, gdyz odbywa si¢ w pew-
nej przestrzeni czasowej, a ponadto podmiot poznajacy musi wejs¢ w re-
lagje z czasem obecnym i uswiadomié sobie czas Maryi'2.

Ikona, podobnie jak symbol, wzywa nas do péjscia w glab tajemni-
¢y, ktéra w niej rownoczeSnie si¢ odstania i zakrywa. Zgodnie z okresle-
niem Ricoeura, symbol —a tu: ikona —jest tym, co ,,daje do mySlenia”.
Ikona jest unaocznieniem tego, co niewidzialne. Metoda, ktdra najbar-
dziej pozwala nam sukcesywnie dochodzi¢ do rozumienia tajemnicy oso-
bowego Boga, objawionej w historii, i do duchowego wnikania w jej sens,
jest metoda narracyjno-hermeneutyczna®. Jej walor polega na potaczeniu
narradji i argumentacji. W narracji o charakterze symbolowym wyjasniany
jest sens wydarzen. Poniewaz narragja jest prowadzona zgodnie z intencja
uzasadnienia sensu wydarzein w odniesieniu do calosci Objawienia, a ar-
gumentowanie nie moze abstrahowac od konkretnych wydarzen, w kté-
rych objawit si¢ Bég, dlatego tok wywodu nigdy nie przechodzi na po-
ziom czystej abstrakgji. Uzasadnienie odwotywania si¢ do do$wiadcze-
nia duchowego i religijnego przy tego typu metodzie jest oczywiste, gdyz
Bog objawia sie w kontekscie historii —w wydarzeniach, stowach i oso-
bach. Wspomniana metoda pozwala na przezwyciezenie jezyka abstrak-
cyjnego, gdyz odwoluje sie do doswiadczenia i postuguje sie kategoriami
relacyjnymi i personalnymi.

12 Por. S. DE FIORES, Trinita — mistero di Vita. Esperienza trinitaria in comunione con
Maria, Cinisello Balsamo 2001, 14 nn.

13 Por. B. FORTE, Maryja — ikona Tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej,
th. B. Widla, Warszawa 1999, 21.



W rewaloryzacji kategorii doswiadczenia chodzi réwniez o powig-
zanie refleksji teologicznej z zyciem. Horyzontem chrzescijafiskiego zy-
cia jest Trojca Swieta; Ona jest zrodlem tozsamosci i sensu. Trudno sobie
wyobrazié, by zycie chrzedcijafiskie w jego ksztalcie zasadniczym nie bylo
trynitarne'*. Skoro zycie chrzeScijaniskie w jego podstawach odnosi si¢ do
tajemnicy Trojcy Oséb — objawionej i obecnej w naszym zyciu przez wia-
re — to tym bardziej refleksja mariologiczna powinna zaktadac relacj¢ Ma-
ryi z Trbjca Swieta, jako punkt wyjécia dla wszelkiej refleksji teologicznej.
Obie kategorie: doswiadczenia i ikony pojawiajg sie wsrdd istotnych zato-
zefi mysli Stefano de Fioresa oraz Brunona Forte. Refleksja Fortego mie-
Sci sie na linii analogii, ktéry w tytule swojego dziela zawarl wiele moé-
wiacg formule: ,,Maryja kobieta ikong Tajemnicy”’. Podobienstwo Ma-
ryi do Oséb Boskich wynika z synergii Maryi z Trojca Swieta, ktora po-
zostawita w Niej Slady swego dziatania. ,,Kobieta” oznacza po pierwsze
konkretno$¢ i historyczng okreslonos¢ figury Maryi i Jej ludzka niepowta-
rzalnosC. ,,lkona” oznacza widzialng konkretnos¢ oraz niewidzialng gle-
bie, poniewaz w Niej obecny jest podwdjny ruch, zstepujacy i wstepujacy,
ktory kazda z ikon przekazuje. W ten sposob nastepuje powigzanie antro-
pologii Boga i teologii cztowieka. ,,Tajemnica” odnosi sie do Bozego pla-
nu zbawienia oraz do Chwaly Bozej ukrytej pod znakami historii. Ma-
ryja jest w catkowitej relagji do pelni tajemnicy, a poniewaz do$wiadczy-
ta w swoim ziemskim zyciu potrdjnej kondycji: Dziewicy, Matki i Oblu-
bienicy, odzwierciedla w sobie relacje Boskie. Prosciej: Maryja jest ,,Iko-
ng Trojcy Swietej™e.

Na linii analogii znajduje sie réwniez ujecie R. Cantalamessy, ktory
w swoim dziele o Maryi pisze o Niej jako zwierciadle Kosciota!”. Cantala-
messa stwierdza: kryterium, za pomocg kicrego szukam zrogumienia osoby
i miejsca Maryi w historii zbawienia, nazywam ‘analogig oddolng’. Opie-
ra si¢ ono na poszukiwaniu dokladnego okreslenia miejsca Maryi, wycho-
dzgc nie od géry — od Osob Tdjcy Swietej czy od Chrystusa — by nastep-
nie zastosowac to wszystko do Maryi ‘przez pommniejszenie (per reductio-
ne), lecz przeciumie, wychodzgc od dotu —od wydarzeri i postaci bistorii
zbawienia [...] by nastepnie [...] odniesc to wszystko do Maryi'®. Canta-
lamessa, majac do wyboru terminy ,,figura” i ,zwierciadlo”, wybiera 6w

14 Por. S. DE FIORES, Tiinita — mistero di Vita..., 16.

15 Ksiazka w wersji polskiej nosi tytut ,,Maryja — ikona Tajemnicy”.

16 Por. B. FORTE, Maryja — ikona Tajemnicy..., 161.

17 R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciota, tt. J. Krolikowski, Warsza-
wa 1994, 19.

8 TAMZE, 18.
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drugi, gdyz Maryja podobnie jak zwierciadto odbija swiatlo, ktore sama
otrzymuje, jak zwierciadlo odbijajgce swiatlo stoneczne®. Ci trzej autorzy
poszukujg kategorii, ktére moglyby spetniac to samo zadanie: wyrazac te
tajemnice Boga, ktdra osoba Maryi odbija w sobie. Jest to klucz calej dro-
gi mistycznej obecnej u ojcéw Kosciota. Swictego Bazylego Wielkiego czy
Grzegorza z Nyssy interesowalo nie tyle aktywno$¢ poznawcza i przed-
miot poznania, co doSwiadczenie relagji, w ktérg wprowadzat chrzescija-
nina Duch Swiety, gdy tamten trwat na modlitwie. Ta perspektywa mi-
styczna powraca na szczescie do teologii. Wiedza mistyczna dotyczy do-
$wiadczenia spotkania Osdb, a nie idei czy rzeczy®.

2. Maryja Dziewica a Syn

Terminem zawierajagcym idee obecnoSci Boga i przebostwienia, jest
ikona. Te wiasnie kategorie odnosi sie dzi§ w teologii nie tylko do obra-
zOW, ale 1 do 0s6b przeniknigtych osobowg obecnoscia Boga. Relacjg naj-
pelniej okreslajacg tozsamo$é Maryi jako Matki Bozej i Dziewicy jest re-
lagja do Syna*!. P6jdziemy za pomystem Fortego, ktory uwaza, ze Mary-
ja jest ikong Osoby Syna (w odniesieniu do relacji wewngtrztrynitarnych)
w swej dziewiczosci. Chodzi o to, ze w doktrynie trynitarnej Osoba i re-
lagja sg skorelowane na tyle, iz odrebnos¢ osobowa okreSlona jest przez
relacje zachodzace wewnatrz Trojcy. Jednos¢ Oséb bylaby czyms abstrak-
cyjnym, gdyby pominieto cechy Je wyodrebniajgce. Skoro kazdg Osobe
Trojcy charakteryzuje wlasnie relacja, bycie dla, to i w Maryi ikonie owo
misterium relacji osobowych (i Os6b) odcisnelo swe znamie. Maryja jest
ikong Syna zrodzonego przedwiecznie w tonie Ojca, a w czasie z Jej tona,
przez dziewicze otwarcie na Boga. Czystos¢ i dziewiczo$¢ mozna zrozu-
mie¢ w sposob wlasciwy jedynie wowczas, gdy rozumie si¢ je jako owoc
zywej relacji z Bogiem. O tej bliskosci z Synem pisali z przekonaniem Oj-
cowie. Maryja byla bardziej blogostawiona, przyjmujgc wiare w Chrystusa,
niz dajgc ciato Chrystusowi [....). WieZ macierzyriska na nic by si¢ przyda-
ta Maryi, gdyby nie byla Ona bardziej szczeslivwa, moggc nosic Chrystusa
w swoim sercu, niz nosic Go w swoim ciele*. Dzigki wierze Maryi, kt6-

19 TAMZE, 19.

20 Por. T. DZIDEK, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakéw 2001,
353.

2 Por. J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu. Jednos¢ dziewiczego i niepokalanego poczecia,
Krakéw 1998, 150 nn.

22 AUGUSTYN, De sancta virginitate, 111, PL 40, 397.



ra tu oznacza szczegOlng wiez z Bogiem, Jej macierzyfistwo ma charakter
nie tylko fizyczny i nie tylko ludzki. Stajac sie¢ Matkg Chrystusa, stata si¢
réwniez ,,pierwszg i najdoskonalsza Uczennicg Chrystusa”, gdyz przyjmo-
wala Jego stowa i wprowadzala je w czyn, a Jej dziatanie byto ozywione
miloscig 1 wolg shuzenia®.

Trzeba jednak owa wiez duchowa Maryi i Jej Syna ujmowac razem
z t3, jakg ustanawia odwieczny wybor Ojca: Maryja jawi sie jako Tkona
odwiecznego Syna, gdyz w Niej odbija sie w sposob utrwalony odwiecz-
ne przebywanie Syna przed Ojcem, to znaczy ta relacja mitoSci Umitowa-
nego do Ojca, ktdrego teologia ukazuje jako odwieczny poczatek i zrédto
Mitosci. A to, w przypadku Maryi, znaczy o wiele wiecej niz tylko bycie
Uczennica wiary wobec Jezusa. Jan Pawel II zresztg 6w zwigzek szczeg6l-
ny pomiedzy osoba Maryi i Syna wyprowadza z tajemnicy Trojcy Swie-
tej, piszac: W tajemmnicy Chrystusa jest Ona obecna juz przed zatozeniem
Swiata jako Ta, ktérg Ojciec ‘wybral’ na Rodzicielke swego Syna we Weie-
leniu — a wraz z Ojcem wybral Jg Syn i odwiecznie zawierzyl Duchowi
Swietosci. Maryja jest w sposob zupelnie szczegolny i wyjgtkowy awigzana
z Chrystusem i rownoczesnie jest umilowana w Tym przedwiecznie wmilo-
wanym Synu, wspdlistotnym Ojcu, w ktorym skupia si¢ caly majestat la-
ski. Réwnoczesnie pozostaje Ona doskonale otwarta w strong tego ‘daru
z wysokosci’ (por. £k 1, 17)**. Podobiefistwem miedzy Osobg Syna i Maryi
Dziewicy jest pierwotne i zrodlowe odniesienie do Ojca®. Tak jak Syn jest
Zrodzonym, tym, ktory wszystko otrzymuje od Ojca, tak tez Dziewica —
przy zachowaniu nieskoficzonego dystansu istniejacego pomiedzy Stwor-
3 a stworzeniem — jest obdarzona szczeg6lnym przywilejem mifosci Bo-
zej. Maryja przyjmuje dar Boga z czystym i bezwarunkowym poddaniem
i wdziecznoscia. Jest postuszna we wszystkim Bogu Przedwiecznemu?.

Dopiero wyjscie od tajemnicy Trojcy Swi(;tej i powigzanie obrazu wia-
ry i dziewictwa Maryi jako obrazu jej dyspozycyjnosci, odstania Jej role
w wydarzeniu Wcielenia. Tak jak wiara z natury nie jest wylacznie bier-
noscia i przyjmowaniem, tak tez wiara Dziewicy byla naznaczona Jej od-
powiedzig. Podobnie jak w tajemnicy zycia wewnatrzboskiego Umitowa-
ny jest przyjmujacym Ojca (Mitujacego) w sensie odpowiedzi i oddania,
tak i Maryja jako Dziewica jest ikong Syna poprzez wolng zgode i przyje-
cie; w ten sposéb odbija ona ,,darowos$¢” wewnatrztrynitarng. Sobor Wa-

2 Por. MC 35. B. FORTE, Maryja — ikona tajemnicy..., 178.

2 RM 8.

25 W literaturze duchowosciowej kazde wejicie w relacje z jedna z Osob Trojcy Swictej (in-
tratrynitarne) oznacza rdwniez wejscie w relacje wewnatrztrynitarne (intertrynitarne).

2 Por. B. FORTE, Maryja — ikona Tajemnicy..., 178-179.
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tykanski II podkresla w decyzji Maryi owg wolnos¢ przyjecia Boga przez
wiare, uSwiadamiajac nam, ze tak samo Bog postepuje wobec wszystkich
swoich dzieci. Maryja nie zostala przez Boga ,,uzyta” przy Jej biernosci,
lecz wspotpracowata czynnie w dziele zbawienia ludzkiego z wolng wiarg
i postuszefistwem?”. Wielu Ojcéw Kosciota tworzylo pewng paralele po-
miedzy niepostuszenstwem Ewy i postuszefistwem Maryi jako przyczy-
ng zbawienia. Podobnie zestawiaja Ojcowie niewiare pierwszej niewiasty
i wiare Maryi. Z tego wzgledu Ojcom jawi sie jako uzasadnione nazywa-
nie Maryi ,Matka zyjacych”, dla podkreSlenia, ze dar zbawienia przecho-
dzi przez decyzje wiary Maryi®.

W podejsciu do dziewictwa Maryi jako aktywnosci (wspotuczestnic-
twa) lub biernosci, rdznig si¢ zasadniczo stanowiska katolickie i protestanc-
kie?”. Wyrazicielem odmiennego stanowiska od katolickiego jest miedzy
innymi Karl Barth, ktory widzi w dziewictwie Maryi suwerenne dziala-
nie Boga i odrzuca wspdlprace ludzka, sprowadzajac zreszta macierzyn-
stwo Maryi do zwyklego macierzynstwa fizycznego. Nie uwaza rowniez,
by spotkanie taski uprzedzajacej i wolnej zgody czlowieka mozna bylo na-
zywaé ,,wspOtpracg” stworzenia ludzkiego w dziele zbawienia®. Stanowi-
ska obu tradydji teologicznych rdznig si¢ nie tylko w sprawie udziatu Ma-
ryi w dziele zbawienia, lecz takze w dziedzinie antropologii teologicznej
i teologii faski. Juz tam trzeba szuka¢ podstaw podejicia u twércéw Re-
formagji w definiowaniu suwerennosci Boga, poszli oni w interpretacji tak
daleko, ze pozbawili realizmu wolnos¢ cztowieka, a Odkupienie subiek-
tywne (zbawienie) utozsamili z obiektywnym??.

Teologia katolicka ujmuje temat dziewictwa Matki facznie z tema-
tem dziewiczego poczecia Jezusa®?. Oczywiscie, ze w wydarzeniu dziewi-
czego poczecia my$l katolicka docenia w calej pelni pierwszenistwo inicja-
tywy Bozej, ale w nie mniejszym stopniu dostrzega, iz dziatanie Boga mi-
losiernego wyraza si¢ w mitosci ogarniajacej osobe Dziewicy. Ta mitosé
jest mitoscig odwiecznego wybrania, ale konkretyzuje sie w historii indy-
widualnej Maryi z Nazaretu®. Bég napetnia Maryje taskg przemieniajaca,

27 Por. LG 56; por. W. GRANAT, Personalizm chrzescijarskiego zycia, w: TENZE, Panie
szukam Twego oblicza, Sandomierz 2008, 149.

28 Por. EPIFANIUSZ Z SALAMINY, Haereses, 78, 18.

¥ Por. J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu. Jednosc dziewiczego i niepokalanego poczecia.. .,
18 nn.

30 Por. K. BARTH, Die kirchliche Dogmatik, 1,2, wyd. 5, Ziirich 1965, 205.

31 Por. J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu. Jednosc dziewiczego i niepokalanego poczecia. ..,
67. Temu zagadnieniu po$wiecony jest caly podrozdziat: 67-77.

32 Por. C. MILITELLO, Mariologia, Casale Monferrato 1991, 47; por. J. BOLEWSKI,
Poczgtek w Bogu. Jednos¢ dziewiczego i niepokalanego poczecia. .., 100 nn.

33 Por. TAMZE, 46.



ale —z drugiej strony — szanujac wolnos¢ i godnos¢ Maryi, prosi Ja o zgo-
de. Dlatego Wielenie bedzie rozumiane w kluczu przymierza, w ktérym
istotne jest ujecie obu rdl stron przymierza. Bég w ten sposob objawia
zasade calej swej ekonomii, opierajaca si¢ na dialogu mitosci. Katolickie
myslenie bedzie sie rowniez w tym wyrazad, ze uzna zbawienie za owoc
»wspolpracy”, ktora wynika z mozliwosci danej przez samego Boga-Mi-
los¢. Dialog aniota Bozego z Maryja przedstawiony w scenie Zwiastowania
jest tego wyraznym przykladem?*. Chwala oddawana tylko Bogu — ,,soli
Deo gloria” nie jest tu pomniejszona, lecz przeciwnie: wzmocniona. Bog,
ktory traktowalby czlowieka przedmiotowo, bylby poganskim bostwem,
anie Bogiem przymierza. Zgodnie ze stowem Dobrej Nowiny, Bog stal
si¢ cztowiekiem dla nas i naszego zbawienia. W ramach katolickiej nauki
o fasce, a konkretnie koncepdji ,,energizmu”, méwi sie, ze wolnos¢ czto-
wieka dziata w wolnosci Bozej, a nie przeciwko niej**. Laska i wolno$¢ nie
sg sobie przeciwstawiane. Swoim ‘oto ja’ Dziewica prawdziwie ‘wspolpra-
cowala’ w historii nowego poczgtku swiata, uczestniczgc w przyjetej w spo-
s6b wolny tasce w ‘tak’ jedynego posrednika miedzy Bogiem i ludémi, Syna
swego, Jezusa Chrystusa (por. 1 Tm 2, 5)*¢. O wspdlpracy teologia méwi
réwniez w kontekscie rozwazania wolnoéci Maryi, ktéra nie byla fikcyjna,
ale zgodna z wolg Boza. W kontekscie Ksiegi Rodzaju mozna stwierdzié,
ze w Maryi jako nowej Ewie odstania sie sens postuszenstwa jako wol-
nego aktu, od ktérego zalezy zbawienie. W tym samym kontekscie Bog
ukazuje si¢ jako Ten, ktory nie konkuruje z cztowiekiem, jednakze obja-
wia mu pelniejszy sens ekonomii zbawczej.

3. Matka Boza a ojcostwo Boga

Stefano de Fiores, jeden z gtéwnych odnowicieli mariologii po Sobo-
rze Watykanskim II w duchu trynitarnym, stwierdzil, ze na Soborze Waty-
kanskim II zabrakto wyakcentowania podobiefistwa pomiedzy ojcostwem
Boga i macierzyfistwem Maryi. Postulowal dlatego, by rozwijac mariolo-
gie w funkcji doswiadczenia religijnego, wwzgledniajgc znaczenie teologalne
wydarzeri z ziemskiego Zycia Maryi i postrzegajgc Jej macierzyristwo ducho-
we jako ‘pochodng’ i jako ‘objawienie’ transcendentnego ojcostwa Boga® .

3% Por. W. GRANAT, Personalizm chrzescijariskiego Zycia..., 149.

3 Por. G. KRAUS, Nauka o lasce — zbawienie jako laska, tt. W, Szymona, Krakow 1999,
217-218.

3¢ Por. B. FORTE, Istota chrzescijanistwa, th. K. Kozak, Lublin 2007, 151; TENZE, Ma-
ryja — ikona Tajemnicy..., 180.

37 S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, wyd. 2, Roma 1987, 121.
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Skoro w antropologii imago Dei podkreSla si¢, ze najwspanialsze cechy
w $wiecie 0s6b stworzonych, jak np. mitos¢ i wolnos¢ sa odbiciem tajem-
nicy zycia trynitarnego w Bogu, to o ilez bardziej trzeba mariologie upra-
wiaé w szerokim kontekscie zbawczej ekonomii Boga Trojjedynego’.

Owa nowa $wiadomos¢ opiera si¢ jednak na tym, co zawsze wiara
katolicka wyznawata. Podobiefistwo ikonalne pomiedzy Maryja i Bogiem
Ojcem wynika z faktu podwdéjnego zrodzenia Jezusa Chrystusa. Znamien-
ne jest to, ze Ojcowie Kosciota na tej podstawie wyciggali wiele analo-
gii, ukazujacych podobiefistwo Maryi do Boga. Sobér Chalcedoniski, mé-
wigc o owym podwdéjnym zrodzeniu, zwracal uwage na warto$¢ zbawcza
obu: On przed wiekami z Ojca zrodzony jako Bog, w ostatnich czasach
dla nas i dla naszego zbawienia narodzit si¢ jako czlowiek z Maryi Dzie-
wicy, Bozej Rodzicielki®.

Jak gleboko jest zakorzeniona $wiadomos$¢ owej analogii Swiadcza
réwniez teksty liturgiczne. W Theotokionie znajdujemy modlitwe, ktéra
jest wyznaniem wiary w glebie tajemnicy macierzyfistwa Maryi: Ty zro-
dzilas Syna bez ojca, Syna, kiérego Ojciec zrodzit bez matki, zanim wie-
ki nastaty. Dla Evdokimowa Idea jest jasna, gdy chodzi o tres¢ teologicz-
ng: macierzyristwo Dziewicy stanowi figure, w porzgdku ludzkim, boskie-
go ojcostwa™. Jeszcze bardziej Kosciot wyznaje w macierzynstwie Maryi
(z wiekszym naciskiem niz w tajemnicy dziewictwa Maryi), ze wspélod-
niesienie macierzynistwa do Ojcostwa Boga zostalo ustanowione z wolnej
Jego inicjatywy i w hojnosci Jego daru. Ojcostwu Boga Ojca w tym, co
Boskie, odpowiada macierzyristwo Matki Boga w tym, co ludzkie*'.

Jednak by w pelni zobaczy¢ owo wspotodniesienie i podobiefistwo,
trzeba uwzgledni¢ dwie plaszczyzny macierzynstwa: historyczno-egzysten-
gjalng macierzynistwa i — wiele glebsza — dotykajacg tajemnicy bytu. Fizycz-
ne zrodzenie Syna i troska o Niego rozszerza si¢ na macierzyistwo du-
chowe wobec innych, co pokazuje promieniowanie Jej macierzynskiej mi-
losci. Jej mitos¢ nieznajaca ograniczef, angazujaca Ja samg, Jej jestestwo
do korica, stanowi odzwierciedlenie odwiecznej i Zrodlowej mitosci Ojca,
ktora jest wszechogarniajgca i wierna. Znamieniem Ojca jest to, ze nigdy
nie przestaje kochaé*2. W osobie Maryi ta mito$¢ promieniujgca i rozprze-

3% Por. R. LAURENTIN, Matka Pana, tt. Z. Proczek, Warszawa 1989, 177.

% DS 301; por. J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu. Jednos¢ dziewiczego i niepokalanego
poczecia. .., 382 nn.

40 P EVDOKIMOYV, Kobieta i zbawienie swiata, tt. E. Wolicka, Poznan 1991, 167; por.
J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu. Jednos¢ dziewiczego i niepokalanego poczecia...,
380.

4 B. FORTE, Maryja — tkona Tajemnicy..., 203.

42 Por. S. DE FIORES, Tinita — mistero di Vita..., 179 nn.



strzeniajaca sie na wszystkich, znajduje swoja ikong. Maryja w swej go-
towosci stuzenia Bogu jest bezinteresowna, gdyz jest przepojona mitoScia
macierzynska, gotowg do ofiary. Tu wlasnie wchodzimy na drugg plasz-
czyzne macierzyfstwa, ogarniajgca byt. Poziom ten przekracza poziom
historyczno-egzystencjalny. Maryja jako ludzka ikona ojcostwa Boga dla-
tego odbiera cze$¢ od chrzescijan, ze jej wspdludzial opiera sie na bezin-
teresownym wybraniu przez Boga, ktory uksztaltowat i napetnit Ja Du-
chem Swietym. Byt Matki Boga zostat uformowany przez Ojca na obraz
Jego plodnosci jako Rodzacego, tak ze mégt sta sie ,.bytem macierzyn-
skim” (esse maternale). Zatem laska macierzynstwa oznacza uczestnic-
two w mocy rodzicielskiej Ojca, a to wyklucza czysto zewnetrzne i funk-
cyjne macierzynstwo®.

Teologia katolicka z naciskiem akcentuje 6w ontyczny wymiar dzia-
tania taski Bozej w Maryi i w kazdym cztowieku, gdyz w ten spos6b uwy-
datnia, ze Boze dzialanie prowadzi zawsze do spelnienia osoby jako oso-
by. Dziafanie faski, chociaz wynosi czlowieka na wyzszy poziom bytowa-
nia, to jednak nie wbrew lub z zaprzeczeniem tego, co otrzymata natu-
ra cztowieka w stworzeniu. Tym bardziej, jesli si¢ rozumie szczeg6lng ta-
ske ze strony Boga, ktéra obdarza Maryje, rozumiemy, ze nie jest to ma-
clerzynistwo jedynie fizyczne, chociaz i macierzyfistwo fizyczne jest obra-
zem macierzynistwa duchowego. Na przykiadzie Maryi mozemy mowié
wyraznie o do§wiadczeniu faski trynitarnej, gdyz owocem tego dzialania
Bozego jest konkretne macierzyfistwo zbawcze*.

Pierwszenstwo i cze$¢ Boga nie jest i tu zagrozona, jesli si¢ zrozu-
mie dobrze, ze Maryja ,,cala jest z taski utkana”. Maryja staje sie Matka
Syna przede wszystkim dzieki swojemu uczestnictwu w ojcostwie pierw-
szej Osoby, a Syn przyjmuje biernie to doczesne synostwo, tak jak od wie-
kow przyjmuje bierne pochodzenie przychodzgce do Niego od Ojca i usta-
nawiajgce Go Synem™®.

4. Oblubienica Ducha Swictego

W przeszlosci relacje oblubienicza, a zatem relacje Nowego Przymie-
rza zawartego przez Boga z Maryja, odnoszono do réznych Oséb Tréjcy
Swietej, albo ogdlnie — do Boga. Kwesti¢ te probowano rozwigzaé wediug

* Por. B. FORTE, Maryja — ikona Tajemnicy..., 204.

4 Por. L. SARTORI, Dio Padre e Maria, ,Theotokos” 7(1999), 258.

% J.M. ALONSO, Tinita, w: Nuovo dizionario di mariologia, red. S. DE FIORES,
S. MEOQ, Cinisello Balsamo (Milano) 1986, 1413.
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réznego klucza, ale zasadniczo wiekszo$¢ koncepcji uzasadniata potrzebe
powigzania oblubieficzosci z jedng z Oséb Trojcy, a nie z calg Trdjcg. Jan
Pawet II glosi w encyklice Redemptoris Mater, ze Maryja stala si¢ dosko-
nalg Oblubienicg [Ducha Swictego] przy zwiastowaniu, przyjmujgc stowo
Boga Zywego i ‘okazujgc «pelng uleglos¢ rozumu i woli wobec Boga obja-
wiajgeego» i dobrowolnie uznajge objawienie przez Niego dane®. Swicci
L. Grignion de Monfort i Franciszek z Asyzu w swym duchowym doswiad-
czeniu widzieli Maryje jako Oblubienice Ducha Swietego®”. Problem, do
ktérej Osoby Bozej ,,przyporzadkowaé” osobe Maryi w relagji oblubien-
czoscl, probowat rozwigzaé B. Forte, wychodzac z zalozenia, ze najpierw
nalezy zastanowi¢ sie nad tym, do ktérej z Osob Boskich odnosi si¢ bez-
posrednio symbolika zaSlubin. Po czym stwierdza, ze refleksja teologicz-
na dostrzega tajemnice zaSlubin w Osobie Ducha Swietego, gdyz jest On
wiezig zespalajaca Ojca i Syna Wielonego, a w Nim dokonujg sie z kolei
zaSlubiny z ludzkoscig*. Dodatkowy argument za takim ujeciem pocho-
dzi z koncepgji chrystologii pneumatologicznej. W Nowym Testamencie
,chrystologia Ducha Swietego”, wedle ktorej Jezus jest przede wszystkim
tym, ktory otrzymuje w petni Ducha Swietego, taczy sie z ,,chrystologia
Stowa”, wedle ktérej Duch Swiety jest tym, ktory uobecnia dzieto Chry-
stusa. Przymierze dokonane w Osobie Jezusa Chrystusa stale sie uobec-
nia w Duchu Swietym®.

Duch Swicty, Trzecia Osoba Boska, jest wiezig i ekstaza mitosci we-
wnatrztrynitarnej, podobnie jest i wi¢zig mitosci ze Swiatem, i Bozym da-
rem dla stworze®®. Duch Swiety ocienia Maryje soba od poczecia, a po

4 RM 26.

4 Por. R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciola. .., 187: Maryja jawi sie
jako zlgczona [z Duchem Swietym] weztem obiektywnym, osobowym i niezniszczal-
nym: samg Osobq Jezusa. [...] Aby rozdzielic od siebie Maryje i Ducha Swigtego, trze-
ba by rozdzielic samego Chrystusa, w kiérym ich réine dzialania skonkretyzowaly sig
i zobiektywizowaly na zawsze.

* B. FORTE, Maryja — ikona Tajemnicy..., 232: Ich wspdldziatanie sprawia, e Duch
Swiety interweniuje w spelnienie sig Nowego Przymierza i w jego uobecnienie sig i uak-
tywnienie w historii, nie alternatywnie, lecz przeciwnie, w scistym zwigzku z tym, cze-
go dokonat Jezus. Jezeli Jezus Chrystus jest uosobionym przymierzem, Bogiem-Czlo-
wiekiem, Synem Maryi, kicry jest Synem Bozym, to Duch Swiety jest wigzig wieczne-
g0 przymierza migdzy Jezusem i Jego Ojcem i w Nim migdzy Bogiem a ludémi, jest ta-
jemnicg przymierza w wiecznej ‘perychorezie’ i w Kosciele.

# Por. V. GASPAR, Cristologia pneumatologica in alcuni autori postconciliari (1965-1995),
Roma 2000, 13: Su un punio, comunque, la tradizione neotestamentaria é assolutamente
convergente: Gesit é considerato ‘messia’, ‘Cristo’, perché legato allo Spirito Santo, come,
d’altra parte, lo Spirito & visto in costante rapporto con Gesit. All'inizio di ogni Vangelo,
infatti, troviamo lo Spirito, anche se questo legame ¢ fatto risalire, in alcune testimonianze
al battesimo al Giordano (cfr Mc 1,1-11; At 10,37-38), in altre ancora piit indietro, fino
allo stesso concepimento di Gesit, avvenuto in Maria (Mt e Lc).

50 Por. R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciota. .., 167.



uksztattowaniu Jej w tasce, faczy w Niej rodzacego Ojca z Synem rodzo-
nym w sposob tak realny, ze Syn Maryi narodzony z Niej w czasie jest
tym samym i jedynym Synem Bozym zrodzonym przez Ojca w wieczno-
§ci’!. W Duchu Swigtym dokonuje si¢ tajemnica Przymierza jako spotka-
nia i wzajemnego daru. Najpierw Duch jest wieziag w wewnetrznej pery-
chorezie zycia Boskiego, we wzajemnym dawaniu si¢ i przyjmowaniu Ojca
i Syna’2. W Duchu Swietym Bog jest jednoscia i w Nim wychodzi z siebie
ku stworzeniom. Ponadto Duch Swiety, dziatajac we Wiieleniu i w Pigé-
dziesigtnicy, uobecnia Syna*>.

Swiety Ludwik uzasadnial oblubieficzoéé Maryi z Duchem Swietym
w sposob nastepujacy: Bog Duch Swiety, bedgc nieplodnym w Bogu, to zna-
czy nie dajgc poczgtku Zadnej innej Osobie Boskiej, stal sie plodnym przez
Maryje, ktorg poslubit. Z Nig i w Niej stworzyl On swe arcydzielo — Boga
Weielonego i przez wszystkie dni az do skoriczenia swiata stwarza wybra-
nych oraz czlonki tego Ciala, ktorego Chrystus jest uwielbiong Glowg®*.

W teologii zachodniej zarysowaly sie dwie skrajne tendengje, ktore
badz przypisywaly pewne funkcje Ducha Swigtego osobie Maryi, badz
pomniejszaly role Maryi po to, by Duchowi przywrocic¢ petne znaczenie.
Zaréwno w jednym, jak i drugim przypadku w teologii Przymierza zabra-
kto wyrazistej teologii Osoby Ducha Swictego. Stad pewne prerogatywy
Ducha Swietego przypisano osobie Maryi jako bardziej wyrazistej, bo hi-
storycznej postaci®®. W rewanzu niektorzy zaczeli ,odbiera¢” Maryi owe
funkcje. Obie skrajnosci sg niewtasciwe. Pomniejszanie jednej strony po
to, by zyskata druga, wynika ze zwyklego niezrozumienia, ze pomiedzy
Maryja a Duchem Swietym zachodza w wydarzeniu Przymierza bardzo
konkretne relacje. W wydarzeniu Przymierza wlasnie stwierdza si¢ abso-
lutng transcendencje Boskiej Osoby Parakleta, jak tez godno$¢ osoby ludz-
kiej Dziewicy Matki. Poniewaz 6w akt dokonuje si¢ w kontekscie mito-
Sci i wolnosci, wybrania i odpowiedzi, dlatego trudno by bylo sadzié, ze
jest tu jakie$ ,,naduzycie” w stosunku do tego, co niesie nam Objawienie.
Wiasnie B6g wychodzi z darem w sposob bezinteresowny i wolny, a Dzie-

31 Zob. publikacj¢ zaopatrzong w bogatg bibliografig na temat uczestnictwa Maryi w dzie-
le Ducha Swigtego: G.M. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore. Posrednictwo
Najswigtszej Maryi Panny jako uczestnictwo w posredniczgcej funkcji Ducha Swigtego
w swietle teologii wspdlczesnej, Niepokalanéw 2006, 331; por. B. FORTE, Maryja
— tkona Tajemnicy..., 230.

52 Por. K. PEK, Per Spiritum ad Mariam. Implikacje mariologiczne pneumatologii Y. Con-
gara, Lublin 2000, 14 nn.

53 S. DE FIORES, Trinita — mistero di Vita..., 85 1 194.

54 L. GRIGNION DE MONTFORT, Traktat o prawdziwym nabozeristwie do Najswigt-
szej Maryi Panny, Warszawa 1986, 20.

55 Y. CONGAR, Wierzg w Ducha Swigtego, t. 1, Warszawa 1995, 224.

Maryja a Tréjca Swigta. Personologia trynitarna fundamentem odnowy mariologii wspélczesnej

N
W



Ks. Krzysztof Guzowski

[\
N

wica wypowiada swoje fiat w pelni ludzkiej wolnosci, z kolei dar Jej ma-
clerzyfistwa jest odpowiedni do daru samego Boga.

Pelny obraz przymierza domaga si¢ zatem wyjaSnienia tego, jak Duch
Swiety dziata w Maryi. Maryja jest Oblubienica 2 Duchu, Ta, ktora po-
zostaje w osobowej relacji do Ojca jako Corka, do Syna jako Matka i do
Ducha Swigtego jako ,,miejsce” i osoba wydarzenia; w Niej dokonat On
cudu Przymierza, wyrazajacego i streszczajacego samg istote oblubieniczego
spotkania. To dziatanie Ducha w Maryi obejmuje trzy kierunki: 1) Duch
Swiety zjednoczyt Dziewice, ikone Syna, z Ojcem, czyniac Ja osoba przyj-
mujaca i wewnetrzna; 2) Duch Swiety zjednoczyt Matke, ikone Ojea, z Sy-
nem, czyniac Ja uczestniczka Mitosci zroédtowej; 3) Duch Swiety uczynit
jednoscig otwarto$¢ dziewictwa oraz macierzyfistwo promieniujgce, Czy-
nigc Maryje par excellence Oblubienica®.

Oblubieficzo$é Maryi jawi sie jako oblubieiczo$é w Duchu Swietym.
W Duchu éwiqtym jednoczy sie Ona z Ojcem iz Synem, w Nim staje si¢
Arka Przymierza, ktdra taczy niebo i ziemie, strzegac Boga w ludzkim cie-
le. W perspektywie Osoby Ducha Swictego otrzymujemy wiec doskona-
le wyjasnienie tego, co wielu autoréw przeczuwato, lub w sposob zawo-
alowany przedstawialo, okreslajagc Maryje jako Szafarke task. Nie ma tu
mowy o zastepowaniu roli i funkgji Ducha Swictego, chodzi o wyjasnienie
cech ekonomii Trojcy Swictej, ktora wehodzi w historie ludzka poprzez
pomySlnie rozpoczety dialog ze stworzeniem. Jako Oblubienica w Du-
chu, Maryja jest jasng ikong Jego oblubieficzego dziatania, pieczecig mito-
Sci Bozej. Bez uznania godnosci osobowej poszczegblnych Oséb Boskich
oraz uznania godnosci osoby Maryi nie bylaby mozliwa odnowa mario-
logii po Soborze Watykanskim II, ktéra na pewnych odcinkach zdawata
sie nie dostrzega¢ fundamentalnej roli trynitologii dla rekonstrukgji dok-
tryny chrzeScijaniskiej. Maryja doswiadczyla spotkania z Bogiem, Komu-
nig Oséb, i to dodwiadczenie stato si¢ skutecznym kluczem interpretacyj-
nym w procesie odnowienia wspdlczesnej teologii.

5. Zakonczenie

Najwazniejszym elementem odnowy teologii po Soborze Watykan-
skim II jest dowartoSciowanie i rozwdj mysli trynitarnej. Odnowienie wia-
ry w Trjce Swieta zawazyto nie tylko na zyciu Kosciota, ale takze na spo-
sobie uprawiania teologii. Tajemnice Trjcy Swietej jako obecnej i majacej
wplyw na ksztalt zycia religijnego 1 — po prostu — ludzkiego, mozna bylo

3¢ Por. B. FORTE, Maryja — ikona Tajemnicy..., 234.



szczegOlnie dowartoSciowaé dzieki odkryciu przez teologie znaczenia ka-
tegorii doswiadczenia. Termin ten przyporzadkowany jest do $wiata os6b
i do historii. Doswiadczenie jest rozumiane jako poznanie caloosobowe
wielu faktow w czasie 1 przestrzeni, w nastepstwie rzeczywistego spotka-
nia innych oséb. Tu miejscem do$wiadczenia Osob Trojcy jest osoba Ma-
ryi, Matki Pana. Przyjecie kategorii doSwiadczenia daje podwojny sku-
tek: uwydatnia tajemnice osoby Maryi wlaczonej przez Boga w Jego plan
zbawczy; ukonkretnia dzialanie poszczegolnych Oséb Tréjcy poprzez do-
$wiadczenie osobiste Maryi. Metoda dogmatyczna zastosowana do opi-
su tajemnicy Boga w osobie Maryi jest narracyjno-hermeneutyczna, gdyz
z jednej strony osadza osobe Maryi w dziejach zbawczych narodu wybra-
nego, z drugiej dzieje Izraela rozpoczynajg swoj nowy etap dzieki dzietu,
ktére Bog rozpoczal w Niej i przez Jej osobe przeprowadzit. Maryja jawi
si¢ jako konkretna osoba historyczna, jako Kobieta i Matka, dlatego moze
sta¢ sie modelem spetnionego zycia i ikong Trojcy dla wszystkich wierza-
cych. DoSwiadczenie o charakterze osobowym jest dostepne dla wszyst-
kich i moze stanowi¢ nareszcie zrodlo przeksztalcenia mariologii z dzie-
dziny teoretycznej w wiedze bliskg zyciu.

Chyba nie ma lepszej kategorii niz ikona dla oddania wielkosci Maryi,
ktorej historia osobista jest przeniknieta swiattem wszechmogacego Boga.
Ikona to pickno, ktére rodzi sie dzieki zjednoczeniu ze zrodlem $wiatla.
W tym tez znaczeniu teologia katolicka doby Vaticanum II odzyskuje pel-
ne znaczenie teologiczne osoby i roli Maryi w dziele zbawczym Jej Syna.
Dla teologii katolickiej Maryja jako ikona nigdy nie zagrazata jedynej czci
Ojca, lecz ja podkreslata. Dziewica Matka jako ikona Ojca pozwala zaja-
$nie¢ obrazowi Boga, od ktérego promieniuje hojna i bezinteresowna mi-
los¢. Stary Testament przedstawiat Boga w kategoriach transcendengji i im-
manencji, méwigc o czulej i ostaniajacej mitosci Boga z jednej strony, oraz
o planach i madrosci Boga przekraczajacych nasze rozumienie®.
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Maria e la Santa Trinita. La personologia trinitaria
come fondamento del rinnovamento
della mariologia contemporanea

(Riassunto)

Uno dei primi e fondamentali fattori relativi al rinnovamento della
teologia post-conciliare era la dottrina trinitaria che ha fatto rivivere la fede
dei fedeli in tutta la Chiesa dandole un nuovo slancio ed aggiornamento.

Il mistero di Dio trino ed uno viene valorizzato, in primo lugo, mediante
scoperta teologica della nozione ‘esperienza’. Detto termine — appartenente al
mondo delle persone e della storia - € da intendersi come la piena ed adeguata
conoscenza dei fatti nel tempo ed nello spazio come, anche, puo significare
’incontro tra persone.

In questa riflessione teologica trinitaria si inserisce ’argomento mariano.
Maria — persona vera nel senso che la sua esistenza & provata storicamente
— si presenta quale soggetto scelto entro il Popolo eletto nella quale il passato
dell’Israele inizia ad aprirsi al vivere la nuova tappa della sua storia grazie ad
un’opera che Dio stesso inizio in Maria ed attraverso di Lei. Per questa ragione
Maria - persona, madre e donna — pud diventare un modello di vita compiuta
ed, anche, un’icona della Santissima Trinitd per tutti i credenti.

Larticolo € stato strutturato in questo modo: 1) Maria — icona del Mistero;
2) Maria Vergine e il Figlio; 3) Maria e la paternita di Dio; 4) La Sposa dello
Spirito Santo.



