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Wpromulgowanej 21 listopada 1964 roku Konstytucji dogmatycz-
nej o KoSciele Lumen gentium, w rozdziale VIII, po raz pierwszy
w historii KoSciola znajduje sie tak obszerna wypowiedz Magisterium
na temat Matki Jezusa Chrystusa i Matki Kosciola. Zamiast, jak to pla-
nowano poczatkowo, przedstawi¢ oddzielny tekst mariologiczny, Sobor
wlaczyl swa wypowiedz o Maryi do Konstytucji dogmatycznej o Koscie-
le. W ten sposéb dokonano podsumowania obu gtéwnych kierunkéw
czasu przedsoborowego, dotychczas wlasciwie catkowicie sobie przeciw-
stawnych. O ile tak zwana mariologia chrystotypiczna widziata Matke
Jezusa Chrystusa raczej po stronie Jej Syna i paralelnie do Jego dziela
Odkupienia, to tak zwana mariologia eklezjotypiczna stawiala Maryje
po stronie czlowieka, poniewaz wedlug tej wizji Maryja nie wsp6ldzia-
lata bezposrednio w dziele Od-
kupienia ludzkosci.

Sobér Watykanski II inte-
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0 tytlll Ma1:y1 ’ Scielnej teologii, ktora patrzy-
,,Matkl Kosciola ta na Maryje od strony tajem-
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16(2014) nr 1-4, 188-210 go ziemskim zyciu oraz w zyciu
Kosciota jest bardzo mocno ak-
centowany w nauczaniu soborowym, gdyz Ojcowie musieli pogodzié
starg teologie, ktora w dlugich dyskusjach podkreslata role Maryi jako
Wspdtodkupicielki, wspoldziatajacej z Odkupicielem, z tendencjami eku-
menicznymi, ktére braly pod uwage zastrzezenia protestantéw, ograni-
czajacych wszelki udziat cztowieka w dziele Odkupienia, aby zachowaé

jedyna role odkupiencza Jezusa Chrystusa.

Nauka soborowa podkresla i uwydatnia z calg jasnoscig jedynos¢ po-
$rednictwa Jezusa Chrystusa (por 1 Tm 2, 5n)’. To Jemu podporzadko-
wana jest postuga Maryi; dotyczy to zaréwno Jej cielesnego macierzyi-
stwa, jak tez oddzialywania wstawienniczego dla braci i si6str Jej Syna,
ktorzy pielgrzymuja jeszcze w zyciu Kosciota. Chrystus jest dla Soboru
jednym i jedynym Posrednikiem, patrzac w perspektywie przyczynowo-

Jan Pach OSPPE

1'LG 60.



Sci dziatania; wszelkie inne postugi historiozbawcze sg przygotowaniem
lub stuzeniem Jemu, ktéry jest jedynym Odkupicielem swiata?.

1. Przedsoborowe dyskusje maryjne

Podejmowanie tematyki samego tytutu ,,Matka Kosciota” oraz tre-
Sci teologicznych w nim zawartych, z zaznaczeniem wkladu Episkopatu
Polski w jego ogloszenie, nie moze by¢ oderwane od panoramy pradéw
teologicznych oraz poboznosciowych, ktére doprowadzity do sformu-
towania doktryny maryjnej Soboru Watykanskiego II.

Komisja przygotowujaca Sobor Watykanski II, postanowita zorien-
towac sie, jakie prawdy i problemy teologiczne znajdujg sie w centrum
zainteresowan dzisiejszego chrzescijanistwa. Dlatego rozestano do bisku-
poéw, przetozonych zakonnych, uniwersytetéw katolickich ankiete z pros-
ba o przedstawianie tematéw do ewentualnej dyskusji soborowej. Ankie-
ta ta, a jeszcze bardziej dyskusja podczas obrad Soboru, dowiodly wiel-
kiej aktualnosci problematyki mariologicznej w dzisiejszej teologii oraz
w poboznosci ludu Bozego.

Dtuga, bo trwajaca przez trzy pierwsze sesje, dyskusja na samym
Soborze wykazala, ze niektére prawdy mariologiczne stanowig praw-
dziwie kontrowersyjne tematy, a tym samym znajdujg si¢ w samym cen-
trum zainteresowan doktrynalnych. Odnosi sie to szczegdlnie do dwoch
tytuléw: Maryi jako Posredniczki i Maryi jako Matki Kosciofa. Obie te
prawdy byly dyskutowane w czasie trwania Soboru Watykanskiego II,
ale zadna z nich nie zostala formalnie sprecyzowana w oficjalnej nauce
Soboru. Jednakze tytul Maryi Matki KoSciota nabrat szczegdlnej aktu-
alnosci z racji decyzji Pawla VI, ktory na zakonczenie III sesji, 21 listo-
pada1964 r., oglosit Maryje Matkg Kosciofa®.

Refleksja nad soborowa dyskusjag wokét roli Maryi w zyciu Ko-
Sciota oraz nad polskim wktadem w ogloszenie tytutu ,,Matka KoScio-
ta” przez papieza Pawla VI, musi bra¢ pod uwage caly kontekst teolo-
gicznej dyskusji nad misjg Maryi w zyciu KoSciota oraz w zyciu wierza-
cych. Pytania o znaczenie mariologii i poboznosci maryjnej nie mozna
stawiaé w oderwaniu od historycznej sytuacji Kosciola, w jakiej to pyta-
nie si¢ pojawilo i jaki byl przebieg odpowiedzi na stawiane przez teolo-
gow kwestie w tym temacie®.

2 Por. Mariologia, red. F. COURTH, Poznan 2005, 208.

3 Por. PAWEL VI, Allocutio in Basilica Vaticana, ,,Acta Apostolicae Sedis” 56(1964) 1015.

4 Calo$¢ tej refleksji opieram na najglebszej analizie, moim zdaniem, tego zagadnie-
nia, jaka mozna znaleZé w teologicznej refleksji kardynata Jozefa Ratzinghera: por.
J. RATZINGER, H.U. VON BALTHASAR, Maryja w tajemnicy Kosciola, Krakow
2007, 15-20.

Polskie starania o tytut Maryi ,,Matki Kosciota” oraz jego realizacja teologiczno-pastoralna

189



Jan Pach OSPPE

190

Kryzys teologicznych debat w kwestii maryjnej w latach poprze-
dzajacych mozna zrozumiec tylko w polaczeniu z szerokim kontekstem
teologicznych debat pierwszej potowy XX w. Od zakonczenia pierw-
szej wojny $wiatowej do Soboru Watykarnskiego II trwaly debaty dwoch
poteznych pradéw teologicznych, ktére mialy w pewnym sensie charak-
ter ,,charyzmatyczny”. Od czasu objawieni maryjnych w potowie XIX
wieku zaczal sie rozwijaé coraz bardziej dynamicznie ruch maryjny, kt6-
ry swymi charyzmatycznymi korzeniami tkwit w natchnieniach plyna-
cych z objawien w La Salette (1846)°, Lourdes (1858)° i Fatimie (1917)7,
za$ za czasOw pontyfikatu Piusa XII siegnal szczytowego rozwoju w ca-
lym Kosciele. Byto to ozywienie maryjne o charakterze przede wszyst-
kim poboznosciowym, bardzo zreszta oczekiwane oraz konieczne z racji
bardzo mocnej negacji tej poboznosci ze strony pradéw modernistycz-
nych. Z drugiej za$ strony, uwaza kardynat Joseph Ratzinger, w okresie
miedzywojennym rozwijal sie, zwlaszcza w obszarze jezyka niemieckie-
go, ruch liturgiczny, ktérego zrodel nalezy szukaé w wychodzacej z So-
lesmes, we Francji, benedyktynskiej odnowie zycia mniszego, ale réw-
niez w mocno eucharystycznej orientacji Piusa X8, Wraz z coraz dyna-
miczniej rozwijajacym sie ruchem mtodziezowym myslenie to ogarnia-
lo coraz wyrazniej — przynajmniej w Europie érodkowej — szerokie war-
stwy ludu Bozego. W parze z nim szly ruch ekumeniczny i biblijny, ra-
zem tworzac jeden potezny nurt wolajacy o odnowe zycia koscielnego.
Jego zasadniczy cel, jakim byla odnowa Kosciota przez powr6t do zré-
det biblijnych oraz modlitwy pierwotnego Kosciota, znalazl pierwsze
swe urzedowe potwierdzenie juz za pontyfikatu Piusa XII w jego ency-
klikach o Kosciele i liturgii’.

Im bardziej ruchy te nabieraly charakteru ogélnokoscielnego, tym
wyrazniej dawal sie odczu¢ problem ich wzajemnych relagji, gdyz z wie-

5 Zob. L. BASSETTE, Le fait de La Salette, Paris 1955; G. BARBERO, La Salette.
Compendio storico, Catania 1960; R. MASSON, La Salette 19 settembre 1846. La
Madonna vestita di primavera, Roma 1988. )

¢ Zob. H. LASSERRE, Notre-Dame de Lourdes, Paris 1870; TENZE, Notre Dame de
Lourdes, Paris-Bruxelles [1877]; W. REDZIOCH, Lourdes, Narni-Terni 1997.

7 Zob. J. DROZD, Oredzie Niepokalanej. Historia i sens objawien fatimskich, Krakéw
2005; L.G. DA FONSECA, Cuda Fatimy. Objawienia, kult, oredzie, Czestochowa
2007; M. HESEMANN, Das Fatima — Geheimnis. Marienerscheinungen, der Papst
Und die Zukunft der Menschheit, Rottenburg 2002; M. DA GRACA MOUGA POCAS
SANTOS, The Sacred Space of Fatima as Perceived and Experienced by Toot Pilgrims,
»Peregrinus Cracoviensis” 12(2001) 11-28; T. TINDAL-ROBERTSON, Fatima, Rosja
i Jan Pawel 11. Ku triumfowi Niepokalanego Serca Maryi, Warszawa-Torun 2002.

8 Por. J. RARTZINGER, H.U. VON BALTHASAR, Maryja w tajemnicy Kosciota...,
15-16.

? Szeroko na ten temat pisze: J. FRINGS, Das Konzil und die moderne Gedankemwelt,
Kéln 1962, 31-37.



lu stron postrzegane byly one jako préby odnowy, ale wrecz nawet sobie
przeciwstawne. Ruch liturgiczny okreslat swoja poboznos¢ jako ,,obiek-
tywno”-sakramentalng, natomiast w ruchu maryjnym rzucato sie¢ w oczy
akcentowanie pierwiastka subiektywnego i osobistego. Ruch liturgiczny
akcentowal teocentryczny charakter chrzescijaniskiej modlitwy, zwracaja-
cej sie ,,przez Chrystusa do Ojca”; maryjny za$, przez swoja dewize ,,per
Mariam ad Jesum”, sprawial wrazenie posiadania innej idei posrednic-
twa i trwania przy Jezusie i Maryi, ktére na dalszy plan odsuwato kla-
syczne odniesienie trynitarne. Ruch liturgiczny szukal poboznosci Scisle
odpowiadajacej wzorcom biblijnym albo przynajmniej starozytnego Ko-
Sciota; pobozno$¢ maryjna, czerpigca natchnienie z dwezesnych objawier
maryjnych, miala ksztalt blizszy tradycji sredniowiecza i epoki nowozyt-
nej: holdowata innemu stylowi myslenia i odczuwania.

Byly to niewatpliwie dwa przeciwstawne sobie kierunki, ktore siega-
ly daleko poza mariologie, gdyz byly czescig troski o nowe oblicze Ko-
Sciofa, jak i swoistym wyrazem leku przed ,,zniszczeniem” tego, co w Ko-
Sciele przez wieki byto dobra praktyka. Napiecie to ujawnito sie o wiele
weczesniej przed Soborem i bylo przedmiotem goracych dyskusji'®. Tu-
taj niewatpliwie tkwilo niebezpieczenstwo zagrazajace zdrowemu rdze-
niowi poboznodci i ukazujace go nawet jako problematyczny w oczach
namietnych oredownikéw drugiego kierunku. Dobrze to udokumento-
wat znany teolog René Laurentin, ktéry jasno pokazat istniejace réznice
i niebezpieczenistwa podzialéw oraz nakreslit perspektywy porozumie-
nia sic w kwestii maryjnej'!. Na szczegolng uwage zastugujg przytoczo-
ne przez autora ostrzezenia, jakie skierowal papiez Jan XXIII, kiedy to
przestrzegal przed niektérymi praktykami lub przesadnymi partykular-
nymi formami poboznosci — takze w kulcie maryjnym — kidre potwier-
dzajg niekiedy Zalosny obraz poboinosci naszego poczciwego ludu'>.

W swoim koncowym przeméwieniu na Synodzie Rzymskim Papiez
ponownie przestrzegal przed takg poboznoScia, ktéra pozostawia szero-
kie pole fantazji, a niewiele dopomaga do koncentragji duszy. Jan XXIII
powiedzial wowczas: Pragniemy was zachecic do trzymania sig tego, co
w praktykach Kosciola jest starsze i prostsze®.

10 Obrazuje to dobrze ksigzka: J.A. JUNGMANN, Die Frohbotschaft und die
Guaubensverkiindigung, Regensburg 1936. Gwaltowne reakcje na to dzieto, ktdre
musiano wtedy wycofaé ze sprzedazy, rzucaja Swiatlo na 6wezesng sytuacje dysku-
sji teologicznych. Zob. uwagi Jungmanna na ten temat opublikowane w 1961 r. w:
J.A. JUNGMANN, Ein Leiben fiir Liturgie und Kerygma, wyd. B. FISCHER - H.B.
MEYER, Innsbruck 1975, 12-18.

11 Por. R. LAURENTIN, La question mariale, Paris 1963.

2 TAMZE, 19.

13 TAMZE.
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2. Soborowe zmagania mariologiczne

Obradujacy w tym czasie Sobér musial w kazdym razie wziaé pod
uwage poprzedzajace go dyskusje maryjne oraz ogdlne napiecie, jakie
wytworzylo sie w kwestii odnowy KoSciota oraz kierunkéw, w jakich po-
winna i$¢ odnowiona eklezjologia, mariologia oraz cate duszpasterstwo
posoborowe. Musial on okresli¢ wlasciwg relacje miedzy tymi dwoma
idagcymi w odmiennym kierunku ruchami i — nie usuwajac istniejacego
miedzy nimi napiecia — doprowadzi¢ je do owocnej jednosci. Zmagania
pierwszej polowy Soboru — dyskusje na temat Konstytugji o liturgii, ekle-
zjologii i odpowiedniego usytuowania mariologii, na temat Objawienia,
Pisma, Tradycji i ekumenizmu — rzeczywiscie mozna poprawnie zrozu-
miec tylko w kontekscie napied istniejagcych miedzy tymi dwoma prada-
mi. We wszystkich wzmiankowanych dyskusjach — mimo iz nie znajdo-
wala si¢ ona na pierwszym planie swiadomosci Ojcéw Soboru — w rze-
czywistoSci toczyla sie walka o wypracowanie wlasciwej wzajemnej re-
lagji tych dwu charyzmatycznych kierunkéw, ktore, mozna by powie-
dzieé, dla Kosciota byly wewnetrznymi ,,znakami czasu”. Wiasnie pra-
ce nad Konstytucjg duszpasterska w $wiecie wspolczesnym mialy dopro-
wadzi¢ do stawienia czola zewnetrznym ,,znakom czasu”, aby umiec je
wiasciwie zrozumieé, wykorzysta¢ ich dobre strony oraz odpowiednio
je ukierunkowad.

W tym ogniu dyskusji, niekiedy bardzo ostrych i kraficowych, styn-
ne glosowanie z 29 pazdziernika 1963 roku nabiera znaczenia auten-
tycznej duchowej rewolucji w KoSciele, ktéra okazala sie zbawienng dla
wszystkich. Chodzito o nastepujace pytanie: czy mariologie nalezy umie-
$ci¢ w osobnym dokumencie, czy tez wlaczy¢ ja do Konstytugji o Koscie-
le. Pytanie bylo fundamentalne i réwnalo sie to okresleniu wagi i rela-
gi obydwu rodzajéow poboznosci, a tym samym daniu decydujacej od-
powiedzi na pytanie o wewnetrzng sytuacje Kosciota.

Chcac pozyskaé plenum dla swojej opcji, obydwie strony wydele-
gowaly jako relator6w osoby cieszace sie najwiekszym autorytetem: kar-
dynat Franz Koénig przemawial za integracja tekstow, to zas w rzeczywi-
sto$ci musialo oznaczaé postawienie na pierwszym miejscu poboznosci
liturgiczno-biblijnej. Kardynat Rufino Santos z Manili opowiedzial si¢
za osobnym dokumentem maryjnym'*. Glosowanie, ktérego wynik byt
nastepujacy: 1114 za opcjg przedstawiong przez kardynata Koniga, na-
tomiast za opcjg relacjonowang przez kardynata Santosa 1074 glosow;

14 Por. G.M. BESUTTI, Note di cronaca sul Concilio Vaticano Il e lo Schema “De B. Maria
Virgine”, ,Marianum” 26(1964) f. I-1I (85), 21-26.



tak wiec opcja za wlaczeniem tekstu maryjnego do dokumentu o Ko-
Sciele zwyciezyta minimalng iloScig glosow's. Glosowanie po raz pierw-
szy wykazalo, ze Zgromadzenie Soboru jest podzielone na dwie niemal
réwne grupy. W kazdym razie cze$¢ Ojcéw opowiadajaca sie za nurtem
liturgicznym i biblijnym zdobyla nieznaczng przewage, co pociagneto za
sobg decyzje majaca trudne do przecenienia znaczenie.

Z teologicznego punktu widzenia racje nalezy przyznaé niewatpli-
wie nieznacznej wiekszosci, ktérg reprezentowat kardynat Konig'e. Jesli
te dwa nurty charyzmatyczne wolno uwaza¢ nie za przeciwstawne sobie,
lecz wzajemnie si¢ uzupelniajgce, wtedy konieczna staje sie ich integra-
gja, przeprowadzona jednak w taki sposéb, azeby jeden nurt nie wchto-
nat drugiego. W rzeczywistoSci, w maryjnym rozdziale Konstytucji o Ko-
Sciele zamierzenia te udato sie zrealizowaé w sposob przekonujacy i wy-
razisty tylko w jakiej$ czeSci. Kardynal Ratzinger uwaza, ze juz w cza-
sie trwania Soboru zarysowala sie wyraznie réznica pogladéw, wynika-
jaca ze zle rozumianego pojecia Tradycji, ktéra potem w okresie poso-
borowym doprowadzita najpierw prawie do upadku mariologii w og6-
le, a dobrze rozumiana mariologia mogla odzy¢ i osiggnaé swdj szczyt
za pontyfikatu Jana Pawta II.

Kiedy dzi$ przeglada si¢ ksigzki i artykuly, w ktorych takie mysle-
nie dochodzito bardzo silnie do glosu, widzimy, ze ksztaltowato go nad-
mierne myslenie archeologiczne, oparte na schemacie przemijania: to,
co pojawia sie po okreslonym momencie czasu, juz z tego samego tytu-
tu uwaza sie za mniej wartosciowe. W skrocie Kardynal podsumowu-
je: Tak, jakby Koscidl nie byl w kazdej epoce zywy i przez to samo zdol-
ny do dalszego rozwoju!V’. Z drugiej za$ strony, tego rodzaju myslenie
doprowadzito do swoistego rodzaju ,modernizmu”, ktéry mozna skré-
towo okresli¢ jako definitywnie minione, co juz nie ma w sobie zycia,
wtedy pozostaje wylacznie terazniejszo$é, co prowadzi do eksperymen-
tu tworzenia wszystkiego wlasnymi sifami.

Trzeba tez przyznaé — uwaza Kardynatl — ze nowa, eklezjocentrycz-
na mariologia byta obca i taka w duzej mierze nadal pozostala dla tych
wlasnie Ojcéw soborowych, ktérzy byli zwolennikami i wyznawcami
tradycyjnej poboznosci maryjnej. Zaistniatej w tej sytuacji swoistej proz-
ni nie udalo sie zapelni¢ nawet przez wprowadzenie tytutu ,,Matki Ko-
Sciola”, czego na zakonczenie Soboru $wiadomie dokonat Pawet VI jako

15 Por. A. SANTORSKI, U Zrédet soborowych dyskusji nad relacig Maryi do Kosciola,
»Przeglad Powszechny” 10(1983) 10.

!¢ Por. J. RATZINGER, H.U. VON BALTHASAR, Maryja w tajemnicy Kosciola.. ., 18.

7 TAMZE, 19.
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odpowiedz na juz wtedy zarysowujacy sie kryzys'®. Diugotrwaly pro-
ces przemiany mentalno$ci w samej mariologii oraz poboznosci maryj-
nej zainicjowal takze, a nawet przede wszystkim, dokument apostolski
Pawla VI Marialis cultus, o nalezytej formie kultu maryjnego, z 2 lute-
go 1974 roku®.

3. Polskie starania o ogloszenie Maryi Matka Kosciota

Biskupi polscy uczestniczyli aktywnie w pracach Soboru Watykan-
skiego II, zabierajac gltos podczas poszczegblnych sesji soborowych i pra-
cujgc w réznych komisjach, ktére przygotowywaly dokumenty korico-
we. Ogolna liczba biskupéw z Polski, ktorzy brali udziat w obradach So-
boru Watykanskiego I, to pigédziesieciu dziewieciu Ojcoéw Soboru. Jed-
nakze we wszystkich czterech sesjach bralo udziat tylko dziewieciu Oj-
cow z Polski, natomiast inni uczestniczyli w réznych sesjach oraz w réz-
nej liczbie. Ojcowie, ktorzy uczestniczyli we wszystkich sesjach to: kard.
Stefan Wyszyniski, abp Antoni Baraniak, abp Karol Wojtyta, bp Piotr Kal-
wa, bp Michat Klepacz, bp Kazimierz Kowalski, bp Antoni Pawlowski,
bp Franciszek Jop, i bp Herbert Bednorz*.

Oprocz biskupow nalezy jeszcze uwzglednié trzech przetozonych
zakonnych. S3 to o. Ludwik Nowak, general Zakonu Paulinéw, kté-
ry uczestniczyl w ostatniej fazie pierwszej sesji, o. Jerzy Tomzifski, kt6-
ry byl generalem po o. Nowaku i uczestniczyl w czwartej sesji Sobo-
ru oraz o. Augustyn Ciesielski, opat — prezes cysterséw w Polsce, ktory
bral udzial w zakorniczeniu pierwszej sesji oraz uczestniczyl w obradach
drugiej sesji Soboru?!.

Polscy Ojcowie Soboru wypowiadali si¢ ustnie 76 razy w czasie se-
sji ogdlnych, zas na piSmie zglosili w sumie 56 interwencji. Werod tych
wypowiedzi najwigcej odnosito sie do schematu pdzniejszej Konstytu-
¢ji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotczesnym, bo az 33 wypo-
wiedzi. Bylo natomiast 26 wypowiedzi dotyczacych schematu o KoScie-
le, ktéry ostatecznie zawiera w sobie rozdzial o Matce Bozej i nosi tytut
»Konstytucji dogmatycznej o Kosciele™*.

18 Por. TAMZE, 19-20.

19 PAWEL. VI, Marialis cultus, wyd. pol. w: S.C. NAPIORKOWSKI, ,,Blogostawic
mnie bedg”. Adhortacja Pawla VI Marialis cultus. ‘Tekst, komentarze, dyskusje, Lublin
1990.

20 Por. K. WOJTYLA, Udzial biskupow polskich w Soborze Watykariskim I1, ,Wiadomo-
§ci Archidiecezjalne Warszawskie” (1971) nr 5, 40-46.

! Por. TAMZE, 42.

22 Por. TAMZE, 45.



4. Modlitwa Polski za Sobor Watykanski I1

Zawierzenie Matce Bozej, podejmowane przez rézne grupy w Ko-
Sciele w Polsce, przez cate parafie oraz osoby indywidualne, wspétbrz-
mialo z pracami Soboru Watykanskiego II, zwlaszcza przez ,,Czuwania
Soborowe z Maryja Jasnogérska™>. W parafiach polskich podejmowano
tak zwane ,,Soborowe Czyny Dobroci”, czyli konkretne postanowienia
do realizacji w codziennym zyciu, wpisywano je w przygotowane przez
proboszczow ksiegi czy zeszyty i sktadano na Jasnej Gorze, gdy przyjez-
dzano na catonocne czuwania maryjne. Zgromadzono w ten sposob kil-
kanascie tysiecy tomow i zeszytow, ktore sg obecnie porzadkowane przez
Jasnogorska Biblioteke Maryjng i beda w przysztosci dostepne dla ba-
daczy tego jedynego w $wiecie fenomenu maryjnego w Kosciele?*. Czu-
wania soborowe gromadzily parafie polskie, aby modlitwa, ofiarg oraz
poswieceniem sie Maryi wspieraé Ojcéw Soboru. Moze nie zawsze zda-
jemy sobie sprawe z tego, ze ta modlitwa Polski na Jasnej Gorze byla
wspanialym wyrazem uniwersalizmu polskiego Kosciota, otwartego na
problemy katolikow na calym $wiecie!

Takiego wysitku modlitwy nie podjat zaden Kosciét lokalny w $wie-
cie, natomiast Polska nie tylko modlifa sie¢ w parafiach i na Jasnej G6-
rze, ale byta dokladnie informowana przez kardynala Stefana Wyszy1i-
skiego i arcybiskupa Karola Wojtyte o wszystkim, co dzialo sie w Rzy-
mie podczas obrad Soboru. W ten sposob biskupi wigzali jeszcze moc-
niej Polske z Rzymem. Po kazdym powrocie do Polski z obrad soboro-
wych w Rzymie, przede wszystkim Ksigdz Prymas obszernie informo-
wat wiernych i czynit caty KoSciét w Polsce uczestnikiem probleméw so-
borowych. Dokonywat tego poprzez listy pasterskie oraz liczne kazania
w roznych miejscach, zwlaszcza na Jasnej Gorze. W tamtych latach Jasna
Gora byla punktem spotkania pomiedzy Rzymem i Polska, az do tego
stopnia, ze ludzie méwili: ,,Jedziemy do Czestochowy na Sobor”>.

Kardynatl Karol Wojtyta podkreslit w swoim opracowaniu w 1971
roku, na temat udziatu biskupéw polskich w pracach Soboru Watykan-
skiego 11, ze Biskupi polscy starali si¢ zwigzac z Soborem caly Kosciol

2 Por. J. TOMZINSKI, Jasnogdrska Maryja w zyciu i stuzbie Ks. Kard. Stefana Wyszysi-
skiego, Prymasa Polski, ,Studia Claromontana” (1982) t. 2, 20-22.

24 Niektore tomy ,,Soborowych Czynéw Dobroci” s3 naprawde wspaniale oprawione,
zadbane i mozna je postawi¢ na pétkach bibliotecznych, natomiast niektére parafie
przekazaly zbi6r kartek, karteczek, ktore dzisiaj trudno w jakikolwiek sposob uporzad-
kowac i przekaza¢ potomnym. To jest tez Swiadectwo odpowiedzialnosci duszpaste-
rzy tamtego okresu oraz ich zrozumienia doniostosci tej inicjatywy maryjnej Kosciota
w Polsce.

¥ J. TOMZINSKI, Jasnogdrska Maryja w zZyciu i stuzbie..., 21.
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w Polsce, nie tylko przez pasterskg informacje o jego pracach, ale takze
przez spoleczng modlitwe oraz ofiare na rzecz Soboru*®. Chociaz kardy-
nal Wojtyta nie méwi wprost o Soborowych Czynach Dobroci oraz o Ja-
snogodrskich Czuwaniach Soborowych, to z pewnoscig to wielkie dzieto
KoSciota w Polsce mial na wzgledzie. Byl to wyraz uniwersalizmu ko-
Scielnego myslenia biskupéw polskich, ktory znalazt wspaniate ukoro-
nowanie w Milenijnym Akcie oddania Polski w macierzyniska niewole
Maryi Matki Kosciota za wolno$é Kosciota Chrystusowego.

W innym opracowaniu kardynal Wojtyla, méwiac o wielkiej roli
kardynata Wyszynskiego dla KoSciola powszechnego, podkreSla, ze Pry-
mas Stefan Wyszyniski byt Prymasem Tysigclecia Chrztu Polski oraz szcze-
g6lnym oredownikiem oraz tworcg bardzo mocnego zwigzania Kosciota
w Polsce z KoSciolem powszechnym?’. Nalezy podkreslic, ze cztery lata
Wielkiej Nowenny przed Millennium Chrztu Polski przebiegaly réwno-
legle z kolejnymi sesjami Vaticanum II. Episkopat Polski, idgc za inicjaty-
wa Ksigdza Prymasa, postanowit stworzy¢ wyrazna i czytelng dla wszyst-
kich wiez pomiedzy pracami Soboru oraz przygotowaniem do Tysiacle-
cia, jak pisze uwazny obserwator i aktywny uczestnik zaréwno prac so-
borowych, jak i inicjatyw millenijnych w Polsce, krakowski arcybiskup
Karol Wojtyta. Sobér zostal od poczatku uznany za sprawe calego ludu
Bozego, a szczegblnie wspolnoty tego ludu w Polsce — diecezje, parafie,
zakony — zostaly zaproszone do wspierania Soboru modlitwg i dobrymi
czynami. W ten sposéb uksztaltowal sie w ramach poszczegdlnych lat
Wielkiej Nowenny przed Tysigcleciem czteroletni program duszpaster-
ski, ktory mial na celu zwigzanie Kosciota w Polsce z najbardziej zywot-
nymi sprawami KoSciota powszechnego, podejmowanymi przez Sobér.
Na program ten skladaly si¢ po kolei: w roku 1962 — czuwania sobo-
rowe, w roku 1963 — soborowy czyn dobroci, w roku 1964 — zwycie-
stwo nad sobg na rzecz Soboru, w roku 1965 program méwit o odda-
niu w macierzynskg niewole Maryi za wolno$¢ Kosciota.

Jak widaé — pisze kardynat Wojtyta — duszpasterski program ducho-
wej wspolnoty Kosciota w Polsce z Soborem wychodzit z tych samych
zalozent odnowy moralnej i religijnego poglebienia, ktérymi byla prze-
niknieta Wielka Nowenna?. Tak wiec — konkluduje on — dzigki tgczno-
sci, jaka zachodzila pomiedzy przygotowaniami do Tysigclecia Chrztu,
a kolejrnymi sesjami Soboru Watykariskiego 11, uksztattowal sig jakby pel-
niejszy wyraz naszego Millennium. Kosciol w Polsce wszed! na nowo

2 K. WOJTYLA, Udzial biskupéw polskich..., 46.

7 Por. TENZE, Znaczenie kardynala Stefana Wyszyriskiego dla wspdlczesnego Kosciola,
»Zeszyty Naukowe KUL” 3(1971) 19-37.

2 Por. TAMZE, 31-32.



w swiadomos¢ Kosciola powszechnego, a réwnoczesnie sam zyskal na
nowo swiadomos¢ swej glebokiej wigzi z calg chrzescijariskg Universi-
tas®. Wybrzmialo to jednoznacznie w oddaniu sie¢ w niewole Matce Bo-
zej 3 maja 1966 r.

W Millenijnym Akcie oddania Maryi w niewole miltosci zawarte jest
myslenie o calym Kosciele, nie tylko w Polsce, oraz modlitwa i blaganie:
Odtqd, najlepsza Matko nasza i Krélowo Polski, wwazaj nas Polakéw jako
Naréd za catkowitq wlasnos¢ Tiwojg, za narzedzie w Tiwych dloniach na
rzecz Kosciola swigtego [...], bylebysmy z Tobg i przez Ciebie, Matko Ko-
sciota i Dziewico Wspomozycielko, stawali si¢ prawdziwg pomocg Koscio-
la Powszechnego ku budowaniu Ciala Chrystusowego na ziemi*°. Bar-
dzo wazne jest tez stwierdzenie, ktdre oddala niestuszne oskarzenia nie-
ktorych teologdw, ze oddanie Maryi ,,w wieczystg, macierzyriskg niewo-
le mitoSci” byto skupieniem sie jedynie na Maryi, z pominieciem Jezusa
Chrystusa. Uniwersalizm polskiego zawierzenia Matce Bozej Jasnogor-
skiej wspaniale ukazal w czasie pielgrzymek do Polski Jan Pawet II, za-
wierzajac Jej Kosciol nie tylko w Polsce, ale i w calym $wiecie®'.

5. Maryjna aktywno$¢ polskich Ojcow Soboru

Biskupi polscy nie tylko zwigzali Kosciét w Ojczyznie wiezami mo-
dlitwy z obradami Soboru, ale tez brali czynny udzial w jego pracach,
o czym szczegblowo pisal w 1971 r. kard. Karol Wojtyta®. Zabierali glos
rézni biskupi, zwlaszcza Prymas Polski. Kardynal Wyszyniski uczestniczyt
aktywnie w pracach Soboru Watykanskiego I, poczawszy od Komisji
przygotowawczej i sekretariatu Extra Ordinem, do cztonkostwa w Pre-
zydium Soboru od II sesji**. Zabieral glos na dziesieciu sesjach general-
nych, miedzy innymi w sprawie tekstu maryjnego.

Po zakonczeniu dyskusji Ojcéw soborowych nad schematem ,,De
Ecclesia” oraz schematem Konstytugji dogmatycznej De Beata Maria Vir-
gine Matre Dei et Matre hominum, zatwierdzonej pod obrady Soboru
przez Jana XXIII, 10 listopada 1962 roku’** oraz po dyskusji na temat

2 TAMZE, 32.

30 Akt oddania Polski w macierzyriskg niewolg Maryi Matki Kosciola za wolnos¢ Kosciola
Chrystusowego, w: Listy Pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, Paris 1975, 443.

31 Por. J. PACH, Polska droga maryjnego zawierzenia, w: W blasku blogostawionego Jana
Pawla I, Jasna Gora — Czestochowa 2011, 93-122.

32 Por. K. WOJTYLA, Udzial biskupow polskich..., 40-46.

33 Por. TENZE, Znaczenie Kardynala Stefana Wyszyriskiego..., 27-31.

3% Tekst tego schematu oraz Praenotanda (Uwagi) i przypisy w Acta Synodalia Sacro-
sancti Concilii Vaticani Secundi, Typis Polyglottis Vaticanis 1970-1999, vol. I, pars 4,
92-121.
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polaczenia tych schematdw, zakonczonej glosowaniem 29 pazdziernika
1963 roku nad scaleniem obydwu dokumentéw, Kardynat Prymas zlo-
zyl swoje pisemne uwagi, ,,Animadversio”*. Kardynal Wyszynski za-
warl w nich zasadnicze wskazania dla nauczania Soboru o Naj$wietszej
Maryi Pannie**. Komentujgc ,,Praenotanda”, dofaczone do schematu
»De Beata”, stwierdzil, ze nauka o Blogostawionej Dziewicy nie moze
by¢ jakim$ dodatkiem do nauki o Kosciele, dotagczonym na koricu do-
kumentu, poniewaz grozi to zafalszowaniem zaréwno prawdy o KoScie-
le, jak i o Najswietszej Dziewicy. Powiedzial on wprost: O najdostojniej-
szej Matce Boga wiele i prawdziwie nalezy powiedziec raczej w traktacie
o Chrystusie Odkupicielu i Jego Kosciele, i to nie tylko okazjonalnie, lecz
takze w sposob fundamentalny i istotny*. Nastepnie wyrazit przekona-
nie — co jest bardzo wazne z punktu widzenia ekumenizmu - ze tylko
pelny przekaz katolickiej nauki o Matce Bozej moze prowadzi¢ do jed-
nosci z braémi odlagczonymi. Odnos$nie do samego schematu ,,De Be-
ata” podkreslal potrzebe ukazania fundamentalnego misterium o praw-
dziwej Matce Boga i naszej Matce. Domagat sie stanowczo, aby o Naj-
Swietszej Maryi méwié w kategoriach nowego bytu — nowego, wyjatko-
wego stworzenia — zespolonego w nierozerwalny sposéb z dzielem Wie-
lenia i Odkupienia, zaréwno przez Jej wolng odpowiedZ dang Bogu, jak
i przez fakt nowosci wlasnego bytu Maryi. Prymas zwrécit tez uwage,
ze proponowany schemat za bardzo skupiat si¢ na ,,przywilejach” Ma-
ryi, nie zwracajac uwagi, ze miata Ona wielki i realny udzial we Weiele-
niu i Mece Chrystusa®®. Dopiero z perspektywy takiej wizji mozna wy-
jasni¢ wyjatkowy kult maryjny.

6. Memoriat o ogloszenie Maryi Matka KoSciota

Episkopat Polski zwrdcil sie¢ do Pawla VI ze specjalnym Memoria-
fem, aby Papiez, wspélnie z biskupami zgromadzonymi na Soborze, do-
konal oddania Matce Bozej calego Kosciola oraz polecit biskupom po-
wtorzy¢ ten akt w swoich diecezjach. Tekst Memoriatu, w wersji polskiej,
przygotowany zostal przez teologdw w Jasnogérskim Studium Mariolo-

35 S WYSZYNSKI, Animadversio, w: Acta Synodalia..., vol. 11, pars 3, 683-684. Tekst a-
cifiski réwniez w: Stefan Kardynat Wyszyriski, Prymas Polski, Ojciec Soboru Watykari-
skiego II, 1962-1965. Wybor dokumentow, red. S. WILK, A. WOJCIK, Lublin 2013,
198-200.

3¢ Wersja polska tekstu w: Stefan Kardynal Wyszyriski, Prymas Polski, Ojciec Soboru...,
200-202.

7 TAMZE, 200.

3% Por. TAMZE, 201.



gicznym. Prymas podkreSlatl zastugi przede wszystkim trzech teologow:
biskupa Antoniego Pawtowskiego, ojca Bernarda Przybylskiego, domini-
kanina, oraz ojca Pawla Kosiaka, paulina. Biskupi podpisali Memorial na
Jasnej Gorze 4 wrzeSnia 1964 roku®”, natomiast Ojcu Swiqtemu Pawto-
wi VI zostal wreczony tekst w jezyku tacifiskim, réwniez z datg 4 wrze-
$nia 1964 roku, ale z miejscem podpisania w Warszawie*.

Biskupi prosili Papieza, aby odbywajgcy si¢ Sobor Watykariski usiiet-
nic specjalnym aktem oddania calego Kosciola pod opieke Matki BoZej.
Najpierw Wasza Swigtobliwosé, jako najwyzszy pasterz Kosciola i du-
chowy przewodnik odkupionej ludzkosci, przeprowadzi te konsekracje
wraz ze wszystkimi biskupami obecnymi w Auli soborowej z okazji 111
Sesji. [...] Nastgpnie wszyscy biskupi katoliccy w swych diecezjach, wraz
z proboszczami w powierzonych im parafiach czy osrodkach duszpaster-
skich, poswigcg Kosciol Najswigtszej Maryi Pannie jako swej Matce, a ca-
lg ludzkosc — jako Opiekunce Najtroskliwszej*'.

Ten modlitewny akt oddania Maryi miatby na celu, pisali biskupi,
wyproszenie wolnosci religii, ziednoczenia chrzeScijan i zachowania po-
koju $wiatowego. Episkopat nawigzywat do zapowiedzi Pawta VI o oglo-
szeniu przez Sobér Maryi Matkg Kosciota. Natomiast realizacja przed-
stawionej przez nich prosby bylaby potwierdzeniem prawdy o Maryi
jako Matce KoSciola, a tym samym uznany by byl Jej tytut ,,Mater Ec-
clesiae”. W tekscie Memoriatu biskupi odwotujg sie¢ do nauczania Ko-
Sciola, od czaséw patrystycznych do ostatnich papiezy, oraz do $wia-
dectw liturgii potwierdzajacych wiar¢ w duchowe macierzyfistwo Ma-
ryi nad Kosciolem, w Jej moc posredniczacg u Syna. W szczegdlnie du-
zym zakresie uwzgledniajg nauke teologdéw polskich i nauczanie bisku-
pow polskich poczatku XX w. Wyrazajg przekonanie, ze przyznanie Ma-
ryi tytulu Matki KoSciota i poSwiecenie Jej Niepokalanemu Sercu cale-

3% Kopia wersji polskiej znajduje siec w: Archiwum Jasnej Gory, 111-410, 1-13 (mps.). Na
tekturowej obwolucie znajduje si¢ odreczny napis: Maryja Matka Kosciola. Nad tek-
stem za$ adnotacja: Memorial Episkopatu Polski przedstawiony Ojcu Sw. Pawlowi VI,
z prosbg, aby podczas Soboru Watykariskiego Drugiego uznat N.M. Panng za Matke Ko-
sciola i uroczystym aktem oddat ludzkosc Jej szczegdlnej opiece. Na dole strony pieczat-
ka okragla z napisem w otoku: Archiwum C.M.C. [Clari Montis Czestochoviensis].
Druk wersji polskiej: W kierunku prawdy, red. B. BEJZE, Warszawa 1976, 122-131;
Matka Odkupiciela Matkg Kosciola. Dokumenty, red. A. WIECZOREK, Warszawa
1990, 9-19; Stefan kardynat Wyszyriski, Prymas Polski, Ojciec Soboru..., 216-229.

40 Wersja facifiska: Acta Synodalia, vol. VI, pars 3, 379-388; zob. tez: ,,Duszpasterz Pol-
ski Zagranica” 16(1965) 60-70; G.M. BESUTTI, Nuove note di cronaca sullo schema
mariano al Concilio Vaticano II, ,Marianum” 28(1966) fasc. 1, 41-51; TENZE, Lo
schema mariano al Concilio Vaticano Il, Documentazione e note di cronaca, Roma
1966, 113-116.

4 Stefan kardynal Wyszyriski, Prymas Polski, Ojciec Soboru..., 216.
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go $wiata, a tym samym wyrazne i powszechne przepowiadanie ducho-
wego macierzynstwa Niewiasty, ktora przez udzial w Odkupieniu nie-
ustannie Sciera moce ciemnosci i zta, przyczyni sie do odnowy religijnej
i moralnej réznych form spolecznosci ludzkie;.

Pod koniec Memoriatu biskupi polscy odwotuja sie do przemdwie-
nia Pawla VI na zakoniczenie drugiej sesji soborowej, w ktorym Papiez
wyrazil nadzieje: Ze ten Sobdr poda najwlasciwsze rozwigzanie kuwe-
stii schematu o Najswigtszej Maryi Pannie, tak mianowicie, aby jedno-
myslnie i z najwigkszym pietyzmem uznano najbardziej uprzywilejowa-
ne miejsce, ktore Matka Boza zajmuje w swigtym Kosciele [...], miejsce
po Chrystusie najwyzsze i réwnoczesnie nam najblizsze, tak ze mogemy
Ja uczcic imieniem ,,Matki Kosciola” — dla Jej chwaly, a naszego pokrze-
pienia” (AAS, 56(1964), s. 37). W podanych stowach znalazly wyraz my-
sli i uczucia, potrzeby i pragnienia duchowe oZywiajgce wiernych i hie-
rarchéw Kosciola katolickiego®.

Odwotujac si¢ do obszernego i solidnego opracowania teologiczne-
go, przedstawionego w calym Memoriale, biskupi zwrdcili sie tez z pros-
ba, aby zostala ogloszona specjalna encyklika o duchowym macierzys-
stwie Maryi, skierowana do wiernych dzieci Kosciola katolickiego, przez
uwzglednienie jednak danych ewangelicznych tak ujeta, by znalazla jak
najbardziej Zywy odddwigk wsrod wszystkich chrzescijan®. Polscy biskupi
mowili tez o réznych wyznaniach chrzedcijaniskich, niekatolickich, o Ko-
Sciotach protestanckich, prawostawnych, rowniez o wyznawcach juda-
izmu oraz o muzutmanach. Jednakze zdanie: Rowniez drugie z wyznasn
monoteistycznych, mianowicie islam, zgodnie z Koranem, swq ksiggq sa-
kralng, Zyczliwie wzmiankuje Niepokalang Matke Jezusa; Jej matczyne
oredownictwo moze budzic tesknote autentycznego objawienia*, nie zna-
lazto sie w tekscie biskupéw w wersji faciniskiej®.

Ten fragment wspomnianego Memorialu jest bardzo cieckawym ar-
gumentem za dostrzezeniem w mysSleniu polskich biskupéw czasu Sobo-
ru Watykanskiego Il nastawienia ekumenicznego. Takie mySlenie odwo-
luje si¢ bowiem do polskiej tradygji tolerangji oraz doswiadczenia wspdt-
zycia katolikéw z wyznawcami réznych religii oraz wyznan na obsza-
rze Rzeczypospolite;.

2 TAMZE, 227.

# TAMZE, 228.

“ TAMZE.

4 Por. TAMZE, przypis 236.



7. Prymasowska my$l o Matce Kosciota w Memoriale

Mariologia kerygmatyczna Prymasa wlacza tajemnice Maryi w sze-
rokg perspektywe tajemnicy Chrystusa i KoSciota. Maryja jest narzedziem
zywym i czynnym w realizacji zbawczego planu Boga, ktory rozpoczyna
si¢ wraz z narodzeniem Chrystusa i jest realizowany az po narodziny Ko-
Sciofa. Boze macierzynfistwo Maryi jest fundamentem Jej wielkosci oraz
Jej misji w Kosciele; Matka Boga i Matka KoSciota majg te samg histo-
rig, poniewaz ziemskie zycie Maryi oraz Jej droga wiary s3 przezywa-
ne w pielgrzymowaniu Kosciota*. Poswiecenie sie Maryi Osobie Chry-
stusa i Jego dzietu powtarza sie oraz urzeczywistnia w zyciu KoSciola®’.
W ten sposéb dzieto Boga w Najswietszej Dziewicy Maryi odnawia sie —
jak pisal Prymas juz w czasie wigzienia, w Stoczku Warminskim, pod
datg 20 maja 1954 r. — w pracy Chrystusowego Kosciota*. Kosciof jest
zatem miejscem, gdzie do$wiadczamy konkretnej obecnosci Boga i Je-
go potegi, wzorujac sie na przykladzie otwartosci Maryi na Boze dzia-
tanie. To w Kosciele etapy zycia ziemskiego i wiary Maryi sg na nowo
przezywane przez wierzacych w drodze nasSladowania Jezusa. Maryja
jest dla KoSciota wzorem przyjecia stowa Boga oraz pelnienia Jego woli
w pielgrzymce wiary®.

Tok myslowy Memorialu zgodny byt z ideg Kardynata Prymasa,
obecng w jego przepowiadaniu jeszcze przed Soborem, podkreSlajaca
nieustanng obecno$¢ Maryi, Matki Jezusa, w zyciu Kosciota. Maryja jest
nie tylko rozdzialem w teologii — powtarzal Prymas, zwlaszcza po Sobo-
rze — nie tylko postacig historyczng, ktéra wypelnita swoje zadanie i prze-
szla do archiwum, ale jest aktualnie czynna*®. Od chwili, gdy Maryja zo-
stata wlaczona w ziemskie zycie Chrystusa, konsekwencja Jej zaangazo-
wania jest rowniez Jej obecnos$¢ w zyciu Kosciofa’!. Doniosta rola Ma-
ryi w sercu KoSciola wyplywa z Jej Boskiego macierzyfistwa®2. Wyszyfi-
ski mowil, ze macierzyfistwo Maryi ma wymiar eschatologiczny, co ob-

4 Por, S. WYSZYNSKI, Glos z Jasnej Gory, Warszawa 1984, 102; Kazania i Przemo-
wienia Autoryzowane, oprawione w 67 toméw maszynopisy przemowien Pryma-
sa, dostepne w Instytucie Prymasowskim w Czestochowie, ul. Wyszyfiskiego 12. Od
tej chwili cyt. KPA, t. 7, 285 (Warszawa, 16 XII 1960); KPA, t. 19, 179 (Warszawa,
18 II1 1962); KPA, t. 12, 214 (Wloctawek, 30 IX 1962) .

47 Por. TENZE, KPA, t. 16, 175 (Gniezno, 2 I1 1964).

* Por. TENZE, Zapiski wigzienne, Paris 1982, 74-75.

4 Por. TENZE, KPA, t. 15, 226 (Warszawa, 20 IX 1963); KPA, t. 18, 61 (Kalwaria Ze-
brzydowska, 16 VIII 1964).

0 TENZE, KPA, t. 22, 397 (Warszawa, 17 11 1966).

3! Por. TENZE, KPA, t. 13, 260 (Warszawa, 11 III 1963).

52 TENZE, KPA, t. 7, 288 (Warszawa, 16 XII 1960).
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jawia sie w Apokaliptycznej wizji niewiasty (Ap 12, 1), widzianej ocza-
mi wiary*®. Maryja z Apokalipsy objawia macierzynskie oblicze Koscio-
ta w jego relacji z Bogiem. Chociaz wedlug egzegezy niewiasta z Apoka-
lipsy to Kosciol, ktory staje sie Oblubienica Baranka (por. Ap 21, 1-9),
to jest on wypelnieniem tego, co na poczatku zrealizowalo sie w Ma-
ryi. Objawienie apokaliptyczne Niewiasty jest konkretyzacja, w osobie
Maryi, macierzynskiego oblicza Kosciota, jakie nadat mu sam Chrystus
w testamencie na Kalwarii**.

8. Miejsce dokumentu maryjnego i glos Polski

O powyzszym Memoriale wspomnial w swoim wystgpieniu na Sobo-
rze Watykanskim II Prymas Polski, gdy w imieniu 70 biskupéw polskich
przemawial w auli soborowej na 81. kongregacji generalnej, 16 wrze-
$nia 1964 roku®. Prymas przypomnial prosbe Episkopatu Polski oraz
uzasadnienie w sprawie powierzenia Kosciola w opieke Blogostawionej
Dziewicy Maryi. W imieniu biskupé6w polskich Prymas powotat si¢ na
wczesniejsze wypowiedzi Pawta VI odnosnie do tytutu ,,Matki KoScio-
ta”¢ oraz na dokumenty innych papiezy i méwit: Powotujgc si¢ na te
i inne dokumenty, zaczerpnigte z nauki Kosciola, przekazane Ojcu Swie-
temu, w nasgym Memoriale postanowilismy uprosic, aby wspomnianej
opinii tak powszechnej, Ze Maryja jest ,,Matkg Kosciola”, zechcial dac
potwierdzenie praktyczne i pastoralne, tak aby sam swoim nieomylnym
orzeczeniem oddat macierzyristwu Maryi wszystkich wiernych, czyli Ko-
sciol i caly rodzaj ludzki —pod Jej opieke®”. Prymas podkreslit, ze me-
morial biskupéw z Polski nie byt jedynym, gdyz podobny ztozyli takze
biskupi Belgii i Brazylii*®.

Powotal sie zwlaszcza na doswiadczenie religijne narodu polskie-
go, ktory dzieki opiece Maryi dochowal wiernosci Kosciotowi katolic-
kiemu, i wskazal, ze wlasciwym rozdzialem w Konstytucji dogmatycz-

53 Por. TENZE, Matka Syna Czlowieczego, Warszawa-Poznan 1984, 153; KPA, t. 56, 60
(Laski, 20 XI 1976).

3 Por. TENZE, KPA, t. 8, 102 (Warszawa, 15 III 1961); KPA, t. 8, 350 (Jasna Gora,
16 VI 1961); KPA, t. 17, 309 (Warszawa, 30 V 1964); KPA, t. 21, 84 (Warszawa, 7 III
1965); KPA, t. 38, 38 (Wielun, 5 IX 1971); KPA, t. 43, 20 (Jasna Gora, 3 V 1973).

55 Tekst tacifiski: Acta Synodalia, vol. 11, pars 1, 441-444; G.M. BESUTT]I, Lo schema
Mariano..., 113-116; Stefan kardynal Wyszyriski, Prymas Polski, Ojciec Soboru...,
230-233. Tekst polski: ,,Duszpasterz Polski Zagranica” 62(1965) 60-70; Stefan kar-
dynat Whyszyriski, Prymas Polski, Ojciec Soboru..., 233-236.

3¢ Por. przypis 42.

37 Stefan kardynal Wyszyriski, Prymas Polski, Ojciec Soboru..., 234.

8 Por. TAMZE.



nej o Kosciele, poswigconym Matce Bozej, powinien by¢ rozdziat dru-
gi. Prymas méwil na auli soborowej: Mamy silne przekonanie, poparte
codziennym doswiadczeniem, Ze jedyng obrong naszej jednosci i pore-
kg zbawienia jest gleboka czes¢ wobec Matki Boga i ludzi, Matki calego
rodzaju ludzkiego, a w szczegolny sposéb wobec Matki Kosciola. Dlate-
go gorgco pragniemy i wyrazamy Zyczenie, aby w konstytucji O Koscie-
le rozdzial o Matce Najswigtszej otrzymal swe wlasciwe miejsce i zostal
umieszczony jako rozdzial drugi, a nie 6smy, gdyz wlasnie drugi rozdzial
podporzgdkowany jest pierwszemu, poswigconemu Misterium Kosciola.
Whymaga tego szczegdlna czes¢ Matki Najswigtszej, ktora zgodnie z Bo-
zym planem nalezy si¢ Jej zaraz po Boskiej czci oddawanej w Kosciele
Chrystusowi, gdyz Maryja jest Posredniczkg lask i oreduje u Boga za lu-
dem BoZym, o ktérym jest mowa w rozdziale trzecim. Logiczny zatem
porzgdek calego schematu o Kosciele wymaga takiego ukladu®.

Wystapienia kardynata Wyszyniskiego byly wyrazem postawy calego
polskiego Episkopatu, w ktérego imieniu Prymas ztozyt wezesniej Memo-
rial na rece Pawla VI, proszac o ogloszenie Maryi Matka Kosciota. Jak
wiemy z pdzniejszych glosowan, wniosek o przesuniecie tekstu o Matce
Bozej do rozdziatu II nie zostal przyjety przez Ojcéw Soboru.

Po serii roznych wystapien dotyczacych tekstu maryjnego, 29 paz-
dziernika 1964 roku rozpoczelo sie glosowanie nad rozdzialem VIII
Konstytucji o Kosciele. Glosowalo 2091 Ojcéw Soboru; za przyjeciem
bylo 1559, za odrzuceniem 10, zas$ 521 zglosito zastrzezenia, przy jed-
nym glosie wstrzymujgcym si¢. Nie wzieto zatem pod uwage prosby
Mons. Roy, ktéry prosil o jednomyslnos¢ oraz o przyjecie dokumen-
tu®. Poproszono wiec Ojcow, aby nastepnego dnia przedstawili pisem-
nie swoje uwagi.

Odnoénie do rozdziatu VIII o Matce Bozej bylo 521 interwengji, ale
w rzeczywistoSci tylko w 95 przypadkach chodzito o réznigce sie propo-
zygje®. Dwudziestu dwoch Ojcéw proponowalo przesuniecie rozdzia-
tu o Matce Bozej pomiedzy I oraz II rozdzialem, ale ta propozycja nie
mogla by¢ uwzgledniona, gdyz porzadek dokumentu zostal juz prze-
glosowany wczesniej, oraz z racji praktycznych®?. Pod dyskusje podda-
no tez sam tytut VIII rozdzialu; w sumie 24 Ojcéw proponowalo roz-
ne tytuly, ale w kazdej propozydji zawierat sie tytul ,,Matka Kosciota”®.

59 TAMZE, 235.

€ Por. G.M. BESUTTI, Lo schema Mariano..., 212-215.
¢! Por. TAMZE, 216-231.

62 Por. TAMZE, 216.

6 Por. TAMZE, 216-217.
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Te propozycje rowniez nie zostaly uwzglednione, gdyz wzi¢to pod uwage
przede wszystkim wzgledy ekumeniczne. Az 22 Ojcéw zazadato wprost,
aby zmieni¢ brzmienie tekstu w taki sposdb, azeby w sposéb bardzo ja-
sny okazalo sig, ze Sobor nie tylko nie postuguje si¢ formulg ,Mater Ec-
clesiae”, ani tez zadnym sformulowaniem, ktore byloby tytulem bliskim
czy nawet ekwiwalentnym®.

Wreszcie, po dyskusjach i rewizji tekstu, na 125 Kongregacji Gene-
ralnej, ktéra odbyla sie 19 listopada 1964 roku®, Ojcowie Soboru glo-
sowali nad tekstem rozdziatu VIIL. Wynik byl nastepujacy: glosujacych
bylo 2120 Ojcéw, za opowiedzialo si¢ 2096, przeciwko 23, jeden glos
byl pusty. Nastepnie glosowano nad caltym dokumentem Konstytugji
dogmatycznej o Kosciele. Obecnych i glosujacych Ojcow bylo 2145, za
dokumentem opowiedziato si¢ 2134, przeciwko 10 oraz jeden glos pu-
sty. Schemat soborowy o Kosciele przeszed! dlugg i trudng droge i byl
gotowy do ostatecznego gtosowania oraz uroczystej promulgacji, ktéra
uczyni z tego dokumentu Konstytucje dogmatyczna.

Dnia 21 listopada 1964 roku, podczas uroczystego zamkniecia ob-
rad IIT okresu Soboru, mialo miejsce ostatnie glosowanie nad tym do-
kumentem. Obecnych i glosujacych Ojcow bylo 2156, za bylo 2151,
przeciwnych 5 Ojcow. Ojciec Carlo Bali¢, jeden z autoréw propono-
wanych Soborowi schematéw maryjnych, twierdzil, ze glosy przeciwne
spowodowane byly przez jednego z Ojcéw Wschodnich, ktéry domagat
sie tytulu ,,Matka Kosciota”, ale nie wiedziat o zamiarze Pawta VI, kt6-
ry mial postuzy¢ sie tym tytutem®®. Byta godzina 11.30, gdy papiez Pa-
wel VI, w jednosci ze wszystkimi Ojcami Soboru Watykanskiego II, uro-
czyScie promulgowal Konstytucje dogmatyczng o Kosciele Lumen gen-
tium 1 przyzywal Maryje, postugujac sie tytutem Matki Kosciota®”. Od
tego momentu cata Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium stala sie
oficjalnym i nieomylnym wyrazem nie tylko mySlenia tego okresu i te-
go Papieza, ale wyrazem wiary calego Kosciota®.

Papiez Pawel VI od poczatku byt przychylny propozycji Episkopa-
tu Polski, o czym wielokrotnie méwit biskupom polskim, jak i samemu
Ksiedzu Prymasowi, ale ze wzgledu na opdr niektérych Ojcéw Sobo-
ru nie naciskal, aby ten tytut znalaz! si¢ w samym dokumencie Soboru.
Jednakze na zakonczenie III sesji Soboru Watykariskiego II, 21 listopa-
da 1964 roku, oglosit Maryje Matka Kosciola, wyrazajac zyczenie, aby

6 Por. TAMZE, 219. ,

& Wyniki glosowan - TAMZE, 232.
% Por. TAMZE, 233, przypis 102.
 TAMZE, 233.

% TAMZE.



pod takim tytulem byla przyzywana®. Papiez w jaki$ sposéb wyszed!
naprzeciw prosbom Episkopatu Polski oraz innych Episkopatow, ale ze
wzgledéw ekumenicznych nie nalegal, aby tytul ,,Matka Kosciota” zna-
lazt si¢ w samym dokumencie Soboru”.

9. Wprowadzenie swieta Matki KoSciofa przez Pawla VI

Implikagje polskiej postawy na Soborze, ukoronowanej ogloszeniem
tytutu Matki KoSciola, znalazly swe przedtuzenie w staraniach o poswie-
cenie Kosciota i $wiata Maryi. Podczas audiencji u Pawta VI, 7 grudnia
1968 roku, Prymas zwrdcil si¢ z prosba, aby Papiez, we wspdlnocie bi-
skupéw calego Kosciola, poswiecit swiat Matce Bozej i oglosit swieto
Matki Kosciota. Przeméwienie Pawta VI, w ktorym przyjal on propo-
zycje i pozytywnie ocenit prace Kosciota w Polsce, bylo ,,uznaniem pol-
skiej drogi maryjnej””!. 13 pazdziernika 1969 roku kardynal Wyszyniski
ztozyt kolejny memorial Episkopatu Polski w sprawie kultu Matki Ko-
Sciofa. Starania o Jej $wieto zostaly ukoronowane przez Stolicg Apostol-
ska w 1971 roku dekretem pozwalajacym na obchodzenie $wieta Matki
Kosciota w Polsce. Po raz pierwszy obchodzono to $wi¢to w poniedzia-
tek po Zestaniu Ducha Swietego 4 maja 1971 roku?.

W tym tez roku Episkopat Polski zwrécit si¢ do biskupow catego
Swiata z proSbg o wprowadzenie $wieta w calym Kosciele, o czym wcze-
$niej powiadomiono papieza Pawla VI3, Memorial, podpisany 5 wrze-
$nia 1971 roku, zostal rozdany podczas Synodu Biskupéw w Rzymie
17 pazdziernika 1971 roku™. Sekretariat Stanu odpowiedzial na pismo
Episkopatu Polski 23 grudnia tegoz roku. Stwierdzono wowczas, ze by-
toby wskazane oddanie swiata Matce Bozej przez Papieza w Rzymie, za$
przez biskupéw w swoich diecezjach”.

¢ Przeméwienie Pawla VI: por. ,,Acta Apostolicae Sedis” 56(1964) 1007-1008; ,,Ma-
rianum” 26(1964) 407-411.

70 Por. W. MIZIOLEK, Tytut ,,Matki Kosciola” przyznawany Najswietszej Maryi Dzie-
wicy i rola Episkopatu Polski w jego ogloszeniu, ,Wiadomosci Archidiecezjalne War-
szawskie” 5(1971) 46-52; A. SANTORSKI, U Zrddet soborowych dyskusji nad rela-
¢jg Maryi do Kosciola..., 9-19; S. MEO, Concilio Vaticano II, w: Nuovo Dizionario di
Mariologia,/Roma 1985, 383.

71'S. WYSZYNSKI, KPA, t. 30, 188 (Krakow, 15 XII 1968).

72 Por. Biskupi polscy oglaszajg w Polsce swigto Maryi, Matki Kosciola, w: Listy Paster-
skie Episkopatu Polski, Paris 1975, 647-651.

73 Por. S. WYSZYNSKI, KPA, t. 38, 120-122.

7 Por. TENZE, KPA, t. 38, 301 (Warszawa, 18 XI 1971). Biskup Stefan Barela z Cze-
stochowy rozdal 97 egzemplarzy tego Memorialu.

75 Por. TENZE, KPA, t. 38, 378-379.
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Zaznaczy¢ trzeba, ze biskupi polscy dokonali po$wiecenia rodzi-
ny ludzkiej Matce Bozej 5 wrze$nia 1971 roku na Jasnej Goérze, zas
12 wrze$nia tegoz roku uczynily to wszystkie parafie. Na audiencji
u Pawla VI w dniu 13 pazdziernika 1974 roku kard. Wyszyniski wraz
z kard. Wojtylg ustyszeli z ust Papieza: ,,Przeciez wiecie, z jakg zyczliwo-
Scig odnosze sie do waszej prosby”e.

Pawel VI zawierzyt swiat Matce Bozej, w formie prywatnej, 8 grud-
nia 1975 roku. Akt Papieza zostal powt6rzony w Polsce w dzien Zesta-
nia Ducha Swictego, 6 czerwca 1976 roku w katedrach, za$ w §wigto
Matki Kosciota, tegoz roku, we wszystkich parafiach”.

Okreslenie stosunku Maryi do Kosciola przez relacje Jej macierzyn-
stwa bylo $mialg decyzja papieza Pawla VI, ale tez bylo podjeciem my-
8li jego poprzednika, Jana XXIIL Papiez w dniu 13 wrze$nia 1959 r.,
w przemowieniu do uczestnikow Kongresu Eucharystycznego w Kata-
nii, méwit o Maryi jako Matce Ciala Mistycznego, ktdrego symbolem
i centrum Zyciowym jest Eucharystia’®. W innym przeméwieniu, z oka-
zji poSwiecenia kamienia wegielnego kosciota Najswietszej Maryi Pan-
ny, Matki i Krolowej, 19 wrze$nia 1959 roku, nazywal Maryje Matka
cztonkéw Chrystusa. Ta Matka jest dlatego, poniewaz cielesnie zrodzi-
ta Glowe Ciata Mistycznego, Kosciofa, zas duchowo czlonki tego Cia-
ta”. W radiowym przeméwieniu, z 13 grudnia 1960 roku, Jan XXIII
formalnie nazywat Maryje ,,Matka Kosciola”: Jest Matkg Boga i Matkg
naszq... jest Matkg Kosciola®. Podobnie uczynit 13 listopada 1960 r.,
w przeméwieniu radiowym na pierwszy Kongres Mariologiczny mig-
dzy-amerykanski, gdy Maryje nazwal wyraznie ,,Matka Kosciota™®!.
Jan XXIII nie podawal nowych ragji teologicznych dla uzasadnienia
duchowego powszechnego macierzyfistwa Maryi. Raczej wprost glosit
jako przyjeta w Kosciele nauke swych poprzednikéw o fizycznym ma-
cierzynistwie Maryi wobec Chrystusa oraz o duchowym macierzynstwie
wobec wiernych Kosciota.

Na zakonczenie nalezy podkresli¢, ze Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele Lumen gentium juz przez sam fakt wlaczenia rozdzialu ma-
riologicznego do doktrynalnego wykltadu o Kosciele ukazata nieroze-
rwalny zwigzek Maryi z Chrystusem i Kosciolem, a przez calg dyskusje

76 Por. TENZE, KPA, t. 48, 23-24 (Rzym, 13 X 1974).

77 Por. Instrukcja duszpasterska ze 152 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski z 28-
29.04.1976, KPA, t. 54, 114-115.

78 Por. JAN XXIII, ,,Acta Apostolicae Sedis” 51(1959) 713.

7 Por. TENZE, ,,LOsservatore Romano” 21-22 IX 1959.

80 TENZE, ,,Acta Apostolicae Sedis” 52(1960) 52.

81 Por. TENZE, ,,Acta Apostolicae Sedis” 52 (1960) 980 nn.



w komisjach soborowych przygotowata i w najlepszy sposob przyblizyta
samg uroczystg proklamacje Pawta VI, 21 listopada 1964 roku, ze Ma-
ryja jest ,,Matka KoSciola”.

Oglosiwszy Maryje ,,Matka KoSciola”, na zakonczenie III Sesji Sobo-
ru, Papiez jednoczeSnie wyjaénit, jak rozumie te stowa. Maryja jest Mat-
ka Kosciola, to jest calego ludu chrzescijanskiego, tak wiernych, jak i pa-
sterzy. Podal tez szereg racji, dla ktérych zdecydowat sie na ogloszenie
prawdy Scistej relacji Maryi z Kosciotem, jakimi byly prosby biskupow,
osobiste przekonanie i poboznos¢ Papieza. Gtéwnym uzasadnieniem ty-
tulu ,Matka Kosciota” jest Boskie macierzyfistwo Maryi oraz prawda
o Kosciele jako Mistycznym Ciele Chrystusa®. Przeto twierdzenie, ze
Maryja jest Matkg Kosciota i to zar6wno wiernych, jak i pasterzy, nale-
zy uzna¢ za nauke autorytatywna, teologicznie pewng, stanowiacg akt
papieski zwyczajnego i powszechnego Urzedu Nauczycielskiego.

Nalezy tez podkreslié, ze prawde o duchowym macierzyfistwie Ma-
ryi wobec wszystkich wierzacych kultywujg takze bracia odiaczeni. Typo-
wym a wymownym przykladem moze tu by¢ Luter, ktéry w homilii na
Boze Narodzenie roku 1523 méwit: Wierze, Ze wsrod nas nie ma niko-
go, kto nie opuscitby wlasnej matki, aby byc synem Maryi. A ty mogesz
to osiggngc: wiecej nawet — jest ci to ofiarowane i stanowi wigkszg ra-
dos¢ niz gdybys twg matke uszanowal rzeczywistym pocatunkiem. Swoje
przekonanie potwierdza Luter tez i w roku 1528 oraz 1529, kiedy row-
niez w homilii na Boze Narodzenie nauczal, ze Maryja jest matkg Jezu-
sa i matkg nas wszystkich®3. Nasladowcy Lutra zarzucili w praktyce te
prawde, chociaz cze$¢ dla Maryi odzywa w niektory grupach powrotu
do 7Zrddet reformacji oraz zblizenia do katolikow i prawostawnych.

10. Polski i prymasowski wymiar tytulu ,,Matka
Kosciota”

Na zakoniczenie warto zatrzymac sie jeszcze przy mysli mariologicz-
nej kardynata Wyszyniskiego, gdyz nadawal on ton maryjnemu my$leniu
okresu Soboru oraz reprezentowal godnie mySlenie Kosciola w Polsce
o Maryi jako Matce KoSciota. Wystarczy uwaznie przestudiowaé homi-
lie i konferencje, w ktorych Prymas podejmowat temat Matki Kosciota®.

82 Na temat wktadu Pawla VI w rozszerzanie kultu Maryi ,,Matki Ko$ciota”, por. J. MI-
CHALIK, Maryja Matka Kosciola w nauczaniu Pawla VI, ,Rozporzadzenia Urzedo-
we Lomzyfiskiej Kurii Diecezjalnej” 5(1976) 31-42.

% Cyt. za M. THURIAN, Maria made del Signore immagine della Chiesa, Brescia 1969, 184.

84 Szerzej na ten temat pisze: J. PACH, Maryja jako Matka Kosciota w nauczaniu Pryma-
sa Stefana Whyszyriskiego, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 2, 128-137.
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Jego wystapienia w auli soborowej czy referat w Papieskiej Mi¢dzynaro-
dowej Akademii Maryjnej s3 rzeczywiscie przygotowane przez grupe teo-
logéw, jednak gléwny ton mySlenia Prymas zawdzieczal przede wszyst-
kim osobistemu i poglebionemu studium mysli eklezjologicznej i mario-
logicznej. § listopada 1964 roku Prymas wyglosit w rzymskim Palazzo
Pio referat, ktéry zatytutlowal ,Wspolczesne prady mariologiczne a po-
trzeby rodziny ludzkiej”. Referat wygloszony zostal w jezyku wloskim,
ale wersji wloskiej nie odnaleziono. Opublikowano go pdzniej w jezyku
polskim, lecz zostat on dosy¢ skrécony i przeredagowany®.

Kardynal Wyszyniski w tym gleboko teologicznym referacie mario-
logicznym scharakteryzowat wymiar mariologiczny bardzo oryginalnym
stwierdzeniem, ze kierunek rozwoju najnowszej mariologii jest $wia-
dectwem dzialania Ducha Swietego, co staje si¢ najbardziej widoczne
w soborowej decyzji polaczenia nauki o Kosciele i o Matce Najswietszej.
Wiskazuje to na potrzebe bardzo wyraznego ukazania $wiatu Maryi jako
Matki duchowej Kosciota i rodziny ludzkiej. Jest to konieczne przede
wszystkim dla spolecznosci kobiecej. Kobieta bowiem, podejmujac wiele
nowych zadan w réznych dziedzinach zycia, a jednoczesnie odchodzac
od realizacji macierzyfistwa, moze si¢ sta¢ przyczyna Smierci, a powin-
na by¢ matka zycia. PodkreSlenie roli kobiety, ktéra w Maryi znajduje
najdoskonalszy wzor, znajduje sporo miejsca w jego wystgpieniu. Jego
promocja kobiety, w calym nauczaniu pasterskim, moze by¢ uwazana za
wzorcowy przyklad chrzedcijaniskiego feminizmu.

Pod koniec referatu Prymas nawigzat do polskich doswiadczenh ma-
ryjnych i powiedzial: Prosze mi wybaczyc, ze zakoricze te rozwazania od-
wolaniem sig do naszych dotkliwych doswiadczen, ktore potwierdzajg te
wywody. W spotkaniu si¢ dwich ideologii — chrzescijariskiej i materiali-
stycznej —na progu zblizajgcego sig Tysigclecia Chrztu Polski postano-
wilismy przygotowac Nardd na Wielki Jubileusz przez Dziewigcioletnig
Nowenng. Wiasnie plynie rok smy, zgodnie z programem. Dokonuje-
my rachunku sumienia z naszej wiary i Zycia chrzescijariskiego. Ale w bra-
my Tysigclecia prowadzi nas Bogurodzica. W naszych dziejowych przezy-
ciach zawdzigczamy kultowi Najswietszej Matki Boga to, Ze protestan-
tyzm nie oderwal Narodu od Kosciotla. Lud nie zachwial sie w wierze,

85 Por. Stefan kardynal Wyszyriski, Prymas Polski, Ojciec Soboru..., 243, przypis 242.
Oryginat tekstu polskiego, powielaczowy, znajduje si¢ w Archiwum Instytutu Prymasa
Wyszyfiskiego, IA, t. 30 VI-29 XII 1964, s. 1. nlb. + 1-23. Druk: ,,Duszpasterz Polski
Zagranica” 16(1965) 165-177; W kierunku prawdy, red. B. BEJZE, Warszawa 1976,
79-87 (tekst skrocony); Stefan kardynat Whyszyriski, Prymas Polski, Ojciec Soboru...,
243-257.



bo nie chcial opusci¢ Matki Najswigtszej, a sfery przodujgce juz w dru-
gim pokoleniu powrdcity do Kosciola, gdyz zatesknity za Matkg Bozg. To
doswiadczenie usprawiedliwia, dlaczego dzis, zaréwno w przygotowaniu
na Tysigclecie Chrztu Polski (966-1966), jak i w walce o wiernos¢ Bogu,
Krzyzowi, Ewangelii Chrystusowej i Kosciotowi, poddajemy si¢ ducho-
wemu Macierzyristwu Matki Boga i ludzi. Wierzymy, Ze obojetnosc reli-
gijna nowoczesnego swiata, laicyzm i polityczny ateizm, wszystkie wspol-
czesne choroby duchowe, bedg przezwycigzone mocg Chrzescijariskiej Le-
karki swiata nowoczesnego®.

Prymas w swojej szkole teologicznej w kwestii maryjnej korzystat
z roznych autoréw, ale przede wszystkim z dzieta Ch. Journeta, frybur-
skiego teologa, ktorego czytal w oryginale francuskim, zwlaszcza roz-
dziat La Vierge est au coeur de I’Eglise (Dziewica jest w sercu Koscio-
ta)¥”. Wyszynski, ktéry tak bardzo pragnal, aby tytut zostat ogloszo-
ny przez Sobor, komentuje, ze chociaz tytul ,,Matka Kosciota” nie zo-
stal uzyty quoad litteram, to jednak zostal on zawarty w sposéb wyraz-
ny w doktrynie soborowej. Rzeczywiscie, w doktrynie soborowej z ta-
jemnicy Kosciota jako obecnosci Jezusa posréd wspélnoty wierzacych,
mozna wyciagnagé wniosek o obecnosci Maryi zjednoczonej z Chrystu-
sem w Kosciele. Maryja przynalezy do Kosciota i z woli Boga kontynu-
uje swg misje Matki i doskonatej Uczennicy Boskiego Syna oraz wier-
nej Stuzebnicy Pana. Wyszyfiski podkresla, ze atrybut Matki Kosciota
nie wymazuje Jej obecnosci jako czlonka tegoz Kosciola i objawia, ze
Maryja jest ,,cztonkiem szczegdlnym”. Tytut Matki KoSciola nie umiesz-
cza Maryi poza Kosciolem, ani tez ponad nim, lecz podkresla Jej ma-
cierzynskie oddziatywanie.

Tytut Matki Kosciofa poszerza w sposéb fundamentalny tytut, jaki
Maryja nosi z samej natury Bozego wybrania, Matka Boga. Tytul Theoto-
kos, nadany Maryi przez Sobor w Efezie w 431 r., objawia Jej wielko$¢,
ukazujac, jak moze by¢ wyniesione stworzenie w tajemnicy Weielenia.
Maryja jest Matka Boga wedlug natury ludzkiej. Tytut Matki Kosciota
ukazuje natomiast blisko$¢ Matki Bozej wobec nas. Tytut Matki Koscio-
ta oddala ewentualne wrazenie o nieosiggalnym przez ludzko$¢ wynie-
sieniu Maryi, za$ z drugiej strony podkresla, ze Jej wyjatkowe bogactwo
obdarowania taskg jest przez Maryje dzielone z calg ludzkoscia.

Reasumujgc calos¢ refleksji, trzeba powiedzied, ze Koscidt polski,
cho¢ nie byl jedynym w zabieganiu podczas Soboru o przyznanie Ma-

8¢ Stefan kardynal Wyszyriski, Prymas Polski, Ojciec Soboru..., 256.
87 C. JOURNET, LEglise du Verbe Incarné, t. 1, Paris 1942, t. 2, Paris 1951.
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ryi tytutu Matki KoSciola, to wni6st najwickszy wklad w jego oglosze-
nie i pierwszy wprowadzit to swieto do kalendarza liturgicznego lokal-
nej wspolnoty koscielnej.

O. dr Jan Pach OSPPE
Jasnogodrski Instytut Maryjny

ul. Kordeckiego 2
PL - 42-225 Czestochowa

e-mail: pachj@o2.pl

[ tentativi polacchi riguardo il titolo di Maria
Madre della Chiesa e la sua realizzazione
teologico-pastorale

(Riassunto)

La mariologia del Concilio Vaticano II sottolinea la prospettiva ecclesiale
del mistero di Maria. Con questa dimensione mariologica € legato il titolo di
Maria come Madre della Chiesa. Lautore prende in esame il contributo dei
vescovi polacchi per la proclamazione di Maria come Madre della Chiesa da
parte di Paolo VI nel 1964.

Larticolo € stato strutturato in questo modo: 1) I discussioni mariani
prima del concilio; 2) La maturazione della mariologia conciliare; 3) I tentativi
dei vescovi polacchi per proclamare Maria come Madre della Chiesa; 4) La
preghiera in Polonia per il Concilio Vaticano II; 5) Lattivitd mariana dei
Padri Conciliari dalla Polonia; 6) La domanda dell’Episcopato Polacco sulla
proclamazione di Maria come Madre della Chiesa; 7) Il pensiero del cardinale
Wyszynski sulla Madre della Chiesa; 8) Il posto e significato del Memoriale
sul titolo Madre della Chiesa; 9) Lintroduzione della festa della Madre della
Chiesa; 10) Linterpretazione del titolo Madre della Chiesa nell’insegnamento
di Wyszynski.



