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esli cheesz wiedziec, kim jest Maryja, idZ do teologa, a on ci wszystko

wyjasni. Jesli jednak chcesz wiedziec, jak kochac Maryje, idZ do ludu

0Zego, on cig nauczy tego o wiele lepiej. Sq to stowa Papieza Francisz-
ka wypowiedziane 25 maja 2013 roku w czasie porannej Mszy Swictej
w Domu Swietej Marty. W swojej homilii Papiez nawiazal do czytanej
w tym dniu ewangelicznej perykopy (Mk 10, 13-16): Jezus upomina apo-
stoléw, ktorzy chcieli oddali¢ od Niego dzieci przychodzace po blogosta-
wienstwo. Odnoszac si¢ do tej sceny, Papiez mowil o potrzebie otwar-
toSci i szacunku dla wiary prostych ludzi. Wiara ludu Bozego jest wiarg
prostg, by moze bez wielkiej teologii, ale z teologig nieomylng w srod-
ku, bo za nig stoi Duch. Pamigtam — kontynuowat papiez — zZe kiedys na
odpuscie w miescie Salta pewna prosta kobieta prosila ksiedza o blogosta-
wieristwo. A ksigdz jej powiedzial: «Alez przeciez pani juz byla na Mszy».
TLwylozyt jej calg teologie blogostawieristwa na Mszy. Kiedy 6w ksigdz sie
oddalil, kobieta zwrdcila
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Jest to wiara i pobozno$¢, ktéra ma w sobie duzo — w pozytywnym
tego stowa znaczeniu — z otwartosci i z bezgranicznego zaufania dziec-
ka. Gest papieza Franciszka, ktéry zaledwie kilka godzin po wyborze
skierowat swe kroki do bazyliki Santa Maria Maggiore i tam przed ofta-
rzem zlozyt Matce Naj$wietszej bukiet polnych kwiatéw, najlepiej odda-
je ten aspekt latynoskiej poboznosci. Jest to religijnos¢ prosta, co jednak
nie znaczy, ze pozbawiona teologicznych fundamentéw. Jest ona bardzo
mocno zakorzeniona w historii tamtejszego ludu i to ona dafa podstawy
do stworzenia wlasnego pradu teologicznego wilasciwego dla Ameryki
Lacinskiej, ktorym jest tzw. teologia ludu (teologia del pueblo).

Sila tej teologii jest fakt, ze zrodzila si¢ ona poza tradycyjnymi
oSrodkami akademickimi i nie jest identyfikowana ze $wiatem europej-
skim: Stwarza to okazje, aby w inny i w nowy sposob dokonac refleksji
nad tym, co tradycyjne i co nowe. Moze byc oZywczym rowniez dla my-
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sli rodzgcej w tzw. Pierwszym Swiecie'. Jest to wazne, gdyz, jak zauwa-
zyl kardynal Walter Kasper w wywiadzie dla wloskiego I/ Foglio, kryzys
wspdlczesnego Kosciota zwigzany jest z faktem braku wielkich teologdw:
W czasach Soboru byty wielkie osobistosci jak Congar, De Lubac, Bal-
thasar, Rahner czy sam Ratzinger. Dzis mamy tylko profesoréw teologii,
a nie teologow. Opinia ta zbiezna jest z wypowiedzig, jaka inny purpurat,
kard. Jorge Medina Estévez, zawarl w ksiazce Amar la verdad: Kolejny
sobor? Powiedzialbym — ale moge si¢ mylic — Ze nie widze, aby dzisiaj
w Kosciele istniato pokolenie tak wybitnych teologow, jak to mialo miejsce
w czasie Vaticanum II. Wtedy rzeczywiscie bylo wielu wyréZniajgcych sig
i wielkich teologow. Nie jest to jednak stan dzisiejszy. Jednocze$nie jednak
nie kto inny, a sam prefekt Kongregacji Doktryny Wiary kard. Gerhard
Ludwig Miiller wskazuje na Ameryke facinska jako na kontynent, kt6-
ry wypracowal jedyng oryginalng mysl teologiczng w Kosciele po Vati-
canum II: Ruch teologiczny Ameryki Laciriskiej, powszechnie znany pod
nazwgq ,teologia wyzwolenia” jest jedynym, wedlug mojej opinii, god-
nym wwagi i najbardziej znaczgcym prgdem teologicznym w XX w. (,Va-
tican Insider” —21.06.2013).

Zauwazmy: okres przed Vaticanum II to czas preznie dzialajacych
oSrodkéw akademickich na zachodzie Europy. Dzisiaj osrodki te cieszg
sie jedynie historyczng nazwa. Na rozwéj mysli teologicznej przed Va-
ticanum I wywarto ogromny wplyw tragiczne doswiadczenie II wojny
Swiatowej i rodzace si¢ w zwigzku z tym te fundamentalne pytania —
o miejsce Boga i sens zycia: o to, gdzie byl Bég, gdy plonat ogienr w pie-
cach krematorium. Dzisiaj cztowiek Europy czy Péinocnej Ameryki ob-
rést w dobrobyt i nie zawraca sobie glowy tego typu pytaniami. Pytania
te rodzg sie bowiem tam, gdzie wierzacy czlowiek spotyka sie z razaca
niesprawiedliwoscig, wobec ktorej trudno pozostaé obojetnym.

Hiszpanski teolog Victor Codina, ktory zwigzal swe zycie z Boliwia,
w swoim niedawno opublikowanym dzienniku napisal: Teolog w Europie
posiada jako zaplecze dla swych poszukiwan biblioteke, teolog w Ameryce
taciriskiej posiada prosty lud. Tutejszy teologiczny jezyk moze draznic lub
wywolywac uSmiech w osrodkach akademickich zachodniej cywilizacji;
wsrdd tych, ktorzy do niedawna uwazali sie za jedynych wlacicieli teo-
logii; wérdd tych, ktorzy uwazaja (majac ku temu stuszne prawo), ze ich
spos6b moéwienia o Bogu jest tym wlasciwym, gdyz wypracowaly go
cale wieki. Jednakze z tego powodu, ze tutaj jest to inny jezyk i gdzie
indziej postawione zostaly akcenty, wcale nie znaczy, ze jest on gorszy.

! G. GUTIERREZ, Teologia de la liberacion. Perspectivas, Lima 1988, 13.



Spos6b méwienia Jezusa z Nazaretu, podobnie jak Jego ucznia Piotra
(o ktérym powiedziano: ,twoja mowa ci¢ zdradza”), posiadal cechy
wlasciwe mieszkanicom Galilei, ktore draznily stuch intelektualnych
warstw mieszkancéw Jerozolimy. Teologiczny jezyk nie odbiega od tej
reguly: jest naznaczony cechami ludéw, kultur, ras®.

Wszystkie kultury lokalne mogg sta¢ si¢ jezykami, w ktérych wy-
brzmi Stowo. Potrzebuja one Chrystusa, zeby osiggnaé swoja pelnie, ale
réwniez Chrystus potrzebuje ich — by wcigz na nowo kontekstualizowaé
dar Wcielenia. Przeciez Wielenie Stowa dokonalo si¢ w historii: w Scisle
okreslonym miejscu i czasie, w narodzie posiadajacym wiasng kulture.

Poréwnujac prostote opowiadan biblijnych ze skomplikowanym
jezykiem europejskich teologow, stusznie mozna postawic sobie pytanie
0 to, czy nasza teologia wciaz jeszcze jest kerygmatyczna. Czy nie stanowi
ona swego rodzaju getta dla grupy uprzywilejowanych, ktorzy opanowali
ten swoisty kod? O kim mySlimy, uprawiajac teologie: o ludzie Bozym
czy tez o innych teologach? Rzeczywisto$¢ daje odpowiedz na to pytanie:
jezyk papieza Franciszka i jego sposéb zachowania drazni pseudointelek-
tualistow Europy, jednoczes$nie jednak papiez zdobywa sobie postuch
wsroéd thuméw wiernych zmeczonych i znudzonych dotychczasowym
hermetycznym jezykiem europejskiej teologii.

Teologia zrodzita sie w sSrodowisku pierwszych wspdlnot chrzescijan-
skich. W kolejnych wiekach rozwijala sie gléwnie w murach monas-
teréw i klasztoréw, nastepnie za$§ w aulach koscielnych i swieckich
uniwersytetow. Gdzie powinna by¢ wypracowywana dzisiaj? Czy nie
tam, gdzie zmeczeni ludzie o zmroku wracajg do swych doméw? Gdzie
pozbawieni perspektyw mlodzi ludzie kopia pitke na ulicy? Gdzie slychac
krzyki klocacych sie sasiadow i dzwieki osiedlowej muzyki? Gdzie unosi
sie dym zakladéw pracy i gdzie wyczuwalny jest niepokdj bezrobot-
nych? Takie miejsca nie s3 jedynie przestrzenig geograficzng i spoleczna.
To prawdziwe miejsca teologiczne.

Obecny czas i pontyfikat papieza Franciszka jest wiec stosownym
momentem, aby chrzescijanstwo i chrzedcijafiska teologia uwolnily si¢
od ,hellefiskiego obrzezania”, to znaczy grecko-rzymskiego systemu
mySlenia, ktory po dzi§ dzieh obowigzuje w teologii katolickiej. To, co
udalo sie osiagna¢ Pawlowi w sporze z Piotrem i jego propozycjg utrzy-
mania ,,zydowskiego obrzezania”, bylo aktem otwarcia si¢ na nowe kregi
kulturowe. Z biegiem czasu stalo si¢ jednak nowym jarzmem i ,,nowym

2 V. CODINA, Diario de un teélogo del postconcilio. Entre Europa y América Latina,
Bogotd 2013, 38.
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obrzezaniem”, jedyng dopuszczalng normg chrzescijaniskiego myslenia
o Bogu’®.

Teologia ludu moze wiec staé si¢ ozywcza sitg dla Kosciota w Eu-
ropie. Tworcg tego kierunku teologicznego jest argentyniski jezuita Juan
Carlos Scannone. Kierunek ten, mato znany w Europie, jest jednym
z wazniejszych w eklezjologii posoborowej. Teologiczne badania przy-
czynily sie do dowarto$ciowania poboznosci ludowej, uwazanej weze-
Sniej za gorsza czy wrecz skazong postaé katolickiej religijnosci. Teolo-
giczno-duszpasterska analiza tego zjawiska wypromowana przez pasto-
ralng komisje¢ COEPAL (Comisién Episcopal de Pastoral — Argentina),
szczegOlnie po konferencji w Medellin, wskazata na istniejagcy w prostym
ludzie autentyczny zmyst wiary. Echa tej teologii, posrednio lub bezpo-
Srednio zawarte s3 w dokumencie Episkopatu Argentyny z San Miguel,
w Ewangelii nuntiandi Pawta VI, a zwlaszcza w dokumencie konferencji
z Puebla (1979). Ten ostatni dokument ukazuje role poboznosci ludowej
i znajduje swoje pdzniejsze rozszerzenie w dokumencie z Santo Domin-
go (1992) i Aparecida (2007). W tym ostatnim méwi sie juz wyraznie
0 ,,duchowosci ludowej™ i o ,,mistyce ludowej” odznaczajacej si¢ boga-
tym potencjalem swigtosci i sprawiedliwosci spolecznej’. Aparecida sta-
nowi niejako najwyzszy punkt tej teologicznej refleksji i pozwala opisaé
duchowos¢ ludowa, ktdra nie moze byc w jakimkolwiek stopniu uzna-
wana za drugorzedny sposob przezywania Zycia chrzescijariskiego®.

Od dnia 13 marca 2013 roku teologia ta wychodzi poza granice Ar-
gentyny i catej Poludniowej Ameryki. Chociaz papiez Franciszek z pew-
noscig nie nalezy do protoplastow tego kierunku teologicznego, to jed-
nak bez watpienia jest jednym z jej najwybitniejszych ,,uczniow” i prze-
kazal ja Swiatu w swojej adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium. Sto-
wo ‘lud’ pojawia si¢ na kartach tego papieskiego dokumentu az 164 razy
i jest on najczesciej uzywanym rzeczownikiem calego tekstu. Papiez mowi
o ludzie Bozym oraz o wiernym ludzie Bozym w tym samym znaczeniu,
jak mial zwyczaj uzywacé tej terminologii w Buenos Aires.

1. Od Medellin do Aparecidy

Pierwszy raz temat poboznosci ludowej w dokumentach Koscio-
ta Latynoamerykanskiego znalazl swoje miejsce w dokumencie konco-

3 J. ESTERMANN, Teologia Andina: Antologia, La Paz 2005, 243.
* DA 259.

S TAMZE, 262.

¢ TAMZE, 263.



wym II Konferengji Generalnej CELAM, ktéra miata miejsce w Medel-
lin w 1968 r. Wiczedniej ani Konferencja w Rio w 1955 r., ani Konsy-
lium Plenarne Latynoamerykanskie (CPLA), ktére zebrato sie w Rzymie
w 1899 r., nie zajely sie w szczegblny sposob tym zagadnieniem. Oczy-
wiscie nie znaczy to, ze w dokumentach CPLA znajdziemy sformulowa-
nia deprecjonujace lub wyrazajace si¢ w sposob negatywny o poboznosci
ludowej. W wielu miejscach pojawily si¢ odniesienia do réznych prak-
tyk (jak na przyklad kult relikwii i wizerunkéw, procesje itp.), bez wy-
szczegblnienia istniejacych naduzy¢ lub bledéw w odniesieniu do obo-
wigzujacej doktryny katolickiej. Dekrety i inne pisma ukazujg klimat ka-
tolicyzmu ludowego, ktory byt wszechobecny: biskupi go akceptowali
jako naturalng ekspresje wiary ludu. Pobozno$¢ ludowa nie stanowita
jednak waznego zagadnienia do szczegdlowej analizy’.

Dopiero konferencja w Medellin stanowi rzeczywisty punkt wyj-
Scia w refleksji nad tym zagadnieniem. Aktualizujgc nauke niedawno
zakonczonego Soboru Watykanskiego II, konferencja wskazata na Ko-
Sciol, ktdry, aby realizowaé swoja misje ewangelizacyjna, ma obowigzek
dostosowac wlasny przekaz do jezyka réznych kultur i pragnie w ten
sposob ogarnaé swoim zasiegiem wszystkich ludzi, niezaleznie od tego,
w jaki sposéb przezywaja oni wlasng religijnos¢. Dlatego tez nalezy za-
adaptowaé nowa pedagogie pastoralng, ktéra powinna doprowadzi¢ do
nawrodcenia, wychodzac od przejawéw religijnosci ludu. Nalezy wiec
wlasciwie pozna¢ i doceni¢ te manifestacje, gdyz istnieje w nich ukryta
obecnos$¢ Boga®. W tym tez znaczeniu nalezy stwierdzié, ze konferencja
w Medellin wskazata na poboznos¢ ludows jako miejsce, gdzie znajdu-
ja sie ziarna stowa (semillas del verbo).

Kolejna konferencja, ktéra odbyla sie w meksykanskim Puebla
(1979), z wielkg mocg wskazata na role, jaka odgrywa poboznos¢ lu-
dowa. Puebla méwi o tej formie poboznosci jako o sercu kultury latyno-
amerykanskie)’. Wiasciwie to wraz z konferencja w Puebla do przeszlo-
Sci odszed! pelen agresji i super krytyczny klimat wobec ludowej formy
religijnosci'®. Mozna powiedzieé, ze zasiew z Medellin, ktorego pierw-
sze owoce mozna bylto dostrzec w Evangelii nuntiandi — zaowocowal
calg moca w Puebla.

7 Por. F. LABARGA GARCIA, La religiosidad popular, w: J. SARANYANA, Teologia
en América Latina I11: El siglo de las teologias latinoamericanistas (1899-2001), Ma-
drid 2002, 393-441, 396.

8 Por. TAMZE, 400.

7 AG 9. Por. TAMZE, 424.

10 L. GERA, Evangelizacion y promocion humana, w: Escritos Teoldgico-Pastorales de
Lucio Gera. Il. De la Conferencia de Puebla a nuestros dias (1981-2007), Buenos
Aires 2007, 297-364, 314.
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Konferengja w Santo Domingo (1992) odbyla sie w kontekscie ob-
choddéw piecsetnej rocznicy ewangelizacji Ameryki. Dlatego tez temat hi-
storii tego kontynentu i jego rdzennych tradygji nie mogt by¢ nieobecny.
Ta historia i kultura jest ciggle zywa w poboznosci ludowej. W Ameryce
Bdg wybrat sobie nowy lud, wcielil go w swdj projekt zbawczy i obda-
rzyl go swoim Duchem''. W poboznosci ludowej dostrzec mozna zywa
obecno$¢ Ducha w swoim ludzie. W religijnosci tej doszto do zespole-
nia tego, co chrzescijariskie, z tym, co wlasne dla Ameryki'?. Stanowi ona
wielkg czes¢ patrymonium chrzescijariskiego kontynentu, ksztaltuje jego
kulture i religijno$¢®. Santo Domingo ukazuje religijnos¢ ludows jako
forme inkulturagji katolicyzmu.

Dochodzimy w ten sposéb do konferencji w Aparecida'* (2007),
gdzie pobozno$¢ ludowa przedstawiona jest jako weielona duchowos¢
w kulture ludzi prostych. Konferencja ta byla jedyna, ktora odbyta sie
w sanktuarium maryjnym. Fakt ten nie jest bez znaczenia. Kazdego ran-
ka biskupi celebrowali Eucharystie wraz z wiernymi, a nastepnie uda-
wali sie do sali posiedzen znajdujacej si¢ ponizej sanktuarium, majac
nieustannie w uszach szum modlitwy ,,unoszacy si¢ nad ich glowami”.
Kardynatl Bergoglio — przewodniczacy Komisji przygotowujacej doku-
ment koficowy — opisuje to w wymowny sposob: Naszg muzykg moty-
wujgcg byla modlitwa i msze, ktore sprawowalismy z naszym ludem®.
Inny uczestnik obrad wspomina: Bazylika byla ogromnym domem mo-
dlitwy, gdzie styszalny byl rumor sanktuarium i cisza monasteru'®. Bez
watpienia ten bezposredni kontakt z ekspresja wiary ludu mial wplyw
na to, w jaki sposdb temat ten znalazt swoje odzwierciedlenie w tekscie
dokumentu koficowego. Podobnie jak w Evangelii nuntiandi znajdzie-
my w nim najpigkniejsze stowa, jakie o poboznosci ludowej zostaly na-
pisane w oficjalnym dokumencie Kosciota" .

" JAN PAWEL 11, Przemowienie inauguracyjne Konferencji w Santo Domingo, 3.

2DSD 18.

13 Por. DSD 247.

* Celem poglebienia wiedzy na temat przygotowan i przebiegu V konferencji odsy-
tam do: VM. FERNANDEZ, Aparecida: guia para leer el documento y cronica dia-
ria, Buenos Aires 2007; C. GALLI, Comunicar el Evangelio del amor de Dios de Dios
a nuestros pueblos de Amerzca Latma y El Caribe para que tengan vida plena en Cri-
sto, w: VM. FERNANDEZ-C. GALLI, Discipulos misioneros, Agape, Buenos Aires
2006, 7-85; C. GALLI, Aparecida, éun nuevo Pentecostés en América latina y el Ca-
ribe.?, ,,Criterio” 23(2007) 362-370. Aby zrozumiec recepcje Konferencji w Apare-
cida: Testigos de Aparecida. Volumen I, ed. CELAM, Bogota 2008.

1S Entrevista al cardenal Jorge Mario Bergoglio, arzobispo de Buenos Aires, w: 30 Gior-
ni, n. 11, XXV, 2007, 20.

6 C. GALLI, Lineas cristoldgicas de Aparecida, Bogota 2007, 180.

7 Entrevista al cardenal Jorge Mario Bergoglio, arzobispo de Buenos Aires..., 20.



Nauczanie Aperecidy dotyczace poboznosci ludowej odnajdziemy
przede wszystkim w paragrafie 6.1.3, zatytutowanym: Poboznos¢ ludowa
jako miejsce spotkania z Jezusem Chrystusem'®. Zawiera sie ono w szer-
szym kontekscie szdstego rozdziatu poswigconego duchowosci i forma-
gji chrzescijaniskiej. Kontekst ten pomaga ukaza¢ pobozno$¢ ludowg jako
prawdziwg duchowos¢ oraz prawdziwg droge chrzeScijanskiej formagji.
W ten sposob biskupi unikaja niebezpieczenistwa popadniecia w elitaryzm
twierdzen na temat formagji chrzescijaniskiej, odrzucajac calg dialektyke
rozréznienia na tych, ktorzy formuja i tych, ktdérzy sg formowani®.

Paragraf ten opisuje jezykiem zywym i barwnym niektére formy
wyrazu duchowosci ludowej. Méwi o swigtach patronalnych, nowen-
nach, modlitwie réZaricowej, drodze krzyzowej, procesjach, taricu i spie-
wie oraz catym folklorze religijnym, obietnicach skladanych swigtym,
o czulosci Boga i swigtych®. Biskupi zwracaja uwage na pielgrzymki do
sanktuariéw. Pisza, ze juz sama decyzja wyruszenia do sanktuarium jest
aktem wyznania wiary*'; w sanktuarium pielgrzym Zyje doswiadczeniem
tajemnicy**. Mury sanktuariow sqg swiadkami wielu historii nawrdce-
nia, przebaczenia i otrzymanych daréw, o ktérych miliony ludzi mogly-
by mowic®. W sposob poetycki, tak obcy stylowi dokumentéw Magi-
sterium Kosciola, opisuje si¢ to, czego z pewnoscig autorzy mogli do-
$wiadczy¢ w sanktuarium w Aparecida: Wzrok pielgrzymcw spoczywa na
wizerunku, ktory symbolizuje czulosc i bliskosé Boga. Mitosc zatrzymuje
sig, kontempluje tajemnice i w ciszy wynosi z niej pozytek. Wzrusza sig
takze, wylewajgc caty cigzar swojego bolu i pragnien. Szczera modlitwa,
plyngca z ufnoscig, jest najlepszym jezykiem serca, ktore zrezygnowato
z samowystarczalnosci, uznajge, ze samo nie moge zrobic nic. W takiej
krétkiej chwili zawiera sig Zywe doswiadczenie duchowe™.

I chociaz poboznos¢ ludowa przezywana jest w wielkiej grupie osob,
nie jest ona duchowoscig mas®, lecz dotyka najglebszych zakamarkéw
serca ludzi, w ich konkretnych sytuacjach zycia, w ich doswiadczeniach:
W réznych momentach codziennych zmagan wiele 0séb zwraca sig do ja-
kiegos matego znaku Bozej milosci: krucyfiksu, roZarica, swiecy zapalonej,

18 Zob. n. 258-265.

Y VM. FERNANDEZ, Aparecida: guia para leer el documento vy cronica diaria, Bu-
enos Aires 2007, 49.

20 Por. DA 259.

! Por. TAMZE.

2 TAMZE, 260.

» TAMZE.

» TAMZE, 259.

» TAMZE, 261.
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aby towarzyszyla dziecku w chorobie, Ojcze nasz szeptanego przez izy,
pelnego czulosci spojrzenia skierowanego na ukochany wizerunek Maryi
czy usmiechu skierowanego ku Niebu w momencie prostej radosci*.

W duchu Konferencji w Puebla Aparecida wskazuje na moc ewange-
lizacyjna, jaka ma poboznos¢ ludowa. Jest to duchowos¢ wpisana w kul-
ture ludzi prostych?”. Dlatego tez uczestniczy ona w procesie przekazu
wartosci wlasnych kazdej kulturze. Biskupi sg swiadomi faktu, ze tra-
dycje kulturowe nie sq juz przekazywane z pokolenia na pokolenie z ta-
kg samgq latwoscig jak w przeszlosci®®, i chociaz przekaz ten jest ostabio-
ny, to jednak ciggle jest on obecny w Ameryce Lacinskiej. Stanowi on
wewnetrzng dynamike ludu, poprzez ktdry lud chrzescijariski ewange-
lizuje siebie samego®.

Catkowita nowoscig dokumentu jest sposéb, w jaki Aparecida wska-
zuje na konieczno$¢ ,,oczyszczenia” poboznosci ludowej. Juz konferen-
cja w Medellin podkreslala, ze wszystkie formy religijnosci — nie tylko
te wlasciwe dla ubogiego i prostego ludu — wymagaja oczyszczenia®.
We wszystkich dokumentach przed Aparecidg, wlgcznie z Dokumentem
z Puebla, Magisterium wskazywalo na konieczno$¢ oczyszczenia — pu-
ryfikacji — poboznosci ludowej, uzywajac do tego terminéw takich jak:
koniecznosc odrzucenia bledow i naduzy®'. W tekscie dokumentu kon-
cowego V konferengji biskupi méwig na ten temat, uzywajac terminu
»wzrost bogactw obecnych w ludzie”: Jesli twierdzimy, ze nalezy jg ze-
wangelizowac czy oczyscic, nie chcemy przez to powiedziec, iz jest po-
zbawiona ewangelicznego bogactwa. Pragniemy po prostu, aby wszyscy
czlonkowie wierzgcego ludu, uznajgc swiadectwo Maryi i swigtych, sta-
rali si¢ kazdego dnia lepiej ich nasladowac®.

Oczyszczenie poboznosci ludowej ukazane zostaje w wymiarze pozy-
tywnym jako proces wzrostu. Sfowo ‘oczyszczenie’ nie zostaje odrzuco-
ne, lecz przedstawione w nowej perspektywie. Oczyszcza sie przez fakt,
ze sie wzrasta. Nalezy wigc stworzy¢ odpowiednie warunki do wzrostu
i wtedy nastgpi zmiana®.

Dlatego tez w dokumencie koficowym z Aparecida nie zostaly wy-
szczegOlnione i wskazane bledy i niebezpieczefistwa zwigzane ze Zle po-

2 TAMZE.

77 TAMZE, 263.

2 TAMZE, 39.

» TAMZE, 264.

30 Por. Med 6,4.

31 Por. np. Med 6,5; 8,2; DP 83; 109; 457; 643; DSD 36; 39; 53.

32 DA 262.

33 J. GERA, San Miguel: una promesa escondida, Buenos Aires 1997, 287.



jeta praktyka poboznosci ludowej. I to wecale nie dlatego, ze Aperecida
zamyka oczy na te bledy lub neguje fakt ich wystepowania. Jak to wspa-
niale opisuje V. Fernandez, Aperecida zamiast wymieniac zagrozenia,
wyczajnie rozbraja najczestsze zarzuty, ktore byly wysuwane do kry-
tykowania poboznosci ludowej**.

Tym wszystkim, ktorzy twierdzili, ze pobozno$¢ ludowa nie jest au-
tentyczng wiarg chrzescijaniska i nie jest w pelni eklezjalna, lub tez bra-
kuje jej ducha misyjnego, biskupi moéwia: Poboznos¢ ludowa jest upraw-
nionym sposobem przeZywania wiary, bycia czescig Kosciola i misjona-
rzami®. Co wiecej, biskupi wskazujg na ryzyko bagatelizowania i lekce-
wazenia lub tez mwazania jej za drugorzedny sposob Zycia chrzescijari-
skiego®. Jest ona bowiem ,,wyrazem nadnaturalnej madrosci”, przezy-
wanej przez ludzi, ktorzy nie maja specjalnego wyksztalcenia religijne-
g0, jednakze przez to nie jest ona mmniej duchowa, lecz duchowa na inny
sposob®, poniewaz mgdrosé mitosci nie zalezy bezposrednio od oswiece-
nia umystu, lecz od wewnetrznego dziatania laski*®.

Aparecida wskazuje na uprzywilejowane miejsce, jakie w duchowo-
Sci ludowej zajmuje pobozno$¢ maryjna. W twarzy Maryi lud bowiem
odnajduje czulosc i mitos¢ Boga®® oraz dostrzega w niej odzwierciedlone
podstawowe przestanie Ewangelii**. Milos¢ do Dziewicy, ktora stanowi
charakterystyke ludu latynoskiego, polaczyta roine historie Ameryki t.a-
ciriskiej we wspdlng bistorig, ktora prowadzi do Chrystusa*.

Punkty dotyczace poboznosci ludowej dokumentu koncowego
z Aparecida stanowig osobisty i bezposredni wkiad w redakgcje kard. Ber-
goglio. Pozwalajg one zrozumieé Swiat poboznosci ludowej mieszkan-
cOw Ameryki Potudniowej, a takze zrozumie¢ maryjno$¢ papieza Fran-
ciszka, w tym takze powracajgce niczym leitmotiv wyrazenia jego homi-
lii i przeméwien: mitosierdzie, tkliwosé, czutos¢. Dla papieza Francisz-
ka poboznos¢ ludowa, szczegdlnie ta maryjna, staje sie sila, ktora bro-
ni religie przed ulegnieciem pokusie ideologicznej infiltracji. Odpowia-
dajac na pytanie dotyczace teologii wyzwolenia, éwczesny Pasterz Bu-
enos Aires powiedzial: Niebezpieczeristwo ideologicznej infiltracji zani-

34 VM. FERNANDEZ, Aparecida: guia para leer el documento vy crénica diaria, Bu-
enos Aires 2007, 56.

» DA 264.

% TAMZE, 263.

7 TAMZE.

3% TAMZE.

% TAMZE, 265.

4 TAMZE.

4 TAMZE, 43.
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kato w miare, jak rosta swiadomosc posiadanego przez nasz lud wielkie-
g0 bogactwa: poboznosci ludowej. |...] W miare wigc, jak koscielni dzia-
lacze odkrywajg poboinos¢ ludows, ideologia traci moc, bo zblizajg sig
oni do ludzi i ich problemow, interpretujgc je prawdziwie, tak jak czu-
je sam lud*.

2. Poboznos¢ ludowa (maryjna) w Boliwii.
Zjawisko synkretyzmu religijnego

Maryjna pobozno$¢ Ameryki Lacinskiej, w tym oczywiscie Boliwii,
bez watpienia czerpie ze Zrodta religijnosci mieszkancow Potwyspu Ibe-
ryjskiego, ktorzy przyniesli na te tereny chrzescijanistwo. A Hiszpania
i Portugalia pierwszych konkwistador6w i misjonarzy to czas kontrre-
formacji i w konsekwenciji silnego akcentu potozonego na poboznoéé
maryjng. Zreszta do dnia dzisiejszego Hiszpania, a szczeg6lnie Anda-
luzja, skad wyruszaly statki do dalekiej Ameryki, kojarzy sie z wizerun-
kami Virgen del Rocio, Macareny, Virgen de los Milagros z La Rabida,
de la Esperanza i wielu innych. Kazda $wigtynia ma swéj cudowny
wizerunek, wokot ktorego gromadzi sie religijne bractwo (hermandad).
Kazde bractwo pragnie, aby to ich Matka Boza byla tg najpiekniejsza
i dlatego przesciga si¢ w dekorowaniu wizerunkéw ozdobnymi sukien-
kami i kosztownosciami. Ku Jej czci organizowane sg uroczyste procesje,
gdzie religijno$¢ miesza si¢ z zabawa.

Przybywajac do wybrzezy Ameryki, Matka Boze hiszpanskiej kon-
trreformacji i charakterystycznej poboznosci ludowej stala sic Maryja
Zdobywczynig «La Conquistadora». Tak nazwana zostata w pierwszych
latach ewangelizacji Nowego Swiata, a konkretnie tytut ten nadat jej
w Gwatemali zakonnik z Zakonu Najswietszej Maryi Panny Mitosierdzia
dla Odkupienia Niewolnikow, Bartolomé de Olmedo. Jednakze Matka
Boza, nazwana tym pelnym negatywnych konotagji okresleniem, wska-
zujacym na hiszpanskg dominacje, stanie si¢ dla rdzennej ludnodci in-
dianskiej Maryja Wyzwolicielkg «La Madre Liberadora», Matkg uci$nio-
nych, Matkg tych, kt6rzy zostali bez Matki. Objawienie maryjne w Gu-
adalupe w 1531 r. oraz poczatki sanktuarium maryjnego w boliwijskiej
Copacabana (1583), pomijajac aspekty nadprzyrodzone, stajg si¢ punk-
tami zwrotnymi w ewangelizacji Ameryki, gdyz majg za protagonistow
przedstawicieli ludnosci tubylczej: Juana Diego w Meksyku i Francisco

# §. RUBIN, F. AMBROGETT], E/ Jesuita, Buenos Aires 2010, 76.



Tito Yupanqui nad jeziorem Titicaca. Dla Aztekéw Maryja jest Matka
utozsamiang z Tonatzin, Matkg wszystkich bostw azteckiego panteonu.
Maryja wpisuje si¢ wiec w rdzenng kulture, mitologie i w bogata symbo-
like. Jest Matka dajacg oparcie i bezpieczenistwo i podkreslajacg godnosé
swych dzieci nawet w przeciwnosciach zycia. Mieszkancy Plaskowyzu
Andyjskiego utozsamili Maryje z Pachamama, elementem zefiskim ko-
smosu, sitg rozrodcza, Matkg Ziemig. Dziewica Maryja w swej synkre-
tycznej korelacji z Pachamama (Matka Ziemia), nie jest postrzegana tyl-
ko jako bardzo uzyteczna rzeczywisto$é, lecz zobowigzuje Ona do pod-
jecia pewnego stylu zycia, w ramach ktérego cztowiek jawi si¢ jako isto-
ta zalezna od ziemi, w niej zakorzeniona i z nig zwigzana®.

Katolicyzm Ameryki Potudniowej dzwiga wiec bagaz naleciatosci
wierzen pierwotnych, lokalnych wyobrazen i obyczajéw, ktére rzutujg
na miejscowq religijnos¢. Kult wyrazony w procesjach i innych formach
poboznosci ludowej, oddawany Bogu za pomoca figur Chrystusa, Matki
Bozej i swietych, w otoczce cudownosci, bardzo tatwo pozwolit miejsco-
wym widzie¢ w nich swoje dawne bdstwa. Indianie przyjeli nowa wizu-
alizacje i wprowadzili swoich dawnych bogéw na grunt religii chrzesci-
janiskiej, czego odzwierciedleniem jest obecna sytuacja w wioskach Pla-
skowyzu Andyjskiego**.

Ujmujac rzecz bardzo ogolnie, nalezy stwierdzié, ze mieszkancy an-
dyjskich gor sg chrzescijanami, prawie zawsze ochrzczonymi w Kosciele
katolickim. Pomimo to jednak $wiat ich wierzen nie jest ,,czysto katolic-
ki”, bo niektére zwyczaje, siegajace swymi korzeniami czaséw przedko-
lumbijskich, tak splotly sie z wiarg chrzeScijaniska, ze doszto do pojawie-
nia sie synkretycznej odmiany tych dwoch religii. Wplyw tego zjawiska
jest powszechny i mozna dostrzec go na kazdym kroku: mieszkancy wio-
sek w modlitwie zwracaja sie do Boga chrzescijaniskiego, ale kiedy prze-
chodza obok wielkiej gory, ktéra w ich mniemaniu jest zamieszkiwana
przez jakiego$ ducha, prosza go o opieke. Innymi stowy, nie widza pro-
blemu, by zachowa¢ jedng forme wierzen, nie zaniedbujac drugiej*®.

Andyjscy Indianie, zyjac w Srodowisku, w ktérym ich rodzima re-
ligia jest do§¢ silna, w kluczowych momentach swego zycia, takich jak
narodziny, malzefistwo, choroba lub $mier¢ krewnego, odwoluja si¢ do

4 Por. Espaiia y América al encuentro. ‘Textos y documentos de los cronistas de In-
dias a los escritores contempordneos (1492-1992), ed. E. SORIOCO, . MAICAS,
M. GOMEZ DEL MANZANO, Madrid 1992.

4 M. ROSTWOROWSKI DE DIEZ CANSECO, Pachacamac vy el Serior de los Mila-
gros. U;/aa trayectoria milenaria, Lima 1992, 161-165.

4 J.L. IDIGORAS, La religion fenémeno popular, Lima 1991, 211.
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praktyk zwigzanych z ich tradycyjng religia: do znachoréw, kaptanéw
religii tradycyjnych, wrézbitow. Ci uzdrowiciele s3 w stanie siega¢ na
przemian po to, co w ich mniemaniu bedzie pomocne badz to z ich
tradycyjnych wierzen, badz po to, co przyniesli chrzedcijanie. Na przy-
ktad w ramach celebrowania obrzedu, ktérego celem jest przywroce-
nie zdrowia, dany uzdrowiciel postuguje si¢ nie tylko srodkami leczni-
czymi typu ziofa i innymi elementami szeroko pojetej medycyny natu-
ralnej, lecz takze uzywa niekonsekrowanych hostii i wina, duzej ilosci
wody $wieconej oraz czyni znaki krzyza. W obrzedach tego typu docho-
dzi do przemiennego postugiwania sie¢ kamieniami i muszlami, oraz ob-
razami Matki Bozej i wizerunkami $wietych. Jest to idealne polaczenie
i harmonia pomiedzy obrzedami przedhiszpanskimi a elementami reli-
gii chrzescijanskiej*.

Konsekwencja synkretyzmu, nazywanego przez niektorych symbio-
za czynnikow religijnych i obeych, jest wspdtistnienie, w prawie calym
regionie andyjskim, duchéw: Apu, Auki, Wamani, Achachila z Chrystu-
sem, z Dziewica Maryjg i $wietymi katolickimi. Jest to swego rodzaju re-
gionalny panteon?’. Z jednej strony odbywa si¢ kultywowanie tradycyj-
nych wierzen i skladanie wierzen Matce Ziemi, a z drugiej dochodza do
glosu przejawy wiary chrzescijaniskiej, jak Swieta ku czci patronéw;, piel-
grzymki do katolickich sanktuariéw (np. Copacabana)*®. Czestym zja-
wiskiem jest fakt, ze sam obrzed sktadania krwawej ofiary Matce Ziemi
odbywa sie nie w samej $wigtyni katolickiej, lecz na terenie parafialnym,
a samo spalenie ofiary tuz przy kosciele. W obrzedach tych wykorzystuje
sic ksiege Pisma Swictego, lecz nie po to, zeby czytad jej tresé, lecz w ce-
lu wykonywania pelnych magii czynnosci, jak na przyklad w celu przy-
ktadania jej do gtéw uczestnikow obrzedu. Mozna spotka¢ sie z takim
rozumieniem Chrystusa, jak rozumie si¢ obecno$¢ duchéw gor. Chry-
stus poprzez proces synkretyzacji zostal wlaczony do tradycyjnego sys-
temu wierzen i nabyt cech przedkolumbijskich bostw*’.

Swoje miejsce majg Swigci chrzescijanscy, ktorzy zostali utozsamie-
ni z miejscowymi, dawnymi bostwami $wiata andyjskiego. Na przyktad
pewnego pomieszania do§wiadcza kult zwigzany z Apostotem Jakubem,
ktory utozsamiany jest z bostwem, ktorym jest Piorun — Illapa [w Ewan-

4 L.M. OTERO, La inculturacion en los documentos de la Iglesia, Coban 1996.

47 B. ZECENARRO, Villalobos, Espacio y tiempo sagrado en los Andes. La festividad
del Serior de la exaltacion de Qqyehue, ,,Allpanchis” 31(1988) 204.

4 TAMZE, 211.

# J.V. NUNEZ DEL PRADO, El mundo sobrenatural de los Quechuas del Sur del Perii
a través de la Comunidad de Qotobamba, ,Allpanchis” 2(1970) 76.



gelii $w. Jakub wspdlnie ze $w. Janem nazwani sg Synami Gromu (por.
Mk 3, 17, réwniez tekst: Wowezas Jakub i Jan, uczniowie Jego, widzgc
to, powiedzieli: Panie, jesli chcesz, to powiemy, zeby ogier zstgpil z nie-
ba i pochtongl ich (tk 9, 52-54)]. Béstwo to, ktdre kojarzono ze zja-
wiskami atmosferycznymi wystepujacymi przy burzy, ma postaé ludz-
ka, a miejsca, gdzie uderzyt piorun, wystany przez Illlapa — $w. Jakuba,
uwazane s3 za Swiete. Do niego tez, jako odpowiedzialnego za spadaja-
ce deszcze, Indianie zwracaja sie, proszac o urodzaje.

Réwniez Pachamama (Matka Ziemia) jest bostwem odpowiedzial-
nym za urodzaje. Wedlug andyjskich wierzen béstwo to przebywa w sa-
mym Srodku ziemi i poréwnywane jest do Dziewicy Maryi. Bardzo cze-
sto tych samych lub podobnych okresleri uzywa sie¢ w wobec Matki Jezu-
sa oraz wzgledem ziemi. Zanim rozpocznie si¢ zasiew, przyzywa sie jed-
nocze$nie Virgen Natividad oraz Pachamame, Apu i Auki, czyli Dziewice
Maryje czczong w tajemnicy Jej Narodzenia oraz Matke Ziemie, ducha
wielkiej i mniejszej Gory. Nie ulega zatem watpliwosci, ze postaé Dzie-
wicy Maryi ulegla synkretyzacji z Matka Ziemia. Bioragc pod uwage to,
ze dla mieszkancéw Ameryki Lacifiskiej macierzyfistwo, szczegdlnie to
widziane w osobie Matki Najswietszej, jest przestrzenig, w ktérej docho-
dzi do idealizacji obrazu kobiety, ktéra charakteryzuje sie tym, ze ochra-
nia, zywi i pielegnuje, fatwo bylo doszuka¢ sie analogii miedzy ziemia,
»Matka Ziemia” a Dziewica Maryja. Stad tez mozna usltysze¢ wezwanie:
Pachamamita, Swigta Ziemio, Maryjo Dziewico, pomdz nam’°.

Wyzej wymienione przyktady, ktére mozna by mnozy¢, wskazu-
ja, ze gléwne postaci wiary chrzescijafiskiej (Chrystus, Maryja Dziewi-
ca, $wieci) zostaly tatwo przyjete przez miejscowych, gdyz w duzej mie-
rze przypominaly one bostwa autochtoniczne z czaséw, zanim dotarto
tam chrzescijafstwo.

Analizujac wspolczesna religie Indian Andyjskiego Plaskowyzu, i co
za tym idzie —ich poboznos¢, dyskusyjna jest kwestia, czy mozna mé-
wi¢ o dwoch religiach, jednej obok drugiej, czy tez o jednej religii mie-
szanej, to znaczy religii chrzescijansko-poganskiej, ktéra bylaby odpo-
wiednikiem nowej religii synkretycznej. Stanowiska antropologdw i re-
ligioznawcow w tej kwestii nie s3 zgodne. Niektorzy, jak na przyklad
Pedro Borges, dostrzegaja zjawisko koegzystencji dwoch zestawionych
ze sobg religii, poprzez ktére Indianie starajg sie pogodzi¢ chrzeScijan-
stwo z poganstwem. Chodzi o jednoczesne funkcjonowanie wierzen i ob-
rzedow chrzescijanskich z poganskimi, praktykowanymi przez miejsco-

50 TAMZE, 101.
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wa ludno$é, wylaczajac jednoczesnie fakt, jakoby owo zestawienie od-
powiadalo istnieniu jednej religii mieszanej*!. Wedlug tego stanowiska,
Indianie s3 niejako dwureligijni: tak jak mozna spotkaé sie z cztowie-
kiem dwujezycznym, tak samo wydaje sie, iz w Andach, wewnatrz in-
dianskiego kregu kulturowego, mozna natrafi¢ na tubylcow praktyku-
jacych dwie religie®.

Wielu jednak sprzeciwia sie tej wizji i stwierdza, ze system religij-
ny Indian jest scalony, a tylko niektére elementy traktowane sg z pew-
na swobodg. Nie wydaje sic bowiem mozliwe istnienie przez kilkuwie-
kowy okres czasu obok siebie dwoch systeméw religijnych wewnatrz
jednej spolecznosci bez wzajemnego przenikania sie. Faktycznie jest bo-
wiem tak, ze bez jakiegokolwiek problemu jedno i drugie jest praktyko-
wane: wzywanie $wietych oraz przywolywanie duchow, uczestnictwo we
Mszy Swictej i odprawianie innych rytéw, a to wszystko ma swoj wyraz
w poboznosci ludowej*.

Jakkolwiek by to wygladato, fakt istnienia tych dwaéch religii, obok
siebie czy wewnatrz siebie, nie jest ani nie moze by¢ traktowany banal-
nie i lekcewazgco. Jest to powazny problem i nalezy znalezé wiasciwe
kryterium, ktére pozwoli odrézni¢ wiarygodng i konieczng inkulturacje
od niebezpiecznej zmiany kierunku prowadzacej do herezji. W procesie
weryfikacji przychodzi nam z pomoca historia Kosciota, ktéra poswiad-
cza, ze chrzeScijanstwo w poczatkach swego wzrostu wchioneto pewne
elementy $wiata religijnego, ktéry je poprzedzal, a przeciez wiadomo, ze
nie byt to wylacznie $wiat wiary mojzeszowej, lecz takze poganski swiat
pelen wielobdstwa. Ekskluzywno$¢ zbawienia, jakim cieszyl sie i w pelni
Koscidl, nie pozwolifa mu jednak zamkna¢ sie wylacznie w sobie, lecz
zwracac sie do innych z tolerancja. Obrazujg to stowa $w. Justyna, kt6-
ry nie wahat sie twierdzié, ze ,,wszystko, co jest prawdziwe i dobre, jest
chrzescijanskie™*. Samo chrzeScijanstwo jest bowiem picknym $wiadec-
twem przyswajania sobie elementéw z innych kultur. Boze Objawienie
zostalo wyrazone na sposob ludzki, co w danym kontekscie kulturo-
wo-religijnym ukazane zostalo przez zaczerpnigcie i asymilacje elemen-
tOw ze Swiata judaistycznego, Grekow, Rzymian czy gnostykow*.

51 J.M. GARCIA ANOVEROS, Caracteristicas del cristianesimo indigena, w: A. DE
LA PENA MONTENEGRO, Itinerario para pdrrocos de indios, t. 1, Libros I-II, Ma-
drid 1995, 36.

2 D. MAZUREK, Bdg o Indiariskim obliczu, Krakéw 2006, 260.

53 M. MARZAL, La cristalizacion del sistema religioso andino, w: Iglesia y religiosidad
popular en América Latina. Potencias y documento final, Bogota 1977, 148.

3* M. MARZAL, Categorias y numeros en la religion del Perii hoy, w: La religicn en el
Perii al filo del milenio, Lima 2000, 33.

55 L. BOFF, Iglesia: carisma'y poder. Ensayos de eclesiologia militante, Santander 1982,
145-148.



To odniesienie do historii nie ma jednak na celu faworyzowania
synkretyzmu jako takiego, gdyz naczelnym zadaniem wiary w zetknie-
ciu z réznymi kulturami jest odnowienie ich, oczyszczenie z bledow
i ustrzezenie przed takim synkretycznym zmieszaniem, w ktérym do-
sztoby do zatraty tozsamosci chrzecijanistwa. Chodzi raczej o podjecie
dialogu i o inkulturacje, czyli o zgode na ewentualne przyswojenie tego,
co nie jest sprzeczne z Ewangelia, oraz o zewangelizowanie danej kul-
tury, dajace jednocze$nie tym, ktorzy si¢ nawrdcili na chrzecijanstwo,
mozliwos$¢ bycia autentycznymi amerykanskimi Indianami. Zjawisko syn-
kretyzmu religijnego, tak silnie obecne na terytorium Andyjskiego Pla-
skowyzu, jest powaznym wyzwaniem dla Kosciola tego regionu, ktore,
w mysl nauczania soborowego, cho¢ z jednej strony wyklucza wszelkie
pozory synkretyzmu i falszywego partykularyzmu, to jednak jednocze-
$nie wskazuje na mozliwo$¢ zaczerpniecia ze zwyczajow i tradycji, mg-
drosci i nauki, sztuk i wmiejetnosci swoich narodow to wszystko, co moze
sig przyczynic do wyznawania chwaly Stwarcy, objasnienia taski Zbawi-
ciela i wlasciwego uksztaltowania chrzescijariskiego zycia’®. Nalezy tak-
ze uswiadomic sobie, ze sama dzialalnos¢ ewangelizacyjna jest proce-
sem i nie moze by¢ postrzegana jako okreSlony punkt w historii. Dla-
tego tez prowadzac dziatalnos¢ ewangelizacyjng wsrdd indianskich ple-
mion w Andach trzeba cierpliwosci, trzeba potraktowaé przepowiada-
nie Dobrej Nowiny jako pewien dlugotrwaly i zlozony proces. Kosciot
wolny od synkretyzmu to raczej eschatologiczna nadzieja, a nie obec-
na rzeczywistosc.

3. Najwazniejsze sanktuaria Boliwii

Posta¢ Matki Bozej weszla wiec na stale do zycia religijnego spo-
tecznosci latynoamerykanskiej. Religijnos¢ szuka tutaj swojego odzwier-
ciedlenia poprzez otaczanie si¢ obecnoscig Maryi, co w praktyce ozna-
cza, ze Jej imieniem nazywa si¢ porty, doliny, rzeki, gory, miasta, nawet
szczepy winne czy oliwki. To samo odnosi sie do zycia duchowego i ma-
terialnego, do sfery uczuc i pragnief.. Boliwijczycy modla si¢ o wstawien-
nictwo Maryi w dobrych intencjach, nadajac Jej przydomki: Nasza Na-
dzieja, Zdrowie, Pokoj, Mitosierdzie, Rados¢, ale iz prosba o odegna-
nie cierpienia czy smutku, czyli praktycznie tego wszystkiego, co prze-
zywa na co dzien kazda rodzina®’.

56 SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota Ad gentes divi-
nitus, 22.

57 Religion, podery autoridad en la Nueva Espaiia, ed. A. MAYER, E. DE LA TORRE
VILLAR, México 2004, 241-262, 297-346.
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Kult Matki Chrystusa osiggnal w Ameryce Lacinskiej niespotykane
nigdzie indziej rozmiary. Posta¢ Madonny jest silnie zwigzana z lokalny-
mi wierzeniami i wyobrazeniami mieszkaficéw boliwijskiej ziemi, przede
wszystkim dlatego, ze jako prawdziwy czlowiek stata si¢ bliska ludziom.
Dla Boliwijczykéw obecno$¢ Maryi pod postacia figury jest jednoznacz-
na z realng, wrecz fizyczng Jej obecnoscig, wierza w bezpoSredni kontakt
z Matka Boza, ktora staje sie dostepna dla ich présh i blagan. W swie-
cie zdominowanym przez kulture ,macho” Maryja jest ponadto pozy-
tywnym odniesieniem, wskazujacym na relacje dajaca bezpieczefistwo:
«matka — dzieci». Jest cieplem domowego ogniska, czutoscig i bezpie-
czefistwem, zawsze gotowa przebaczy¢ w Swiecie, ktérym rzadzi bez-
wzgledne prawo silniejszego.

3.1. Copacabana

W sanktuarium tym znajduje si¢ figurka wykonana przez indian-
skiego rzezbiarza Francisco Tito Yupanqui. Pielgrzyméw przyciaga wize-
runek Czarnej Madonny — Matki Bozej Gromnicznej. Najwigksze fiesty
odbywaja sie tu 2 lutego w Fiesta de la Virgen de Copacabana — $wieto
Patronki miasta, w Wielki Pigtek oraz na poczatku sierpnia — fiesta ty-
godniowa, zwigzana z Dniem Niepodlegtosci.

Do kompleksu klasztornego sanktuarium: $wiatyni zbudowane;j
w stylu mauretanskim w latach 1605-1820 oraz zabudowan klasztor-
nych przybywaja setki pielgrzymow. Miejsce to ma symboliczne zna-
czenie, poczynajac od czaséw sprzed konkwisty. Potozone nad brze-
giem jeziora Titicaca, ok. 200 km od La Paz, zwigzane jest z najstarszy-
mi wierzeniami Indian. Legenda dotyczy dwu wysp: Stonica —Isla del
Sol i Ksiezyca — Isla de la Luna. Wedlug mitologii indianskiej, to w wo-
dach jeziora narodzily si¢ stofice i ksigzyc. Tu majg poczatek mity boli-
wijskiej kosmologii. Na Wyspie Stofica rozwijal si¢ starozytny kult, kt6-
rego elementem byto skladanie ofiary z dziewic (wychowywanych spe-
galnie do swego ostatecznego przeznaczenia na Wyspie Ksiezyca). Syn-
kretyzm religijny przejawia sie tu w tym, ze wiekszo$¢ wierzacych nie
widzi rozbieznosci miedzy modlitwa w sanktuarium, a jednoczesnie za-
chowaniem legendy.

3.2. Socavon

Od niepamietnych czaséw réwniez goérnicze miasto Oruro bylo
miejscem licznych podrézy patnikéw. Sanktuarium to znane jest pod na-
zwg Socavon lub Matki Bozej z tunelu gérniczego. Obraz Matki Bozej,



Opiekunki gérnikéw, zostal namalowany na ceglanej $cianie tunelu ko-
palni. Dzisiaj, dzigki specjalnym technikom, udato si¢ przenie$¢ nama-
lowang warstwe wizerunku Swietej Dziewicy na $ciane kosciola. Niety-
powos¢ sanktuarium polega na tym, ze zbudowane zostalo nad kopal-
nig, a z jego wnetrza mozna zej$¢ do szybu gorniczego.

To $wigto Matki Bozej jest mocno zwigzane z poboznoscig ludowa,
szczegOlnie przez rytualne tafice. Jednym z najwazniejszych wydarzef
jest karnawat i procesja tzw. diablad — tancerzy poprzebieranych w ma-
ski i stroje diabléw oraz mitycznych indianskich bostw. Uczestnicy pro-
cesji przemierzajac tanecznym krokiem glowng ulice Oruro, podazaja
do sanktuarium Matki Bozej Socavon. Diablady, jako typowe boliwij-
skie grupy folklorystyczne o charakterze religijnym i pielgrzymkowym,
witaly Jana Pawta II podczas jego pielgrzymki do Boliwii w 1988 r. Jest
to tradycyjny taniec andyjski, Zrodiowo siegajacy do starozytnej opo-
wiesci o dziewicy kuszonej przez zlego demona, ktéra byla swiadkiem
walki dobra ze zlem, aniota z demonem.

3.3. Cotoca

Okoto 20 km od miejscowosci Santa Cruz de la Sierra znajduje sie
kolejne sanktuarium La Virgen de Cotoca. Cudowna figura znajduje si¢
w parafii Niepokalanego Pocz¢cia NMP, aktualnie prowadzonej przez
dominikanéw. Najwieksze uroczystosci, ktore przyciggaja pielgrzymow
glownie z tropikalnej czeSci Boliwii, majg miejsce 7 i 8 grudnia. Poczat-
ki kultu zwigzane sa z XVIII-wieczna historig mlodziefica niestusznie
oskarzonego o morderstwo, ktory, bojac sie osadzenia, uciekt do lasu.
Aby rozpali¢ ognisko, zaczat raba¢ drewno, ktére wydato mu sie dziw-
nie puste w srodku. Kiedy zajrzal do wnetrza pnia, zobaczyt obraz Mat-
ki Bozej. Rezygnujac z ucieczki, wrocit z obrazem do swego pracodaw-
cy. Wies¢ o cudownym pojawieniu si¢ wizerunku rozniosta si¢ bardzo
szybko, przyciaggajac do miasteczka rzesze pielgrzymow.

3.4. Sucre

La Virgen de Guadalupe znajduje si¢ w sanktuarium stolicy Boliwii —
Sucre. Obraz namalowany zostal przez o. Diego de Ocana w 1601 r.,
zdobiony ztotem, srebrem i bizuteria, ktore sg S$wiadectwem jego popu-
larnosci 1 dzigkczynienia pielgrzyméw. Znajdujacy sie w katedrze me-
tropolitalnej wizerunek przyciaga wiernych, ktorzy w najwicksze Swig-
ta liturgiczne, przemierzajgc ulice miasta w tanecznej paradzie, zmierza-
ja do katedry z cudownym obrazem.
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3.5. Cochabamba

W czasach kolonialnych w Cochabamba jedna z indiafiskich paste-
rek miata objawienie Matki Bozej z dzieckiem na rekach, rozmawiajacej
z nig w jej ojczystym jezyku keczua. W miejscu objawien rodzice dziec-
ka zobaczyli na wzgérzu wizerunek Matki Bozej, nazywali go Urcupifia
(Jest na wzgbrzu). Zbudowano tam kosciot, ktory — szczegdlnie w lip-
cu isierpniu — ozywia si¢ dzieki folklorystycznym festiwalom i religij-
nym nabozefistwom.

Gdy zapytalem mojg znajomg Glorie Alvarez Orellana: ,,Kim
dla ciebie jest Matka Boza?”, ustyszalem: Kazdy czlowiek potrzebuje
matki, kiora go akceptuje, kocha i chroni. I to wilasnie czyni Ona, Ma-
ryja, przyjazne oblicze Kosciola. Kult Matki Bozej jest tutaj, w Ameryce
tacinskiej, tak silny, gdyz wigkszos¢ z nas to Metysi, dzieci nieobecnego
ojca, a rownoczesnie harujgcej i kochajgcej matki. W sumie tylko na
nig mozemy liczy¢. Geografia sanktuariéw maryjnych w Srodkowej
i Potudniowej Ameryce wiele mowi o specyfice latynoskiej poboznosci.
Trudno jest moéwic o religijnosci Argentyficzykéw bez odniesienia do
Virgen del Lujan, Chilijczykéw bez Virgen de Maipt lub mieszkancéw
Wenezueli bez Nuestra Seniora de Coromoto. Kazdy kraj, region i miej-
scowo§¢ posiada sanktuarium, ktére jest dla wierzacych punktem religij-
nego odniesienia. Tak jak dla nas, Polakéw, jest nim Jasna Gora. Indianie
moze nie przyklekng przed Najswietszym Sakramentem, ale godzinami
potrafig wpatrywac sie w twarz ich Virgensity i Mamity, rozmawia z nig,
przygotowywa¢ dla Niej najlepsze sukienki, zdobi¢ Ja, dla Niej taficzy¢
iz okazji Jej Swieta ucztowac.

Latwo znalezé elementy wspélne miedzy tym, czego mozna
doswiadczy¢é w Ameryce, a tym, co spotkaé mozna w czasie odpustéw
w polskich wsiach, miastach i miasteczkach. Wystarczyloby jedynie
wstawi¢ w miejsce biatych sukienek dziewczat z orszaku np. tutejszy
tipoy, a nieodlaczne stragany odpustowe zastapic kiermaszem z uzywang
odzieza. Takze i tu znalezé mozna obwoznych sprzedawcow cukrowej
waty, a odpowiednikiem piernikowego serca mogloby by¢ oblane
czekoladg jabtko na patyku. Po obu czesciach globu w odpustowe dni
stalym elementem krajobrazu s3 regionalne stroje. Trudno jednak byloby
zacheci¢ Latynosow do podjecia trudu kilkudniowej pieszej pielgrzymki;
by¢ moze my, Polacy, wiecej potrafimy od siebie wymagaé. Tutaj jednak
bez poréwnania wigksza jest rados¢ ze Swietowania, co na pewno zwigza-



ne jest z latynoskim temperamentem. Dla nich parafialny odpust ku czci
Bozej Rodzicielki to dostownie impreza u matki, a wiec... i upic sie moz-
na. Mama przeciez doskonale to zrozumie i nie bedzie miata o to pre-
tensji. Wiara tutaj jest radoécig, my natomiast jesteSmy nacechowani po-
wagg 1 dystansem do sacrum. Duzo podobiefistw i oczywiste — ze wzgle-
du na klimat, temperament i histori¢ — réznice. Nie przeciwstawiatbym
jednak duchowosci maryjnej Wschodu i Zachodu, Ameryki i Europy.
Nalezaloby raczej wejs¢ glebiej w kazdg z tych duchowosci, pragnac ja
lepiej poznad. Pozwoli to rownoczesnie zrozumieé specyfike kazdej kultu-
ry i religijnoSci. Dziewica Maryja jest darem niebios, ktéry otrzymalismy,
aby przelamywaé nasze wzajemne uprzedzenia.
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Popular Piety in the Documents of CELAM
and Bolivian Altiplano Religiosity

(Summary)

The author discusses the issue of popular piety in the documents of the Church
in Latin America. The Church in its evangelizing mission must adjust its message to the
language of different cultures. Popular piety is at the heart of Latin American culture
and is a form of inculturation. We should recognize the true spirituality and true way
of Christian formation in popular piety.

A privileged place in popular piety belongs to Marian devotion. In Mary’s face,
people see the tenderness and love of God.

The author focuses on the manifestations of popular piety in Bolivia in the context
of the phenomenon of religious syncretism, and briefly discusses the most important
Marian shrines.

Keywords: popular piety, Latin American Church, folk theology, devotion to
Mary, the shrine.

Stowa kluczowe: poboznos¢ ludowa, Kosciét Latynoamerykanski, teologia
ludowa, pobozno$¢ maryjna, sanktuarium.



