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Ponizszy artykul ma na celu przyblizenie czytelnikowi jednego z mniej
znanych aspektéw kultury mezopotamskiej, a mianowicie proroctwa. Zjawisko
to jest poswiadczone w Zrédtach pisanych odkrytych na terenach dwéch mezo-
potamskich osrodkéw, datowanych na dwa rézne okresy historyczne — z Mari
z okresu starobabiloniskiego oraz Asyrii z okresu nowoasyryjskiego.

Dla badan nad zagadnieniem proroctwa w Mezopotamii odkrycie Mari
byto kamieniem milowym. Teksty z archiwum patacowego dostarczyty wielu
niezwykle istotnych informacji na temat tego zjawiska. Umozliwily one réwniez
jego ,uchwycenie” w zupetnie innym kontekscie niz biblijny.

Momentem przetomowym dla badari nad zagadnieniem proroctwa w sta-
rozytnej Mezopotamii byto opublikowanie pierwszego listu prorockiego z Mari
przez A. Lodsa i G. Dossina w 1950 r.! Od tamtego czasu prowadzono regularne
badania nad pochodzeniem oraz kulturowymi uwarunkowaniami sprzyjajacymi
powstawaniu tego zjawiska oraz aktywnoscia prorokéw. Poczatkowe badania byty
niezwykle trudne ze wzgledu na znikomos$¢ dostepnych Zrédet. Dwie publikacje

1 A. Lods, G. Dossin, ,Une tablette inedite de Mari, intéressante pour Ihistoire ancienne du

prophétisme sémitique”, w: Festschrift Th. S. Robinson, Studies in Old Testament Prophecy, red.
H.H. Rowley, Edinburgh 1950, 103-110.
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—J.-M. Duranda? oraz S. Parpoli® — ulatwily je w znacznym stopniu. W obydwu
zebrano obszerne dane dotyczace proroctwa w Mezopotamii.

GENEZA MEZOPOTAMSKIEGO PROROCTWA

Na temat pochodzenia proroctwa w Mari wysnuwano na przestrzeni ostatnich
60 lat rozmaite teorie. Najpopularniejsza z nich glosi, ze zjawisko to pojawito
si¢ wraz z naptywem plemion zachodniosemickich. Mogtoby za tym przemawiaé
geograficzne polozenie krélestwa Mari, ktére usytuowane byto na przecigciu kilku
waznych szlakéw handlowych, dzigki czemu byto obszarem kontaktu wielu ludéw
i kultur®. Listy profetyczne z Mari wielokrotnie poréwnywano z proroctwami
biblijnymi, doszukujac si¢ miedzy nimi mniej lub bardziej przekonujacych po-
dobieristw®. Zdaniem M. Weinfelda®, w dokumentacji z Mari znaleZ¢ mozna
wzmianki o niemal wszystkich procedurach prorockich znanych z Biblii’. Podobne
postulaty zglaszali badacze profetyzmu nowoasyryjskiego, wskazujac na to, ze
powstawaly w podobnym czasie co starotestamentowe oraz ze charakterystyczna
dla nich byta ekstaza prorokéw®. Podczas poszukiwania podobieristw pomiedzy
proroctwami izraelskimi a mariockimi nalezy wzia¢ pod uwage, ze te ostatnie sg
tekstami codziennymi — nie wyrézniajg sie stylem czy tez doborem stownictwa’.
Proroctwa izraelskie natomiast przez stulecia podlegaty kolejnym redakcjom, przez
co ich pierwotna forma oraz tres¢ ulegty znacznym przeksztatceniom.

2 Archives épistolaires de Mari I/1 (ARM 26/1), Paris 1988.

3 Assyrian Prophecies (SAA 9), Helsinki 1997.

Godny odnotowania wydaje si¢ tutaj fakt, ze krélestwo Mari sasiadowato z terenami zaj-

mowanymi przez plemiona kananejskie, z ktérych wywodzili si¢ takze Hebrajczycy.

E. Noort (Unler:ucbungen zum Gottesbescheid in Mari. Die ,Mariprophetie” in der alttestamentli-

chen Forschung (AOAT 202), Kevelaer / Neukirchen-Vluyn 1977, 93) wskazywat na wigksza

aktywno$¢ mariockich oraz biblijnych prorokéw w czasach kryzysu.

6 M. Weinfeld, ,Ancient Near Eastern Patterns in Prophetic Literature”, V727 (1977), 178-
195.

7 Tamze, 195.

Ekstaza rzeczywiscie stanowi tto dla wielu izraelskich proroctw, nalezy jednak pamigtad, iz

nowoasyryjscy prorocy bez wyjatku zwiazani byli z ekstatycznym w charakterze kultem Isz-

tar, co moze by¢ uznane za niewystarczajaco przekonujacy argument na rzecz podobieristwa

proroctwa mezopotamskiego i izraelskiego.

Zupelnie inaczej wyglada to w przypadku proroctw nowoasyryjskich, ktére, jak si¢ obecnie

uwaza, byly pisane na zlecenie przez wykwalifikowanych skrybéw swiatynnych. Charakteryzuje

je przede wszystkim wyszukana forma literacka oraz wysoki, bogaty styl.
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Nie ulega watpliwosci, ze zaréwno w Mari, jak i w Asyrii zyli przedstawiciele
réznorakich kultur, co utatwiato ich wzajemne przenikanie oraz wplywato na
powstawanie nowych koncepcji. Dlatego uwazam, ze mariockie proroctwo byto
efektem dyfuzji kulturowej, nie za$ zapozyczeniem. Najmocniejszym argumen-
tem przeciwko uznaniu teorii o catkowitym zapozyczeniu proroctwa na grunt
mezopotamski jest znacznie wazniejsza rola prorokéw izraelskich — w wigkszosci
niezwigzanych z kultem!°.

DEFINICJA PROROKA

Zanim przejdziemy do oméwienia réznych kategorii prorokéw, nalezy naj-
pierw przedstawi¢ definicje proroctwa oraz proroka. Mianem proroctwa okresla
si¢ przekazanie (domniemanej) boskiej wiadomosci poprzez ludzkiego posrednika
osobie trzeciej'l. Prorok definiowany jest przez Neues Bibel-Lexikon (1997) jako:

a) osoba, ktéra poprzez doswiadczenie kognitywne (wizje, doswiadczenie

stuchowe, ,objawienie” audiowizualne, sen itp.) staje si¢ ,przedmiotem”
objawienia béstwa lub kilku béstw, ponadto

b) $wiadoma jest tego, ze béstwo lub béstwa daja jej upowaznienie do tego,

aby objawienie zostalo zakomunikowanie w formie werbalnej (jako ,pro-
roctwo” lub ,mowa prorocza”) lub za pomoca czynéw niewerbalnych (,akt
symboliczny”) osobie trzeciej, bedacej faktycznym adresatem wiadomosci.

EKSTATYK

Zrédta mezopotamskie poswiadezaja tez istnienie ekstatykéw. Wyrézniato ich
specyficzne zachowanie podczas przekazywania wiadomosci od béstwa — ekstaza.
Charakteryzuje si¢ ona obejmujacymi cate ciato paroksyzmami, niekontrolowanymi
podskokami oraz ruchami koniczyn, przybierajacymi dla obserwujacych forme

10 Byly oczywiscie wyjatki, jak np. okreslany mianem kaptana Jeremiasz (Jr 1,1) czy tez Ezechiel,

Aggeusz i Zachariasz, zwigzani ze $wiatynia w Jerozolimie.
M. Nissinen, ,Introduction”, w: Prophecy in Its Ancient Near Eastern Context. Mesopotamian,
Biblical and Arabian Perspectives (Symposium Series 13), red. M. Nissinen, Atlanta 2000, VII.

11
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szalonego tarica. Podczas transu ekstatycy doznawali wrazeri stuchowych oraz

mentalnych — wizji'.

PROROCY W MARI - TERMINOLOGIA

Informacje na temat mariockich prorokéw pochodza z ok. 50 listéw oraz 12

dokumentéw o charakterze ekonomicznym i administracyjnym. Z tekstéw tych

wynika, ze w Mari dzialali prorocy réznych kategorii. Zachowato si¢ réwniez

kilka terminéw odnoszacych si¢ do nich:

1) apilum®, f. zetiska apiltum (od czasownika apalum' — ,odpowiadac”)
— podstawowe okreslenie proroka w Mari, thumaczone jako ,ten, ktéry
odpowiada”;

2)  mubbim®, f. zetska mubbitum (od czasownika mahim — ,wpasé w szal,
wej$¢ w trans” ) — termin uzywany w odniesieniu do ekstatykéw, znany
od okresu staroakadyjskiego;

3) nabi — zawotany, wezwany” (od czasownika nabi — ,wotaé, wzywal”) —

poswiadczone w tekstach z Mari tylko raz'®

i najprawdopodobniej uzyte
w odniesieniu do prorokéw hananejskich!’;
4) gammatum — termin o niejasnym znaczeniu, wskazujacy by¢ moze na

charakterystyczne uczesanie!® osoby nim okreslanej badz tez imi¢ whasne;

12

13
14
15
16

17

18

Przytoczona powyzej charakterystyka ekstazy pochodzi z dwéch odrebnych opracowar:
T.H. Robinson, Prophecy and Prophets in Ancient Israel, London 1953, 31 (odnos$nie do ob-
jawéw fizycznych) oraz J. Lindblom, Prophecy in Ancient Israel, Philadelphia 1973, 4-5.
CAD A2, 170.

CAD A2, 155.

CAD M, 176.

ARM 26 216, thumaczenie oraz transliteracja tego tekstu znajdujg si¢ w: J.-M. Durand, Ar-
chives épistolaires de Mari 1/ (ARM 26/1), Paris 1988, 444-445. Termin ten niejednokrotnie
poréwnywany byt z hebrajskim 7467’ — ,prorok”. Dyskusja na ten temat patrz: Durand, Archives
épistolaires 1/1 , 377-378; D.E. Fleming, ,nabi and munnabiatu: Two New Syrian Religious
Personnel”, JA0S 113 (1993), 175-183; tenze, ,LU and MES in “na-bi-i™ and Its Mari
Brethren”, NABU (1993/1994), 2-4 (§4).

Mianem hananejskich okreslano pétosiadle plemiona zyjace na obu brzegach Eufratu w kraju
Hana (Chana) na pétnoc od Mari w okolicach miejscowosci Terqa — Jaminitéw i Simalitéw;
patrz: D. Charpin, J.-M. Durand, ,Fils de Sim’al: les origines tribales des Rois de Mari”, R4
80 (1986), 141-186.

CAD Q, 76 — czasownik Z/gamdamu — ,uktada¢ wtosy”. Desygnacja ta odczytywana jest
w zupelnie inny sposéb przez L. Morana, ,New Evidence from Mari on the History of

Prophecy”, Biblica 50 (1969), 53 oraz J. Rengera, ,Untersuchungen zum Priestertum der
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5) assinnum®

- ,$piewak kultowy”, ,eunuch” — termin uzywany przede
wszystkim w odniesieniu do funkcjonariuszy §wiatynnych, zwiazanych
z kultem Isztar. Do ich obowiazkéw nalezato $piewanie, taficzenie,
przywdziewanie damskich szat podczas niektérych ceremonii oraz naj-
prawdopodobniej wprawianie si¢ w ekstatyczny trans. W listach z Mari
osoby okreslane terminem assinnum pelnig role proroka®.

Osoby okreslane mianem apilum/apiltum oraz mubhim/mubbitum byty,
jak si¢ wydaje, wyszkolonymi profesjonalistami, ,pracujacymi” na rzecz réznych
bogéw oraz ich swiatyn. Ze wzgledu na brak opiséw nie wiadomo, jaka byta
doktadna réznica w sposobie przekazywania wiadomosci od béstwa pomiedzy
apilum a mubhim?® i dopoki takowe nie beda dostepne, mozna zalozy¢, ze roz-
réznienie pomiedzy dpilum — prorokiem a mubhiim — ekstatykiem jest umowne.
W tekstach z Mari mozna znalez¢ informacje wskazujace na to, ze oprécz pro-
fesjonalistéw boskie stowa przekazywaty réwniez osoby niebedace ,,zawodowymi”
prorokami.

PROROCY W ASYRII - TERMINOLOGIA

Terminologia stosowana w odniesieniu do prorokéw w Asyrii za panowa-
nia kroléw Asarhaddona i Asurbanipala byta nieco inna niz mariocka. Przede
wszystkim podstawowy w Mari termin dpilum/apiltum wyszedt z uzycia, natomiast
okreslenie mubhim/mubbitum, w dialekcie asyryjskim brzmiace mabhi/mabbitu,
stosowane byto jedynie w kontekscie literackim?? lub w listach leksykalnych?.
Miejsce powyzszych okreslert zajmuje termin raggimu/raggintu — krzyczacy™**
(od czasownika ragamu — krzycze¢”), pozwalajacy przypuszezaé, ze nowoasyryjski
prorok byt takze ekstatykiem. Poza wyzej wymienionymi, w listach leksykalnych
oraz tekstach rytualnych i magicznych napotka¢ mozna takie okreslenia jak:

altbabylonischen Zeit: 2. Teil”, Z4 59 (1969), 216, ktérzy proponuja termin gabbdtum (od
qabi — ,méwic”), ttumaczony w CAD Q, 2 jako ,prorokini”.

o CAD A2, 341.

20 Termin ten w zwigzku z funkcja prorocza pojawia sie w czterech listach: ARM 26 197,
198, 212, 213.

2 M. Nissinen, Prophets and Prophecy in the Ancient Near East (Writings from the Ancient
World 12), Atlanta 2003, 6.

22 Parpola, Assyrian Prophecies, XLV-XLVI.

23 LU=8a, tabliczki I i IV.

24 CAD R, 67.
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1) zabbu/zabbatu — ekstatyk”®. Sadzi sie, ze ludzie okreslani tym mianem
dokonywali aktéw samookaleczenia podczas ekstatycznego transu, w ktéry
si¢ wprowadzali;

2) essebi/issebitu®® — ekstatyk posiadajacy zle moce, zaswiadczony w serii
Maglu, wymieniony posréd oséb parajacych sie czarng magia. Za tym, ze
byt to ekstatyk, przemawia sumeryjski odpowiednik terminu akadyjskiego,
brzmigcy MI.LU.GUB.BA — ,stojacy”. Jest to ten sam termin, ktéry
w Mari odpowiadat okresleniu dpi/um. Na podstawie jednego z ominéw
mozna wnioskowag, ze essebi nosit charakterystyczng fryzure?’;

3) pari*® — termin poswiadczony jedynie w listach leksykalnych, prawdo-
podobnie oznaczajacy ekstatyka.

DZIALALNOSC MARIOCKICH PROROKOW

Jak wspomniano, w Mari znaczna cze$¢ prorokéw zwiazana byta z kultem
poszczegdlnych béstw. Nie byli oni kaptanami sensu stricto, aczkolwiek petnili
pewne funkcje kultowe?’. Istotna wydaje si¢ tez kwestia bogéw i §wigtyn, z jaki-
mi byli zwigzani. Obraz wytaniajacy si¢ z zachowanych tekstéw przedstawia si¢
nastepujgco:

a) apilum/apiltum stuzyli w $wiatyniach: Adada, Adada z Halab, Adada

z Kallassu, Dagana, Dagana z Tuttul, Dagana z Subatum, Marduka,
Nergala i Szamasza oraz bogii Annunitum, Diritum i Hiszametum;
b)  mubbiim/mubbitum zwigzani byli ze swigtyniami Adada, Amu z Hub-
szalum, Nergala, Dagana, Dagana z Terqi, Dagana z Tuttul, Itur-Mera,
Annunitum, Isztar, Isztar z Irradan, Ninhursag oraz Szali;
¢) assinnum zwiazani byli wylacznie z boginia Annunitum, gammatum za$

jedynie z Daganem z Terqj;

= CAD Z,7.

26 CAD E, 371.

27 CAD E, 371.

28 CAD P, 208.

2 O pelnieniu funkgji kultowych informuja dwa teksty rytuatéw Isztar: A. 3165 oraz A. 1249b
+ S.142 75 + M. (nienumerowane), opracowane przez J.-M. Duranda, M. Guicharda, ,Les
rituels de Mari”, w: Florilegium Marianum II, red. D. Charpin, J.-M. Durand, Paris 1997,
19-78, a takze dwa listy: ARM 26 221, gdzie krdl ponaglany jest przez mubhim Dagana do
przybycia na obchody $wigta &ispum, oraz ARM 26 220, w ktérym prorok Dagana przekazuje
krélowi wiadomos¢ od boga, aby nie zaniedbat $wigta pagra’um.
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d) w tekstach mozna tez wyrézni¢ grupe prorokéw nienoszacych zadnych
tytutéw. Ludzie ci zwigzani byli z Annunitum, Belet-biri, Belet-ekallim,
Daganem, Daganem z Terqi oraz Itur-Merem.

Zaobserwowac tez mozna pewng zasade: w listach zawsze wymieniano §wia-
tynie badZ béstwo, z jakim prorok byt zwigzany, rzadziej zas$ jego imig3’. Taki stan
rzeczy mogt swiadcezy¢ o tym, ze w stuzbie §wiatyni byt zawsze tylko jeden prorok
lub ekstatyk, wigc nie bylo potrzeby wymieniania jego imienia®!, lecz jedynie tytul.
W jednej $wiatyni nie mogty stuzy¢ dwie osoby okreslane tym samym tytulem,
nie byto natomiast zadnych przeciwwskazan, aby ta sama $wiatynia zatrudniata
profetéw obdarzonych réznymi tytutami, odpowiednio — dpilum/apiltum, mubhim/
mubbitum i gammatum*. Przyktadowo, w $wiatyni Dagana z Terqi jednoczesnie
stuzyli ekstatyk (mubhiim) oraz prorokini (gammatum).

Kilka stéw nalezy poswigci¢ dziatalnosci prorokéw niezwiazanych ze $wia-
tyniami. Posréd nich, tak samo jak w przypadku zawodowych prorokéw, znalezé
mozna zaréwno mezczyzn, jak i kobiety. Co wiecej, z tekstéw wynika, ze owi
profeci wywodzili si¢ z réznych warstw spotecznych — boskie stowa przekazata
Ahatum — stuzaca Malik-Dagana, niewymieniona z imienia ,zona czlowieka
wolnego” (assat awilim), 1ddin-ili, kaptan (sangs) Itur-Mera, jak i Addu-duri,
matka Zimri-Lima.

Inng sprawa jest wyrazny udzial kobiet w dziatalnosci proroczej. Zaréwno
w przypadku profesjonalistéw, jak i prorokéw ,$wieckich” zauwazy¢ mozna, ze ich
udzial w tej sferze Zycia byl znaczny. Istnieje mozliwo$¢, ze na taki stan rzeczy
wplyw miata specyfika krélestwa Mari, gdzie kobiety — w poréwnaniu do innych
paristw tego okresu — mialy znacznie wigcej praw i przywilejéw obywatelskich®3.
Mozliwe, ze specyficzny charakter proroctwa dawat kobietom szanse na spelnianie
si¢ w tej dziedzinie. Przemawia za tym niemal calkowita feminizacja instytucji
proroka w Asyrii w okresie nowoasyryjskim, gdzie zjawisko proroctwa obserwu-
jemy w pelni rozwinietej postaci.

30 Zachowaly si¢ nieliczne imiona prorokéw, a mianowicie: Abija, prorok Adada z Aleppo;

Isi-ahu, prorok Hiszametum; Lupahum, prorok Dagana; Hubatum, ekstatyczka Annunitum;
Innibanna, prorokini najprawdopodobniej zwigzana z Annunitum; Qiszti-Diritim, prorok
Diritum; Irra-gamil, prorok Nergala; Atamrum, prorok Szamasza; Szelebum oraz Ili-haznaja,
assinnu Annunitum; Hadnu-El i Iddin-Kubi, ekstatycy.

31 B.F. Batto, Studies on Women at Mari, Baltimore — London 1974, 119-125.

32 Tamze.

33 Przykladem mariockiej kobiety moze by¢ krélowa Szibtu — zona Zimri-Lima, ktéra pod
nieobecno$é swego matzonka sprawowata wiadze krélewska oraz zajmowata si¢ wszystkimi
sprawami panstwa.
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DZIALALNOSC PROROKOW NOWOASYRYJSKICH

Réwnie interesujaca jest kwestia pozycji spotecznej prorokéw asyryjskich.
Nowoasyryjski korpus tekstéw jest drugim co do wielkosci — zaraz po mario-
ckim — pochodzacym z Mezopotamii, zbiorem Zrédet dokumentujacych dziatal-
no$¢ prorokéw. Sktadajg si¢ nan trzy kolekcje proroctw spisanych na jedenastu

>, wszystkie

tabliczkach3* oraz pewna liczba tekstéw niebedacych proroctwami®
pochodzace z archiwum krélewskiego w Niniwie. Na ich podstawie mozna za-
obserwowac szereg zmian, jakie zaszly pomig¢dzy okresami starobabiloniskim oraz
nowoasyryjskim. Najwazniejszg byla omawiana powyzej zmiana terminéw okresla-
jacych prorokéw i ekstatykéw®® oraz ich silne zwigzanie z kultem Isztar. Istotne
bylo takze archiwizowanie przez Asarhaddona oraz Asurbanipala otrzymanych
proroctw oraz powolywanie si¢ na stowa prorokéw w tekstach tak istotnych, jak
traktaty sukcesyjne czy inskrypcje krélewskie.

Poprzez zwiazek z kultem Isztar prorocy wzmocnili swoja pozycje. Ponadto,
w tamtym okresie proroctwo uznawane bylo za jedng z technik wrézbiarskich,
co zapewnito prorokom awans spoteczny. Nissinen dzieli wrézbiarstwo na dwie
podkategorie, wskazujac na rézne techniki pomagajace otrzymaé wrézbe. Nie-
indukcyjne metody nie wymagaty specjalistycznych studiéw — jasnowidzowie
i prorocy bazowali na wtasnej inspiracji. Metody indukcyjne praktykowane byty
przez wyszkolonych specjalistéw. Asyryjscy prorocy réznili si¢ od uczonych pod
wzgledem plci, statusu spotecznego i stopnia zaangazowania w polityke®”. Przede
wszystkim, wigkszo$¢ prorokéw to kobiety. Za ten stan rzeczy miat odpowiadac¢
fakt, ze wygtaszajac proroctwa, uosabiaty boginie®. Prorocy nie pisali listéw
do kréla — ich stowa byty przekazywane przez posrednika. Nie stanowili takze
elit politycznych i, inaczej niz uczeni, nie zabierali oficjalnego stanowiska przy
omawianiu spraw panistwa. Nie oznacza to jednak, Ze nie mieli Zadnego wptywu
ani nie wykazywali zainteresowania polityka — tres¢ proroctw czgsto wskazuje na
zainteresowanie tg sfera zycia.

3% Opublikowane zostaly przez S. Parpole w SAA 9.

35 Sa to inskrypcje krélewskie, traktaty sukcesyjne, teksty literackie, teksty religijne, listy, doku-
menty administracyjne oraz teksty rytuatéw.

Nowoasyryjski prorok-ekstatyk byt okreslany mianem raggimu/raggintu — okreslenie to byto
zapisywane sumerogramem MLLU.GUB.BA - tym samym, ktérego uzywano, aby zapisac
termin muphi. Z kolei okreslenie raggimu/raggintu nie wystgpuje poza tekstami asyryjskimi,
co wskazuje na to, iz byto ono konstruktem czysto asyryjskim.

37 Nissinen, Prophets and Prophecy in the Ancient Near East, 108-110.

38 Tamze.

36
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Jak wspomniano, posréd nowoasyryjskich prorokéw przewazaly kobiety™.
Wiemy o tym dzigki zwyczajowi zapisywania podstawowych danych profety
(pte¢, imiona oraz miasto). Dzigki temu znane s3 najwazniejsze osrodki zwigzane
z ich dziatalnoscig profetéw. Byly to: Arbela — gtéwna siedziba prorokéw, a takze
Aszur, Kalchu i Dara-ahuya. Dodatkowo profetyczna dziatalnos¢ poswiadczona
jest w Babilonie, Harranie i Akadzie.

Mozna sadzi¢, ze poprzez ujecie proroctwa w instytucjonalne ramy, wytacznosé
na przekazywanie boskich wiadomosci mieli jedynie ludzie zwigzani z kultem
Isztar. Potwierdzeniem tego zalozenia*® moze by¢ tekst SAA 9 1.4, gdzie w jed-
nym proroctwie przemawiaja ustami profety Isztar az trzy rézne béstwa — Bel,
Isztar z Arbeli oraz Nabt*'. Nie dysponujemy jednak informacjami na temat
miejsca prorokéw posréd innych kaptanéw. Mozliwe, ze ich jedyna funkcja byto
kontaktowanie si¢ z béstwem oraz przekazywanie od niego wiadomosci.

SPOSOBY KONTAKTOWANIA SIE
Z BOSTWEM I RODZAJE PROROCTW

Po oméwieniu miejsca prorokéw w spoleczenstwie oraz ich zwiazkéw z oficjal-
nym kultem przejde do analizy metod uzyskiwania proroctw oraz ich tresci. W przy-
padku Mari pierwsza linie podziatu mozna przeprowadzi¢ pomig¢dzy proroctwami
prowokowanymi a spontanicznymi. Poprzez proroctwo prowokowane nalezy rozumie¢
te, ktére zostato uzyskane przy pomocy dodatkowych srodkéw. Proroctwo spontaniczne
oznacza za$ wejscie w kontakt z béstwem bez uciekania si¢ do dodatkowych technik®.

39 Osiem z trzynastu zachowanych imion jest zeriskie. W jednym przypadku ple¢ proroka jest

niepewna, dotyczy to mianowicie osoby imieniem Bay, ktéra okreslana jest w tekstach SAA
9 1.4 1 2.2 zaréwno jako kobieta, jak i mezczyzna. Pozwala to wysnu¢ przypuszezenie, iz
osoba ta mogta by¢ kims pokroju assinnu lub kurgarri, ktérzy byli $piewakami §wigtynnymi
o nieokreslonym statusie plciowym, najprawdopodobniej kastratami.

K. van der Toorn, ,Mesopotamian Prophecy between Immanence and Transcendence:
A Comparison of Old Babylonian and Neo-Assyrian Prophecy”, w: Nissinen, Prophecy in
Its Ancient Near Eastern Context, 79.

Na podstawie tego samego tekstu S. Parpola wysnut wniosek, ze trzy wystepujace w nim
béstwa tworzyly swoista ,tréjce swieta” (SAA 9, XVIII). M. Nissinen z kolei uznat, ze tekst
ten mogt wskazywaé na to, iz w Asyrii w okresie nowoasyryjskim czczono raczej bardziej
aspekty tego samego béstwa niz wielu réznych bogéw (Nissinen, Prophets and Prophecy in
the Ancient Near East, 99). Mogto by¢ tez tak, iz doszto do przypisania okreslonych technik
wrozbiarskich konkretnym béstwom.

Ten rodzaj proroctwa byt charakterystyczny dla prorokéw ,$wieckich”.

40

41

42
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Jedna z metod kontaktowania si¢ ze §wiatem bogéw byta inkubacja, ktéra
definiowana jest jako ,praktyka spania w $wiatyni badZ $wietym miejscu w celu
otrzymania proroctwa’. Dla Mari nie ma zbyt wielu przykladéw poswiadcza-
jacych czeste stosowanie tej praktyki, albowiem ze wszystkich listéw proroczych
jedynie dwa: ARM 26 232 i ARM 26 236, wskazuja na wykorzystanie inkuba-
cji**. Z drugiej strony, wickszo§¢ wiadomosci od bogéw otrzymana byla podczas
snu w $wiatyni, co w $wietle powyzej definicji przemawiatoby za popularnoscia
obrzedéw inkubacyjnych.

Bogowie czgsto przemawiali do prorokéw mariockich we $nie. Wiadomosé
od boga mogta by¢ przekazana prorokowi w jasnej, przejrzystej formie (snu-
wiadomosci) lub w postaci wizji (snu symbolicznego) wymagajacej interpretacji
zawartych w niej symboli.

Sny-wiadomosci uznawano w Mezopotamii za zrozumialy sposéb komu-
nikowania si¢ ze §wiatem bogéw i przeciwstawiano go ,zakodowanym” ominom.
Charakterystyke tego rodzaju snéw zaproponowat A.L. Oppenheim*:

a) bostwo lub jego postaniec przekazuje wiadomos¢ lub ostrzezenie w jas-
ny sposob. We énie pojawia si¢ najczesciej jedynie osoba boga lub jego
postanca, aczkolwiek zdarza sie, ze wystepuja w nim inne postacie;

b) odbiorca jest figura wazng spotecznie (krélem lub kaptanem), a sen jest
forma przywileju;

c) bogowie kontaktuja si¢ ze $wiatem ludzi poprzez sny-wiadomosci
w czasach kryzysu;

d) $nigcy akceptuje wiadomosé i rzadko wchodzi w dialog z béstwem.

W listach z Mari mozna znalez¢ potwierdzenie powyzszej charakterystyki.
Wigkszos¢ z nich dotyczyta spraw publicznych i adresowana byta do kréla, acz-
kolwiek niektére mozna uznaé za ostrzezenia®®. Teksty z Mari uznane za zapis
snéw-wiadomosci odzwierciedlajg schemat zawarty w podpunkcie d)*, aczkolwiek
poswiadczone sg tez listy, w ktérych $nigcy nawigzuje z béstwem rozmoweS.

Znacznie wigcej probleméw interpretacyjnych nastreczaly wizje, zwane inaczej
snami symbolicznymi. Ten rodzaj snéw mozna zaklasyfikowa¢ jako podkategori¢

4 The Shorter Oxford English Dictionary on Historical Principals, red. G.W.S. Friedrichsen, Oxford
19875,

44 S.A.L. Butler, Mesopotamian Conception of Dreams and Dream Rituals (AOAT 258), Miinster
1998, 219-220.

+ A.L. Oppenheim, The Interpretation of Dreams in the Ancient Near East with a Translation of
an Assyrian Dream-Book (Transactions of the American Philosophical Society 46/3), Phila-
delphia 1956, 187-197.

46 Sa to: ARM 26 196, 200, 205, 216, 221 bis, 234, 237, 238, 243.

47 TJak np. list ARM 26 238.

4 TJak list ARM 26 232.
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snéw-wiadomosci®. Cechowat je niebezposredni sposéb przekazywania komu-
nikatu, wyrazony za pomocs symboli*’. Najczesciej jednak zwiazki pomiedzy
wizjami i ich wyjasnieniem s dla nas niezrozumiate’’. Ten rodzaj snéw réwniez
poswiadczony jest w listach proroczych z Mari, czego najbardziej wyrazistym
przyktadem jest tekst ARM 26 237, w ktérym Addu-Duri, matka Zimri-Lima,
widzi Dada — kaptana Isztar z Biszry, nawotujacego boga Dagana, aby powrdcit.

Sny nie byly jedyna forma kontaktowania si¢ bogéw ze swiatem ludzi.
Inng metoda wykorzystywana w tym celu byta ekstaza. Wejscie w ekstatyczny
trans okresla akadyjski termin: mahim®?. Listy z Mari nie daja jednak zbyt wielu
wskazéwek, na podstawie ktérych mozna byloby si¢ dowiedzied, jak i przy uzyciu
jakich srodkéw ekstatycy wprawiali si¢ w ten stan.

Odmiennie przedstawia si¢ kwestia przekazywania boskich wiadomosci
przez prorokéw asyryjskich. Podazajac za K. van der Toornem, uznaje, ze asyryjscy
prorocy byli ekstatykami®3. Na to wskazuje sposéb, w jaki ich okreslano: raggimu
(,krzyczacy”). Termin ten odnosit si¢ do pierwotnego, ustnego przekazu proroctwa,
wskazujac jednoczesnie na sposéb jego przekazywania — poprzez ekstaze, krzyk i trans.
Ponadto, ekstaza wspélgra z — niejako szamariskim — charakterem kultu Isztar™.
Z kultem tej bogini zwiazani byli transwestyci ,,zmieniajacy” pte¢ podczas wechodzenia
w swoisty trans oraz mezczyzni, ktorzy w religijnym uniesieniu dokonywali aktéw
samokastracji. ,Boskie opgtanie” zajmowato zatem w kulcie Isztar poczesne miejsce.

Zdarzaty si¢ przypadki zréwnywania raggimu z Sabri (,wizjoner”, jasno-
widz”). Na bliski zwigzek proroctw i wizji wskazuje inskrypcja Asurbanipala®,
gdzie wizja poprzedzona jest proroctwem, co mogloby wskazywac¢ na dos¢ ptynna
granice miedzy tymi dwoma rodzajami wrézenia®®. Przeciwko uznaniu sabri za
inny rodzaj proroka przemawia jednak fakt, ze kazdy mégt mie¢ sen-wizje¢, ktéry
moégt potem przekazaé. Niewielu natomiast mozna byto uznac za prorokéw prze-
mawiajacych ustami béstwa czy wrecz stajacych si¢ béstwem na czas wygtaszania
proroctwa. Z drugiej strony, nie jest wykluczone, ze prorocy doswiadczali wizji*”.

49 Stad tez S.A.L. Butler okresla je mianem ,symbolicznych snéw-wiadomosci”, patrz: Butler,

Mesopotamian Conceptions of Dreams, 18.

Snigey widzial przedmioty badz tez wykonujacych rézne czynnosci ludzi, ktérych znat ze

$wiata rzeczywistego.

51 Butler, Mesopotamian Conceptions of Dreams, 18.

52 W listach z Mari stowo to pojawia sie 22 razy w kontekscie czynnosci wykonywanych przez
proroka lub ekstatyka, za: Noort, Untersuchungen zum Gottesbescheid in Mari, 174.

53 Van der Toorn, ,Mesopotamian Prophecy between Immanence and Transcendence”, 79.

5 Tamze.

55 Pryzma B V 15-VI 16.

6 SAA 9, XLVL

57 SAA 9, XLVIL

50
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Réznice pomiedzy rodzajami proroctw w Mari i Asyrii sa wyrazne. To, co
w Mari uznawane bylo za proroctwo, czyli sny — w Asyrii przynalezne bylo innej
dziedzinie wrézbiarstwa i nie zostaloby uznane za wlasciwe proroctwo. Taki stan
rzeczy moze by¢ spowodowany tym, ze zjawisko profetyzmu w Mari uchwycono we
wezesnej fazie rozwoju, natomiast w Asyrii jest ono widoczne w formie catkowicie
rozwinietej. Nie bez znaczenia jest tez kulturowa odrgbnos$¢ obydwu osrodkéw.

TRESC PROROCTW MARIOCKICH

Znamy ok. 50 starobabilonskich listéw proroczych z Mari, ktére mozna
podzieli¢ na nastgpujace grupy:

1. Listy krélewskie dotyczace:

a) polityki (A. 1968, ARM 26 194, 197, 199, 202, 206, 208, 209, 210,
212,213, 217, 233, 235, 371);

b) spraw kultu (ARM 26 194, 198, 208, 216, 218, 219, 220, 221, 223,
237, A. 1121+A. 2731);

c) zawierajace proroctwa odnoszace si¢ do legitymizacji wtadzy i ideologii
krolewskiej®® (A. 1121+A. 2731, A. 1968, ARM 26 208, 214, 236);

d) ostrzezenia (ARM 26 196, 200, 205, 216, 221 bis, 234, 237,238, 243).

2. Listy prywatne.

3. Korespondencja kobieca.

Z powyzszego zestawienia wynika, ze najwiecej listow profetycznych wcho-
dzacych w sktad korespondencji krélewskiej dotyczyto spraw politycznych, przede
wszystkim kolejnych kampanii wojennych Zimri-Lima lub jego konfliktéw z sg-
siadami — plemionami kananejskimi oraz paiistwem Esznunny. Do naszych czaséw
zachowata si¢ tez seria listéw wspominajacych Hammurabiego z Babilonu (ARM
26 209, 210, 212, 371). Dwa listy ujete w tej grupie wymykaja si¢ jakiejkolwiek
klasyfikacji (ARM 206 i 371), od tresci bowiem proroctwa wazniejsze w nich
jest zachowanie proroka.

Listy wymienione w pierwszej grupie sa niezwykle istotne, gdyz stanowia
swoiste odzwierciedlenie nastrojéw spotecznych, panujacych wéwcezas w Mari, jak
np. listy ARM 26 197, 199 i 202, ktére zawieraja proroctwa dotyczace zawarcia
pokoju przez Zimri-Lima z krélem Esznunny Ibal-pi-elem. Charakterystyczne dla

nich jest przeswiadczenie o nieszczerych zamiarach wiadcy Esznunny wzgledem

58 Teksty te wyrdzniaja si¢ sposréd innych bogatym, wyszukanym stylem.
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Mari, co w liscie ARM 26 199 jest podkreslone az dwa razy. Jest to tym bardziej
zastanawiajgace, ze wszystkie listy datowane sa na 1771 r. p.n.e. — rok, w ktérym
Zimri-Lim podpisat traktat pokojowy w Ibal-pi-elem. Listy nie zostawiaja zadnych
wskazdéwek, ktére pozwalatyby wysnué przypuszcezenie, ze prorocy wiedzieli wiecej
niz szpiedzy Zimri-Lima, badzZ tez, ze wyrazaly one sprzeciw warstw kaptariskich
wobec rozejmu. Wynika z nich jednak, Zze Ibal-pi-el nie cieszyl si¢ zaufaniem
Mariotéw, za$ kazde jego dzialanie traktowane bylo jak podstep.

Wiréd listéw dotyczacych polityki Zimri-Lima duze znaczenie maja te,
ktére wspominaja Hammurabiego. Ukazuja one ogromne zainteresowanie kréla
rosngcym w site sojusznikiem. Kazde z tych proroctw zostato dostarczone krélowi
przez inng osobe: w liscie ARM 209 objawienia doznali prorok Dagana z Tuttul
oraz prorok Belét-Ekallim, w ARM 210 boska wiadomo$¢ zostata dostarczona
krélowi przez ,zong cztowieka wolnego”, za$ proroctwo z listu ARM 212 zostato,
jak si¢ zdaje, zlecone przez krélowg Szibtu. Tres¢ proroctw byta dla Zimri-Lima
bardzo pomyslna. Szczegélnie interesujace moze by¢ proroctwo z listu ARM 212,
gloszace zwyciestwo Mari nad Babilonem oraz rychta $mieré Hammurabiego™.
Jak wiadomo, wypadki potoczyly si¢ jednak doktadnie odwrotnie.

Najciekawszymi z listéw ujetych w podpunkcie a) sa ARM 26 206 i 371,
w ktérych zostato opisane niezwykte zachowanie prorokéw. List ARM 206 opi-
suje wystgpienie proroka Dagana przed bramg miasta Saggaratum. Czlowiek ten
zazadal owcy, ktora nastepnie zjadl zywcem, domagajac si¢ przy tym obecnosci
starszyzny miasta. Zachowanie proroka, jak mozna si¢ domysla¢, miato podkresli¢
range wiadomosci, ktéra miat do przekazania, lub tez che¢ wywotania przerazenia
wéréd zgromadzonych. Gdy poréwna sie ten list z innymi, mozna $miato uzna¢
to wystapienie za jedyne w swoim rodzaju. Przede wszystkim cale zajscie, zreszta
na zyczenie proroka, miato miejsce w przestrzeni publicznej nie za$§ w $wiatyni.
Takze zadanie obecnosci starszyzny miasta mozna uznaé za pewne odstgpstwo
od normy. Opis podobnego zdarzenia nie jest poswiadczony w zadnym innym
z mariockich listéw.

Drugim listem wytamujacym si¢ z ustalonego schematu jest ARM 26 371.
W tekscie tym zawarta jest relacja Jarim-Addu dotyczaca poczynan proroka
Marduka. Opisuje on dwa wystapienia tego czlowieka, jakie mialy miejsce w nie-
wielkich odstepach czasu. Intrygujacy jest niezwykle ostry ton obydwu wypowiedzi
skierowanych pod adresem Hammurabiego oraz Iszme-Dagana, bedacych wéwczas
w sojuszu. Brzmialy one nastepujaco:

59 Wersy 6’-8": ,[...] Pojmasz go i nad nim staniesz, dni jego bliskie, on nie bedzie zyt [...]".



62 ALEKSANDRA SZYMKUC

[...] Prorok Marduka stat przed bramg patacu®® krzyczac wcigz: ,Iszme-Dagan nie
ujdzie rece Marduka. Ta reka zwigze sie¢ i on zostanie w nig ztapany”. Oto, co
on wykrzykiwal pod brama patacu. [Ni]kt mu nic nie powiedziat. [...] (ww. 9-17).
[...] Jak poprzednio, (teraz réwniez) stal przed bramg®! Iszme-Dagana, krzyczac weigz
posréd ludnosci miasta, co nastgpuje: ,Poszedtes do wiadcy Elamu, aby ustanowi¢
z nim pokojowe stosunki, ale gdy pokojowe stosunki byly ustalone, Ty skarb Marduka
i miasta Babilon do Elamu wywioztes. Wyczerpates moje magazyny i skarbce bez
zwracania moich przystug i teraz wyruszasz do Ekallatum?! Ten, ktéry roztrwonit
moje skarby nie moze ode mnie wymaga¢ wiecej!” [Gdy on wy]krzykiwat [to] wsréd

[wszystkich] mie[szkaricéw miasta, nikt] nie rzekt nic do nie[go] (ww. 18-33).

Takie wystapienia z pewnoscia nie byly czeste, o czym swiadcezy dwukrot-
nie powtérzony komentarz Jarim-Addu. W tekscie tym nie zostalo, co prawda,
jasno powiedziane, czy owe mocne stowa byly wiadomoscig od boga dla kréla®?,
czy tez wyrazaly osobista wsciekto$¢ i nieche¢¢ kaptanéw wobec sojuszu dwéch
wiadcéw oraz oczywistych finansowych konsekwencji z tego wynikajacych. Z li-
stu mozna jednak wyczyta¢ inng, niezwykle istotng informacj¢. W jasny sposéb
wynika z niego, ze prorocy byli obecni réwniez w Babilonie. Informacja ta ma
duze znaczenie dla badan nad zjawiskiem profetyzmu, gdyz na temat tamtejszych
prorokéw wiadomo bardzo niewiele.

Kolejna grupe korespondencji krélewskiej stanowia listy prorokéw i eksta-
tykéw dotyczace spraw kultu. Sg one niezwykle cenne, gdyz na ich podstawie
mozna wnioskowa¢, jak kaplani poszczegdlnych swiatyn egzekwowali od kréla
przestrzeganie tradycji. Stanowia tez dowdd na uczestniczenie prorokéw w ob-
chodach konkretnych $wiat, jak np. ARM 26 220 i 221. W pierwszym z nich
krél nawotywany jest przez mubhiim Dagana do ztozenia ofiary pagra’um w prze-
pisowym terminie®>. W drugim, mubhim Dagana ponagla wladce do ztozenia
ofiary kispum®* dla ducha Jachdun-Lima. Mimo ze ekstatyk powoluje si¢ na
boga Dagana, ktéry jakoby mial mu te wiadomosci przekazaé, mozna zatozy¢, iz
mubbiim uczestniczyt w ceremonii sktadania ofiar, a obecnos¢ wtadey w trakcie
obrzedu byta dla nich niezwykle wazna.

Z lektury list6w mozna wywnioskowa¢, ze prorocy sprawowali pewne funkcje
kultowe. Dodatkowo ich zadaniem mogto by¢ stanie na strazy religijnego porzadku,
czyli dbanie o to, aby krdl nie zaniedbywat kultu boga, z ktérym byli zwiazani.

60
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Mowa o patacu Hammurabiego w Babilonie.

Rezydencja Iszme-Dagana w Babilonie.

Tres¢ pierwszej wypowiedzi zdaje si¢ by¢ stowami kaptana, natomiast druga mogtaby by¢
uznana za stowa Marduka.

Ofiara ta byta sktadana 14. dnia kazdego miesigca.

Ofiara ta moze by¢ poréwnywana z pagri’um, aczkolwiek nie byta z nig tozsama. Niemniej
jednak obydwie miaty zwigzek z kultem zmartych.
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Dwie ostatnie grupy tekstéw nalezacych do korespondencji krélewskiej nie
dostarczaja wielu informacji na temat dziatalnosci prorokéw i ekstatykéw w Mari.
Mozna z nich wywnioskowa¢, ze dla prorokéw istotng byta sprawa bezpieczenstwa
kréla oraz, jak to bylo w przypadku tekstéw omawianych powyzej, dbatos¢ o kult
poszczegdlnych bogéw.

Listy prywatne i korespondencja kobieca® takze dotykaja spraw paristwa,
kultu, bezpieczenstwa, dobrobytu lub powodzenia wtadcy. W przypadku tych
tekstow najistotniejsze jest, ze prorocy badz ekstatycy powiadamiajacy o doznanych
objawieniach przychodzili bezposrednio do kobiet nalezacych do najblizszego
kregu wiladcy, co oznacza, iz tres¢ proroctw pochodzaca z listéw kobiet ulegata
najmniejszej modyfikacji.

Jak wynika z powyzszej dos¢ pobieznej analizy tresci proroctw mariockich,
w centrum zainteresowania profetéw byl przede wszystkim wtadca i wszelkie
sprawy mogace go dotyczy¢. W wigkszosci przypadkéw prorok nie wystepowat
we wlasnym imieniu®®, lecz przekazywal wiadomos¢ za posrednictwem kogo$
z otoczenia kréla, czesto kobiet z jego rodziny lub dam dworu.

STOSUNEK DO PROROCTW W MARI

Nalezy zatem zadaé pytanie, jaki byt stosunek warstw rzadzacych Mari do
proroctwa?®’ Powszechng praktyka, majaca na celu sprawdzenie wiarygodnosci
proroka, bylo pobieranie od niego pukla wioséw i rabka szaty. Wskazuje na to
tres¢ listu ARM 26 233, w ktérym piszacy do Zimri-Lima Itur-Asdu zaznacza,
ze nie wzial pukla wloséw ani skrawka szaty od Malik-Dagana, ktéry miat pro-
roczy sen®, albowiem w jego oczach ten czlowiek byt wiarygodny. Mozna zatem
powiedzie¢, ze o ile samo proroctwo nie budzito wigkszych zastrzezen, o tyle
osoba proroka nie byta traktowana tak jednoznacznie.

05 Sposrod korespondencii kobiecej o prorokach lub proroctwach infromuja listy: ARM 26 195,

197, 204, 207, 208, 211, 212, 214, 227, 236, 237, 238, 239 i 240.
% Wyjatkiem jest ARM 26 232.
7 Interesujace wnioski na temat stosunku mariockich warstw rzadzacych do proroctwa wysnut
S.B. Parker, ,Official Attitudes toward Prophecy at Mari and in Israel”, 7'7°43 (1993), 50-68.
Wskazuje on m.in. na literacka forme proroctw, ktére nie réznity sie w wigkszosci przypadkéw
od listéw traktujacych o innych, bardziej przyziemnych, sprawach.
Mozliwe jest tez, ze sen z zatozenia byl bardziej wiarygodny niz wypowiedziane na glos
proroctwo.

68



64 ALEKSANDRA SZYMKUC

TRESC PROROCTW NOWOASYRYJSKICH

Co zatem bylo obiektem zainteresowania pézniejszych, asyryjskich pro-
rokéw? Jak wynika z lektury zachowanych proroctw nowoasyryjskich, w cen-
trum zainteresowania tamtejszych profetéw stal réwniez krél: Asarhaddon
lub Asurbanipal. Z trzech zbioréw proroctw, zaledwie kilka byto adreso-
wanych do krélowej-matki Nagqii, jedno za$ skierowane bylo do wszystkich
Asyryjczykéw.

Wigkszos¢ nowoasyryjskich proroctw prezentuje szczegélny rodzaj ideologii
krélewskiej, opartej na podkreslaniu silnego zwiazku wiadcy z boginia Isztar. Utwory
te w przewazajacej mierze mozna okresli¢ mianem ,wyroczni dobrobytu” (su/mu)
gloszacych zjednanie kréla z bogami. Gwarantowaly one zachowanie odpowied-
niej réwnowagi w niebie i na ziemi, ktérej wyrazem bylo ustanowienie stabilnej
wiadzy krélewskiej dajacej przewage nad wszystkimi wrogami. W utworach tych
krél otaczany jest troskliwg opieka przez boginie, ktéra o niego dba oraz zwalcza
jego przeciwnikéw.

Sktadajacy sie na 29 proroctw zbiér tekstéw mozna, ze wzgledu na tematyke,
podzieli¢ nastgpujaco:

1. Pierwsza kolekcja proroctw sktadajaca si¢ z dziesieciu tekstéw adresowana
byta do Asarhaddona. Proroctwa spisano podczas wojny domowej, zanim
Asarhaddon objat tron w 681 r. p.n.e.

2. Druga kolekcja proroctw, sktadajaca si¢ z szesciu tekstéw, dotyczy procesu
stabilizowania wtadzy przez Asarhaddona oraz przywrécenia przez niego
kultu bogéw Babilonu.

3. Trzecia kolekcja proroctw, sktadajaca si¢ z pieciu tekstéw, zawiera prze-
powiednie oraz komentarze kultowe, jakie zostaly dotaczone do rytuaty
intronizacyjnego Asarhaddona.

W sktad korpusu wchodzg tez inne teksty, w tym trzy skierowane do krélowej-
-matki oraz cztery adresowane do Asurbanipala. Jedno z nich, przedstawiajace
Asurbanipala jako nastepcg tronu, uwaza si¢ za powtérne wykorzystanie ,boskich
stéw” pierwotnie skierowanych do Asarhaddona®.

Dzigki praktyce umieszczania kolofonéw na tabliczkach zawierajacych
proroctwa, datowanie tych tekstéw jest utatwione. Stwarza to takze mozliwos¢
przypisania okreslonych proroctw konkretnym wydarzeniom. Przyktadowo, tekst
SAA 9 8 najprawdopodobniej dotyczy kampanii wojennej przeciwko Elamowi,

69 Dotyczy to tekstu SAA 9 7. Odnosnie do jego powtérnego wykorzystania patrz: Nissinen,

Prophets and Prophecy in the Ancient Near East, 101.
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jaka miata miejsce w roku 653 p.n.e.; z kolei SAA 9 9, datowany na rok 650
odnosi sie do wojny pomiedzy Asurbanipalem a Szamasz-szum-ukinem”’.
Wigkszos¢ tekstéw wchodzacych w sktad korpusu jest do siebie podobna
zaréwno pod wzgledem formy, jak i tresci. Rézni si¢ od nich SAA 9 7, w ktérym
brak jest autoprezentacji béstwa oraz SAA 9 3.2 — zaadresowany do wszystkich
Asyryjczykéw’l, co samo w sobie czyni go niezwyktym. Wszystkie utwory napi-
sane sg wysokim, podniostym stylem, wskazujacym na to, Ze osoba je spisujaca
— bez wzgledu na to, czy byt to prorok, czy skryba §wigtynny’?> — dobrze znata
obowiazujacy kanon literacki i potrafita to wykorzysta¢ w praktyce, stosujac wiele

mitologicznych oraz poetyckich metafor.

NOWOASYRYJSKIE TEKSTY DOTYCZACE PROROKOW I PROROCTW

Teksty niewchodzace w sktad kolekgji prezentujg nieco inny punkt widzenia.
Przede wszystkim nalezg do réznych gatunkéw literackich. Wsréd nich znajduja sie
np. inskrypcje krélewskie, w ktérych wspomniane jest proroctwo otrzymane przez
kréla. Tak jest w przypadku trzech inskrypcji Asarhaddona — jednej upamietnia-
jacej jego dojécie do wladzy”® i dwéch dotyczacych objecia tronu’ oraz inskrypcji
Asurbanipala, méwigcej o ustanowieniu przez niego kultu Pani z Kidmuri”. Z kolei
w inskrypcjach upamietniajacych wojne Asurbanipala z Mannejczykami’® oraz
wojne przeciwko Teummanowi, ostatniemu krélowi Elamu’’, zostaly przytoczone
stowa proroctwa. Utworem, ktéry zastuguje na wzmianke, jest traktat sukcesyjny
Asarhaddona, gdzie w jednym z paragraféw prorocy oraz inni ludzie zajmujacy

sie nieindukcyjnymi metodami wrézenia uznani sg za zagrozenie’®.

70
71
72

Jest to zarazem najpézniejszy tekst nalezacy do zbioru.

SAA 9 3.2:27: sitammed maré mat Assir — ,Stuchajcie Asyryjezycy!”.

Zdania na ten temat sg podzielone, S. Parpola (SAA 9, XLVI) uwaza, ze prorocy byli autorami
tekstow proroctw, natomiast M. Nissinen (Prophets and Prophecy in the Ancient Near East, 93)
twierdzi, ze spisywaniem proroctw zajmowali si¢ $wiatynni skrybowie.

73 Nin A i 1-II 11:6-7.

74 SAA 26 Ass Ai31-II 26:12-16 — ten tekst jest traktatem sukcesyjnym Asarhaddona.

7 Pryzma T II, wers 12.

76 Pryzma A 1T 126-11 26:4-7.

77 Pryzma B V 15 VI 16:46-49.

78 SAA 2 6:116-120: [...] lub z ust raggimu, mahhd lub tego, ktéry pyta sie o boskie stowa
lub z ust innego cztowieka w ogdle. Co ustyszysz, tego nie mozesz ukrywaé, lecz (musisz)

przyj$¢ do Asurbanipala [...]".
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Informacje dotyczace prorokéw badz proroctwa znajduja si¢ tez w kore-
spondencji uczonych lub urzednikéw wysokiej rangi. Ciekawym tekstem jest list
Urad-Guli”? — nadwornego egzorcysty — do Asurbanipala. Z listu uczonego wynika
bowiem, ze prorocy nie pracowali jedynie dla kréla — mogli dziata¢ réwniez na
zlecenie oséb prywatnych.

Zachowata si¢ tez seria listéw, w ktérych krélewscy urzednicy zdaja wladcy
raporty dotyczace wystuchanych proroctw. Zakres spraw, jakich dotyczyty, jest
do$¢ szeroki. Posréd nich mozna znalezé ostrzezenia dla kréla, jakie padly z ust
prorokéw, o czym méwig listy SAA 16 59 i 16 60, zag w liscie SAA 10 352
Mar-Issar zdaje krélowi raport z proroctwa, jakie zostalo wygtoszone podczas
odprawiania rytuatu zastepczego kréla®l. List ten pozwala s3dzi¢, ze proroctwa
wyglaszano podczas oficjalnych ceremonii. Cenny jest takze list SAA 10 284,
w ktérym Nabt-nadin-szumi, na podstawie proroctwa, zaleca krélowi wygnanie
pewnych ludzi, ktérzy jakoby mieli by¢ wobec niego nielojalni®?. Tutaj mozna
zauwazy¢, jak wielkie znaczenie mialy boskie stowa przekazane przez proroka,
skoro mogto to zawazy¢ na czyims losie.

WNIOSKI

W ten oto sposéb prezentuja si¢ teksty dotyczace prorokéw nowoasyryjskich.
Z tekstéw tych mozna wydoby¢ wiele informacji na temat éwezesnej dziatalno-
$ci prorockiej. Najwazniejszy jest wzrost znaczenia ludzi udzielajacych wyroczni
oraz ze przestali by¢ anonimowi, o czym swiadczy praktyka zapisywania imion
prorokéw pod tekstami proroctw dostarczanych krélowi. Réwnie istotne jest
zwigzanie si¢ prorokéw z kultem jednego béstwa — Isztar. Co ciekawe nie odkryto
dotad proroctw pochodzacych z okreséw poprzedzajacych rzady Asarhaddona
i Asurbanipala. Taki stan rzeczy mozna wytlumaczy¢ dwojako: poprzedni wtadcy
z dynastii Sargonidéw mogli nie by¢ zainteresowani proroctwem, jako technika
majacg na celu okresli¢ ich przyszltosé, lub Zze nie byto zwyczaju archiwizowania
otrzymanych przepowiedni. Podobna sytuacje mozna zaobserwowaé¢ w Mari,

7 SAA 10 94.

8 Proroctwa uwiecznione w tych tekstach dotycza spisku niejakiego Sasi.

81 Rytuat ten odbyt si¢ najprawdopodobniej w 671 r. p.n.e. w Akadzie.

82 SAA 10 284:4-9: ,[...] A co do tego, co powiedzialy mi Isztar z Niniwy i Isztar z Arbeli:
»Tych ktérzy wobec kréla nie s3 prawi powinnismy wygoni¢ z Asyrii«. I zaprawde powinien

by¢ z Asyrii wypedzony. [...]".
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ktére byto swoistym fenomenem okresu starobabiloriskiego — takiej dokumentacji
dziatalnosci prorokéw nie poswiadczono, jak dotad, w zadnym innym osrodku
datowanym na ten okres.

Z drugiej strony, zaréwno archiwum patacowe z Mari, jak i biblioteka z Ni-
niwy naleza do najwigkszych zbioréw tekstéw klinowych. Nieprzypadkowo wige
wiadomodci dotyczace istnienia i dziatalnosci prorokéw pochodza wiasnie stamtad.

Omawiane tutaj teksty nie sa jedynymi, ktére wspominaja o istnieniu
prorokéw, jednakze daja one najwiecej informacji na temat ich funkcjonowania
w spoteczenstwie. Dzigki tym dwém zbiorom tekstéw dotyczacych prorokéw
i prorokowania mozliwe stato si¢ czesciowe przesledzenie sposobu formowania
sie proroctwa na przestrzeni wiekéw.

Wobec skromnych materiatéw Zrédtowych trudno jest oddzieli¢ zagadnienie
dziatalnosci prorokéw od samych proroctw, poniewaz najczesciej sa one gléwnym
zrédtem wiadomosci na ich temat. Wierze jednak, ze w przysztosci odkryte zo-
stang teksty wyjasniajace te kwestie. Mozliwe wéwczas bedzie wyjasnienie takich
zagadnieri jak pochodzenie prorokéw, faktyczny status kobiet posréd nich, sposéb
wchodzenia w ekstatyczny trans, zawodowe kontakty z przecigtnymi ludZmi, status
spoteczny oraz to wszystko, co bedzie potrzebne do nakreslenia petnego obrazu
miejsca oraz roli prorokéw w mezopotamskim spoteczenstwie.

PROPHETS AND ECSTATICS IN ANCIENT MESOPOTAMIA

Summary

The article touches upon the matter of the activity of Mesopotamian prophets and
ecstatics in the Old Babylonian and Neo-Assyrian periods. Both prophets and ecstatics
conveyed divine messages to the people by the use of variety of means — ecstatic trance,
visions and dreams. In the periods brought under discussion their range of activities,
framework and the way they were perceived by their contemporaries differed to a large
extent. For the citizens of the Old Babylonian kingdom of Mari a prophet would only
convey the divine words, whereas the Assyrians of the Neo-Assyrian period considered
a prophet a mouthpiece of god, a personification of a deity.

This paper contains a description of the prophetic activity in the two aforementioned
periods, as well as a brief analysis of two collections of the prophetic texts. Thanks to
the cuneiform sources we are able to trace different stages of formation of prophecy as
a cultural phenomenon and indicate certain changes it underwent over time.



