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O PRZYSZE.OSCI EUROPY

UWAGI WSTEPNE

Europa to kontynent Ziemi liczacy okolo 10,5 min km? powierzchni.
Geograficznie prawidlowo winno si¢ méwi¢ o jednym kontynencie euro-azjatyc-
kim, jednakze pewne czynniki powoduja wyodrebnienie czgsci tego obszaru po
go6ry Ural (whacznie) i Kaukaz (wylacznie). Zatem decydujace okazuje si¢ nie tylko
kryterium terytoriaine, ale raczej to, ktére zwiazane jest z cztowiekiem zamiesz-
kujacym to terytorium. Juz na samym wstgpie zarysowuje si¢ zatem teza, Ze
czynnikiem decydujacym o wyodrgbnieniu Europy jest nie tyle sfera geograficzno-
-materialna, co raczej ideowo-aksjologiczna. Nie tyle obrys ziemi, co raczej
warto$ci na niej realizowane decyduja o tozsamosci kontynentu.

W tym miejscu mozna zatem podjaé probg naszkicowania gléwnych wartoéci,
ktére stanowia komponenty dziedzictwa europejskiego. Proba taka jest skazana
nieuchronnie na duza ogdlnikowos¢, ale moze przeciez by¢ inspiracja do bardziej
precyzyjnych przemysleii i ustalef. O warto$ci ziemi decyduja najpierw ludzie,
spotecznosci, narody. Ludnoéé Europy w 1979 r. wynosita ok. 680 min. Dzisiejsze
zaludnienie kontynentu, jego geografia i zréznicowanie sa efektem wielo-
wiekowych proceséw, z ktdrych najwazniejszym byt okres ekspansji ludéw
indoeuropejskich. Badania jezykoznawcow pozwalaja ustalié, Ze istniejaca w V lub
IV tysiacleciu p.n.e. wspélnota Praindoeuropejczykéw rozpadita si¢ na ludy
Tocharéw, Italow i Celtéw, a pézniej Grekéw i Germandw. Ostatecznie rozpadio
si¢ takZze samo jadro tej prawspdlnoty, wylaniajac z siebie Indéw, Iraficzykow,
Trakéw i Ormian, Hiréw, Baltéw i Stowian. Ekspansywni Indoeuropejczycy
dokonali fuzji z pierwotnymi, prastarymi ludami kontynentu: Ligurami, Az-
janitami, w tym — Iberami i Baskami oraz takze ludami ugrofifiskimi. III wiek
p.Ch. przyniést kolejny naplyw ludnodci, tym razem z potudnia Europy,
a mianowicie — Kartagificzykéw i Zydéw. Kolejne stulecia przyniosty wedréwki
Arab6éw oraz ludéw altajskich .

'Por. Z. Sutowski, Europa Dane ogdine, EK, 4, s. 1305-1306.
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W obszarze zamieszkania tych ludéw dokonal sie proces ksztaltowania,
narodzin rzeczywistoéci narodu. Nalezy podkreslic, ze nardd jest instytucja par
excellance europejska. Pozostaje przy tym tak bardzo zréznicowanym pojeciem,
jak zréznicowana jest sama Europa do§wiadczana wielowiekows historia. Wartos§¢
narodu w obszarze Europy zyskala wiele dzigki chrzeScijafistwo. Jego wkiad
mozna okre§lié¢ w kategoriach personalizmu narodowego. ,,Kazdy naréd — podob-
nie jak kazda osoba — stanowi odrebna warto§¢, ma wiasng osobowos¢. Kazdy jest
wyjatkowy i rOwnie cenny. Nie ma »lepszych« lub »gorszych«, »wyzszych« lub
»nizszych« narodéw. [...] Kazdy nar6d ma prawo zyé¢ i rozwija¢ si¢ zgodnie
z wlasna tradycjg i systemem warto§ci. Kazdy ma do odegrania wlasna roig
w Bozym planie i nikt nie jest w stanie go zastapi¢” 2.

Chrzedcijariski personalizm wnidst takze koncepcje suwerennodci, ktéra kazdy
naréd ma z racji swojej kultury. W konsekwencji rodzi to spostrzeZenie, ze droga
do suwerennoéci osoby i narodu (wspdlnoty os6b) jest wiaénie kultura®, bardziej
nawet niZ sfera polityczna.

Zwiazek wartodci narodu z warto§cia kultury jest jedna ze specyficznych cech
dziedzictwa europejskiego. Jednoczednie upowaznia do nakreflenia zasadniczych
sfer tego dziedzictwa wedtug kryterium dominujacej w danym okresie kultury.

1. GLOWNE KOMPONENTY DZIEDZICTWA EUROPEISKIEGO

1.1. Dziedzictwo greckie

Sam termin Europa dla Grekéw i starozytnych Rzymian faczyl sie
z mitem Europy, cérki Agenora, krola Tyru, porwanej przez Zeusa i przeniesionej,
czy tez uprowadzonej na wyspe Kretg. Etymologicznie wigzany byt kiedy$
z semickim erib (ciemnod¢, zachdd storica), ale bardziej prawdopodobny jest jego
rodowdd w greckim stowie oznaczajacym tyle, co ,szerokolicy”. Starozytno§é
rzymska dzielita uniwersum ziemi na trzy kontynenty: Europe, Azje i Afryke. Od
czas6w Flawiusza ten tréjpodzial potaczono z dziedzictwem Jafeta, Sema i Chama,
co w starozytnoSci chrzedcijafiskiej (Augustyn i Hieronim) postuzylo do pewnego
rodzaju ideologizacji doktryny o wyZszodci kultury europejskiej nad pozostalymi.
Koncepcja geograficzna i duchowa Europy jest zatem niewatpliwie tworem
greckim. Praziemig europejska w §wiadomoSci kultury tego rejonu byly przeciez
Tesalia, Macedonia i Attyka. Nic wiec dziwnego, ze Europa jawi si¢ jako
rzeczywistodé ksztattowana duchem greckim. Prostota tego stwierdzenia znacznie
si¢ komplikuje, gdy podejmuje sie prébe sprecyzowania istoty owego ducha

%I, Ziétkowski, Chraescijarisiwo a narody w Europie — dziedzictwo historii | wyzwanie
wspdtczesnosci, ,,Znaki Czasu”, 1992, 25, s, 86-87.

*Por.R. Bouttiglione, Suwerennosc osoby i narodu poprzez kulsure, ,JEthos”, 1988, 2/3,
s. 7886,
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i dziedzictwa greckiego. Wydaje si¢ wszakze, Ze istoty tego dziedzictwa nalezy
upatrywac w my$l 1 postawie sokratejskiej, umiejetnoSci rozrézniania dobra i débr
mocg sumienia odczytujacego prawde. Drugim kemponentem tego dziedzictwa jest
bez watpienia spuscizna demokracji. Koncepcja hellefiska demokracji, co jest
niezwykle istotne dla naszej wspdtczesnoSci, wypowiada si¢ nie tyle w mechani-
mie panowania wickszoSci, ale mechanizmie kontrolowania tego panowania prezez
dobre prawo — eunomig 4,

1.2. Dziedzictwo chrzedcijafiskie

Nowy Testament wnosi w rzeczywisto$§¢ pojecia Europy istotna wartoéé.
Chodzi tutaj nie tylko o tre§¢ Dobrej Nowiny, ale takze o sam kierunek jej
gloszenia. Punktem wyjécia Ewangelii jest bez watpienia Wschod. Pierwotny obraz
Kosciota namalowany przez Lukasza w jego relacji o Pigédziesiatnicy koncent-
rycznie wylicza ludy Azji, by doj$¢ na kodcu do Rzymian. Taki jest tez kierunek
Ewangelii — droga z Jerozolimy do Rzymu. W ten sposéb dokonuje si¢ synteza
wiary Izraela i ducha greckiego, otwartego na przekaz wiary. Czytelno§é tego
otwarcia w Nowym Testamencie jest wyrazona wielorako: od ewangelicznego
zapisu proéby Grekéw: ,,Chcemy ujrzeé¢ Jezusa” (J 12, 21), po zapis prosby
kierowanej do Pawla: ,Przepraw si¢ do Macedonii i pom6z nam” (Dz 16, 9).
Zdaniem kard. Ratzingera, Europa rodzi si¢ z tej wlaénie syntezy wiary izraelskiej
i ducha hellefiskiego, na tej syntezie sig opiera, a proby jej rozbicia majg znamiona
bezsensu i beznadziei .

1.3. Dziedzictwo tacifiskie

Jednoé¢ $wiata starozytnego zostala rozbita z chwila upadku Cesarstwa
Rzymskiego i ekspansji islamu. W obliczu zagroZefi i odpowiedzi na nie w postaci
reorganizacji chrze$cijafistwa i rozwoju pafistwa Frankéw pojawily si¢ pierwsze
proby samookre§lenia si¢ Europy i Europejczykéw. Miano europenses pojawilo sig
po raz pierwszy jako okreélenie wojsk Karola Miota w bitwie z Saracenami pod
Tours w 732 r. Pojecie to wyraznie zbudowane na podtozu konkretnie politycz-
nym, z chwila rozkladu sukcesji karolifiskiej ustapilo jednak miejsca innemu
— pojeciu christianitas. Wedlug papieza Urbana II (1095) europenses jest
integralna czebcia christianitas. Préby utozsamienia obu pojeé nie powiodly sie
wszakze, gdyz pojecie Europa bylo szersze od §redniowiecznego Imperium
sacrum. Res publica christiana, kt6ra istniala w §wiadomosci chrzeScijafiskiego
Zachodu nie byla przy tym konkretnym modelem politycznym, ale Zywa i realng

“Por. J. Ratzinger, Euwropa ~ dziedzictwo zobowigzujace chrzescijan, [w:] KoScidt,
ekumenizm — polityka, ,JKolekcja Communio”, 5, Poznafi — Warszawa 1990, s. 264,
S Tamze, s. 265.
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caloscia w jednoSci kultury. Jedno$¢ ta manifestowala si¢ zwlaszcza w systemie
prawnym, synodach i soborach, rzeczywistodci uniwersytetéw oraz w zaktadaniu
i rozprzestrzenianiu si¢ zakondéw, a wreszcie w wyjatkowej dla catoéci zycia
duchowo-koécielnego roli Rzymu .

Do$wiadczenie tego etapu dziedzictwa i jego treSci wskazuje na koniecznodc
przekraczania samego tylko §wiata tacifiskiego i ram Zachodu. Wydaje sie, Ze
wyrazem tej tendencji stalo si¢ ogloszenie przez Jana Pawla II wspétpatronami
Europy S§wigtych Cyryla i Metodego (obok §w. Benedykta). Z drugiej strony to
samo do$wiadczenie rzutuje na nieudolnos§é préb oderwania Europy od dziedzict-
wa tacifiskiego, dziedzictwa chrzescijafiskiego.

1.4. Dziedzictwo nowozytnosci

Poczatek XVI w. przynosi swoista autonomizacje pojgcia Europy i tego,
co europejskie. Nie oznacza to oderwania od christianitas, ale podkreéla
odrgbno$. Zaznacza si¢ to w literaturze, przy czym jednym z pierwszych
przyktadéw jest tutaj dzieloc Macieja z Miechowa Sarmatia europea z 1521 r.
Podkre§lenie autonomizacji dokonuje si¢ takze w ikonografii, gdzie Europa
zyskuje swoja personifikacje. Konkretyzacja idei Europy zyskiwata pod wptywem
konkretnych wydarzedi politycznych i przeobrazedi dziejowych. Dziegki nim
pojawily si¢ m.in. koncepcja jakobifiskiego jednoczenia Europy, federalizmu
pafistw pod znakiem wieczystego pokoju (I. Kant), syntezy historiozoficzne F.C.S.
Schillera i J.G. Fichtego czy poglady filozoficzne ujmujace dzieje Europy jako
koniec historii (jak tego chciat Hegel po klesce hegemonii napoleoriskiej), czy tez
jako pelna ,serie spoleczng” w rozwoju ludzkoéci (co widzial A. Comte). Wiek
XIX przynosit nowe koncepcje jednoczenia Europy. Wymienié tutaj nalezy wizje
A. Mickiewicza 1 J. Micheleta — Europy ludéw’. Koncepcje ,stanéw zjed-
noczonych” Europy w 1851 r. podat V. Hugo, jego my§l byla konkretyzowana
w postaci uje¢ ideowych i ustrojéw federalistycznych. Ta sama epoka przynosi
obok niekwestionowania my§li o prymacie Europy, wiele myS$li krytycznych,
analizujacych powstajace niebezpieczefistwa. Obawy przed nacjonalizmem
1 militaryzmem znajdujg swoje poglebienie w dobie po I wojnie §wiatowe]j. Wizji
katastroficznej autorstwa takich mySlicieli, jak np. P. Valery czy T. Mann
towarzyszy jednak wiara i nadzieja w jej zjednoczenie oraz moralne odrodzenie
(. Ortega, Y. Gasset). W wielosci i ambiwalencji dokonafi czaséw nowozytnych
na szczegblng uwage moZe zwréci¢ fakt rozdzielania wiary i prawa. Dualizm
pafistwa 1 KoSciola, obok realnych zagrozed, stworzy! takie szanse istnienia
»wolnej spolecznosci ludzkiej, w ktbrej zapewnione zostaje prawo sumienia,

SPor.H. Gollwitzer, Eurepa Abendland,[w:]). Ritter, Historisches Worterbuch der
Philosphie II, Basel - Stuttgart 1972, s. 825,

"Na temat koncepcji A. Mickiewicza por. J. Bach 1z, Narody wymagajq stanowezych
krokow, O Mickiewiczowskiej idei Europy, ,,JEthos”, 1991, 1/2 (13/14), s, 39-53.
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a wraz z nim podstawowe prawa cztowieka. W spolecznosci tej moga wspdlistnieé
ze soba réinorodne przejawy wiary chrzeScijaniskiej oraz znajdowaé dla siebie
odpowiednie miejsce réznorodne stanowiska polityczne, ktére przenikaja sig
jednak nawzajem w jednym oSrodkowym kanonie wartosci, ktérego zobowiazujaca
moc stanowi zarazem ochrone najwiekszej wolnosci” &,

Taki idealny model dorobku nowozytnosci zostal w praktyce zaprzepaszczony
.w tendencjach radykalnej autonomizacji, czy wrecz absolutyzacji rozumu,
oddzielonego od bojaZni Bozej i podstawowych wartoéci moralnych wywodzacych
si¢ z chrzeScijafiskiej tradycji. Nie moze to jednak przestonié teoretycznej,
modelowej warstwy dorobku nowozytnoéci europejskiej, ktéra wyraza sie we
wzglednym oddzieleniu pafistwa od KoSciota, wolno§ci sumienia, prawach
czlowieka i wihasnej odpowiedzialnoSci rozumu, §wiadomego swej zaleznoséci od

Boga — jedynego Tworcy prawdy.

2. ZDYNAMIZOWANIE SFERY AKSJOLOGICZNEJ
WE WSPOECZESNE! EUROPIE (od 1989 r.)

Czas po I wojnie §wiatowe] przynosi promocje wielu warto§ci wystepujacych
obok siebie w réinych koncepcjach, np. B. Coroce glosi pochwale wolnosci
i humanizmu; K. Jaspers ~ wolnodci, historii i nauki, A. Malraux wypowiada
pochwate , humanizmu tragicznego”. Konfrontacja idei i warto§ci Europy z kultura
ogdlno§wiatowa przynosi postulaty autoafirmacji tego kontynentu (A. J. Toynbee)
oraz procesu ponownego uduchowienia (J. Maritain). Ostatnie lata stoja pod
znakiem my§li 1 praxis na rzecz zjednoczenia Europy przez intensywna wymiang
waloréw kultury europejskiej oraz realizacja federalizmu ponadnarodowego®.

W tym procesic dokonaly si¢ jednak w czasie ostatnich kilku lat istotne
przyspieszenia i zmiany. Cezura czasows, ktéra wyznacza dynamizacj¢ procesow
europejskich, pozostaje — wedtug powszechnych ustaleft — rok 1989. Wspélczesny
wybitny filozof pyta w zwigzku z ta data: ,,Dzi§ mozemy zapyta: co zostalo
z marksizmu po jego upadku? [...] Upadla idea utopijnego Swiata, ale pozostal
materializm, gdyz w ludzkich pogladach na Zycie — czy to jednostki, czy to
spoteczefistwa — czynniki materialne zachownja swe pierwszefistwo. Efektem tej
kombinacji powodzenia materializmu z jednej strony i $mierci my§lenia utopijnego
z drugiej strony jest nowa ideologia — najsurowiej konserwatywna, a przy tym
najbardziej ztowroga w historii” '°.

Konserwatyzm wspélczesnej ideologii polega na jej dogmatycznym odrzucaniu
jakiejkolwiek krytyki istniejacego spoleczefistwa. Nie ma sensu krytykowanie
filozofii immanencji, gdyz préby zamknigcia rzeczywistoSci §wiata w materii

8J. Ratzinger, dz cyt,s 267.

°A. Gieysztor, Europa ldea Europy, BK, 4, s. 1313-1314.

YR, Buttiglione, Uwagi o stanie kultury europejskiej po upadku komunizimu, ,Znaki
Czasu”, 1992, nr 25, s. 22,
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zostaty skutecznie sfalsyfikowane przez marksizm. Wydawaé by sie moglo, ze
oczywista w tej sytuacji jest propozycja filozofii transcendentalnej, kt6ra nakazuje
mierzy¢ wszystko, co istnieje miara etyki i religii. Jednakze w tym miejscu bardzo
czesto, co widaé w sytuacji na przykiad przemian i dyskusji polskich, siega sie
uporczywie po argumenty marksizmu,

Ztowrogo$é owej wspéblczesnej ideologii wyraza si¢ natomiast w fakcie
pozbawienia wspotczesnych narodéw europejskich jakichkolwiek fundamentéw
duchowych czy ideatéw. W konsekwencji przynosi to odrzucenie motywacji
postaw na rzecz drugiego, postaw przekraczajacych wiasny wymiar egzystencii,
a takZe do odrzucania odpowiedzialnodci. Bez altruizmu i odpowiedzialnoéci ~ jak
stwierdza R. Buttiglione — nie moze istnie¢ spoleczefistwo .

Na uwage zastuguje przede wszystkim, jak sie¢ wydaje, ten aspekt nowej
ideologii, kt6ry negatywnie ustosunkowuje si¢ do chrzeScijafistwa. Wyraza si¢ to
migdzy innymi tym, ze upadek marksizmu sprowadza si¢ wylacznie do sfery jego
niewydolnosci ekonomicznej i gospodarczej. Wazna jest ta wylaczno$¢ i absolut-
no$é oceny. Nie kwestionujac bowiem oczywistych wad marksizmu jako systemu
gospodarki centralistycznej i ich rezonansu w prote$cie narodéw Europy
Wschodniej, nie mozna jednak uznaé¢ tych niedomogéw za wylaczny czynnik
i pow6d upadku systemu.

Doswiadczenia rzeczywistoscei, ktéra okre§la sie dzisiaj umownie i ogélnie jako
Hfilozofie po Kolymie” czy ,teologic po Gulagu” wskazuja na odrzucenie
obiektywnej prawdy czlowieka i $wiata, zakorzenionej w Bogu, jako na
praprzyczyne i prazrédio kryzysu marksizmu. Wskazuja takze dobitnie na gtéwny
czynnik zwycigstwa nad systemem. Czynnikiem tym bylo dawanie §wiadectwa
prawdzie, zaréwno przez KoScioly tej czeSci Europy, jak i przez wielu ludzi
niewierzacych. Dawanie $wiadectwa prawdzie nalezy do pierwotnego przestania
Ewangelii. Jednoczes$nie we wspdiczesnosci Europy, nabiera nowego kontekstu,
a przez to nowej konkretyzacji. Kontekstem tego ,starego” i ,,nowego” zarazem
§wiadectwa, jest fakt upadku marksizmu. Koniec epoki komunizmu oznacza
w gruncie rzeczy finat apogeum racjonalizmu, swoiste przesilenie kultu rozumu
wyrazone w postaci znanego ,,Swiatopogladu naukowego”, w domySle — racjonalis-
tycznego.

Czas po tym apogeum wyraza si¢ w roznorodnych formach. Jedna z nich jest
progresywistyczny idealizm, ktéry traktuje upadek filozofii Marksa jako krok na
drodze iluminizmu. Ten kierunek cechuje wiasny obraz historii, wiara w teorig
ewolucji przekladana z plaszczyzny zbioru hipotez biologicznych w aksjomaty
metafizyczne oraz przedziwny sojusz z pozytywizmem. Tak wigc, gdy powszech-
nie we wspdiczesnej teorii poznania przyznaje sie, ze nauka odkrywa jedynie
ograniczony charakter prawd, pozytywizm uogélnia prawa naukowe, ktére moga
mie¢ zastosowanie w waskiej dyscyplinie. Tym prawom nadaje charakter
absolutny, a przez to obdarza je znamieniem idealizmu. Innym trendem

UPor.R. Buttiglione, dz cyt,s. 22
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postmarksistowskim jest absolutny relatywizm i odrzucenie idei prawdy. Przyj-
muje on postaé wspbiczesnego, nowoczesnego empiryzmu jako kontestacji
racjonalizmu. Nie zwaza przy tym na pewnego rodzaju wewnetrzng sprzeczno§é
swoich dazed, gdyZ buntujac si¢ przeciw racjonalizmowi, pozostaje wigZniem
utworzonej przez racjonalizm koncepcji rozumu.

Ostatnig z wymienionych tendencji jest kierunek ku sceptycyzmowi i nihiliz-
mowi, a ostatecznie ku irracjonalizmowi. Jako jedyny z wymienionych, bardzo
wyraznie akcentuje koniec racjonalizmu i jako jedyny moze pretendowaé, by
faktycznie uchodzié za kierunek postmarksistowski '2.

Wszystkie wymienione trendy charakterystyczne dla kultury, kt6éra chrono-
logicznie mozna okre§li¢ jako postmarksistowska, cho¢ faktycznie bywa ona (w
pierwszym i drugim wypadku) wilaSciwie przedmarksistowska wskazuja na
trudnoéci okredlenia relacji rozumu do prawdy (nie tylko idei prawdy, ale
rzeczywistosci prawdy). Te trudnosci wyrazaja si¢ w tendencjach kreatywistycz-
nych (usituja tworzy¢ prawde), redukcjonalistycznych (zawezaja prawde do
waskiego tylko wycinka poznawanego do§wiadczalnie) badZ akognitywistycznych
(uznajacych prawde za niemozliwa do poznania). Wydaje sie, ze w tej relacji
rozumu do prawdy zawiera si¢ najwigkszy dramat wspdlczesnoSci europejskiej.
Dramat, kitéry zostal zapisany historycznie i politycznie dwoma obliczami
totalitaryzmu europejskiego. Jest to zarazem dramat, ktéry wciaz trwa, pomimo
bowiem zaistnienia w Europie sytuacji ,,po Gulagu” brak wiadciwie dotychczas
wystarczajacych analiz tego zjawiska, jak i brak percepcji przestania moralnego,
ktére z tego faktu wyplywa. Trudno jest w kilku zdaniach ukazaé glebsza analize
zarysowanego problemu, jednakze ponizej zostanie dokonana préba przytoczenia
tez—postulatéw stawianych wspdlczesnej Europie przez myS$l chrzedcijafiska,
a nastgpnie ukazana zostanie préba zsyntetyzowania tych postulatéw w ramy
jednego przeslania,

3. GLOWNE POSTULATY POD ADRESEM EUROPY PRZYSZEOSCI

Tym, co najogblniej ujmujac, charakteryzuje wspolczesno$é naszego kontynen-
tu to dziatanie jednoczace ujete w ambiwalencje doznafi i wrazef. Tendencjom
i dziataniom zjednoczeniowym towarzysza w réwnej mierze réZnego rodzaju
separatystyczne badZ przynajmniej broniace si¢ przed zjednoczeniem wysitki.
Niejasny pozostaje sam model zjednoczenia, na ile ma on byé¢ dominacjg krajéw
bogatszych i bardziej rozwinietych, na ile natomiast winien byé wspdlnym
uczestnictwem w dobrach tego §wiata.

Zamiarem niniejszej wypowiedzi nie jest oczywicie analizowanie zlozonoSci
tych zjawisk, ani tym bardziej podanie wzoru rozwiazania zaistniatych probleméw.
Chodzi natomiast tutaj raczej o podanie, doktadniej méwiac, przypommnienie

2 Por, tamze, s. 24-26.
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wypowiedzianych juz ze strony Kodciola postulatéw aksjologicznych, co do
przysztosci Europy.

Pierwszym z nich jest — ogélnie méwiac — glos Kosciola w kwestiach
demokracji. Demokracja jako zjawisko charakterystyczne dla historii i wsp6i-
czesno$ci Europy domaga si¢ — zdaniem Kodciola — wewngtrznego przy-
porzadkowania jej prawu, nie podlegajacego Zadnej manipulacji, pewnego
rodzaju prawu prawdziwemu. Taka koncepcje demokracji mozna okresli¢
jako nomistyczna i przeciwstawié ja koncepcji kratystycznej, ktéra akcentuje
krateje — wladze, jej technike, sam fakt wladania moca wigkszosci spotecznej,
bez odwolywania sig do prawdy fundujacej prawo. Dla chrze§cijan problem
sporu o te koncepcje demokracji staje sig¢ czytelny w S§wietle do§wiadczenia
krzyza i postaw wspGlukrzyzowanych z Jezusem. Jeden z nich osiaga w ,,sprawie
z Jezusa” pewien konsens spoleczny, opowiada si¢ za opinig wigkszodci,
przytacza sie¢ do strony wykonujacych technike wladzy sadzenia. I traci
swoje zycie. Natomiast drugi — pozostaje osamotniony w rozpoznanej prawdzie,
uznaje stuszno$¢ prawa w imie tej wiaSnie rozpoznanej prawdy i - ocala
swoje zycie.

Postulat eunomii (dobrego prawa) jako fundamentu demokracji zawiera juz
w sobie podporzadkowana wewnetrznie druga tezg, ktéra wyraza przekonanie, ze
dobre prawo zawiera w sobie przestanke, oparcia go na podstawie prawdy i jej
jedynego Tworcy —~ Boga. Bultmann w swojej analizie procesu Jezusa wypowie-
dzial m.in. takg uwage: ,Mozliwe jest zasadniczo pafistwo niechrzeScijafiskie, ale

" nie ateistyczne”. Ta uwaga nabiera szczeg6lnego wymiaru po 1989 r. — upadku
specyficznego (marksistowskiego) systemu prawa i panistwa, wspierajacego si¢ na
takim prawie, Bultmanowska mozliwo$¢ zaklada wlaSciwie ustawienie proporcii,
ktére zapewniaja wlasciwe miejsce Boga; w Swietle tego ustawienia nalezy przyja¢
wiare w jej istocie jako sprawe publiczng oraz tolerancie niewiary. Doswiadczenia
Europy Zachodniej, w ktére Polska wkracza dzisiaj z zatrwazajaca predkoscia,

- wskazuja tymczasem na istotowe odwrdcenie tych proporcji: ateizm staje sie
jedynym dogmaterm, a wiara tolerowana rzeczywistodcig — i to wylacznie w sferze
prywatnej (ale wtedy nie jest istotowo wiara).

Kolejnym, konsekwentnie wynikajacym z powyZszego postulatem, jest
dokonanie refleksji nad wlasciwym Dobrem najwyzszym. Odrzucenie ateizmu,
jako dogmatu i zarazem odrzucenie mozliwoSci przetrwania pafistwa ateistycz-
nego, nakazuje zrewidowanie pogladéw na temat Dobra najwyzszego. Nie moze
nim by¢ ani naréd sam w sobie (jak tego chciat nacjonalizm), ani rewolucja (jak
glosit to totalitaryzm marksistowski). W to miejsce winny pojawié¢ si¢ konkretne
instytucje prawne, polityczne i gospodarcze ponadnarodowe, a zarazem reprezen-
tujace interesy poszczegdlnych narodow, regiondw, krajéw ¥, |

Powyisze postulaty, czy tez tezy, a zatem eunomistyczna koncepcja demo-
kracji, uznanie publicznej obecnosci prawdy i jej fundamentu -~ Boga oraz

BPor.J. Ratzinger, dz cyt, s. 269-270.
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podporzadkowanie intereséw partykularnych dobru wspélnemu, spotykaja sie
w istocie w rzeczywisto§ci osoby ludzkiej.

4, PRAWDA OSOBY LUDZKIEJ JAKO PODSTAWOWY WYMOG
DUSZPASTERSTWA PRZYSZLOSCI

Rzeczywisto§¢ prawdy pojawia si¢ w kontekscie rozwazan europejskich jako
swoisty zwornik dziejéw, jako wektor wyznaczajacy kierunek rozwoju badZ
moment stagnacji. W kulturze europejskiej prawda byla traktowana jako wartosé,
wspbibrzmiaca w triadzie innych obok dobra i pickna. To miejsce prawdy byto
kwestionowane przez niektére kierunki myslowe, jak pragmatyzm. Wydaje sie
wszakze, ze najwicksze zakwestionowanie prawdy przyniosto dwudziestowieczne
europejskie do$wie’czenie, ktére umownie okreflamy mianem ,GULAGU”.
W tym obszarze dokonalo si¢ z pomoca ideologii ateistycznej radykalne
zakwestionowanie prawdy pojetej zaréwno jako manifestatio, adaequatio,
coherentia. Wyrazilo sig to zatem w postaci zamknigcia podmiotu na obiektywng
rzeczywisto§¢ z pobudek pysznej ideologii, w niewiernoSci poznawanej rzeczywis-
to§ci, wreszcie w swoistym dogmatyzmie — przyjmowaniu bez uzasadnienia
aksjomatéw marksizron i leninizmu.

Wydaje si¢, ze mozna niemal utozsami kryzys i wstrzasy wspoélczesnej
Europy z kryzysem prawdy. Problem u§wiadomienia tego zjawiska pozostaje
wciaz, jak mozna suponowaé, problemem otwartym. Tym bardziej otwarta
i aktualna pozostaje refleksja nad prawda czlowieka, ktéry jest droga KoSciota.
Odstonigcie prawdy czlowieka jako osoby ludzkiej, charakterystycznej dla calej
misji KoSciota, ale aktualizowane dobitnie w czasie obecnego pontyfikatu,
przypomina szczegéing dialektyke tej osoby — jej podmiotowo$¢ i transcendent-
noéé. QOznacza to zar6éwno rzeczywisto§¢ dystansu duchowego, jak i sfere
manifestacji wyzszosSci czlowieka poprzez mozliwo§é przekraczania dostgpnej
rzeczywistoéci w strong tego, co ma charakter cato$ci, wymiaru ostatecznego.

Dystansowanie i przerastanie — wyznaczaja bardzo ogélnie sposéb zycia
adekwatny do prawdy o czlowieku — ikonie Boga. Prawda ta stanowi takze zespét
konkretnych wyzwan duszpasterskich naszych czaséw w kazdej sferze. W tej
szczegblnej sferze, jaka jest duszpasterstiwo etniczne w Europie jednoczacej sie
i zarazem nie umiejacej opanowaé krwawych antagonizméw narodowoSciowych
pozostaje chyba wyznacznikiem podstawowym. Chodzi tutaj o permanentne
§wiadectwo tajemnicy ludzkiej egzystencji — od poczatkéw jej istnienia, do kofica.
Takie jest wezwanie epoki upadku totalitaryzmu marksistowskiego i takie jest
zadanie Europy wobec wyzwafi nowych czaséw.
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Résumé

L’article prétend 4 une sorte de reflexion concernant la dimension axiolgiqe de I’'Europe. Ce
continent differédes autres non seulement par les critéres géographiques ou nationaux, mais tout d’abord
par une communauté de culture et de valeurs. L’heritage europeen dans ce domaine a été formé par la
pensée hellénique (se manifestant par la capacité socratique et le mal par 1a democratie), chretienne (le
personalisme, la valeur de Ia nation, la signification de la souffrane), latine (I'unité et I’universalisme de
la culture), enfin par la pensée moderne (le pluralisme, la mise en relief de la libérte). La sphére
axiologique a recemment subi une dynamisation (depuis1989) dans le contexte de la chute du marxisme
et d un effort de {’interpreter. Tout cela fait apparaitre de nouvelles exigences provenant du vieux
patrimoine ~ la miseen sureté et la protection de la démocratie, le respect du bien commun et plus
particulierement de la vérité intégrale de la personne humaine.



