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TEOLOGIA, OPARTA NA REALIZMIE WCIELENIA, WPISUJACA SIE
W PERSPEKTYWE FIDES QUAERENS INTELLECTUM
ORAZ TEOLOGII JAKO NAUKI AKWINATY

1. NIESPOJNE DZIEDZICTWO KONCEPCJI TEOLOGICZNYCH
JAKO PUNKT WYJSCIA WSPOLCZESNEGO WYPRACOWYWANIA
REFLEKSJI NAD TRESCIA WIARY

Niewatpliwie teologia uprawiana wspotczesnie nie moze zapominaé dzie-
dzictwa mysli teologicznej przesziosci. Z pewnoscig nie ulegly jeszcze zapo-
mnieniu wydarzenia tzw. kryzysu modernistycznego, zaistniatego w mysli teolo-
gicznej w poczatkach XX stulecia, kiedy probowata ona wykorzysta¢ osiggnigcia
innych nauk w badaniach teologicznych oraz ,,dosiegnac” wspotczesnos¢ w jej
problemach w refleksji teologicznej (w uproszczeniu)*. Z perspektywy stulecia od
tego zwrotnego punktu w uprawianej wspodtczesnie teologii katolickiej wida¢ dos¢
wyraziscie, ze teologia francuskojezyczna (od lat trzydziestych XX w.) uswiado-
mita najpierw sobie, a nastepnie zdotata ,,przekona¢” Wspolnote wiary (commu-
nio) Kosciota (az po Vaticanum Secundum i aktualne nauczanie pontyfikalne Jana
Pawta II) o potrzebie odejscia od koncepcji neoscholastycznej teologii i koniecz-
nosci wypracowania koncepcji teologii, ktora z jednej strony bytaby zdolna pod-
jac refleksje nad aktem wiary w Jezusa Chrystusa (tresciag Objawienia chrzesci-
janskiego, Wydarzeniem Jezus-Chrystus — w uproszczeniu), a z drugiej strony
refleksje t¢ czynita we wspotczesnie obowiazujagcym koncepcie racjonalnosci.
Konieczno$é¢ odejécia od dziewietnastowiecznej neoscholastyki? byta wowczas

! Odsytamy do pozycji w miare wyczerpujaco traktujacych kryzys modernistyczny. Por. np.:
E. Poulat, Histoire, dogme et critique dans la crise moderniste, Paris 1962; Id., Modernistica, Paris
1982; Id., Critique et mistique. Autour de Loisy, ou la conscience catholique et |’esprit moderne,
Paris 1984; C. Tresmontant, La crise moderniste, Paris 1979.

2 Stopniowo uksztaltowanej — takze kontrowersja wobec reformy luteranskiej Kosciota, a
zwlaszcza wobec jej koncepcji Objawienia chrzescijanskiego: sola Scriptura oraz — konsekwentnie
—sola fides i sola gratia.
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powodowana nie tyle niewydolnos$cia refleksji teologicznej w koncepcji teologii
jako metafizyki boskiego bytu w czynieniu refleksji nad ,,dzis” i ,teraz” aktu i
tre$ci wiary w Jezusa Chrystusa, ile skrywaniem btedu teologicznego pod pozor-
nie niezauwazalnym btedem metodologicznym, uzasadniania cytatami z Pisma
Swietego prawdziwosci konkluzji wyptywajacych z metafizycznych tez o boskim
Absolucie®. Dodajmy jednocze$nie — 6w blad teologiczny polegal na nieuwzgled-
nianiu przez teologi¢ w jej strukturze fundamentalnego faktu Objawienia chrze-
$cijanskiego, czyli Wydarzenia Jezus-Chrystus, Boga objawiajacego si¢ i obja-
wiajacego Siebie w Jezusie Chrystusie jako fakcie i wydarzeniu historycznym, a
zarazem jednostkowym®.

Podjete w pierwszej potowie XX stulecia intensywne studia nad naturg teolo-
gii jako nauki, dzieta jej $redniowiecznych tworcow® na czele ze $w. Tomaszem z
Akwinu przyczynity si¢ zwlaszcza do tzw. Odnowy soborowej Vaticanum Secun-
dum. Jednak zanim doprowadzity do niej, pozwolity (i pozwalaja nadal) poprzez
spojrzenie w perspektywie historycznej na przesledzenie zmagania si¢ myslicieli
chrzescijanskich w rozwoj fides quaerens intellectum. Owo spojrzenie na rozwdj
doktryny chrzescijanskiej (czyli na wydobywanie i dojrzate, precyzyjne wyarty-
kutowanie prawdy Objawienia chrzesécijanskiego — a wigc na jako$ciowy, a nie na

3 11y avait 14 non seulement méconnaissance d’un ordre légitime de recherches, sur le plan de
I’histoire, mais erreur théologique, s’il est vrai que c’est la loi méme de I’économie de la révélation que
Dieu se manifeste par et dans I’histoire, [...] ou I’esprit de I’homme le peut atteindre”, (M.-D. Chenu,
Une école de théologie: le Saulchoir, Paris 1985, s. 136). Z pewnoScig nie byto trafniejszej od Chenu
diagnozy stanu niewydolnosci teologii w jej mozliwosciach pod postacig neoscholastyki, a w konse-
kwencji jej wiktania si¢ w przyjmowane pozycje ,,anty-" w stosunku do wszystkiego, co nie wynikato
na sposob dedukeyjny z niej samej lub z metafizycznych tez o boskim Absolucie.

* Ten paradoksalny fakt niemocy ujmowania/ujecia badanego przedmiotu ze strony dyscypliny
czynigcej nad nim (naukowsg) refleksje, wydaje sie nieprawdopodobny, jednak koncepcja teologii
jako metafizyki boskiego bytu, positkujaca si¢ ,,postuszenstwem wiary” (zamiast wiarg jako aktem
zawierzenia Bogu, stanowigcym moment fundamentalnego wyboru, angazujacego cala osobg), nie
mogla nie przeinacza¢ i nie skrzywia¢ postrzegania oraz opisu Objawienia chrzescijanskiego —
sprowadzita (w konsekwencji uprzedniego rozpoznawania) Tradycje (chrzescijanska) do repertuaru
propozycji, sklasyfikowanego przez Denzingera (por. M.-D. Chenu, Un concile ‘pastoral’, w:
L Evangile dans le temps, Paris 1967, s. 666). Mozna by mowié o teologii Denzingera (por.
J. Schumacher, Der ‘Denzinger’. Geschichte und Bedeutung eines Buches in der Praxis des neueren
Theologie, Frieburg im. Br. 1974), wywotujacej wrazenie, iz autorytet Ko$ciota koncentrowat si¢
stopniowo w jego zwierzchniku, a inne podstawy teologii (np. teksty liturgiczne) pozbawione byty-
by jakiegokolwiek znaczenia. Wydaje si¢, ze umniejszenie roli i znaczenia stowa Bozego jako wy-
razen spisanych Biblii kosztem przewartosciowania znaczenia Tradycji stanowito catkiem oczywi-
sta konsekwencje wewnetrznej struktury neoscholastyki, charakteryzujacej si¢ przeciez przyzna-
niem wielkiego znaczenia Tradycji, pojmowanej jako przynoszaca pewno$é¢ tam, gdzie Pismo Swie-
te nie jest wystarczajaco jasne. Neoscholastyka nie dokonywata przynajmniej niezbednego rozr6z-
nienia migdzy Tradycja a tradycjami. Por. Y. Congar, La tradition et les traditions, t. 1: Essai
historique, Paris 1960, t. 2: Essai théologique, Paris 1964; R. Winling, Teologia wspoiczesna 1945—
1980, thum. K. Kisielewska-Stawinska, Krakow 1990, s. 66—67.

5 Eudes Rigaud, Aleksander z Halles, $w. Albert Wielki, §w. Bonawentura i inni.
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iloSciowy rozwdj prawdy w sensie dodawania czegokolwiek do Prawdy zbawie-
nia, [tego (z)rozumienia] postgpowania Boga wobec $wiata, wobec ludzkosci i
danego czlowieka wewnatrz niej, objawionego w Chrystusie, Synu Bozym i
Zbawicielu) pozwala jednocze$nie na wypracowanie koncepcji teologii, ktora w
przeciwienstwie do koncepcji metafizycznej (barokowej) teologii (1) bytaby zdol-
na podjac refleksje nad aktem i trescig wiary w Jezusa Chrystusa, nad Objawie-
niem chrze$cijanskim, nad Wydarzeniem Jezus-Chrystus, a jednoczesnie (2) po-
stugiwataby si¢ wypracowanym konceptem racjonalnosci (wspotczesnie: Verste-
hen)®. Postulowana, a zarazem wypracowywana wspolczesnie koncepcja teologii
realizmu wecielenia, powracajaca w perspektywe, wyznaczong mysli teologicznej
przez $redniowiecznych tworcow teologii jako nauki’, przybiera zatem postac
nieustannie nowej i nieustannie ponawianegj ,,interpretacji” Wydarzenia Jezus-
Chrystus, dzigki krytycznej wspétzalezno$ci miedzy do$wiadczeniem chrzeSci-
janskim fundamentalnym (Tradycja) a doswiadczeniem historycznym, wydarzaja-
cego sie ,teraz” wspolczesnosci®. Jednoczesnie mozliwe staje sie przesledzenie
nieustannie ponawianego wysitku czerpania osiggni¢¢ mysli ludzkiej (filozofii)
do intelektualnego zrozumienia i wyartykulowania Objawienia chrzescijanskiego,
takze z celem uprzystepnienia Oredzia ewangelicznego cztowiekowi réznego
kregu cywilizacyjnego réznych epok.

W perspektywie takiego coraz bardziej dojrzatego rozwoju koncepcji teologii
widoczne zdaja si¢ liczne inspiracje mysli ludzkiej ze strony chrze$cijanskiej my-
§li teologicznej. Tak bywato od mniej wigcej IV w., kiedy mys$l chrzescijanska
($w. Augustyn) siggata po starozytng filozofi¢ grecka w celu uniwersalnego wy-
razenia powszechno$ci Ewangelii, pobudzajac jednoczes$nie (poprzez dyskusje
teologiczno-dogmatyczne) filozofi¢ do opracowania podstaw tworzenia calej na-
uki o cztowieku i jego istocie, a jednoczesnie dajac tym samym poczatek psycho-
logii poprzez opracowanie pojec: osoby, natury, woli... Momentem decydujacym
byt jednak przetom XII i XIII w., kiedy $redniowieczni mysliciele (Sw. Tomasz z
Akwinu), przeksztalcili za pomoca arystotelesowskich kategorii naukowosci nau-
czanie wiary w dyscypling naukowa — teologie¢, ktora posrod innych dyscyplin
znalazta si¢ w strukturze tworzacego si¢ uniwersytetu jako instytucji powotanej
do zdobywania i przekazywania prawdy naukowej. Oczywiscie przejscie z nau-
czania wiary ku teologii-dyscyplinie naukowej sprawiato zagubienie, ,,uronienie”

® Por. A. Bronk, Rozumienie, dzieje, jezyk, Lublin 1988, s. 44; takze T. Buksinski, Dwa rozumy
filozofii, w: Rozumnosé i racjonalnosé, T. Buksinski (red.), Poznah 1997, s. 148-149.

" Czyli zwigzana z podlegajacym zmianie konceptem racjonalnosci (a wiec podejmujaca
uksztattowany przez dziewigtnastowieczne nauki spoteczno-historyczne, a wypracowywany ze
strony filozofii koncept rozumienia jako Verstehen) oraz bioraca za punkt wyjécia rzeczywisto$¢
$wiata i cztowieka.

8 por. D. Kubicki, Logika i realizm wcielenia, ,,Chrzeécijanin w Swiecie”, Zeszyty naukowe
ODiSS 2 (1995) 201, s. 6.
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pewnych uje¢ i mozliwosci, jakie potrafita objaé w sobie i wyrazi¢ alegoria, ktora
przeciez stanowila podstawe nauczania wiary.

Wszystko zdawalo si¢ jednak w porzadku az do chwili, kiedy teologia zaczgta
wikla¢ si¢ w problemach nie majacych nic wspolnego z Zyciemg. A przeciez postu-
latem Akwinaty bylo zwigzanie refleksji teologicznej z podlegajacym zmianie kon-
ceptem rozumienia (theoria)™, przy jednoczesnym wychodzeniu refleksji teolo-
gicznej od rzeczywistosci $wiata i cztowieka oraz uwzglednianiu nieadekwatno$ci
kategorii naukowosci w stosunku do misterium Boskiego Przedmiotu*’.

Niewatpliwie nalezy jedynie zatowac, ze mys$l teologiczna zar6wno nie
uczestniczyta w dokonanym w nowozytnosci rozwoju konceptu racjonalnosci, jak
i nie wptywata na nowozytny rozwoj innych dyscyplin naukowych. Fakt ten wy-
daje si¢ zrozumialy, poniewaz teologia, wychodzaca w swej refleksji od metafi-
zycznych tez o boskim Absolucie (zamiast od rzeczywistosci stworzenia), nie
mogta uczestniczy¢ we wszystkich niezwyktych wydarzeniach nowozytnosci:
odkryciu ,,nowego $wiata” (obu Ameryk), rzeczywistosci cztowieka (jego natu-
ralnych praw) i faktu ludzkiej pracy oraz jej duchowos$ci, wydobytych na $wiatlo
dzienne przez rewolucje¢ industrialng XIX stulecia, tworzaca nowa klase spotecz-
ng: proletariat. Teologia nie uczestniczyta w tych wydarzeniach niezwyktych od-
kry¢ nowozytnosci, ktére dokonaty si¢, pomimo zamykania si¢ refleksji teolo-
gicznej w kregu metafizycznych tez o boskim Absolucie. Tymczasem nowozytny
rozw0j nauk dokonat si¢ niezaleznie od stanu teologii [barokowej] i jej gotowosci
uczestniczenia w tym przedsiewzieciu'?. Dysputa z teologia ze strony filozofii —

® Czysty racjonalizm pdznej scholastyki wydawat sie tylko konsekwencja zle obranego punktu
wyj$cia; konieczne wydawato si¢ odrzucenie rzeczywisto$ci stworzonej jako wiasciwego punktu
wyjscia refleksji teologicznej, co powodowato dwie inne mozliwosci jej oparcia ,,wyptywania”: od
cztowieka (Kartezjusz) oraz Boga (Spinoza), lecz nie mogty by¢ udane, skoro wiasciwa byla rze-
czywisto$¢ $wiata materialnego i cztowieka ($w. Tomasz z Akwinu). Obie proby nie przeszty jed-
nak bez echa; wyzwolily i przy$pieszaty nie tyle oddzielenie si¢ filozofii od teologii, ile separacje
jednej wzgledem drugiej i przeciwstawienie. Zreszta, do zaprzestania bycia ancilla theologiae filo-
zofia otrzymata zywotny impuls ze strony Ockhama. Zaproponowal on przeciez rozwigzanie pro-
blematyki uniwersaliow na korzys¢ pojecia indywidualnego, formutujac postulat metodologiczny,
zgodnie z ktorym nalezy odrzucaé zbgdne byty, o ile ich istnienie nie jest konieczne do wyjasnienia
zjawisk. Entia non sunt multiplicanda praeter necessitatem po dzi$ dzien stanowi najbardziej znany
wyraz zasady ekonomii my§lenia. Chociaz nominalistyczne rozwigzanie problematyki uniwersaliow
okazywato si¢ stanowi¢ poczatek rozwoju nauk empirycznych, bazujacych na doswiadczeniu, to
jednak przyczynito sie do ostrego i radykalnego rozdziatu migdzy nauka spekulatywna (rozumowa)
a naukg empiryczng (doswiadczalna).

10 Koncepcja teologii Akwinaty opierata si¢ na theoria w sensie Arystotelesa.

1! Akwinata zdefiniowat przedmiot wiary jako Prawde Pierwsza, jednak rozumie ja w sensie
osobowym jako Logos, Verbum, stowo Boze (Objawienie chrzescijanskie), nie za$ jako aksjomat
teologii Leibnitzowskiej lub jako Volterowski Wielki Zegarmistrz. Por. M.-D. Chenu, Un concile
‘pastoral ..., s. 668—669.

2 Dodajmy jednoczesnie, teologia miata prawo uczestniczenia w ogélnym rozwoju dyscyplin
naukowych (w sensie zarowno nowych ujec rzeczywistoscei, jak i przyczyniania si¢ do nowej obec-
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raz odrzucajaca metafizyke [Kant], raz poglebiajaca ja w sposob absolutny [Leib-
nitz, Hegel] zdawato si¢ w niczym nie przeszkadza¢ teologii jakby coraz bardziej
osiadajacej na niszczacym $wiezo$¢ refleksji czystym racjonalizmie metafizycz-
nym. Czyzby zatem wszystkie te spory i kontrowersje prowadzone w nowozytno-
$ci miaty okazaé si¢ daremne? Czyzby wypracowywana wspotczesnie koncepcja
teologii, jakby czynigca to, czego Akwinata dokonat z nauczaniem wiary (doctri-
na christiana), zastosowujac don arystotelesowskie kategorie racjonalnosci, miata
cieszy¢ sie, ze postawita na swoim, jakby czynigc daremnymi wysitki nowozyt-
nosci? A moze nalezatoby uwazaé 6w czas nowozytnosci za nieodwracalnie utra-
cony ze strony mysli teologicznej pod wzgledem mozno$ci uczestniczenia w wy-
pracowaniu konceptu racjonalnosci, ulegajacego i1 podlegajacego nieustannej
zmianie? Moze wigkszg korzyS$¢ przyniostoby teologii pozytywne zaangazowanie
si¢ w rozw6j mysli ludzkiej i przemiane ludzkiego praxis oraz praxis ludzkich
spotecznos$ci, a w tym takze panowania cztowieka nad natura poprzez rozwoj
nauki oraz techniki wraz z technologia? Czy $redniowieczni tworcy teologii jako
nauki, wypracowujacy z takim mozotem koncepcj¢ mikro- i makrokosmosu oraz
rozpoznajacy pierwszenstwo doskonatosci dzieta wobec doskonalenia si¢ ludzkiego
podmiotu jako jego tworcy (pracujacego), nie byliby zdziwieni, gdyby wowczas
powiedziano im, ze w osiem wiekoéw pozniej (czyli w XIX stuleciu) nie kto inny,
jak to wlasnie poganie odkryja i wyartykutuja duchowos$¢ ludzkiej pracy?

Wydaje sie, ze pod pewnym wzgledem czas nieobecnosci mysli teologicznej
w dokonujacym si¢ i juz dokonanym (a wiec zaistniatym) w nowozytnos$ci rozwo-
ju cywilizacyjnym wraz z postepem naukowo-technicznym oraz nowym — w sto-
sunku do $redniowiecza — postrzeganiem $wiata i cztowieka wraz z wielkimi
przejSciami w sposobie uorganizowania ludzkich spotecznosci, konstytuujacych
si¢ jako spotecznosci narodowe'® nalezy uznaé za bezpowrotnie utracony ze stro-
ny teologii chrzescijanskiej. Czy jednak mozliwe byloby jeszcze odzyskanie utra-
conej moznosci ksztatltowania praxis i oblicza ludzkich spotecznosci w aktualnej
cywilizacji informatyczno-komunikacyjnej, ktora zdaje si¢ wydobywac plurali-
styczne oblicze $wiata w jego wielosci religijnego doswiadczania Boga, a przy-
najmniej prob dotarcia do Sacrum? Czy mysl teologiczna (pod wzgledem kon-
cepcji uprawianej refleksji nad tre$cig i aktem wiary w Jezusa Chrystusa) nie
zniweczy obecnego otwarcia si¢ chrzeScijanstwa i odnalezienia jego miejsca w

nosci czlowieka wewnatrz ludzkich wspdlnot), a ktérego pozbawila si¢ sama, pozwalajac stac si¢
metafizykg boskiego Bytu, niezdolng nie tyle do refleksji nad ludzkim ,,dzi$”, ale przede wszystkim
popadajaca w konflikt z sobg sama poprzez niemozno$¢ wyartykutowania doktryny chrzescijan-
skiej, tj. misterium stworzenia i misterium wcielenia Stowa, Wydarzenia Jezus-Chrystus. Z pewno-
$cig mozna zatem zrozumie¢ nieustanng kontrowersj¢ nowozytnosci, wiktajacej si¢ w dyspute z
teologia, poszukujacej wcigz punktu wyjscia do swej refleksji, kiedy przyjety przez Akwinatg (czyli
rzeczywisto$¢ $wiata i cztowieka) zostat bigdnie osadzony za falszywy, por. przypis 10.

3 Czyli dokonujacego si¢ przejscia od monarchicznej formy wladzy do formy/form ustroju
demokratycznego oraz kapitalistycznej i socjalistycznej wizji ekonomiczne;j.
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zyciu $wiata®, podazajac $ladem tego otwarcia przez czynienie swej refleksji
zywa i traktujaca o ,,dzi$” i ,teraz” wiary w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego i
Zbawiciela, w wydarzajacej si¢ wspodtczesnosci? Wydaje si¢ bowiem, ze jako
dyscyplina naukowa teologia nie moze nie poprzedza¢ nauczania Kosciota, ro-
zumianego jako badanie drogi /udu Bozego oraz umiejetnos¢ rozrdzniania ele-
mentéw koniunktury nabrzmiewajacych rewolucji i przetloméw w ludzkich spo-
teczno$ciach w ich cywilizacyjnej wiezi®.

Wobec faktu rozwoju zaréwno koncepcji teologii jako fides quaerens intel-
lectum, jak i wyartykutowania doktryny chrze$cijanskiej, powstaja takze inne
zapytania. Czy w wypracowywanej wspotczesnie koncepcji teologii, opartej na
realizmie wecielenia, a pozostajacej w perspektywie wyznaczonej nauce teologicz-
nej przez Akwinate, udatoby sie odzyskaé¢ utracone w uprzednich etapach racjo-
nalnego formutowania doktryny chrze$cijanskiej elementy tresci Objawienia,
okazujace si¢ lepiej wyrazane za pomocg jezyka biblijnego (wyrazen biblijnych),
czyli np. alegorii? Czy prowadzone z pasjg w tonie chrzeécijanstwa niektore dys-
puty, a nawet kontrowersje (jak np. debata o mozliwos¢ przejécia od Chrystusa
Kerygmatu do Jezusa, Syna Maryi z Nazaretu'®) nie staja przed widmem bez-
przedmiotowosci z punktu widzenia teologii, przybierajgcej pOsta¢ nieustannie
nowej i nieustannie ponawianej ,,interpretacji” Wydarzenia Jezus-Chrystus, dzieki
krytycznej wspoétzalezno$ci miedzy doswiadczeniem chrzescijanskim fundamen-
talnym (Tradycja) a doswiadczeniem historycznym, wydarzajacego sie ,.teraz”
wspbtezesnosci'’, opartego na wypracowany wspotczesnie koncept racjonalnosci
jako Verstehen'®?

2. KU KONCEPCJI TEOLOGII OPARTEJ NA REALIZMIE WCIELENIA SLOWA
W JEZUSIE CHRYSTUSIE, SYNU BOZYM I ZBAWICIELU

Wypracowywana wspotczesnie teologia, oparta na realizmie wcielenia oraz
wpisujgca si¢ w perspektywe wyznaczong teologii jako (naukowej) refleksji nad
tre§cig wiary chrzescijanskiej przez Akwinate, czyni refleksje nad rzeczywistoscia
aktualnie wydarzajacego si¢ praxis ludzkosci, poszczegdlnego cztowieka i spo-
tecznosci w jej tonie. Z jednej strony podejmuje ocene¢/rozpoznanie osiggnigc
cywilizacyjnych (jako czynu moralnego cztowieka, ludzkiej spotecznosci) w ich
odniesieniu do realizacji wezwania czynienia nowej ziemi i nowego nieba, z dru-

14 Tak nalezatoby oceni¢ pontyfikat papieza Jana Pawta II.

15 por. M.-D. Chenu, La Jfoi en chrétienté, W: L ’Evangile dans le temps, Paris 1964, s. 115.

18 por. R. Winling, Teologia wspdlczesna 1945-1980, s. 43-46, 140-145; Conseil oecuméni-
que des Eglises, La théologie du Saint Esprit dans le dialogue oecuménique, Paris 1981.

7 por. D. Kubicki, Logika i realizm wcielenia, ,,Chrzescijanin w Swiecie”, Zeszyty naukowe
ODiSS 2 (1995) 201, s. 6.

'8 por. A. Bronk, Rozumienie, dzieje, jezyk..., s. 77-97.
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giej strony wiacza je za$ w ksztaltowanie doswiadczenia wiary. Sprowadza si¢ to
jednak do wyboru postaw moralnych, przyczyniajacych si¢ do sprawie-
nia/sprawiania dojrzatosci cztowieka jako uczestniczacego w dziele stworczym
Boga poprzez dzieto rak i umystu, czyli wyrazang w tym dziele pracy aktywna i
czynng mito$¢ do Chrystusa w braciach.

Mozna oczywiscie postrzegaé ten proces jako ewangelizacje nastgpujacych
po sobie cywilizacji. Chodzitoby jednak nie tyle 0 ewangelizowanie na nowo, ile
o dzieto nieustannego ewangelizowania, nieustannie podejmowanego ewangeli-
zowania nowych rzeczywistosci, poniewaz kazda pojawiajgca si¢ cywilizacja
(uksztattowana przez cztowieka, przez wspolne dzieto wielu ludzkich podmiotow
jako wynik ich twoérczego wktadu i zaangazowania) stanowi nowg rzeczywistos¢,
doswiadczang przez ludzki podmiot i stanowigca jakby materie, przestrzen jego
zewnetrznego dziatania, postgpowania. Zreszta nie jest inaczej w odniesieniu do
aktu wiary w Jezusa Chrystusa, wydarzajacego si¢ we wngtrzu wierzacego. Rze-
czywisto$¢ Swiata i czlowieka, w ktorej dany ludzki podmiot doswiadcza swego
niepowtarzalnego ,,Ja” w relacji do ,,Ty—-Wy”/”Oni” oraz catego stworzenia, sta-
nowi za kazdym razem nowg rzeczywisto$¢, pOjawiajaca si¢ w zyciowym praxis
tego danego ludzkiego podmiotu’®. Wiasciwie za kazdym razem jest ona nowa
przestrzenia, oczekujaca na czyn i mysl cztowieka®.

¥ Mozna by rozpoznaé te rzeczywistosé w jej historycznosci, a wiec w jej wydarzaniu sie i
podleganiu nieustannej transformacji nie tylko poprzez dziatalno$¢ (tworczg i nietwdrczg w sensie
degradowania rzeczywistosci stworzenia) samego czlowieka, ale takze poprzez wewnetrzne procesy
powodowane przechodzeniem od przyczyny do skutku zjawisk, regulowanych pewnym prawem lub
nie wykazujacych takiego podlegania: przypadkowych, wykazujacych inng sktonnosé.

20 Stanowi rowniez oczekujaca przestrzer ludzkiego praxis w odniesieniu do poszczegodlnego
ludzkiego podmiotu. A jest tak, ze dany ludzki podmiot wychodzacy z dialogu wiary ze Stowem,
ksztattuje/wypelnia swe zyciowe praxis, czyli zewnetrzne dziatania, postgpowanie, trescig dialogu
wiary ze Stowem. Zatem zyciowe praxis nie wymyka si¢ spod ksztaltowania czy bycia ksztaltowa-
nym przez Stowo wcielone, przyjete w akcie wiary przez wierzacego, akcie wydarzajacym si¢ we-
wnatrz tego ludzkiego podmiotu. Nie ma wigc jakiejs z gory uksztattowanej rzeczywistosci praxis,
rzeczywistosci nowej cywilizacji. Jest ona ksztattowana przez czlowieka i za kazdym razem stanowi
przestrzen, oczekujaca ludzkiego aktu, czynu moralnego. Mozna wigc mowic¢ o jej byciu nieustan-
nym wyzwaniem ze strony Stowa wcielonego, bo to wlasnie wierzacy jest wezwany do nadawania
jej cech ewangelicznych, do przenikania rzeczywistos$ci stworzonej $wiata i cztowieka rzeczywisto-
Scig wiary, czyli tym osobowym ukierunkowaniem ku Bogu zywemu, swa logika rosnagcym az ku
spotkaniu z Nim twarzg w twarz. Tak wigc wierzacy, realizujacy w swym zewngtrznym dziataniu i
postepowaniu tre$¢ dialogu wiary z misterium Boskiego Przedmiotu, ksztaltuje przestrzen ,,dziejacej
si¢” rzeczywistosci wedtug tresci dialogu ze Stowem, czyli w oparciu o Objawienie, dokonane w
Jezusie Chrystusie, w ktorym $wiatlo wiary podnosi wierzacego do poziomu transcendencji Obja-
wiajgcego sig (pozostajacego wobec cztowieka jedynie jako Przedmiot). Jednak w tym wprowadze-
niu w tajemnice Transcendentnego i w jego wcielone mitosierdzie, Bdg zywy nie uobecnia si¢ jak
zwykly przedmiot mysli, lecz daje sam siebie jako dar Ducha Swietego, we wzrastajacym udziela-
niu siebie, jakie przyjmuje mitos¢ (por. M.-D. Chenu, Swiety Tomasz z Akwinu i teologia, Krakow
1997, s. 40). Zatem rzeczywisto$¢ §wiata i cztowieka zar6wno jest prowadzona ku jej wypetnieniu
(rekapitulacji, jako nowej ziemi i nowego nieba), jak i ksztaltuje wierzacego w jego bardziej dojrza-
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Zapewne rozumiemy, ze w podazajacej jakby marginesem wyznaczonej
przez Akwinate perspektywy teologii jako fides quaerens intellectum koncepcja
teologii jako metafizyki boskiego Bytu utracita wymiar rzeczywistosci §wiata i
cztowieka, a w nim nie tylko spojrzenie na stworzenie, nieustannie wydarzajace
si¢ 1 realizujace, ale takze 6w (zarysowywany przez $redniowiecznych myslicieli)
zwigzek migdzy zaangazowaniem pracy czlowieka a wytwarzanym dzietem ludz-
kich rak i umystu, czyli zwigzek migdzy doskonatoscig pracujacego a doskonato-
$cig dzieta. Czy nie jest to perspektywa zbawienia, dojrzewania czlowieka na
osobiste spotkanie twarzq w twarz ze Stworca? Czy nie jest to perspektywa fi-
zycznego dojrzewania, dokonujaca si¢ przez czyn rak i umyshu (ludzkie wyraza-
nie siebie), ktorego zewnetrznym efektem uwidaczniajgcym si¢ w postepowaniu
zewnetrznym jest pewna aktywno$¢, noszaca rowniez miano pracy: ,,pracy” umy-
stu (ducha) i ,,pracy” ciata®*? Czy nie jest to realizacja wezwania i zadania powie-
rzonego cztowiekowi: czynienia ziemi poddanej, a wigc sprawiania jej przemie-
nienia i przeobrazania si¢ ku nowej ziemi i nowemu niebu? Lecz w sumie, czy nie
jest to przede wszystkim mozliwo$¢ dojrzewania czlowieka jako bytu rozpozna-
wanego w jego skonczonosci, ale ukierunkowanego ku Bogu zywemu na osobo-
we spotkanie z Nim twarzg w twarz w Wieczno$ci Tego, Ktory Jest, poza grani-
cami tej ludzkiej i materialnej (fizycznej) skonczonosci? Czy nie jest to rozpo-
znanie jedynego mozliwego dojrzewania jako istoty zanurzonej w fizyczng rze-
czywisto$¢ stworzonego $wiata? Czy nie jest to zatem jedyna mozliwos$¢ przygo-
towywania” si¢ na spotkanie z Chrystusem przychodzgcym w Chwale, z Bogiem
w Wiecznosci?

A zatem $redniowieczni mysliciele, teologowie XII i XIII w., jakby intuicyj-
nie przeczuwali zwigzek doskonatosci dzieta (przedmiotu) z doskonato$cig (doj-
rzewaniem) pracujacego, tworzacego. Czyzby ci $swiadkowie wielkich przeobra-
zen renesansu XII w. 1 jego dojrzatego wypehienia w XIII stuleciu stangli przed
niemozliwym wowczas w pelnej realizacji zadaniem wyrazenia konceptualnie i
terminologicznie ich przeczucia — podobnie jak zdotali jedynie zasygnalizowac,
lecz jednak dostatecznie nie zagwarantowaé (nie utworzy¢) w strukturze i meto-
dzie nauki teologicznej, nicadekwatno$¢ miedzy arystotelesowskim theoria a mi-
sterium Boskiego Przedmiotu w tworzonej refleksji nad trescig wiary chrzescijan-

lym zawierzeniu wiary, stojacym u poczatku osobistej przemiany wierzacego, jego coraz bardziej
zaangazowanego/angazujacego uczestniczenia w dziele stworczym Boga. Innymi stowy, zaangazo-
wanie czynu wierzacego wyptywa ze zrozumienia Boga, Jego postgpowania wobec §wiata, wobec
ludzkos$ci i wobec tego ludzkiego podmiotu wewnatrz tej ludzkoéci, jednocze$nie przyczyniajac sie
ku dojrzalszemu odczytaniu tego zrozumienia Boga, dokonujacym si¢ w dialogu z misterium Bo-
skiego Przedmiotu — oczywiscie poprzez pryzmat zrealizowanej mitoéci (jako odpowiedzi czynu) w
zyciowym praxis tego ludzkiego podmiotu, w jego konkretnym dziataniu zewnetrznym.

2! Jako zaangazowania poprzedzonego mentalng refleksja.

22 Czyli ,realizowania” swego zbawienia (w sensie przyjecia Zbawienia i Odkupienia, doko-
nanego w Chrystusie, a dostgpnego w Jego mistycznym Ciele, Kosciele Chrystusowym (communio).
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skiej w postaci teologii jako dyscyplinie naukowej?** Chociaz koncepcja teologii

zaproponowana przez $w. Tomasza z Akwinu opierala si¢ na arystotelesowskim
theoria, to jednak teologia jako dyscyplina naukowa zostala w zamysle Akwinaty
jakby ukierunkowana poprzez jej zwigzanie z podlegajacym zmianie/rozwojowi
konceptem naukowos$ci — mozna by zatem rozpoznac, ze koncepcja teologii zosta-
la ukierunkowana na podazanie/przemiang w pewnego rodzaju wzajemnie two-
rzagcym/ksztattujacym dialogu z rzeczywistos$cig Swiata i czlowieka ku jakby co-
raz dojrzalszemu theoria, czyli ulegajacemu przemianie konceptowi racjonalno-
$ci, wyrazajacemu ludzkie zanurzenie w fizyczna rzeczywisto$¢ $wiata i relacje
odniesien wobec swego doswiadczanego ,,Ja”, ,,Ty-WYy” oraz ,,Oni”. Méwiac
inaczej, teologia zostata zwigzana przez Akwinat¢ z rozwojem racjonalnosci, nie
tylko bedac od niej uzalezniona, ale takze wptywajagc na wypracowywanie tej
racjonalnosci... I wlasnie w tym teologia zbytnio ,;racjonalizujgca” si¢ zagubila
si¢ u progu nowozytnosci, czasu wielkich przemian, na ktore nie tylko nie reago-
wala, nie czynigc/nie bedac w stanie uczynic¢ refleksji nad nowa sytuacja wiary w
Jezusa Chrystusa, ale z ktorych takze nie czerpata jego niewatpliwych osiagniec.
W efekcie ani nie wptywala i nie ksztaltowala rozwoju mysli, ani nie czerpata z
jej dojrzewania i nowych osiagnigc.

3. WYPELNIENIE SIE STWORZENIA JAKO KLUCZ ZROZUMIENIA
ORAZ INTERPRETACIJI HISTORYCZNEJ RZECZYWISTOSCI
SWIATA I CZEOWIEKA

Wydaje sig¢, ze wspotczesne mozliwosci techniczno-technologiczne zdaja si¢
oczekiwac z niecierpliwo$cig na decyzje czlowieka (wyrazona przez ustawodaw-
cze organy oraz naukowe autorytety, opiniujace podjecie usankcjonowanej praw-
nie decyzji), wykorzystania ich osiggnig¢ w konkretnie sprecyzowanym celu.
Cywilizacja wspotczesna oczekuje jakby na pokierowanie i postuzenie si¢ nig w
celu komunikacji tworczych idei w dotychczas niemozliwych (na taka miare)
kontaktach migdzyludzkich (w czasie i przestrzeni), jesli chodzi o poszczegodlne-
go cztowieka. Natomiast mozliwy wybor zapatrzenia si¢ na ,tu” i ,teraz” w pro-
bie zatrzymania si¢ za pomoca osiagnieé nastajacej nowej cywilizacji* zdaje sie
posrednio $wiadczy¢ o ogélnej tendencji ludzkiego podmiotu, sktaniajgcego si¢
bardziej ku temu, co nie wymaga ,,przekraczania siebie”, tworczego zaangazowa-

2 Niemniej jest faktem, Ze tworcy teologii jako nauki wpisywali sie nie tylko w rozw6j mysli
teologicznej jako doktryny chrzescijanskiej, lepiej rozumianej, ale takze w rozwdj koncepcji teologii
jako refleksji nad trescig wiary w Jezusa Chrystusa, mys$li i koncepcji bardziej dojrzatej i doskonal-
szej, czulej reagujacej na rzeczywisto$¢ $wiata i czlowieka oraz wierniej (adekwatniej) opisujacej
wiarg (takze akt wiary) w Jezusa Chrystusa.

24 Np. powstrzymania procesu starzenia si¢ osoby/istoty ludzkiej, rozdysponowania sit wital-
nych na cieszenie si¢ chwilg, zamiast ich wydatkowania na osobowy rozwoj...
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nia witalnych sit, aby wydobywajac z wnetrza swego niepowtarzalnego ,,Ja” ta-
lenty dobra, pigkna i prawdy dawac¢ im wzrost poprzez ubogacanie nimi innych.
Oredzie ewangeliczne zdaje si¢ jakby wyrywa¢ ludzki podmiot z tej tendencji
zamykania si¢ w tym, co skonczone, pozostawania w tym, co fizycznie dostepne i
co jest udziatem ludzkiego ciata. W sumie udziela ono poszczegodlnemu cztowie-
kowi mozliwo$¢ ujrzenia celu eschatologicznego, a wigc wykroczenia/wy-
kraczania poza postrzegang (na pierwszy rzut oka) skonczono$¢ ludzkiego zycia.
Jednak momentem zwrotnym jest akt zawierzenia Bogu. Jest to moment funda-
mentalnego wyboru, angazujacego calg osobe ludzka. Ten moment osobowego
zawierzenia Objawiajgcemu si¢ w Chrystusie wprowadza radykalne przeoriento-
wanie ludzkiego zycia — ukierunkowuje bowiem wierzacego ku Bogu zywemu na
spotkanie z Nim w wiecznosci. Tak oto wiara, stanowigc podniesienie ludzkiego
przedmiotu do poziomu Partnera dialogu wiary komunikujacego prawde, ktorg
jest On sam, ukierunkowywataby jednocze$nie zycie wierzacego podmiotu w
radykalny sposob, wpisujac doswiadczenia i dziatania zewnetrzne w realizacje i
wypekienie perspektywy wiary, czyli dojrzewania jako (skonczona) istoty ludz-
kiej 1 wierzacego podmiotu na ogladanie chwaly Boga i posiadania w niej udziatu
poza istnieniem w rzeczywistosci stworzonego Swiata.

Dany ludzki podmiot wchodzitby zatem w dialog wiary z misterium Boskie-
go Przedmiotu z pewnym doswiadczeniem zewngtrznym. Wejscie w ten dialog
wiary byloby juz uprzednio ukierunkowane przyjgciem Objawienia, Oredzia
chrzescijanskiego w akcie wiary, wyznaniu wiary, zapoczatkowujacym nowe,
inne spojrzenie na samego siebie, na wszystkie dzialania zewngtrzne sktadajgce
si¢ na zyciowe praxis. Dokonane wyznanie wiary ukierunkowywatoby zatem
(wszystkie) wypelniajace oraz sktadajace si¢ na zycie ludzkiego podmiotu jego
dzialania zewnetrzne, ktore bytyby z kolei ksztattowane w funkcji tego, co Nasta-
pi i co Wypelni si¢ oraz Kto wypeli i w Kim odnajdziemy sig... Perspektywa
wyznaczona wiarg w Jezusa Chrystusa, Syna Maryi-Dziewicy oraz Syna Bozego i
Zbawiciela, ksztattowataby wigc odczytanie/odczytywanie ludzkiego zycia, juz w
jego poczatkach 1 biegu..., jakby ukierunkowujgc na to przyniesienie owocu w
Tym, ktory jest odwiecznym Stowem i odwiecznym Synem, obrazem Niewidzial-
nego. Zatem wiara jakby przetransformowywataby kryterium potraktowania zycia
ze strony danego wierzacego podmiotu, zyjacego w tacznosci ze wspolnota wiary
w tonie ludzkich spolecznos$ci, a cel wyznaczany zyciem wiecznym w Bogu sta-
nowitby jakby przyczyne zmieniajacg stosunek do tego, co zostaje rozpoznane
jako czas i jego fizyczna przestrzen ludzkiego zycia, wyznaczana przez rzeczywi-
sto$¢ $wiata oraz innych ludzkich podmiotow, rowniez przezywajacych doswiad-
czenie ich ,,Ja” wobec ,,Ty-WYy”. Chodzitoby w sumie nie tyle o inne potrakto-
wanie zycia jako czasu i rzeczywistosci jako zbioru mozliwych wartosci, co o
uksztattowanie siebie przez dany ludzki podmiot, czyli stanie si¢ dojrzalym na to
odnalezienie si¢ w Trojjedynym, Transcendentnym... Wyznaczatoby to pewien
nowy stosunek wierzacego podmiotu wobec samego siebie oraz wobec tego, co



TEOLOGIA WCIELENIA 105

jest zawarte w rzeczywistosci i co jg stanowi. Zewnetrzne dziatania danego wie-
rzacego podmiotu uktadatyby sie zatem w ciag postgpowan wykorzystujacych
wszystkie mozliwos$ci, jakie sg zawarte w zyciu jako czasie i mozliwosci uksztal-
towania dojrzatego ,,Ja”, zdolnego odnalez¢ si¢ w Tym, ktory jest Stworzycielem
i Zbawicielem, Pelnig Mitosci... Jednoczeénie kazde nowe dziatanie zewngtrzne
stanowigce rownoczesnie doswiadczenie zewnetrzne wnoszone w kazdy nastepny
dialog wiary z misterium Boskiego Przedmiotu, przyczyniatoby si¢ do ,,umacnia-
nia” tego poczatkowego wyznania wiary, ukierunkowujacego perspektywe
wszystkich zyciowych zaangazowan i dziatan zewnetrznych. Z jednej strony po-
twierdzatyby one przekonanie do Oredzia ewangelicznego i uczynionego wyzna-
nia wiary, z drugiej strony natomiast, sprawiajgc dojrzewanie danego wierzacego
podmiotu, przyczynialyby si¢ do pelniejszego rozumienia Orgdzia chrzescijan-
skiego jako prawdy wiary — Objawienia®.

4. MIEDZY MOZLIWOSCIA WSKAZANIA TEGO, CO ZOSTALO ZAGUBIONE
W UJECIU DOKTRYNY CHRZESCIJANSKIEJ PRZEZ KONCEPCJE
TEOLOGICZNE A NIEMOZNOSCIA ,,NADROBIENIA” TEGO,

CO MOGLO ZOSTAC UCZYNIONE ZA POMOCA WEASCIWSZEJ KONCEPCII

Wyartykutowali$my powyzej fakt moznosci spojrzenia za pomoca perspek-
tywy historycznej (historyzm, L. von Ranke) z wypracowana w niej metoda histo-
ryczng (historycznokrytyczng) nie tylko na ksztaltowanie si¢ koncepcji samej

% Niewatpliwie zatem akt zawierzenia Bogu stanowi moment fundamentalnego wyboru, anga-
zujacego cala osobe. Jest to jakby wykraczanie poza skonczono$¢ rozpoznawania i postrzegania
cztowieka jako istnienia podazajacego ku $mierci [fizycznej]. Wydaje si¢ zrozumiale, ze postrzega-
nie zycia ludzkiego za pomoca doswiadczenia egzystencjalnego [apartatu badawczego dyscyplin
naukowych], zdolnego umiejscowi¢ fizyczny kres tego istnienia w rzeczywistosci tego ,.tutaj” i
»leraz”, wyznacza pewng prawde o tej jednostce ludzkiej i jej zyciu, nakazujaca uznanie skonczono-
$ci zarowno istoty ludzkiej, jak i jej istnienia. Tymczasem nabiera ono innego wymiaru, kiedy ludz-
ki podmiot dokonuje pewnego zawierzenia Bogu, przyjmujac prawde Objawienia chrzescijanskie-
go, czyli Zbawienie i Odkupienie, dokonane w Krzyzu Chrystusa, prowadzace do odnalezienia si¢ w
Przychodzgcym w chwale, Zmartwychwstatym Chrystusie i komunii mitosci w Tym, ktory jest
naszym Ojcem w niebie, w Jestem, Ktéry Jestem. Jednak owo osobowe ukierunkowane ku Bogu
zywemu, akt zawierzenia Bogu, angazujacy cata osobg, nie jest momentem tatwym do wypetnienia,
catkowitej realizacji. Kazde polowiczne realizowanie tego ukierunkowania, kazda watpliwos¢,
nawet drobna, stanowi zatracenie/zatracanie ukierunkowania. Oczywiscie w tym ukierunkowaniu
oraz podazaniu w nim, poglebianiu i realizowaniu tego ukierunkowania w zyciowym praxis poprzez
poszczegollne dziatania zewngtrzne, stanowiace zyciowe praxis danego ludzkiego podmiotu i jego
dojrzewania, potrzeba nieustannego tkwienia we Wspdélnocie taski, poniewaz niezbgdny jest ozyw-
czy dar Ducha Swietego. W takiej perspektywie postrzegana jest wspolnota Kosciota Chrystusowe-
go jako ta przestrzen, ozywiajaca i zasilajaca realizacj¢ owego pielgrzymowania ku Bogu zywemu,
poza kresem skonczonosci ludzkiego zycia, inspirujaca i ukierunkowujaca owe sprawiania nowej
ziemi i nowego nieba poprzez dzieto rak i umystu, stanowiacego jednocze$nie dojrzewanie na twa-
rzq w twarz Z Bogiem Zywym.
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teologii jako fides quaerens intellectum, lecz takze na ksztaltowanie si¢ samej
doktryny chrzescijanskiej. Mozliwe byloby zatem mowienie o niewatpliwym
rozwoju doktryny chrzescijanskiej, jednak z pewnym zastrzezeniem — nie chodzi-
toby tutaj o rozwdj w sensie ilo§ciowym Prawdy chrzescijanskiej, lecz o rozwdj
jakosciowy, czyli o wzrastajaca mozliwos$¢ bardziej precyzyjnego wyartykuto-
wywania Orgdzia ewangelicznego. Zachodzilaby pewna zauwazalna zalezno$¢
miedzy ksztattowang koncepcja teologii a postrzeganiem rzeczywistosci $wiata i
cztowieka. Przyktadem bytaby chociazby koncepcja neoscholastyczna teologii,
ktéra z jednej strony przyczyniala si¢ do biernosci ludzkiego podmiotu w stosun-
ku do jego wiasnego zyciowego praxis (czyli dziatan zewnetrznych, postgpowa-
nia), a z drugiej jego biernosci w stosunku do misterium Boskiego Przedmiotu,
poniewaz dialog wiary ze Stowem, z Objawiajgcym si¢ w Chrystusie, Synu Bo-
zym i Zbawicielu, ustepowat tak zwanemu postuszenstwu wiary, jakie zostawato
przypisane sformutowaniu dogmatycznemu, ksztalttowanemu za pomocg dedukcji,
bioracej poczatek w metafizycznych tezach o boskim Absolucie. Inny przyktad
stanowitaby mysl teologiczna, zmagajaca si¢ z poprawnym sformutowaniem do-
gmatu Trojcy Swietej, ktora jednoczesnie inspirowata oraz stymulowata rozwoj
mysli filozoficzno-naukowej. O ile zatem mozliwe bytoby wykazanie tego, co
zostato zagubione w ujeciu doktryny chrzescijanskiej przez utomnos¢ powodo-
wang ze strony danej koncepcji teologicznej (danego czasu, danej wspolczesno-
$ci), o tyle okazywatoby si¢ niemozliwe ,,nadrobienie” tego, co mogto zostaé
uczynione za pomocg wiasciwszej koncepcji teologii. Przyktadem zdaje si¢ tutaj
cata nowozytnos$¢, u ktorej poczatku teologia zamkneta si¢ na wszelki rozwdj
swiezej 1 zywej mysli ludzkiej, pochodzacej z wydarzajgcej si¢ rzeczywistosci
swiata 1 cztowieka. Miejmy nadzieje¢, ze stanie si¢ faktem postulowana koniecz-
no$é¢ odejscia/odchodzenia od koncepcji neoscholastycznej® oraz wypracowania
— wraz z refleksja nad Wydarzeniem Jezus-Chrystus — koncepcji teologii, z jednej
strony, zdolnej uja¢ Objawienie chrzescijanskie w jego realnosci i jednostkowosci
faktu, a z drugiej strony, spetniajgcej wspotczesne kategorie naukowosci. Wobec
pluralizmu oblicza rzeczywistosci $wiata i cztlowieka, ukazywanego coraz wyraz-
niej w cywilizacji informatyczno-komunikacyjnej, wydaje si¢ niezwykle koniecz-
na teologia zdolna odpowiedzie¢ na oczekiwania, ktore poktada si¢ w niej jako
przed moznoscia uprzytomnienia sobie przez cztowieka wspotczesnego — tak jak
cztowieka kazdego czasu i kazdej cywilizacji — prawdy zbawczej, Zbawienia ofia-
rowanego w Jezusie Chrystusie, wezwania do udziatu w dziele stwoérczym Boga
jako czynienia nowej ziemi i nowego nieba, aktywnej mitosci do Chrystusa, beda-

% Niestety zagrazajacej nieustannie ludzkiemu podmiotowi w jego osobistej refleksji nad tre-
Scig wiary w Jezusa Chrystusa z racji jakby naturalnej sktonnosci ku umniejszeniu roli wiary w jego
osobowym zawierzeniu Bogu, stanowiacym moment fundamentalnego wyboru, angazujacego cata
osobe.
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cej mitoscig do braci, sprawiajacej wzrastanie w mitosci, przygotowujace na spo-
tkanie twarzq w twarz z Przychodzgcym w Chwale.

LA THEOLOGIE, FONDEE SUR LE REALISME DE L’INCARNATION,
S’INSCRIVANT DANS LA PERSPECTIVE DE LA FIDES QUAERENS
INTELLECTUM ET DE LA THEOLOGIE COMME SCIENCE D’AQUINATE

Sans doute I’événement majeur qui s’est produit dans la théologie catholique du siecle passé
est-il le dépassement de la néo-scolastique. Auteur essaye de démontrer, que ce changement survenu
au sein de la théologie (et préparé par la maniére constructive dans le four de débat avec la pensée
moderne et par les raisons intérieures la théologie) ne peut pas se contenter de créer une conception
de la théologie herméneutique, a la suite de la considération de la théologie comme une
herméneutique de la Parole de Dieu, en tirant les conséquences de la phénoménologie
herméneutique de Heidegger. Ainsi la théologie serait-elle inséparablement une herméneutique de la
Parole de Dieu et une herméneutique de 1’existence humaine et le théologien chercherait-il
I’intelligibilité en soi des énoncés scripturaires ou des énoncés dogmatiques (leur sens pour
aujourd’hui). Auteur démontre, que ceci met en valeur la perspective de la théologie qui s’engage
d’aborder par son démarche théologique le fait méme de I’incarnation de Jésus Christ et le mystére
du Sujet de Dieu. C’est bien la conception de la théologie comme science, construite et proposée par
les maitres du Moyen Age avec Thomas d’Aquin en téte. Est-il donc possible de rechercher a
nouveau le role a jouer pour une théologie comme herméneutique au sein de la théologie comme
science avec le concept de la science comme Verstehen?

Nota o Autorze: ks. dr DomINIK Kusickl — absolwent Université des Sciences Humaines w
Strasburgu oraz Uniwersytetu im. Mikotaja Kopernika w Toruniu, wyktadowca na Politechnice
Koszalinskiej i w WSD w Koszalinie. W badaniach podejmuje tematyke transformacji koncepcji
teologicznych i wyrazania doktryny chrzescijanskiej przez dzieta sztuki sakralne;j.



