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1. ZNACZENIE ZWRACANIA SIE DO OJCOW DLA KULTURY
ZJEDNOCZONEJ EUROPY

Rozpoczne od pytania, ktore od razu wprowadzi nas w sedno naszego tema-
tu: jaki jest sens 1 waga zwracania si¢ do Ojcow dla kultury zjednoczonej Europy?
By wyjasni€ to pytanie, nalezy wczes$niej postawi¢ inne: kim sg wlasciwie Ojco-
wie Kosciola? Sg nimi ci, spos$rod pisarzy Kosciota pierwszych wiekow, ktorzy
odznaczajac si¢ §wigtoscia zycia oraz wybitng i ortodoksyjng doktryna, zastuzyli
sobie na okres$lenie przez Ko$ciot znaczagcym tytutem ojciec. Jednak temu, kto
poszedt na kompromis z herezja, nie przyznano tytutu ojciec, lecz bardziej ogol-
ny: pisarz koscielny.

My jednak odnosimy si¢ do jednych i do drugich, tzn. bedziemy uzywac
okreslenia Ojcowie Kosciota w sensie szerszym, gdyz zamierzamy objaé nim cata
starozytng literature chrzescijanska.

Jaka jest relacja miedzy tg literatura (ktorej kres na Zachodzie zbiega si¢ z
postacig Izydora z Sywilii, zmartego w 636 r.) a ,,kultura zjednoczonej Europy”?
— oto pytanie najdalej idace dla naszego tematu.

Mozna tu spontanicznie zacytowac stowa Ireneusza, spisane w koncu II wieku:
,,Kosciot — jak pisze — chociaz jest rozsiany na catym $wiecie, przechowuje troskli-
wie przestanie i wiare, jaka otrzymat, tak jakby zamieszkiwat jeden i ten sam dom.
Jezyki Swiata sg rozne, lecz Tradycja Kosciota jest jedna i ta sama. Nie otrzymaly
ani nie przekazuja odmiennej wiary Koscioty zalozone w Germanii ani Koscioty

! Wyktad inauguracyjny na rozpoczecie roku akademickiego 2003/2004, wygloszony 1 pazdzier-
nika 2003 r. w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego w Krakowie.
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zatozone w Hiszpanii lub wsrod Celtow albo w regionach wschodnich, czy tez w
Egipcie lub w Libii, albo tez i w centrum $wiata” (Adversus heereses 1, 10, 2).

W ten sposob Ireneusz, patrzac na rozprzestrzenianie si¢ Kosciota w jego
powszechnosci, przenosi spojrzenie z Rzymu — ,,centrum $§wiata”, w kierunku
jego czterech stron, opisuje Europe ,,poszerzong”, zdobyta juz przez Ewangeli¢ i
przez jej jednoczgca moc.

Dzi¢ki tej postawie, poprzez ktorg Kosciot Ojcow ,,w petnej zgodnosci prze-
powiada, naucza i przekazuje otrzymane prawdy tak, jakby mial jedne i te same
usta” — by przytoczy¢ tu kilka innych stow Biskupa Lyonu (tamze) — nauczanie
Ojcow staje sie niepomijalnym fundamentem jednosci kulturowej Europy.

Rozwazajgc te kwestie, konieczne jest wprowadzenie pewnego sprecyzowa-
nia. Po pierwsze, musimy przyznaé, ze sformulowania Ireneusza odnosza si¢ do
obszaru geograficznego, ktory nie pokrywa si¢ z dzisiejsza Europa, a ktory dla
ulatwienia nazwatem ,,Europa poszerzong”. Bo rzeczywiscie nie mozemy mowic
0 Ojcach bez cytowania Orygenesa i Augustyna, ktorzy sg Afrykanczykami, czy o
wielkich biskupach kapadockich (Bazylim i dwoch Grzegorzach), wywodzacych
z Azji Mniejszej. Musimy pamigtac, ze w tamtych wiekach cywilizacja rozwija
si¢ nie tyle wewnatrz kontynentu europejskiego, ile na obszarze skierowanym ku
Morzu Srédziemnemu, nawigzuje kontakty miedzy miejscowo$ciami lezacymi na
roznych kontynentach: miedzy Rzymem a Aleksandria, Antiochig a Konstantyno-
polem, Smyrng a Lyonem, Mediolanem a Hippona i tak dalej. Nie mozemy jed-
nak zapominaé, ze przez wieki wiele z tych kultur ,,ekstracuropejskich” znalazto
si¢ w samym sercu zycia naszego kontynentu. Nie moglibySmy przeciez mowi¢ o
zachodnim $redniowieczu bez odniesienia si¢ do afrykanskiego Augustyna ani
zrozumie¢ §wiata stowianskiego Europy Wschodniej — od Potwyspu Batkanskiego
az do Kijowa i Moskwy mienigcej si¢ ,.trzecim Rzymem” — jesli nie powrocimy
do ,,drugiego Rzymu”, to jest do Konstantynopola, ktory z potudniowo-wschod-
niego kranca Europy symbolicznie gromadzi wszystko to, co wywodzi si¢ z bli-
skiego i dalekiego Wschodu.

Po drugie, jesli Ojcowie widzieli w identycznej wierze element unifikujacy i
uniwersalny nadchodzacego, nowego $wiata, tworzony wraz z rozpowszechnia-
niem si¢ Ewangelii, to jednocze$nie stawali si¢ oni dziedzicami i nosicielami sta-
rozytnej madrosci europejsko-srédziemnomorskiej. Co wigcej, to dzigki nim kul-
tura ta zostala ocalona od nieuchronnej dekadencji oraz ponownie wprowadzona
W nowy zyciowy obieg.

Jak wiadomo, liczni Ojcowie otrzymali doskonate wyksztalcenie w starozyt-
nych dyscyplinach kultury greckiej i rzymskiej, z ktorych przeksztatcali wysokie
zdobycze spoteczne i duchowe. Odciskajac na antycznej i klasycznej humanitas
chrzescijanska pieczgc, byli pierwszymi budowniczymi mostow mi¢dzy Ewangelia
a kultura §wiecka, wyznaczali Kosciotowi i europejskiemu spoteczenstwu bogaty i
wymagajacy program kulturalny, ktory odnidst gleboki wplyw na kolejne stulecia.
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Wiasnie tutaj zakorzenia si¢ naglace zaproszenie — skierowane do ludzi kultury
naszej Europy — by czytajac dzieta Ojcow, zywili si¢ u samych korzeni europejskiej
kultury i aby lepiej rozumieli wtasne zadania kulturalne w dzisiejszym $wiecie.

2. STUDIA STAROZYTNYCH CHRZESCIJANSKICH AUTOROW
W KULTURZE EUROPEJSKIEJ NASZYCH CZASOW

Jak faktycznie ksztattuje si¢ studiowanie Ojcow w kulturze europejskiej na-
szych czasow? Aby odpowiedzie¢ na te pytanie, konieczne jest nakreslenie pew-
nej szerszej perspektywy. Nalezy przede wszystkim uzna¢, ze XX wiek zostat
naznaczony imponujaca serig przyspieszen i zmian na wszystkich polach. Doty-
czy to takze tego pola, ktore najbardziej nas interesuje, relacji miedzy chrzesci-
janstwem a kultura. Tu faktycznie nalezy przyznac, iz — w stosunku do wiekéw
poprzednich — zasady tejze relacji ulegly znacznym zmianom. Ta doglgbnie
zmieniona sytuacja doprowadzita chrzescijan do pytania o wlasng tozsamos¢ i
swoje fundamenty.

Juz w 1946 r. H. de Lubac pisat stowa, ktorych nie sposob zapomniec:
,»Chrzescijanstwo, zanim ma by¢ przystosowane W SWYmM prezentowaniu si¢
wspolczesnej generacji, powinno w swej istocie pozosta¢é samym sobg. Bo rze-
czywiscie, gdy jest ono sobg samym, jest juz o krok od bycia przystosowanym. Bo
czyz jego naturg nie jest bycie zywym, a przez to wilasnie ciagle aktualnym? Za-
sadniczy wysitek zawiera sie wiec w odnajdywaniu chrzescijanstwa w jego pehni”.
De Lubac dochodzi do serca naszej problematyki: ,,lecz jak odnajdywac chrzesci-
janstwo, jesli nie poprzez dochodzenie do jego zrédet i proby zrozumienia go w
epokach jego eksplodujacej zywotnosci? Jak odnalez¢ znaczenie wielu doktryn i
wielu instytucji, jesli nie poprzez wysitek dotarcia do tej mysli kreujacej, ktorej
staty si¢ one konkretyzacjg? llez poszukiwan w odleglych obszarach historii za-
ktadaja tego rodzaju badania! Zreszta, potrzeba bylo czterdziestu lat, by wejs¢ do
Ziemi Obiecanej. Czasami potrzeba wiele suchej pracy archeologicznej, by wy-
trysty od nowa fontanny wody zywej”.

Nie jest przypadkiem, ze niewiele lat wcze$niej w 1942 r., wlasnie H. de Lu-
bac wraz z J. Daniélou nadali poczatek znakomitej serii Sources Chrétiennes, Z
zamierzeniem publicznego udostgpnienia kompletnych dziet Ojcow Kosciota. W
rzeczywisto$ci kierowanie si¢ do zrodet chrzescijanskich oznacza zwracanie si¢
do starozytnych chrzescijanskich pisarzy. W tym ostatnim potwieczu wiele, po-
wiedzmy: ,,przyrzadow” pojeciowych, metodologicznych, i bibliograficznych
zostalo uruchomionych w dziele wierniejszej lektury tradycji przekazanej nam
przez Ojcow.

Faktem jest — zaznacze w ten sposob niektore elementy metody konstruktyw-
nego dialogu miedzy dzisiejszag kulturg a wezorajszymi Ojcami — ze dziet staro-
zytnych pisarzy chrze$cijanskich nie czyta si¢ wygodnie i nieuwaznie jak gazety.



242 ENRICO DAL COVOLO

Nie maja one odniesienia do banalnej codziennosci czy do klepania kroniki co-
dziennej, lecz raczej dotycza aktualnych i wiecznotrwatych wielkich probleméw
ludzkich i kosmicznych, ktére dotycza rzeczy obecnych i przysztych. Trzeba tu
zna¢ pewne podstawowe narzedzia i zdoby¢ umiejetno$¢ postugiwania si¢ nimi,
aby za ich pomoca umie¢ penetrowac i doceniaC to przestanie. Potrzebna jest tez
statos¢ 1 cierpliwo$¢ studiowania. Chodzi tu o zdobycie niezbgdnego wyposaze-
nia, metod do stosowania, by wejs¢ w zazyto$¢ ze srodowiskiem, z duchem i z
dziedzictwem Ojcow.

3. ZAKONCZENIE

Chciatbym przywotaé¢ tu wielkiego bibliste i badacza Ojcow, ktorym jest
kardynat M. Martini. Na pytanie: ,,Czy oredzie antycznych autoréw chrzescijan-
skich jest naprawdg aktualne dla dzisiejszej kultury europejskiej?”” odpowiedziat:
,»Z pewnoscia jest! Sg nam oni bliscy przede wszystkim w refleksji nad korze-
niami naszej kultury. Oni to w sposob zdecydowany przyczynili si¢ do rozpo-
wszechnienia si¢ przestania Ewangelii. Studiowanie ich nie jest tylko czystym
powrotem do poczatkow, lecz pozostaje w tgcznosci z problemami kultury i dzi-
siejszego spoteczenstwa”. Wydaje si¢ konieczne i naglace zaangazowanie si¢ w
dalsze odkrywanie starozytnych pisarzy chrzescijanskich w formacji intelektual-
nej, kulturowej i duchowej, poczynajac od mtodziezy uczeszczajacej do szkoty
lub na uniwersytet. Uwazam, ze dla wszystkich wazne pozostaja stowa, ktorymi
$w. Benedykt zakonczyt swoje Reguly, zapraszajac zakonnikow do czytania Oj-
cow, jako ze — wyjasnial — ‘nauczania $wietych Ojcéw mogag prowadzi¢ cztowieka
do wyzszego stopnia doskonatosci’ (Regula Benedicti 73,2)”. Nalezy wiec szczo-
drze zainwestowa¢ w dziedzinie edukacji mlodziezowej, aby kultura tej starej Eu-
ropy (zbyt czesto ,,syta i zdesperowana”) mogta odnalez¢ nowe zyciodajne soki.

Oczywiscie, aby moc zblizy¢ si¢ w sposob owocny do pism OjcoOw, nalezy
wystrzega¢ si¢ ekstremalnych niebezpieczenstw dwojakiego rodzaju — przeciw-
stawnych sobie nawzajem.

Z jednej strony zachodzi ryzyko, ze kto§ wyobrazi sobie, iz bedzie mogt od-
szuka¢ w pamigci przesztosci wyidealizowane formuty lub recepty do natychmia-
stowego zastosowania w naszym dniu dzisiejszym. W moich badaniach studiowa-
fem ze szczeg6lnym zainteresowaniem pierwsze trzy wieki Kosciota. Ukazato mi
si¢ w sposob jasny, ze w tym okresie chrzeScijanie stawali si¢ autentycznymi
podmiotami ,,nowej kultury”, w bliskiej konfrontacji mi¢dzy dziedzictwem kla-
sycznym a ewangelicznym orgdziem. Lecz rozwigzania patrystyczne, dawane w
dialogu wiara — kultura, nie byly jednoglosne: czasami u tej samej osoby — jak
mozna to zobaczy¢ na emblematycznym przyktadzie Tertuliana — $cierajg si¢ po-
stawy nietolerancji i vice versa: pozycje otwarte i ugodowe. W kazdym razie po-
stawy te winny by¢ oceniane jako ,historycznie zrealizowane” i jako takie nie
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moga mie¢ innego magisterium, jak tylko to — niemniej dla siebie najwyzsze —
ktoérym jest sama historia.

Innym ryzykiem jest to, gdy kto$ nie jest w stanie zaakceptowac ,,charyzmatu”
tradycji. Z mojej strony jestem przekonany, ze studiowanie $wiadectw antycznych
jest zrodtem rozeznawania dla dzisiejszego cztowieka. Poza tym dla wierzacego
okres poczatkow chrzescijanstwa — gdzie Nicea (325 r.) przedstawia dla wielu pe-
wien obiektywny przetom — zachowuje wartos¢ specjalng. Jest to bowiem moment,
w ktorym depozyt wiary apostolskiej konsoliduje si¢ w Tradycje Kosciota. Aby i8¢
za przyktadem wczeéniej cytowanym, ustawienie spotkania pomigdzy chrzescijan-
stwem a kulturag wydato wtedy decydujace owoce, ktore nie powinny by¢ nigdy
zapomniane, owocOw na poziomie jezyka, dowartosciowania réoznych kultur oraz
catej historii, wyodrebnienia wspoélnej ,,duszy chrzescijanskiej” w §wiecie, a takze
sformutowania nowych propozycji wspotzycia ludzkiego. Z tego punktu widzenia,
uwazne 1 pilne zwrdcenie si¢ do klasykow jest pozyteczne, a czasem wregcz ko-
nieczne do zrozumienia i zinterpretowania naszej terazniejszosci. Uwazam, iz takie
zwracanie si¢ bedzie szczegdlnie wazne w obliczu pewnych kwestii, ktore pasjonu-
ja cztowieka dzi$ bardziej moze niz kiedys, a w szczegdlnosci dotyczacych kultury
europejskiej (jak np. problemy socjalne, kwestie kobiet, relacja wiara — $wiat...),
aby w kazdej z nich magisterium historii mogto w sposéb zdecydowany da¢ swdj
wklad w o$wiecenie problemow i rozwigzan.

Dam jeszcze jako przyktad przypadek Tertuliana (Apologeticum, 17 e 37)
z jego slawnym stwierdzeniem: ,nasza dusza jest naturaliter chrzes$cijanska”;
przypomng jeszcze inng jego refleksje zaczerpnigta z Ewangelii, wedlug ktorej
»chrzescijanin nie moze nawet nienawidzi¢ wlasnych nieprzyjaciot”, gdzie mo-
ralny i niepomijalny czynnik wyboru wynikajacego z wiary, proponuje odrzuce-
nie przemocy jako reguly zycia — a nie jest on kims, kto nie widzi dramatyczne;j
aktualno$ci tego nauczania.

Uczyni¢ jeszcze pewna refleksje na zakonczenie. Nasza stara Europa zyje
wedlug tego, co zostato nazwane: ,kulturg globalizacji”. Jest to kultura, ktora w
rzeczywistosci zna liczne przeciwienstwa, wystawiona — taka, jaka jest — na czg-
ste ryzyko bolesnej fragmentaryzacji. Jest to w kazdym razie kultura, ktéra pocia-
ga za sobg powazne niebezpieczenstwa, bedace przede wszystkim ,,sptaszcze-
niem” kulturowym i — w ostateczno$ci — bolesng utrata wlasciwej kazdemu toz-
samosci. Szlak historyczny, obficie ilustrowany przez literature klasyczng, a takze
chrzescijanska antyczng, uczy czegos$ zasadniczego o tajemnicy osoby ludzkiej i o
jej niepowtarzalnych dramatach egzystencjalnych, o relacji ,,nie globalizowalne;j”
cztowieka z Bogiem, z innymi i ze $wiatem otaczajacym, o réznorakich $ciezkach
ludéw w poszukiwaniu ich tozsamosci...

Dobrze znane jest stawetne stwierdzenie, uczynione przystowiem: Historia
magistra vitae. Z pewnoscia historia jest nauczycielka zycia, pod warunkiem ze
znajdzie ona uczniow gotowych do jej stuchania. W przeciwnym wypadku, tj. bez
stuchaczy, historia stanie si¢ ubogg nauczycielka zycia.
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Nalezy zapyta¢: czy my — mezczyzni i kobiety tej Europy — jesteSmy praw-
dziwymi uczniami historii? Wyglada na to, ze ewidentnie nie nauczyliSmy si¢
jeszcze jednej z najwazniejszych jej lekcji. Lekeji o tym, ze wraz z wojng wszyst-
ko moze zosta¢ stracone, podczas gdy pokoj jest niezbednym warunkiem do bu-
dowania spoleczenstwa na miarg cztowieka.

Zyczmy sobie wszyscy, aby szlachetne zwrécenie si¢ do literatury naszych
Ojcow przyczyniato si¢ do naszego stawania si¢ uwaznymi uczniami historii, by
moéce budowaé zjednoczona Europe, prawdziwie ludzka, w ktorej kazdy cztowiek
jest bratem do kochania i do stuzenia, az stanie si¢ darem z wlasnego zycia.

thum. ks. Adam Nyk SDB
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