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NOWE DEMOKRACJE A KULTUROWA JEDNOSC EUROPY

WPROWADZENIE

Kulturowa jednos$¢ Europy jest Scisle ztaczona z historig narodow i panstw,
ktore ja tworza. Na przetomie XIX i XX wieku ustalony wezesniej porzadek poli-
tyczny podzielit Europe na strefe wptywow trzech monarchii: Hohenzolernow w
Berlinie, Habsburgow w Wiedniu i Romanowéw w Moskwie, przy rownocze-
snym znacznym wptywie na dzieje Europy rzadow w Londynie i Paryzu.

W wyniku I wojny $wiatowej wyzwolity si¢ mniejsze narody europejskie,
zdobyty wlasng narodowg i polityczng suwerenno$¢. Powstaly wowczas tzw. no-
we demokracje, m.in.: na wschodzie Europy: Polska, Czechostowacja, Litwa,
Lotwa, Estonia, Finlandia, przez krétki czas Ukraifiska Republika Ludowa, a tak-
ze na zachodzie: Irlandia (1921), Hiszpania (1931); na potudniu: republika Grecji
(1924). Do tego ruchu narodowej niepodlegtosci przyczynity si¢ znacznie narody
balkanskie, ktore rowniez uzyskaty niepodlegtos¢ panstwowa, a wsrdd nich Jugo-
stawia (Krolestwo Serboéw, Chorwatow i Stowencow). Pragnienie narodow do
samostanowienia rozszerzylo si¢ na cata dGwczesna Europe™.

Niespelna 20 lat po I wojnie Swiatowej nastapil proces odradzania si¢ nacjo-
nalizméw w Europie, ktorych skutkiem byta II wojna swiatowa. Nowe demokra-
cje zostaly poddane dziejowej probie. Wigkszo$¢ z nich nie wytrzymata proby
czasu wobec skrajnie nacjonalistycznych dazen narodowego socjalizmu w Niem-
czech. Efektem tych przemian byla I wojna Swiatowa i utrata suwerennosci przez
wybijajgce si¢ na niepodlegto$¢é nowe europejskie demokracje.

Po II wojnie $wiatowej nastapil proces odradzania si¢ nowych demokracji w
Europie. Kraje Europy Srodkowowschodniej zostaty jednak wyjete z tego procesu
ze wzgledu na ustalenia jattanskiego podziatu Europy. Wspierajac demokracje,
przy zachowaniu owczesnego porzadku politycznego w Europie, politycy za-
chodnioeuropejscy zaproponowali wowczas jej zjednoczenie. Wizje zjednoczone;j

! Por. J. Baszkiewicz, Powszechna historia ustrojéw parstwowych, Gdansk 2001, s. 345-347.
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wolnej Europy od Atlantyku po Ural snuli 6wcze$ni mgzowie stanu: Charles de
Gaulle i Konrad Adenauer. Koncepcja zjednoczenia Europy jako konfederacji
panstw narodowych przyjeta formute Europy ojczyzn. Spotyka sie ona wspotcze-
$nie z koncepcja federacji Europy jako Ojczyzny Europy. Przyjmuje sig, iz
wspoélna konstytucja i europejskie obywatelstwo w swoim zatoZeniu nie mogg
prowadzi¢ do skonfliktowania narodow w zakresie roznic kulturowych i ich trady-
cji. Beda one raczej stuzy¢ kulturowej jednosci poszczegdlnych panstw Europy.

Jan Pawet 11, wiaczajac sie¢ w dyskusje wokot zjednoczenia Europy, proponu-
je koncepcje¢ kulturowej jednosci Europy, opartej na wartosciach chrzescijan-
skich, ktore stanowig jej aksjologiczny fundament. Inspirowana przez Jana Pawta
IT powyzsza koncepcja stanowi o rozwoju wspotczesnej mysli politycznej. Pod-
kresla si¢ rzeczywisty wklad panstw i narodow do wspolnego dziedzictwa kultury
europejskiej. To dziedzictwo ma w duzym stopniu charakter chrzescijanski, gdyz
wlasnie wartosci chrzescijanskie stanowig wspolne korzenie kultury europejskie;j.
Polityczny wymiar dyskusji wokot integracji europejskiej spotyka si¢ wiec z ak-
sjologicznym i kulturowym dziedzictwem Europy.

1. KULTUROWE UWARUNKOWANIA DIALOGU IDEOLOGICZNEGO

Analizowany w przedstawionym studium problem dialogu ideologicznego
nalezatoby umiesci¢ w kontekscie kulturowych uwarunkowan. Maja one swoje
zrodlo zardbwno w koncepcjach instytucji liberalnych, socjalistycznych, jak i
chrzescijanskich. Katolicka nauka spoteczna podkres§la wyraznie, ze chrzescijan-
stwo, dzigki swemu uniwersalnemu charakterowi, jest zdolne przemieni¢ kazdego
cztowieka, niezaleznie od jego kulturowych uwarunkowan. Tym samym wptywa
ono rowniez na zmiany dokonujgce si¢ w samej kulturze ludzkiej jako wytworu
duchowej dziatalnosci cztowieka. Przymierze Kosciota z kulturg wyraza si¢ naj-
glebiej w obronie godnosci cztowieka.

1.1. Europejskie do§wiadczenie konfliktu ideologicznego

Roézne spojrzenia Zachodniej i Wschodniej Europy na konflikt ideologiczny
miedzy materialistyczno-marksistowska a racjonalistyczno-liberalng opcjg rozwo-
ju spoteczenstw zalezy — jak mozna sadzi¢ — od sposobu postrzegania tychze
ideologii przez obywateli europejskich krajow zachodnich i $rodkowowschod-
nich. O tych roznicach decyduja niewatpliwie zarbwno rozwdj kulturowy, jak tez
osobiste doswiadczenia. W imi¢ tych doswiadczen podejmowane sa konkretne
decyzje i wybory spoteczne. Dotyczg one przede wszystkim konkretnego stano-
wiska wobec aktualnej sytuacji spoteczno-politycznej w Europie po upadku ko-
munizmu.
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Jeden ze wspoélczesnych filozofow polityki, interpretujacych europejskie do-
$wiadczenia ideologiczne i kulturowe, Rocco Buttiglione, stwierdza, ze podsta-
wowym problemem kultury wspotczesnej, od ktérego zalezg wszelkie inne kwe-
stie, jest refleksja nad znaczeniem i kulturowym rozmiarem upadku komunizmu?®.
Odwoluje si¢ on do podobnych refleksji kard. J. Ratzingera®.

Tego typu twierdzenie jest negowane przez tych wszystkich, ktorzy probuja
ukry¢ problem, utrzymujac, ze komunizm byt jedynie problemem krajéw wschod-
nich 1 azjatyckich, a wiec z natury swojej obcym kulturze europejskiej. Tymczasem
nalezy pamietac i nieustannie przypomina¢ ukryty falsz tego twierdzenia. Marksizm
powstal w Niemczech, a rozwinat si¢ miedzy Paryzem i Londynem. Ponadto wia-
domo ze Marks myslal w jezyku Goethego, a jego filozofia wyrosta z wielkiej tra-
dycji o$wieceniowego materializmu francuskiego i niemieckiego idealizmu.

Préba zafalszowania historii jest probg uwolnienia si¢ od odpowiedzialnosci
za rozw0j kultury europejskiej oraz unikniecia probleméw, ktdre pojawiaja si¢ po
upadku komunizmu. Z tych racji jako nowa kulture Europy propaguje si¢ filozo-
fig¢ przedmarksistowska, ktorg marksizm jedynie zasymilowatl i nastepnie ja zniost
w mysl heglowskich zatozen. Wykluczenie marksizmu z historii filozofii i kultury
europejskiej prowadzi do zafatszowania historii Europy, a tym samym do ukrycia
prawdy, ze wielka czg¢$¢ kulturalnej tradycji ostatnich dwoch stuleci jest uwiktana
w obecny upadek komunizmu. Z tego wigc wzgledu ta cze$¢ wspodtczesnej kultu-
ry europejskiej nie moze by¢ juz dtuzej podtrzymywana. Préba unikniecia odpo-
wiedzialnosci jest powodem, dla ktorego wbrew oczywistosci odmawia si¢ mark-
sizmowi wielkiego fiolozoficznego znaczenia. Wygodniejsze jest natomiast
przedstawienie Marksa w nowy i zarazem zafalszOwany sposob, tak, aby mozna
byto, nie nazywajac rzeczy po imieniu, nadal do jego filozofii wracac.

Nowe podejscie do marksizmu proponuje odejscie od jego rewolucyjnego
charakteru, z zachowaniem jednocze$nie jego materialistycznego wymiaru wraz z
doktryna ideologiczng. Materializm marksistowski objawia si¢ w takim akcento-
waniu prymatu momentu ekonomicznego, ktéry powoduje radykalne podporzad-
kowanie ekonomii wszystkich sfer zycia spotecznego. Marksistowska doktryna
ideologii uznaje racjonalizacj¢ konkretnych intereso6w okreslonych klas lub grup
za wazniejsze od poszukiwania prawdy obiektywnej. W rozumieniu tej ideologii
obiektywizacja mysli nie zalezy od prawdy, ktora jako taka nie istnieje. Role
prawdy w praktyce przejmujg interesy poszczegolnych klas i grup spotecznych.
Wprowadzenie poje¢ i zargonu antropologii kulturowej jest — zdaniem R. Butti-
glione — jednym ze sposobow maskowania si¢ marksistowskiej doktryny o ideo-
logiach, dominujacej dzisiaj w Europie. Wynika z tego, ze nawet sami marksisci

2 por. R. Buttiglione, Wprowadzenie, thum. J. Merlecki, w: T. Styczen, Solidarno$¢ wyzwala,
Lublin 1993, s. 16.
% Por. J. Ratzinger, Wendezeit fiir Europa, wyd. 2, Einsiedeln/Freiburg 1992, s. 60 i n.
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probowali ocali¢ marksizm przed taka doktryna ideologii i dlatego stosowali dos¢
skomplikowany zespot pojeciowych konstrukcji.

Po tego rodzaju zabiegach samych marksistow i filozoféw, upatrujacych w
marksizmie wlasciwy $rodek analizy spotecznej, odnowiony marksizm nadal po-
zostaje mocno zakorzeniony w kulturze europejskiej. Po oczyszczeniu go z idei
rewolucji oraz po upadku idei prawdy, ktora w zdeformowanej wersji zachowata
si¢ jednak w rewolucyjnym marksizmie, nadal marksizm peki rol¢ potgznego
instrumentu w obronie obecnego uktadu sil spotecznych w Europie. Gtowna oba-
wa Zachodu przed marksizmem polegata nie tyle na wystrzeganiu si¢ jego ideo-
logii czy doktryny, ile przede wszystkim na obawie przed jego rewolucyjnym
potencjatem. Mamy wigc tu do czynienia ze szczegdlnym rodzajem antymarksi-
zmu, okre$lanego mianem antymarksizmu zachodniego®.

Zupetnie inne do$§wiadczenie ideologii marksistowskiej przedstawiajg kraje,
ktére byly poddane panowaniu komunizmu. W tym przypadku protest spoteczny
przeciw marksizmowi nie wynika ze strachu przed marksistowska rewolucja. Jest
raczej protestem przeciw marksizmowi u wiladzy, ktory jako system insytucjonal-
nie popierat ideologi¢ niesprawiedliwo$ci i ktamstwa. W doswiadczeniu krajow
Europy Srodkowowschodniej mozna dostrzec zwiazek krytyki komunizmu z kry-
tyka wszelkiej opresyjnej wladzy, a tym samym i wszelkiej ideologii, inspirujacej
elity rzadzace®.

Interesujacy wniosek wynika ze zrozumienia powstalej sytuacji, w ktorej
nowy okcydentalizm czy marksizm bez rewolucji przedstawia si¢ jako absolutnie
antyideologiczny. Oznacza to w praktyce, ze marksistowska doktryna o ideolo-
giach staje si¢ ze swej istoty krytyka wszelkich ideologii. W podtekscie jednak
zaznacza si¢ pewna ideologia juz istniejaca i zobiektywizowana w obecnym po-
rzadku $wiata. Nie podaje si¢ ona jednak za ideologie, lecz za rzeczywistos¢. Kry-
tyka wszelkich wartosci oszczgdza jedynie wartosci witalne, czyli najbardziej
elementarne. Jednakze propagowanie tych wartosci przyjmuje forme najbardziej
zdegenerowang. Wartosci te wystepuja wigc w stanie dekadencji i odnoszg si¢ do
uzycia, rozwigztosci i wladzy.

Na te wizje rzeczywistoéci naklada si¢ doswiadczenie krajow Europy Srod-
kowowschodniej. Zdaniem Jana Pawta II $wiat i Europa potrzebuja dzi$§ teologii
wyzwolenia wyrastajgcej z doswiadczenia cierpienia i meczenstwa $wiadkow
wolnosci i prawdy na tym etapie rozwoju kultury europejskiej. Takimi §wiadkami
prawdy i1 wolno$ci w dobie wspolczesnej sg osoby walczace o obrong zycia ludz-

“Por. R. Buttiglione, dz.cyt., s. 17; por. A. del Noce, Il suicidio della rivoluzione, Milano
1978.

% Por. R. Palous, L’amico di famiglia e I’'uomo ridicolo. Riflessioni sulla filosofia contempora-
nea, w: Le vie del pensiero. 1 nuovi filosofi di Praga, Bologna 1980; por. J. Tischner, Swiat ludzkiej
nadziei. Wybor szkicow filozoficznych 1966-1975, wyd. 3, Krakow 1994.
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kiego®. Sprawa aborcji jest probierzem catej kultury ludzkiej, jako ze stanowi
fundament zrozumienia duchowej sytuacji naszego czasu. Rownoczes$nie jest ona
miarg demokratycznych warunkéw w panstwie, a szczeg6lnie w krajach porzuca-
jacych totalitarny system polityczny i gospodarczy.

Majac na uwadze powyzsze zaleznosci filozofii zachodniej oraz uwarunko-
wan, w jakich dzialajg panstwa Europy Srodkowowschodniej, nalezy skonstato-
waé, ze wspotpraca i wymiana do$wiadczen na poziomie mysli spoteczno-poli-
tycznej moze stac si¢ zrodlem ozywienia dyskusji na tematy kultury europejskiej i
osadzenia jej na trwatych fundamentach praw godnosciowych osoby ludzkiej jako
niezbednego warunku prawidtowo rozwijajacej si¢ demokracji.

1.2. Obrona godnosci cztowieka istotg przymierza Kosciota z kultura

Transformacje systemowe krajow wschodnioeuropejskich biorg swoj pocza-
tek ze zmiany $wiadomosci w stosunku do marksistowskiej analizy spotecznej,
ktora w rezultacie, negujac przymierze Kosciota z kultura, neguje transcendentny
charakter osoby ludzkiej. Nowe przymierze migdzy Kosciolem a kulturg, w kon-
tek$cie obrony transcendentnego charakteru osoby ludzkiej, stato si¢ tematem
spotkania Jana Pawta II z przedstawicielamiu $wiata kultury i nauki w Wilnie'.

Kontekst odradzajacej sie panstwowosci Litwy jest szczegdlnym powodem
poszukiwan zwigzku Kos$ciota z kulturg europejska. Podjety przez Papieza dialog
z tworcami kultury i nauki na Uniwersytecie w Wilnie stal si¢ proba dialogu ze
wspotczesnymi uwarunkowaniami rozwoju tego kraju, ktory w swojej historii
dawal przyktad otwarcia si¢ na wartosci chrzescijanskie i zwigzek z Kosciotem
katolickim. Ten watek dialogu z aktualnymi realiami Litwy byl dominujacy w
wypowiedziach Papieza skierowanych do Litwinow®.

Wspomniany dialog dotyczy samego czlowieka, czyli jego miejsca w rze-
czywisto$ci. W latach panowania systemu marksistowskiego, powstatego pod
hastem wyzwolenia cztowieka, cztowiek zostat najbardziej zniewolony. Oznacza
to, ze materialistyczna koncepcja historii, radykalnie konfliktowa wizja spote-
czenstwa, ,,mesjanska” rola przypisywana jedynej partii rzadzacej panstwem,
lacznie z wojujacym ateizmem, uwlaczajacym cztowiekowi, negujac religijny
charakter godno$ci ludzkiej, staty si¢ narzedziem ideologii i systemu marksistow-
skiego w walce z samym cztowiekiem. Na przeciwnym biegunie rezimow ,,pra-
wicowych” w imi¢ narodu i tradycji powstaly systemy nazistowskie niszczace

% Por. Nienarodzony miarq demokracji, T. Styczen (red.), Biblioteka ,,Ethosu”, t. 1, Lublin
1991.

" Por. Jan Pawet 11, Nowe przymierze miedzy KoSciotem a kulturg. Spotkanie z przedstawicie-
lami $wiata kultury i nauki, 5 wrze$nia — Wilno, ,,L.’Osservatore Romano”, wyd. polskie, 12 (1993),
s. 16-19.

8 Por. tamze; por. F. Adamski, Sekularyzacja kultury, w: Moralnosé chrzescijariska, Kolekcja
,,Communio” nr 2, Poznan—-Warszawa 1987, s. 273-285.
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godnos¢ ludzka, ktorg jest obdarzony kazdy cztowiek niezaleznie od rasy, prze-
konan i cech indywidualnych®.

Zagrozenie godnosci ludzkiej istnieje — zdaniem Papieza — rOwniez wewnatrz
,»demokracji” zorganizowanych wedlug formuly panstwa prawa. Dowodem na to
sa jaskrawe sprzecznosci, istniejace migdzy formalnym uznaniem swobdd i praw
ludzkich a licznymi przejawami niesprawiedliwosci i dyskryminacji spotecznej,
tolerowanymi przez te systemy. Wynika to z proponowania takich modeli spo-
tecznych, w ktorych postulat wolnosci nie jest poparty postulatem odpowiedzial-
nosci etycznej™.

Papiez akcentuje, ze szczegdlnie nowe ustroje demokratyczne sa narazone na
ryzyko niedostatecznego wyakcentowania wartos$ci etycznych podkreslajacych
godnos¢ cztowieka. Reguty i zasady postepowania w ramach demokracji, pozba-
wione w mniejszym czy wiekszym stopniu wartosci etycznych, w rezultacie obra-
caja si¢ przeciwko samemu cztowiekowi. Z tej racji zasady te powinny by¢ zako-
rzenione w warto$ciach niezbywalnych, ktore wyrastaja z samej istoty cztowieka.
Na nich wigc nalezy oprze¢ podstawy wspotzycia spotecznego. W ramach demo-
kracji zorganizowanych wedtug formuly panstwa prawa wybor wigkszosciowy
moze zadecydowaé o uniewaznieniu wartosci etycznych. Papiez Jan Pawel II
przestrzega przed tego typu decyzjami spotecznymi, jako ze zaden wybor wigk-
szosciowy nie moze ich uniewazni¢ bez szkody dla samego cztowieka i spote-
czenstwa. Wartosci te sa bowiem wpisane w nature cztowieka. Wystepowanie
przeciwko nim jest w rezultacie negacja godnosci osoby ludzkiej™.

Przeciwstawne sobie totalitaryzmy oraz chore demokracje zaowocowaly w
historii Europy i $wiata deptaniem godnosci cztowieka i w rezultacie doprowadzi-
ly do wielkich wstrzaséw spotecznych. Do ich Zzrédet mozna zaliczy¢ ateistyczng
kulture, ktora probowata usuna¢ Boga z widnokrggu cztowieka. Dazenie do Boga
jest jednak naturalnym prawem istnienia i zaden system nigdy nie jest w stanie go
sttumi¢. Obowigzkiem szczegdlnym ludzi kultury i nauki jest poszukiwanie
prawdy o cztowieku. Poprzez dziatalno$¢ intelektu cztowiek doswiadcza wlasnej
ograniczonosci 1 uswiadamia sobie, Ze on sam nie jest prawdg. Istnieje wigc w
nim pragnienie i potrzeba absolutu. Na drodze glebokiego myslenia, zachowujac
dyscypling rozumu i uczciwo$é serca, czlowiek moze spotka¢ Boga®.

Jednakze myslenie, bgdace procesem dokonujacym si¢ w mozgu, jest rowno-
czesnie gleboko zwiazane z egzystencjalnym doswiadczeniem cztowieka. To do-

® Por. Jan Pawet II, dz.cyt., s. 17.

0 por. tamze; por. H. Kuhn, Sumienie pomiedzy wolnoscig a prawem, thum. F. Mickiewicz,
W: Moralnosé chrzescijanska, Kolekcja ,,Communio” nr 2, Poznan—Warszawa 1987, s. 60-70; por.
J. Zakrzewska, M. Sobolewski, Wolnosé sumienia i wyznania, Warszawa 1963; por. M. Sobolewski,
Partie i systemy partyjne swiata kapitalistycznego, Warszawa 1974; por. tenze, Z badan nad kulturg
polityczng, Warszawa 1977.

1 por. Jan Pawet 11, dz.cyt., s. 17.

2por. tamze, s. 17-18.
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$wiadczenie moglo zadecydowac o tym, ze wielu myslicieli dato poczatek najbar-
dziej systematycznym i radykalnym negacjom Boga. Wtasciwe kultywowanie
etyki myslenia powinno prowadzi¢ nie tylko do logicznej jego poprawnosci my-
$lenia, ale rowniez wlacza¢ czynnosci umystu w klimat uczciwosci i otwarcia sig
na Tajemnice. Ta etyka myslenia wspomaga trud poszukiwania prawdy, otwiera-
jac umyst na Transcendencje, jako Zze prowadzac umyst na drogach verum i bo-
num, nadaje mu wtasciwy kierunek. W Bogu bowiem prawda i dobro sa tozsame
z samym Jego istnieniem®.

Wybodr dobra albo zta dotyka zarazem praktycznych konsekwencji czynu
ludzkiego. Wybor taki jest czym$ wiecej anizeli jedynie taka czy inng decyzja,
kojarzaca si¢ najczgsciej nie tyle z wyborem dobra badz zta, ale — w zakresie po-
siadanych informacji o indywidualnych czy spotecznych skutkach poszczegol-
nych czynéw — z konkretnym czlowiekiem, ktory decyduje si¢ wybra¢ miedzy
tym, co stuszne a tym, co jest niestuszne™,

Jan Pawel II ktadzie akcent w rozwigzaniu tego dylematu na rozwdj takiej
etyki myslenia, ktora bedzie prowadzi¢ nie tylko do logicznej poprawnos$ci same-
go myslenia, ale rownoczesnie do rozwinigcia cnoty uczciwosci intelektu i jego
otwarcia si¢ na Tajemnice. Uczciwos¢ tego rodzaju pozwala na ustalenie whasci-
wych relacji miedzy intelektem, wolg i powinno$cig moralng. Wszystko zalezy
wiec od wilasciwej formacji sumienia moralnego cztowieka, gdzie dokonujg si¢
najglebsze wybory etyczne oparte na prawdzie i obiektywnym porzadku moral-
nym zawartym w naturze cztowieka.

Akceptacja obiektywnego porzadku moralnego prowadzi do osiagni¢cia i za-
gwarantowania autentycznej wolno$ci osoby. Jedynie na fundamencie prawdy
obiektywnej mozna budowa¢ odnowione spoteczenstwo, a tym samym przezwy-
ciezy¢ rozne formy i przejawy totalitaryzmu, tkwigce w strukturach spotecznych i
uktadach migdzyludzkich. Spoteczenstwa dotkniete filozofiag marksistowska, jesli
wprowadza do swego zycia prawde, beda mie¢ najwicksze szanse na rozwigzanie
najbardziej ztozonych probleméw.

Papiez Jan Pawet II, nawigzuje do tego zagadnienia w encyklice Centesimus
annus, podkresla fundamentalne znaczenie akceptacji transcendentnego wymiaru
osoby ludzkiej w zyciu spotecznym: ,, Totalitaryzm rodzi si¢ z negacji obiektyw-
nej prawdy: jezeli nie istnieje prawda transcendentna, przez postuszenstwo ktorej
czlowiek zdobywa pelng tozsamos¢, to nie istnieje tez zadna pewna zasada, gwa-
rantujgca sprawiedliwe stosunki pomiedzy ludzmi. Istotnie, ich Klasowe, grupowe
1 narodowe korzysci nieuchronnie przeciwstawiajg jednych drugim. Jesli si¢ nie
uznaje prawdy transcendentnej, triumfuje sita wiadzy i kazdy dazy do maksymal-

13 por. tamze, s. 18.
¥ por. W. Sadurski, Moral Pluralism and Legal Neutrality, Dordrecht 1990, s. 89-131.
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nego wykorzystania dostepnych mu $rodkéw, do narzucenia wlasnej korzysci czy
wtasynch pogladéw, nie baczac na prawa innych”*.

Oparcie wiec zycia indywidualnego i spotecznego na prawdzie transcendent-
nej nadaje szczegdlny sens dzialaniom politycznym. Kazde panstwo, ktore buduje
demokratyczny ustrdj spoleczno-polityczny, stawiajac sobie za cel obrong godno-
sci ludzkiej, chcac zrealizowaé podstawowy cel, winno jasno okresli¢ swoj stosu-
nek do prawdy transcendentnej w zyciu panstwowym. Od tej odpowiedzi zalezy,
czy jego przyszlo$¢ zwiaze si¢ na stale z zasadg wolnos$ci obywatelskiej badz be-
dzie ewoluowa¢ w kierunku totalitarnych ograniczen spoteczno-politycznych.

Nauczanie spoteczne Jana Pawta Il okresla precyzyjnie charakterystyczna ce-
che réznego rodzaju totalitaryzmow nawet tych, ktore przez wigkszosciowe glo-
sowanie jawig si¢ na zewnatrz jako demokratyczny sposob rzadzenia: ,,Tak wigc
nowoczesny totalitaryzm wyrasta z negacji transcendentnej godnos$ci osoby ludz-
kiej, bedacej widzialnym obrazem Boga niewidzialnego i wlasnie dlatego z samej
swej natury podmiotem praw, ktérych nikt nie moze naruszaé: ani jednostka czy
grupa, ani tez klasa, naréd lub panstwo. Nie moze tego czyni¢ nawet wigkszos¢
danego spoteczenstwa, zwracajac si¢ przeciwko mniejszosci, spychajac ja na
margines, uciskajac, wyzyskujac czy usitujac unicestwié¢”*®.

Pozorno$¢ zamierzen demokratyzacji zycia publicznego w warunkach wigk-
szosciowego charakteru podejmowania decyzji, moze w niektorych sytuacjach
doprowadzi¢ réowniez do totalitarnych wynaturzen. Taka sytuacja wystgpuje
wowczas, gdy zycie spoteczne nie jest oparte na podstawowych prawach obywa-
teli do prawdy. W ramach tego prawa elity wladzy maja obowiazek zapewnic
wszystkim dostep do prawdziwych informacji, na ktérych podstawie buduje si¢
rzeczywista solidarno$¢ migdzy poszczegdlnymi grupami spolecznymi.

Jan Pawel II, okre$lajac zadania stojace przed naukg spoteczng Kosciota,
przyjmuje za podstawowe jej zalozenie ochrong transcendentnego charakteru
osoby ludzkiej w warunkach zycia spotecznego. Jest w tym rowniez widoczny,
charakterystyczny dla chrzescijanstwa, sposob wyrazania ludzkiego zaangazowa-
nia na rzecz spraw panstwowych i narodowych. Cztowiek i jego rola w spote-
czenstwie zyskujg w tym transcendentnym wymiarze pelniejszy charakter huma-
nistyczny, a zarazem szczegdlne miejsce posrod zadan politycznych i ekonomicz-
nych, ktore nie moga sprowadzi¢ cztowieka jedynie do roli automatu czy elemen-
tu w calym mechanizmie zycia panstwowego i narodowego.

Majgc na uwadze ztozony charakter wptywu kultury na postepowanie moral-
ne o0sob i spoteczenstw, mozna wnioskowaé¢ w §wietle nauki spotecznej Kosciota,
ze wlasciwe odczytanie zadan kultury w zyciu indywidualnym i spotecznym w

15 Jan Pawet II, Encyklika ,, Centesimus annus” w setng rocznice encykliki ,, Rerum novarum”
(1991), nr 44, tekst polski, ,,L’Osservatore Romano” 4 (1991), s. 23-24; por. tenze, Encyklika ,, Ver-
itatis splendor” o niektorych podstawowych problemach nauczania moralnego Kosciota (1993), nr
99, tekst polski, ,,L’Osservatore Romano” 10 (1993), s. 39.

16 Tamze.



NOWE DEMOKRACJE A KULTUROWA JEDNOSC EUROPY 265

poszczegdlnych rejonach globu ziemskiego, prowadzi do przyj¢cia badz odrzuce-
nia wolnosciowo-demokratycznych zachowan na korzys$¢ lub przeciw postawom
totalitarnym. Istotne znaczenie ma tu przyjecie badz zanegowanie transcendentnej
i obiektywnej prawdy o cztowieku.

Kultura ludzka ma moc ksztaltowania zachowan i postaw spoteczno-moral-
nych i jako taka spelnia zadania formacyjne wobec jednostek i catych spote-
czenstw. Dynamiczne procesy przemian kulturowych wplywaja w zdecydowany
$posob na postawy 0sdb w nich uczestniczacych.

2. CHRZESCIJANSKA TOZSAMOSC KULTURY EUROPEJSKIE]

Powigzanie wiary z kultura, tj. wplyw wiary na zycie spoteczno-kulturowe
spoteczenstwa, narodu i panstwa, jest jednym z podstawowych akcentow wypo-
wiedzi Jana Pawtla II. Odnajdywanie religijnych korzeni kultury europejskiej sta-
nowi istotny element poszukiwania i uzasadniania tozsamosci Europy"’.

2.1. Religijna interpretacja kultury europejskiej

Zainteresowanie stosunkiem religii do wspotczesnego spoteczenstwa euro-
pejskiego wynika miedzy innymi z potrzeby patrzenia w przysztos¢ Europy i po-
szukiwania jej tozsamos$ci. Droga spoteczenstw europejskich do jednosci ekono-
micznej i politycznej wraz z wielkimi przeobrazeniami spoteczno-politycznymi w
Europie Srodkowej i Wschodniej wywotuje pytania, na ktére kultura europejska
powinna szuka¢ rozwigzania. Kierunek poszukiwania stosownych odpowiedzi
moze m.in. prowadzi¢ poprzez studia na temat zmiany struktur demograficznych i
ekonomicznych wraz ze zmianami w $wiadomosci i tozsamosci kulturowej Europy.

7 Temu zadaniu poéwiccita si¢ Fundacja Agnelli, ktéra analizujac fenomen religijnej intere-
pretacji kultury europejskiej, zajeta sie badaniem wptywu religii na Zycie spoteczno-kulturowe Eu-
ropy. Przeanalizowano religijny fundament kultury w krajach Europy Zachodniej: Francji, Italii,
Hiszpanii, Wielkiej Brytanii, Niemczech. Natomiast z krajow Europy Srodkowowschodniej wybra-
no jedynie przyktad Wegier. Wyniki badan fundacji zostaty zawarte w pracy zbiorowej: D. Hervieu-
-Leger, F. Garelli, S. Giner, S. Sarasa, J. A. Beckford, K. F. Daiber, M. Tomka, La religione degli
europei. Fede, cultura religiosa e modernita in Francia, Italia, Spagna, Gran Bretagna, Germania e
Ungheria, Torino 1992.

Podstawowe rezultaty badan Fundacji Agnelli stanowia cenny wktad w pogtebienie stosunku
migdzy religia a wspolczesnoscia, szczegdlnie w Europie ekonomicznie, technologicznie i politycz-
nie zaawansowanej. W tych badaniach brakuje co prawda polskiego akcentu w przezywaniu wiary
chrzescijanskiej na plaszczyznie kultury europejskiej, to jednak przypadek Wegier postuzyl tu do
wykazania politycznej roli religii w krajach Europy Centralnej i Wschodniej. Jednym z podstawo-
wych wynikow badan jest dostrzezenie roznic i odleglosci oddzielajacych spoteczenstwa naznaczo-
ne do$wiadczeniami komunizmu od spoteczenstw Europy Zachodniej.
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Z tych studiow wynika, iz pomimo roéznych doswiadczen historycznych i
kulturowych, Europejczycy odnajduja w chrzescijanstwie jeden z gtéwnych punk-
tow odniesien i w tym wymiarze szukaja wspolczesnej sobie tozsamosci europej-
skiej. W kontek$cie powyzszego stwierdzenia pojawia si¢ potrzeba rozwazenia
problemu wptywu religii na kulture spoteczenstw najbardziej zsekularyzowanych.
Z przeprowadzonych badan mozna wnioskowac, ze spoteczenstwa europejskie
Kieruja si¢ w ich rozwoju kulturowym chrzesécijanskim modelem etyki i wartosci.
Refleksja etyczna w naszych czasach jest wiec nieunikniona ze wzgledu na sto-
sunki miedzy panstwem a Kos$ciotem, rynkiem i spolecznoscia cywilna, a takze z
racji na etyczna strong spotecznych efektow postepu naukowego i technologicz-
nego. W przypadku braku etycznych podstaw w rozwazaniach na polu nauk spo-
tecznych i ekonomicznych zatraca si¢ w duzej czgsci ich pelne znaczenie oraz
uzyteczno$é naukows i praktyczna™.

Zagadnienia kulturowe, zwigzane z kompleksowoscig i ryzykiem rozwoju
wspotczesnosci europejskiej, nie moga by¢ zatem pozbawione wymiaru religijne-
go. Wymiar ten z istoty swej jest nosnikiem wartosci etycznych chocby dlatego,
ze Koscioty i ruchy religijne sg rownoczesnie aktywnymi protagonistami zycia
spotecznego. Wynika to z faktu, iz religia z konieczno$ci ustanawia ze wspolcze-
snoscig relacje kompleksowe, ktore maja charakter dynamiczny, a zarazem specy-
ficzny dla spoleczenstwa europejskiego™.

W analizie wplywu religii na spoteczenstwo europejskie nalezy przyjac, ze re-
ligia jest traktowana jako fenomen catosciowy, a nie tylko jako sentyment religijny,
czy tez sama poboznos¢. Waznym elementem, z punktu widzenia socjologicznego,
jest takze catoksztatt struktur, organizacji oraz praktyk koscielnych i wspolnoto-
wych, ktore przedstawiajg widzialny aspekt religii w spoteczenstwie europejskim.
Podstawowe pytania dotycza m.in. zagadnien: jak wielki jest zakres ludnos$ci euro-
pejskiej wyrazajacej swoja opcje religijna, jakie sa dzi§ konkretne sposoby przezy-
wania przez Europejczykow religii, w jaki sposob Koscioty i wspolnoty wiary znaj-
duja dla siebie miejsce w spoteczenstwach wysoko rozwinigtych oraz jak sie ksztal-
tuja stosunki miedzy religia a innymi sferami Zycia spotecznego®.

Historycznie zakorzeniona w Europie i decydujaca o tozsamosci Europejczy-
kow jest tradycja judaistyczno-chrzeScijanska i dlatego ona wtlasnie najbardziej
nas interesuje. Niemniej nie wolno jednak wyklucza¢ wptywow innych tradycji, a
zwlaszcza muzutmanskiej, obecnej szczegoélnie w Europie Zachodniej. Nalezy
jednak bra¢ po uwage fakt, ze sprawia ogromne trudnosci zastosowanie tych sa-

18 Por. tamze.

% Por. H. Skorowski, Wiara a etos chrzescijanina, ,,Communio. Miedzynarodowy Przeglad
Teologiczny” 3 (1988), s. 73-89; por. tenze, Prawo do regionalizmu jako podstawowe prawo osoby,
»Saeculum Christianum. Pismo Historyczno-Spoteczne” 1 (1994), s. 189-204; por. Z. J. Zdybicka,
Religia i polityka, Magazyn — SDK, 3-4-5 grudnia 1993, s. 6-11.

D por. D. Hervieu-Leger, F. Garelli, S. Giner, S. Sarasa, J. A. Beckford, K. F. Daiber,
M. Tomka, dz.cyt.
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mych instrumentéw metodologicznych i interpretacyjnych do badan relacji chrze-
$cijanstwa ze wspotczesnoscig oraz islamu ze wspotczesnoscia.

Dostrzegajac te trudnosci, mozna stwierdzi¢, iz pomimo wielu uwarunkowan
obecnosci religijnej w poszczegdlnych krajach europejskich, religia nadal odgry-
wa istotng role w ksztaltowaniu tozsamosci kulturowej Europy. Daje temu dowod
Jan Pawet II w swojej Encyklice Slavorum Apostoli®* wydanej z okazji 1100.
rocznicy dzieta ewangelizacji §wigtych Cyryla i Metodego. W odniesieniu do
wspotczesnosci mozna powiedziec¢, ze to oddziatywanie religii na kulture przeja-
wia si¢ obecnie w formach innych niz w przesztosci.

Poszukiwania indywidualnej i wspdlnotowej tozsamosci kultury europejskiej
we wspolczesnych uwarunkowaniach okreslajg takze role i przeznaczenie religii
w spoteczenstwach ekonomicznie zaawansowanych. Przy bardziej wnikliwej ana-
lizie teza 0 niepohamowanym rozwoju europejskiej wspotczesnosci areligijnej i
indyferentnej nie moze by¢ jednak w petni potwierdzona. Religia chrzescijanska
bowiem po historycznym okresie konfliktu stala si¢ waznym komponentem pro-
cesu postepu wspolczesnego i uczestniczy w nim jako protagonista.

Istniejgce aktualnie formy krytycznej postawy Kosciolow europejskich w
stosunku do zycia wspolczesnego, tj. do wynikéw nauki i technologii, stosunku
migdzy panstwem, rynkiem a spoteczenstwem cywilnym, podziatéw miedzy na-
rodami bogatymi a biednymi oraz do samej wartosci osoby ludzkiej, wynikajg z
pozytywnej roli, jakg powinna spetnia¢ religia w wychowaniu zdrowego moralnie
spoteczenstwa. Krytyka ta przebiega wewnatrz dialogu religii ze wspotczesnoscia
i jest ukierunkowana na konstruktywne i lepsze okreslenie cech wspotczesnosci.
Takim glosem krytycznym, a zarazem konstruktywnym i pozytywnym w ramach
procesow gospodarki rynkowej, jako istotnej czgsci wspotczesnoscei, jest spotecz-
na encyklika Jana Pawta II Centesimus annus®.

Ten wzajemny stosunek religii do wspotczesnoséci doprowadzit do waznych
mentalno§ciowych zmian w sposobach przezywania wiary przez wierzacych Eu-
ropejczykdow. Zmiany dotyczag rowniez faktu wplywu wspotczesnosci na sposoby
wyrazania si¢ religii, takie jak: istotna redukcja praktyk religijnych i zwigzane z
tym krytyczne podejscie do bardziej technicznie przedstawianych dogmatow oraz
specyficznych przepisow moralnych Kosciota. Ma to takze okre$lony zaréwno
negatywny, jak rowniez i pozytywny wptyw na zycie i organizacj¢ Kosciota oraz
na spoteczny i kulturowy wymiar wspolnot chrzescijanskich.

W kontekscie tych uwarunkowan dostrzega si¢ role Kosciota na terenie zycia
publicznego, a szczegolnie zycia politycznego i instytucjonalnego poszczegdl-
nych spoteczenstw europejskich. W tym zakresie wida¢ ponadto znaczenie wy-
powiedzi Kosciota w debatach na tematy legislacyjne, ktore wymagaja odniesie-
nia si¢ do wartosci etycznych. Te pytania natury etycznej panstwa europejskie

2! Jan Pawet II, Encyklika Slavorum Apostoli (1985), tekst polski, Watykan 1985.
22 Tamze, s. 4-30
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stawiajg sobie w kwestii innowacji naukowych i technologicznych, jak rowniez
spraw zwigzanych z ochrong $rodowiska. We wszystkich krajach europejskich
rola Kos$ciotéw jest znaczaca i nie tylko akceptowana, ale nawet wprost wymaga-
na dla zdrowia organizméw pafnistwowych i rozwoju kulturowego spoleczenstw?.

Na podstawie badan socjologiczno-etyczno-religijnych mozna wnioskowac o
chrzescijanskiej tradycji kultury europejskiej i w tym $wietle rozumie¢ stowa Jana
Pawta II o chrzescijanskich korzeniach Europy®*.

Ma to réwniez znaczenie w dialogu o obecno$ci wartosci chrze$cijanskich w
zyciu publicznym. Ta dyskusja dotyczy zaréwno spraw legislacyjnych w odnie-
sieniu do zapisu wartosci chrzescijanskich w konstytucji demokratycznego pan-
stwa prawnego, jak rowniez ich obecnosci w catej kulturze narodowej. Wydaje
si¢, ze tysigcletnia historia chrzescijanstwa na ziemiach polskich i jego istotny
udzial w tworzeniu si¢ panstwowosci polskiej oraz pomoc w zachowaniu tozsa-
mos$ci narodowej przez cale wieki wspotistnienia panstwa i Kosciota, moga by¢
najlepszym kluczem do zrozumienia samej dyskusji oraz do wyciagniecia odpo-
wiednich wnioskow na przyszto$§¢ w celu zagwarantowania wlasciwego rozwoju
kulturowego panstwa i narodu polskiego.

2.2. Dekadentyzm kultury zachodnioeuropejskiej

Kultura europejska przezywa w dobie obecnej kryzys wartosci. Pochodzi on
przede wszystkim z zanegowania transcendentnego charakteru osoby ludzkiej, a
tym samym prowadzi do podcigcia korzeni moralnego wymiaru cztowieka. W
cywilizacji zachodniegj ten problem istnieje z racji na wysoki stopien rozwoju ma-
terializmu praktycznego i zwigzanego z nim konsumpcyjnego stylu zycia.

Krytyke tego zjawiska podejmowat takze nurt ,.filozofujacy” liberalow, kto-
rego klasycznym przedstawicielem w osatnich latach byt Raymond Aron. Jego
obrona dekadenckiej Europy zmierzata do podkres$lania pozytywnej roli cywiliza-
cji zachodniej jako jedynej mozliwosci praktycznego wdrozenia zasad spotecznej
gospodarki rynkowej i demokratycznego ustroju spoteczno-politycznego. Nega-
tywne aspekty — zdaniem wielu krytykéw spotecznych uktadéw w kulturze za-
chodnioeuropejskiej — pojawiajace si¢ w tej cywilizacji, sa w stanie doprowadzié
do faktycznego jej dekadentyzmu.

Aron, stajac w obronie tak przedstawianej kultury europejskiej, narazonej na
upadek, stoi jednak na stanowisku, ze system spoleczny zachodni jest przez wigk-

Zpor, D. Hervieu-Leger, F. Garelli, S. Giner, S. Sarasa, J. A. Beckford, K. F. Daiber,
M. Tomka, dz.cyt.; por. H. Juros, Koscié? —Kultura — Europa, Lublin—-Warszawa 1997.

2 Por. Jan Pawel II, Nowe przymierze..., s. 16-19; por. Ewangelia i kultura. Doswiadczenie
Srodkowoeuropejskie. Sladem Trzeciej Pielgrzymki Jana Pawta II, M. Radwan, T. Styczen, (red.),
Fundacja Jana Pawla II, Polski Instytut Kultury Chrzescijanskiej, Rzym 1988; por. J. Koperek,
Wiara w kulturze europejskiej, ,,Widoki. Pismo Spoteczno-Kulturalne” 6 (1994), s. 10-11.
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szo$¢ ludzi akceptowany. Jego zdaniem bytoby spoteczng utopiag oczekiwac i dazy¢
do innych rozwigzan, m.in. takich, jak np. rozwigzania socjalistycznego systemu
spotecznego. Niemniej uleczenie systemu zachodniego musi i powinno dokonac si¢
— zdaniem Arona — przez uleczenie systemu wartosci etycznych. Bez zasad moral-
nych nie mozna bowiem mowi¢ o naprawie cywilizacji zachodnio-europejskiej,
narazonej na relatywizm etyczny wynikly z konsumpcyjnego stylu zycia i zanego-
waniu w ten sposob prawdy o chrzescijanskich podstawach tej cywilizacji®.

Na potwierdzenie swej krytyki i zarazem prob uleczenia aktualnej sytuacji,
Aron twierdzil, ze musi nastapi¢ odnowienie cnét obywatelskich w spoleczen-
stwie nastawionym jedynie na wysoki stopien konsumpcji. Przejawia si¢ to prze-
de wszystkim w dazeniu do jak najwickszego udziatu w podziale dochodu naro-
dowego panstwa, nie zwazajacego na konieczno$¢ inwestowania w przysziosé
spoteczenstwa. Ta krotkowzroczna polityka spoteczna — zdaniem Arona — jest
zaprzeczeniem owych cn6t obywatelskich, o ktorych rozwoju w zdrowym spote-
czenstwie wypowiadat si¢ juz Arystoteles.

Poszukiwanie wiec takich rozwigzan spotecznych i ekonomicznych, ktére nie
pomnazatyby jedynie wzrostu konsumpcji, ale rowniez mobilizowalyby spote-
czenstwo do konkretnej pracy i powigkszania dobrobytu dla siebie i innych, win-
no by¢ w zdrowym spoteczenstwie ambicjg dziatan prorynkowych. Tylko wtedy
nastapi¢ moze prawdziwy rozwdj ekonomiczny spoteczenstwa. Wolnos¢ i konku-
rencyjnos¢, w ramach systemu demokratycznego, w ekonomii i polityce jest wa-
runkiem decydujacym o rozwoju kraju. Ciggle jednak istnieje potrzeba podkre-
$lania, w my$l encykliki spotecznej Pawta VI Populorum progressio, ze wspo-
mniany rozwdj panstwa i narodu mierzy si¢ nie tylko rozwojem ekonomicznym,
ale przede wszystkim wszechstronnym rozwojem osoby ludzkiej, tworzacej dane
spoteczenstwo. Jan Pawel II, nawigzujac do etyki personalistycznej, ten aspekt
koniecznosci uzdrawiania cywilizacji i kultury europejskiej przez wprowadzanie
w zycie spoteczne Europy zasad etycznych, podejmuje w swoich oficjalnych do-
kumentach pastoralnych, jak encykliki, listy pasterskie czy homilie do wiernych
katolickich i przemowienia na forum organizacji do spraw kultury i polityki.
Szczegdlny wyraz troski Kosciota o trwatos¢ cywilizacji europejskiej dawali
ostatni papieze, ktorzy podejmowali czgsto zagadnienie potrzeby wprowadzenia
w zycie cywilizacji mitosci. Stanowilo to takze czesty temat wypowiedzi papieza

% Autor zawart wykladnie swoich pogladéw w nastepujacych pracach: R. Aron, Widz i uczest-
nik: z Raymondem Aronem rozmawiajq Jean-Louis Missika i Dominique Wolton, tlum. A. Zagajew-
ski, Czasy i ludzie 2, ,,Polonia”, London 1984; tenze, Mémoires, Paris 1983; tenze, Introduction a la
Philosophie de L’Histoire, Paris 1981; tenze, In Defence of Decadent Europe, Stephen Cox 1979;
tenze, Essai sur les libertés, Calmann-Lévy 1965; tenze, Koniec wieku ideologii, Paryz 1956; tenze,
Démocratie et totalitarisme, Paris 1965; tenze, Die industrielle Gesellschaft. 18. Vorlesungen,
Fischer Bucherei 1964; tenze, L’editorialiste, ,,Commentaire” 28-29/1985; zob. takze History,
Truth, Liberty. Selected Writings of Raymond Aron, F. M. Draus (editor), The University of Chicago
Press 1985; por. tenze, Raymond Aron, ,,Aneks. Kwartalnik Polityczny”, 29-30 (1983), s. 197-206.
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Pawta VI. Jan Pawetl Il mowit o tym dobitnie podczas wizyt w UNESCO, organi-
zacji $wiatowej powotanej do popierania rozwoju kultury w jej wszechstronnym
wymiarze. Podstawowym wymiarem kultury jest czlowiek powotany do rozwoju
wlasnej osobowosci poprzez formacj¢ sumienia przez wspieranie wartosci moral-
nych i religijnych. Ten antropologiczno-etyczny aspekt kultury ogélnoludzkiej, a
takze jej chrzeécijanskiego wymiaru jest — zdaniem Jana Pawta II — drogg do
uzdrowienia kultury europejskiej narazonej na dekadentyzm.

Zwiazek, jaki ujawnia si¢ w stanowisku Arona i w wypowiedziach Kosciota
na temat obrony cywilizacji i kultury europejskiej przez wychowanie do wartosci
etycznych, jest jeszcze jednym punktem stycznym dwoéch systemow etycznych:
personalistycznego i liberalnego, cho¢ przede wszystkim w jego nurcie niedo-
gmatycznym, a szukajacym podbudowy filozoficznej w wymiarze metafizycznym
i religijnym. Spoteczne nauczanie papieskie dotyczace kultury europejskiej wyra-
za dazenie do jednosci, pomimo podziatéw na Wschod i Zachod. Symbolami tej
jednosci sa charyzmatyczni apostotowie Cyryl i Metody, ktorzy do kultury
wschodnioeuropejskiej wniesli pierwiastek wiary chrzescijanskiej. Dzigki swej
dziatalnosci wniesli ,,decydujacy wktad w budowe Europy nie tylko jako wspol-
noty wiary chrze$cijanskiej, ale takze jako organizmu panstwowego i kulturowe-
20”%. Charyzmat Cyryla i Metodego polegat na budowaniu duchowego pomostu
migdzy tradycja wschodnia a zachodnia, ktore taczg sie¢ w jedna wielka Tradycje
Kosciola powszechnego i zarazem w jedng chrzescijanska kulture europejska®’.
Jan Pawet II okresla tego rodzaju jedno$¢ jako spotkanie w prawdzie i mitosci,
ktore ,,nie jest ani wchionigciem ani fuzja™?.

Wszelkiego rodzaju zamkniecie si¢ kultury regionalnej w sobie, bez otwarcia
i uwrazliwienia na inne, jest zamkni¢ciem narazajacym siebie na niebezpieczen-
stwo zubozenia. Zdaniem Jana Pawla w dzisiejszej Europie, jak i w catym $wie-
cie, nie istnieje inna szansa przezwyciezenia wszelkich napie¢, kryzysoéw, rozta-
mow czy antagonizmow, ktore prowadza do zniszczenia zycia i wartosci, jak tyl-
ko poprzez budoweg jednosci i komunii w Kosciele i spoteczenstwie. Dokonuje si¢
to dzigki otwartosci ducha ku ludziom, wzajemne zrozumienie, gotowo$¢ wspot-
pracy przez wspanialomy$lng wymiang dobr kulturalnych i duchowych. To daze-
nie zmierza do uczynienia na catym globie ziemskim zycia ludzkiego prawdziwie
godnego cztowieka®.

% Jan Pawel I, Encyklika ,,Slavorum Apostoli”, nr 27, s. 38.

27 por. tamze, s. 37.

2 Jan Pawet 11, Przemowienie podczas ekumenicznego spotkania w bazylice sw. Mikolaja w
Bari (26 lutego 1984 r.), nr 2, ,,Insegnamenti di Giovanni Paolo 1I”, VI, 1, 1984, s. 532.

2 por, Encyklika ,,Slavorum Apostoli”, nr 27, s. 38-39; por. Ewangelia i kultura..., por.
S. Nagy, Ewangelia a kultura w ujeciu Encykliki ,,Slavorum Apostoli”, w: tamze, s. 106-118;
por. M. A. Krapiec, Ludzki wymiar kultury chrzescijanskiej wspolnego dziedzictwa narodow Euro-
py, w: tamze, s. 284-302.
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Zupelie nie wspotbrzmi z tymi nadziejami Papieza stanowisko liberalne w
sprawie wspotpracy Zachodu ze Wschodem. Obrazowo daje temu wyraz dialog,
w ktorym D. Wolton zadaje pytanie: ,,Co my Europejczycy, ludzie Zachodu, mo-
zemy zrobi¢ dla krajow Europy Wschodniej?”®. Otrzymuje on nastepujaca od-
powiedz od R. Arona: ,,Mozemy utrzymywac z nimi stosunki handlowe, mozemy
ofiarowa¢ im nasze blogostawienstwo, dodajagc zarazem: jesli tylko bedziecie
mieli ktopoty, nie liczcie na nas™".

Mozna sadzi¢, ze ten stosunek do jednosci Europy jest podyktowany zatoze-
niami liberalnego systemu wartosci, w ktorym liczy si¢ na pierwszym miejscu
efekt i skutecznos$¢ dziatania z korzysciag dla dziatajacej osoby. Z innych stwier-
dzen wyjasniajacych takie stanowisko, nalezy wzig¢ pod uwagg liberalng zasade
wolnos$ci i samodzielno$ci 0s6b w osigganiu wlasnych celow. Osoby te zmierzaja
do dobrobytu w roéznych plaszczyznach zycia indywidualnego i spotecznego.
Trudno jest tu mowic o zasadzie solidarno$ci gtoszonej przez Papieza Jana Pawta
I1 w Sollicitudo rei socialis oraz w innych jego encyklikach spotecznych.

Pojecie wolnosci formalnej, respekt dla pluralizmu i otwarto$ci wraz z empi-
rycznym nastawieniem w analizie i praktyce, stanowi charakterystyczny dla filo-
zofii liberalnej styl myslenia. Jest on rownocze$nie okreslany jako najbardziej
instruktywny dla polityki. Tak pojety liberalny system wartosci, z jego gtdéwna
zasada wolnosci, prowadzi do okreslonego wzoru dzialania publicznego, ktory
nakazuje wigksza troske o dobro indywidualne, absolutyzujac je i stawiajac ponad
dobro wspolne.

W tym kontekScie mozna méwic¢ o zagrozeniach cywilizacji zachodniej. Na
tyle sa one realne, o ile nie ma w niej otwartosci na los i kulture cywilizacji
wschodniej. Wizja przysziej zjednoczonej Europy napotka¢ moze w tym punkcie
na niemozliwa do pokonania bariere zamknigcia si¢ na ludzi potrzebujacych po-
mocy. Ten wymiar wspolpracy mogtby by¢ rownocze$nie nastawiony na korzy-
stanie z ich duchowego dorobku i dziedzictwa kulturowego. Nauka spoteczna
Kosciola, gloszac zasade solidarno$ci migdzyludzkiej, przy partnerskim podejsciu
0so0b do siebie nawzajem, szuka rozwigzan z korzysScig dla calej wspdlnoty mie-
dzynarodowej, a za cel stawia dobro wspdlne wszystkich obywateli i mieszkan-
cOow jednoczacej si¢ Europy.

ZAKONCZENIE

Przemiany kulturowe dokonujace si¢ aktualnie w krajach Europy Srodkowo-
wschodniej wptywaja decydujgco na caloksztatt zycia spotecznego, politycznego,
a nawet ekonomicznego. Biorgc pod uwage — z personalistycznego punktu widze-

% R. Aron, dz.cyt., s. 175.
31 Tamze.
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nia — fakt, ze podmiotem kultury jest osoba ludzka, nalezy stwierdzi¢, ze kultura
jest rownocze$nie nosnikiem wartosci etycznych. Oznacza to, ze na spoteczne
postawy ludzkie, ktoére decyduja o przemianach we wszystkich sferach zycia
cztowieka, w sposob istotny wptywa jego wychowanie i formacja etyczna, ktore
dokonuja si¢ w okreslonym srodowisku kulturowym.

Pomimo do$wiadczen Europy Srodkowowschodniej, wynikajacych z totalita-
ryzmu marksistowskiego, przemiany ustrojowe w tych krajach mogty dokonac si¢
przede wszystkim w wyniku obrony praw cztowieka. Po raz kolejny w do§wiad-
czeniu tych krajow dostrzega si¢ wiec konieczno$¢ ich obrony. Nauczanie spo-
leczne Kosciota zmierza do tego, aby w poszanowaniu godnos$ci czlowieka do-
strzega¢ podstawowy warunek sprawiedliwosci spotecznej. To nauczanie, stawia-
jac cztowieka w centrum swoich zainteresowan, przestrzega jednoznacznie przed
popetieniem jakiegokolwiek btedu antropologicznego, ktorego konsekwencje sa
przenoszone na zycie spoteczne, polityczne, ekonomiczne i kulturowe. Zachowa-
nie w zyciu spotecznym-politycznym-ekonomicznym i kulturowym chrzesécijan-
skich wartos$ci etycznych pozwala unikna¢ tego btedu. Réwnoczesnie chrzescijan-
ska aksjologia, bedac fundamentem kultury europejskiej, prowadzi do jednosci
catej Europy.

Nota o Autorze: ks. dr JERzy KOPEREK — pracownik naukowy Instytutu Politologii Uniwersytetu
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