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WPROWADZENIE

Powszechnym zjawiskiem, zataczajacym coraz szersze krggi w obecnej rze-
czywisto$ci, jest zanik wérdod mtodziezy i dzieci poszanowania wszelkich autory-
tetow, w tym podstawowego, ktorym jest autorytet samych rodzicow. Takie wia-
$nie tendencje s3 promowane przez wiele instytucji spotecznych, a co najbardziej
niepokoi, nawet przez osrodki o$wiatowe'. Wobec takiej sytuacji musi pojawi¢
si¢ pytanie, czy takie dziatania sg stosowne i zgodne z wymogami prawidlowego
rozwoju cztowieka, czyli czy sg one wyrazem wilasciwego wychowania. W czym
tak naprawde powinno si¢ przejawia¢ efektywne wychowanie, ktérego wyrazem
winna by¢ dojrzatos¢ cztowieka? Na to pytanie nalezy odpowiedzie¢ w pierwszej
kolejnosci, aby szereg dziatan wychowawczych, podejmowanych wspotczesnie,
nie stato si¢ bezowocne, ale aby przyniosto oczekiwane rezultaty.

Uwzgledniajac powyzsze stwierdzenia, interesujaca moze si¢ wydaé proba
okreslenia aspektow wychowania corki w rodzinie. W catosci tego zagadnienia
nalezy wskaza¢ wigc takie zrodlo, dzigki ktoremu mozliwe stanie si¢ poznanie
wlasciwych $rodkow wychowania w rodzinie. Niezaprzeczalnie takim wtlasnie
zrodtem jest Stowo Boze, gdyz jest ono pelnig prawdy®. Dlatego jako podstawa
do opracowania tej tematyki postuzy Ksiega Madrosci Syracha, wchodzaca w
sktad Starego Testamentu, ktora zostata napisana jako jedna z ostatnich ksiag w
tradycji madro$ciowe;j®. Tradycja ta zawiera nauczanie ludzi, zwanych medrcami,
ktore dotyczy waznych zagadnien zyciowych. Posrdd nich jednym z najwazniej-

1 p. Bernardin, Machiavel nauczycielem, Komorow 1997, s. 53—-121.

2 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, W: Sobér Watykanski II. Konstytucje. Dekre-
ty. Deklaracje. Tekst tacinsko-polski, Poznan 1986, nr 9.

% H. Forster, The Date of Ecclesiasticus, ,, The Anglican Theological Review” 41 (1959), s. 1-11;
A. A. DiLella, Conservative and Progressive theology. Sirach and Wisdom, CBQ 38 (1966), s. 401;
L. Krinetzki, Das Alte Testament. Eine theologische Lesehilfe, bd. 111, Freiburg 1968, s. 232.
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szych jest problematyka matzenstwa. Syrach, jako ostatni z mgdrcoOw piszacych w
jezyku hebrajskim, podsumowuje wczesniejsze tradycje i przez to staje si¢ jakby
synteza wszystkich tam zawartych mysli, podejmujacych te tematyke®. Jednakze
nadaje tym zagadnieniom swoista specyfike poprzez uwypuklenie tych, ktore
uzna za najwazniejsze, na ktore to zagadnienia nie zwracano wczesniej zbyt wiele
uwagi, lub tez ktore w obecnych jemu warunkach wymagaty pehiejszego wyja-

* Autor ksiegi dokonat syntezy wiedzy, jaka daje madrosé i objawienie Boze, a zwlaszcza
Prawo Mojzeszowe. Dlatego tez jest on nazywany medrcem i teologiem (J. Marbock, Weisheit im
Wandel. Untersuchungen zur Weisheistheologie bei Ben Sira, Bonn 1971, s. 174n). Ksigga zawiera
szereg pouczen madro$ciowych, dotyczacych wielu przejawow zycia religijnego, moralnego i spo-
tecznego, ludzi wspodtczesnych autorowi. Uwagi te dotycza codziennego postepowania czlowieka i
pomagaja mu oceni¢ krytycznie wszystko, z czym czlowiek musi si¢ styka¢ w roznych sytuacjach
swojego zycia. Autor nie pomija nawet, jak mogtoby si¢ wydawac, spraw drugorzednych i btahych.
Nauki te s3 podawane bez wyraznego rozplanowania. Niemniej na podstawie charakterystycznych
pochwat badZ to madrosci i karnosci, badz tez prawa, rozpoczynajacych poszczeg6élne odcinki dzie-
ta, caty material ksiegi, oprocz prologu, mozna podzieli¢ umownie na pewne grupy zagadnien.
Ogodlnie mozna stwierdzi¢, ze dzielo to nalezatoby okresli¢ podrecznikiem praktycznej filozofii
zycia, lub tez jednym z najstarszych podrecznikow etyki objawionej (V. Hamp, Das Buch Sirach
oder Ecclesiasticus, w: Echter Bibel 4, Wurzburg 1959, s. 571). Jakkolwiek Syrach nie podaje swo-
jej nauki w sposOb wyraznie systematyczny, to jednak zamieszcza caty szereg praktycznych wska-
zan, dotyczacych wszystkich najwazniejszych przejawow zycia ludzkiego. Podejmuje on rowniez
niektore problemy o charakterze gigbszym i podaje ich rozwigzanie na poziomie 6wczesnych pojec
religijnych i moralnych.

Ksigga ta, jako dzielo madrosciowe, postuguje si¢ elementami stylistycznymi, charakterystycz-
nymi dla tej grupy. Wystepuja tu wiec takie elementy charakterystyczne, jak: napomnienia (proste lub
uzasadnione), przestrogi, przystowia, sentencje, przypowiesci liczbowe, pordéwnania, pytania
retoryczne, pochwaly, zlorzeczenia itp. Elementy te wchodzg w sklad tekstow dhuzszych o formie
poetyckiej (rytmika, paralelizm czlonow), ktéra jednakze do$¢ czesto odbiega od zasad klasycznej
poezji hebrajskiej. Oprocz form $ci$le madrosciowych, Ksigga Syracha zawiera rowniez elementy
wystepujace w innych utworach biblijnych, zwlaszcza w psalmach (hymny, modlitwy, piesni
dzigkczynne) i w Pismach Prorokéw (mowy karcace i grozby). Ksiegga ma zatem bogata forme
poetycka o wyksztalconym stylu. Syrach jako medrzec, nie tylko uwzglednia osiggnigcia swoich
poprzednikow, ale dochodzi do oryginalnych ujgé¢ whasnych, polegajacych gtéwnie na umiejetnym
taczeniu zasad madrosciowych z teologia i historig zbawienia. Jako znawca Pisma Swictego potrafi nie
tylko je komentowal, ale przede wszystkim wydobywaé z jego tresci, prawdy objawione, ktore
stanowig podloze jego madrosciowych refleksji, pouczen i praktycznych wskazoéwek.

Nalezy podkresli¢, ze madros¢ prezentowana przez Syracha ma wyrazne zabarwienie religijne
i zmierza do ksztattowania postaw zyciowych, zgodnych z Prawem. W swojej tworczosci uwzgled-
nia problemy ludzi zagrozonych wptywami kultury laickiej, hellenistycznej, by ich uodporni¢, przez
dostarczenie im wiedzy o Bozej madrosci i przez konkretne wskazowki, dotyczace prawidtowego
postepowania. Szczegdlng zashugg tego medrca jest to, ze wielostronnemu i czesto niespokojnemu
rozwojowi izraelskich prawd teologicznych po niewoli babilonskiej potrafil nada¢ ksztatt ostateczny
i trwaty. Dokonat wspanialej syntezy zagadnien dotyczacych religii, madrosci, prawa i moralnosci,
wyznaczajac cztowiekowi wlasciwe miejsce w zbawczych planach Bozych.
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$nienia®. To wiasnie Syrach, jako jeden z nielicznych medrcow, podkresla war-
to$¢ corki 1 zwigzanej z tym koniecznosci jej wychowania.

1. ODPOWIEDZIALNOSC OJCA ZA WYCHOWANIE CORKI

Ojciec, wedlug Syracha, jest glbwnym wychowawca corki, co przedstawia
Syr 42, 9:

Corka dla ojca to skryte czuwanie nocne,

a troska o nig oddala sen:

w mtodosci, aby przypadkiem nie przekwitla [jako niezameznal,
a gdy wyjdzie za mqz, by przypadkiem nie zostata znienawidzona.

Corka jest przedmiotem szczegolnej troski wychowawczej ojca, co wigze si¢
z wieloma trudami. Jednym z nich jest czuwanie. Czuwanie to odmawianie sobie
snu podczas nocy. Czuwa si¢ po to, by dtuzej pracowacé (Mdr 6, 15) albo zeby si¢
nie da¢ zaskoczy¢ nieprzyjacielowi (Ps 127, 1n). Stad wtasnie znaczenie metafo-
ryczne tego czasownika. Czuwac, to by¢ przytomnym, walczy¢ ze znuzeniem i
opieszatoscia po to, aby osiagna¢ zamierzony cel (Prz 8, 34)°.

Cztowiek doswiadcza nocy, jako czego$§ niesamowitego, strasznego, grozne-
go, pokrewnego ze $Smiercig (Ps 91, 5). Dla tego, kto ja przeniknat i przebywajac
w niej z nadziejg oczekuje $witu (Ps 130, 5-7), jest takze czasem tworczego mil-
czenia, z ktorego na nowo i wietliscie budzi sie dzien’.

® Syrach dziatat bowiem w okresie, kiedy zaczynaja sie nasila¢ wplywy hellenistyczne z no-
wymi pogladami na $wiat, czlowieka, obyczaje, religie, Boga. T. Middendrop, Die Stellung Jesu
ben Sira zwischen Judentum und Hellenismus, Lieden 1973, s. 30.

® M. Didier, Czuwaé, w: STB, s. 192.

" Ta ambiwalencja nocy i jej czasowe trwanie nadaja jej w Biblii w pelni ludzki charakter
znaku zbawienia. Te wazne symbole — $miertelne ciemnos$ci i pelen nadziei dzien — znajduja swoj
pelny wyraz, jesli opieraja si¢ na tym przezyciu, jedynym w swoim rodzaju. Noc to czas, kiedy w
sposob wyjatkowy rozgrywa si¢ historia zbawienia (R. Feuilley, X. Leon-Dufour, Noc, w: STB,
S. 558-559) W niej przemawia Pan, wyzwala swoj lud (W] 12, 42), w ognistym shupie strzeze i
rozjasnia jego droge (Wj 13, 21n). Wrogom Izraela ta sama noc przynosi jednak ciemnos¢ i zamet
(Wj 14, 24; 1z 15, 1). Pan bowiem rozporzadza dniem i noca (Ps 74, 16; 139, 12). Dla ludzi noc jest
czasem proby (Ps 17, 3) i decyzji w obliczu nadchodzacego dnia Jahwe, ktory jako sad i ciemnosci
spada na niewiernych (Am 5, 18; Mi 3, 6; M. Horn, Ciemnosé¢, w: PSB, k. 190-191; A. Baum, Sqd,
w: PSB, k. 1178-1179; J. Corbon, P. Grelot, Sgd, w: STB, s. 860-862), a sprawiedliwych, Zyjacych
nadzieja, budzi (Iz 26, 19; Dn 12, 2) do promienistej $wiattosci dnia nie znajacego nocy (Za 14, 7).
Noc pojawia si¢ nagle, jak czas proby, lecz jest to proba. od ktorej cztowiek zostaje uwolniony
wyrokami Boga (J. Corbon, Proba, w: STB, s. 793-796). Podejmujac ten opis dzieta zbawienia jako
uwolnienie od do$wiadczen nocy, literatura apokaliptyczna przedstawia zmartwychwstanie jako
przebudzenie si¢ ze snu $mierci (Iz 26, 19; Dn 19, 2), jako powroét do $wiattosci po dluzszym
przebywaniu w calkowitej nocy szeolu.
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Noc jest takze czasem przeznaczonym na odpoczynek dla czlowieka poprzez
sen. Sen jest elementem nieodtagcznym i zarazem tajemniczym zwigzanym z zy-
ciem ludzkim. Jako taki ma podwdjny aspekt: jest odpoczynkiem regenerujacym
sity czlowieka oraz ma miejsce, zazwyczaj, w ciggu spowitej mrokami nocy. Be-
dac rownoczesnie zrodlem zycia i obrazem $mierci, sen ma wskutek tego rézne
znaczenia metaforyczne®.

Przede wszystkim jest on naturalnym wypoczynkiem ciata. Pobozni maja spo-
kojny sen i mimo to beda bogaci (Ps 3, 6; 127, 2; Prz 3, 24). Zli natomiast nie po-
zwalajg sobie na zaden sen (Prz 4, 16). Pracowici skracaja sen (Rdz 31, 40; Prz 6, 4),
leniwi oddajg si¢ mu i ubozeja (Prz 6, 9—11; 20, 13). Nalezy oceni¢ pozytywnie
btogos¢ snu przynoszacego odpocznienie cztowiekowi po pracy (Koh 5, 11). Wy-
pada natomiast ubolewac nad tymi, ktorych troska o bogactwa, choroby albo nie-
spokojne sumienie skazujg na bezsennos$¢ (Ps 32, 4; Syr 31, 1n). Nalezy tu pamie-
ta¢ o zwigzku, jaki istnieje migedzy sprawiedliwoscia i snem. Sprawiedliwy, me-
dytujac podczas swych czuwan nad Prawem (Ps 1, 2; Prz 6, 22) albo utrwalajac
madro$¢ w swoim sercu (Prz 3, 24), moze spokojnie zasypia¢ (Ps 3, 6; 4, 9). Zda-
je sie¢ on bowiem calkowicie na opieke Bozg. Zgodnie z tym, na podstawie obrazu
tak bardzo bliskiego catej ludzkosci, $mierC jest uwazana za wejscie do odpocz-
nienia w postaci snu po zyciu ztozonym z dtugich nocy i cigzkich trudow. Zasy-
pia si¢ razem z ojcami (Rdz 47, 30; 2 Sm 7, 12).

Inne rozumienie snu jest zwigzane z dziataniem Bozym. Czas snu jest uwa-
zany za najbardziej odpowiedni, by wtedy wilasnie przyszedt Bog i mogt doko-
nywaé swych wielkich dziet (Rdz 2, 21; 15, 12)°. Bég nawiedza swoich wybra-
nych snami, objawiajac im swojg tajemnicza obecnos¢ (Rdz 28, 11-19) lub plany
(Rdz 37, 5n; Lb 12, 6; Pwt 13, 2; 1 Sm 28, 6). OczywiScie ten sposob objawienia
Bozego, miat by¢ bardzo doktadnie badany (Jr 23, 25-28; 29, 8; Syr 34, 1-8).
Czgsto postuguje si¢ nim apokaliptyka (Dn 2, 4; J1 3, 1). B6g rowniez dziata w ten
sposob, by przeszkodzi¢ nieszczesciu (1 Sm 26, 12) i zatwardzi¢ serca (Iz 29, 10).
Ten, kto chce unikng¢ Boga i swego zadania, ucieka si¢ w sen (1 Krl 19, 5; Jo 1, 5).
Sen moze by¢ tez przejawem grzesznej dyspozycji spowodowanej np. pijan-
stwem. Prowadzi to do czynéw nieodpowiedzialnych (Rdz 9, 21-24; 19, 31-38).
Moze by¢ przedstawiany jako wynik grzesznej mitosci do kobiety (Sdz 16, 13-21).
Sen oznacza¢ moze zatem oddanie si¢ cztowieka grzechowi (Jr 25, 16; 1z 51, 17).
Taki sen jest stanem $mierci, w ktéra wprowadza czlowieka grzech™. Wydzwi-
gnigcie si¢ z tego stanu bedzie oznaczato odwrocenie si¢ od grzechow i powrot do
Boga. Laska Boza przyspieszy t¢ godzing powstania ze snu, rozumiang jako trwa-
nie w grzechach (Iz 26, 19; Dn 12, 2). Jednakze do tego procesu jest potrzebne

8. Warzecha, Problematyka zycia ludzkiego w Biblii. Aspekty antropologiczne i etyczne, AK
123 (1994), z. 1, s. 47-57.

OH. Schungel, Sen, w: PSB, k. 1189-1190.

103, G.s. S. Thompson, Sleep, an Aspect of Jewish Anthropology, VT 5 (1955), s. 421-433.
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pelne zaangazowanie ze strony cztowieka. Dlatego wlasnie rozlega si¢ wezwanie
do przebudzenia (Ps 7, 7; 35, 23; 59,5n; 1z 51, 9)*.

Sen jest zatem dobrem dla cztowieka. Jednakze moze by¢ on zaklécony przez
troske o wilasng corke. Troska jest podstawowa cecha ludzkiej egzystencji. Czto-
wiek troszezy si¢ o pozywienie 1 o odzienie. Takze o swoje istnienie, gdyz chce
pokierowac swoim zyciem i zadba¢ o swoja przysztosc. Jednakze troska nie powin-
na byé nadmierna, nacechowana zbednym lekiem'™. Troska to przede wszystkim
usilne staranie, ktdre powinno towarzyszy¢ wypetnianiu jakiej$ pracy lub postan-
nictwa. Biblia podziwia i zaleca t¢ rozumng i czynng obecno$¢ cztowieka we
wszystkich jego przedsigwzigciach. Do najprostszych sposrod tych zajeé naleza
zajecia domowe (Prz 31, 10-31). Potem praca zawodowa (Syr 38, 24-34) lub spra-
wowanie urzedow publicznych (Syr 50, 1-4). Jeszcze wyzej jest stawiana troska o
sprawy duchowe, szukanie madrosci (Mdr 6, 17; Syr 39, 1-11) albo postgp moral-
ny™. Nalezy jednak zauwazy¢, ze Biblia, chociaz potepia wszelkiego rodzaju opie-
szalo$¢ 1 lenistwo, to rowniez przestrzega przed tym, ze czlowiek moze by¢ wchto-
niety nadmiernie przez troski tego $wiata. Skutkiem tego moga ucierpie¢ jego
sprawy duchowe. Jesli cztowiek troszczy si¢ nadmiernie, to $wiadczy to o braku
zaufania do Boga i o niewierze cztowieka'®. Czegokolwiek by dotyczyty troski, sa
one zawsze same przez si¢ nawotywaniem do ufnosci i wiary. Jezeli dobrze spet-
nione zadanie pozwala niekiedy $mia¢ si¢ na mysl o dniu przysztym (Prz 31, 25), to
zmartwienia wigzace si¢ z wypetieniem tego zadania, sg najczesciej dla cztowieka
okazja do uswiadomienia sobie jego ograniczen, niepewnosci, bojazni i przygne-
bienia. Cierpienia, do ktérych dochodzi w takich wtasnie okoliczno$ciach, stanowia
los wspdlny wszystkich ludzi (Mdr 7, 4)*°. One to whasnie zachecaja ludzi do ztoze-
nia ufno$ci w Panu i liczenia na Jego wsparcie w codziennych troskach (Ps 55, 23)
z pelnym przeswiadczeniem, ze Bog udzieli wsparcia (Mdr 5, 15)*.

Podobnie nalezy traktowaé zatroskanie ojca o corke'’. Przedmiotem troski o
corke jest przede wszystkim mozliwos$¢ jej wydania za maz, co jest wyrazone ter-
minem ,,przekwitngé¢”. W tym ujeciu termin ten nalezy rozumie¢ jako zestarzenie
si¢ w bezzenstwie. Bezzenstwo w Starym Testamencie byto bardzo dlugo rozumia-
ne jako nieszczescie, dopiero w p6znym judaizmie odnoszono si¢ z pewnym sza-
cunkiem do tego stanu'®. Dlatego analizowana sentencja koncentruje sic wylacznie

1D, Sesboue, X. Leon-Dufour, Sen, w: STB, s. 868-870.

12) Mattern, Beztroska, w: PSB, k. 107.

85, Potocki, Rady Mgdrosci, Lublin 1993, s. 205-226.

14 . Mattern, Troska, w: PSB, k. 1331.

% E. Haag, Sens cierpienia w Starym Testamencie, ,,Communio” 9 (1989), nr 2, s. 119-124.

16 3. Duplacy, Troska, w: STB, s. 990.

7 Przedmiot troski ojca, ktory zaktocatby jego sen, moze byé rozny. W analizowanej senten-
cji, jako przyczyna tej troski jest wymieniona jego corka, co oczywiscie nie oznacza, iz jest to wy-
tacznie jedyna przyczyna wszystkich trosk ojca, mogaca zaktocic¢ proces jego spokojnego snu.

18 C. Brauer, Bezzennosé, w: PSB, k. 108.
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na jednej z przyczyn troski ojca, jaka jest wlasnie jego nieustanne staranie i mysle-
nie o przysztosci swej corki, czyli aby mogla wyjs¢ za maz we wiasciwym czasie i
tym samym nie pozostata niezam¢zna i w domysle bezdzietna. Kobieta bowiem
niezamg¢zna i bezdzietna w rozumieniu Starego Testamentu nie mogta w pelni reali-
zowaé swego powotania. Ponadto przyczyna zaklocajaca sen ojca byla takze obawa,
aby jego corka, bedac juz zamezna, nie zostata oddalona, czyli faktycznie porzucona
po pewnym czasie przez swego megza, co wigzato si¢ z mozliwoscia, jak przewidy-
walo dwczesne prawo, wreczenia jej przez matzonka, tak zwanego ,,listu rozwodo-
wego”. Te dwa czynniki tworza wymiar, dotyczacy troski ojca™.

Roéwniez przedmiotem troski ojca powinno by¢ takie wychowanie corki, aby
nie miata zadnych brakow dotyczacych przymiotow kobiety jako zony i matki. W
przeciwnym bowiem razie moglaby by¢ znienawidzona przez swojego meza. Nie-
nawis¢ te nalezy rozumie¢ jako brak mitosci, lekcewazenie ze strony wlasnego me-
za (Pwt 21, 15)%. Zona niekochana, to to samo, co znienawidzona (Rdz 29, 31n)*.

Podobne wezwanie, jak powyzsza sentencja, zawiera Syr 26, 10:

Nad corkg zuchwalg wzmocnij czuwanie,
aby czujgc ulge nie wyzyskata sposobnosci.

Dziatania wychowawcze ojca wobec corki sg szczegdlnie wazne w przypad-
ku, gdy ma ona sklonno$¢ do zuchwatosci, czyli nieprzywigzywania zbytniej
uwagi do polecen ojca. Wowczas powinien on tym bardziej podja¢ odpowiednie
starania, majace na celu odpowiednie urobienie corki.

Jeszcze bardziej przedstawiong powyzej prawdg ukazuje Syr 42, 11:

Nad corkq zuchwatg wzmocnij czuwanie,

aby nie uczynita z ciebie posmiewiska dla wrogow,
przedmiotu gadania w miescie i zbiegowiska pospolstwa
i by Ci nie przyniosta wsréd wielkiego thumu wstydu®.

9 Co sie tyczy udzialu ojca w procesie wychowania dziecka, to nalezy zaznaczy¢, iz wiele
tekstow Starego Testamentu jednoznacznie okresla odpowiedzialno$¢ wychowawcza rodzicow za
swoje dzieci. Odpowiedzialnos¢ ta obejmuje szereg ptaszczyzn, jak chociazby intelektualna, woli-
tywna, emocjonalna, religijna czy patriotyczna. Posrod nich jest takze i ptaszczyzna wychowania do
zycia malzenskiego i rodzinnego. Teksty biblijne podkreslaja niezbgdno$¢ ojca w tym procesie.
Analizowana sentencja ktadzie akcent wtagnie na szczego6lng role ojca w przygotowaniu corki do
wlasciwego wypelniania przez nig roli zony i matki. Ma to swoje uzasadnienie w prawdzie, w ktorej
$wietle mgzczyzna jak i kobieta, wedle Starego Testamentu sg powotani przede wszystkim do reali-
zowania siebie we wspolnocie rodzinnej i matzenskiej. Dlatego jest to wiasnie pierwszorzedne
zadanie wychowawcze ojca wobec corki. Stad tez, jesli powyzsza sentencja zwraca uwage i podkre-
$la rolg ojca w wychowaniu corki, to w ten sposob pragnie uznaé jego szczegdlng godnos¢ i nie-
zbednos$¢ w tym procesie, a tym samym jego pierwszorzgdne zadanie.

20 A. Urban, Nienawisé, w: PSB, k. 811.

2L J. Briere, Nienawis¢, w: STB, s. 545.

22 BP, uwzgledniajac tekst hebrajski, podaje nastepujace thumaczenie tego wiersza: Migjscem
Jjej przebywania nie moze by¢é okno ani widok na wszystkie okoliczne drogi.
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Syrach przestrzega przed udzielaniem nadmiernej swobody wtasnej corce.
Mogtoby to bowiem przynie$¢ niekorzystne skutki. Corka, ktora nie jest stale
wychowywana przez ojca, moze narazi¢ go na po$miewisko w oczach innych
ludzi. Sytuacja taka jest szczegélnie przykra dla ojca. Swiadczy ona o braku ele-
mentarnego wychowania corki, braku znajomosci podstawowych zasad zachowa-
nia i kultury. Jednoczesénie sytuacja ta jest przykra dla ojca, poniewaz brak zasad
u corki, s$wiadczy o nieumiejetnosci wychowania jej przez wlasnego ojca.

Syrach jeszcze bardziej konkretyzuje zadanie wychowawcze ojca wobec cor-
ki w sentencji 42, 10:

Gdy jest dziewicq, by nie byla zbezczeszczona,

stajqc si¢ w domu ojcowskim brzemienng,

bedqgc z mezem, aby przypadkiem nie wykroczyta [niewiernoscig]
i zamieszkawszy z nim nie byta nieptodna.

Dziewictwo w wielu religiach starozytnych miato warto$¢ sakralna. Niektore
boginie (Anat, Artemida, Atena) byly nazywane dziewicami, ale to w tym celu,
by podkresli¢ ich wieczng mtodo$é, ich bujng zywotnos$¢ i niezniszczalnos¢. W
Starym Testamencie dziewictwo niezamgznej dziewczyny mialo w moralnym
poczuciu Izracla duze znaczenie. Byto ono istotnym warunkiem zawarcia matzen-
stwa 1 bylo chronione przez Prawo. Uwiedzenie kobiety jeszcze niezargczonej i
niewierno$¢ narzeczonej podlegaty karze, nawet karze $mierci, pod pewnymi wa-
runkami (Pwt 22, 14-19.28n)?*. Dziewictwo przedmatzenskie cieszyto sie duzym
szacunkiem (Rdz 24, 16; Sdz 19, 24). Arcykaptan nie mogt poslubi¢ ani wdowy,
ani rozwodki, tylko dziewice?. Jednakze pomimo catego szacunku dla przedmat-
zenskiego dziewictwa, bylo ono jako staly stan zyciowy obce mysli Izraela. W
perspektywie celow, ktore przyswiecaly ludowi Bozemu, ktéry miat przeciez
ustawicznie wzrastaé¢, dziewictwo rownato si¢ bezptodnosci, uchodzacej za poni-
zenie 1 hanbe (Rdz 30, 23; 1 Sm 1, 11). Matzenstwo i potomstwo byty tak wysoko
cenione, ze bezzenstwo i1 bezdzietno$¢ uwazano za wstyd i hanbe. Dlatego tez
$mier¢ dziewicy uwazano za szczeg6lne nieszczgsécie (Sdz 11, 37), poniewaz nie
bedzie mie¢ czastki w zaptacie (Ps 127, 3) i w blogostawienstwie (Ps 128, 3-6),
jakim jest owoc zywota®,

Obok tego nurtu gtownego istniejg przypadki odizolowane, w ktorych mamy
do czynienia ze wstrzemi¢zliwoscig dobrowolng. Jeremiasz na wyrazne polecenie
Jahwe ma zrezygnowa¢ z matzenstwa (Jr 16, 2), ale to jedynie w tym celu, by
symbolicznym aktem przedstawi¢ blisko$é grozacej Izraelowi kary®®. W bezzen-

B A, Tyburczy, Malzehstwo w historii Izraela. Ideal i rzeczywistosé, MP 18 (1986), z. 10,
S. 42-47.

24 J. Homerski, Kaplaristwo w Starym Testamencie, RT 41 (1994), s. 15-30; A. Baum, Arcyka-
plan, w: PSB, k. 60-61; A. George, Kapfanstwo, w: STB, s. 362—366.

25 A, Baum, Dziewica, w: PSB, k. 288.

% T Warzecha, Jeremiasz jako wystannik Bozy, STV 31 (1993), nr 1, s. 135-140.
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stwie zyja rowniez essenczycy, lecz kierujg si¢ przy tym, wedlug wszelkiego
prawdopodobienstwa, troska o zachowanie czysto$ci legalistycznej. Inne przykta-
dy maja warto$¢ bardziej religijng.

Ponadto symbolika narzeczenstwa i malzenstwa, ktora przedstawia mitosé
Jahwe do swojego ludu, obrazowo poréwnuje Izraela do dziewicy i wyraza wy-
Taczne prawo Boga do ,,Dziewicy Izraela” (Jr 31, 4; 18, 13). Przypisujac ten tytut
ludowi Bozemu, prorocy chca przypomnie¢, czym powinna by¢ wiernos¢ ludu
wobec Boga?’. To samo okreslenie pojawia si¢ rowniez w kontek$cie duchowego
odrodzenia Izraela, kiedy to stosunki pomig¢dzy Jahwe i Jego ludem, bedg si¢
znow opieraly na mitosci i wiernosci. Dla Izajasza (Iz 62, 5) malzenstwo mtodego
mezezyzny z dziewicg symbolizuje zaslubiny mesjanskie Jahwe z Izraelem. Sta-
wiajac bardzo ekskluzywne wymagania, Bog przygotowat swoich wiernych na to,
by cala swoja mitosé zachowali jedynie dla Niego®.

Ojciec powinien troszczy¢ si¢ o corke, ktora jest dziewica, aby nie stata sig
przed zamazpdjsciem brzemienna. Nalezy rowniez tak ja wychowacé, aby nie wy-
kroczyta przeciw Prawu. Moze tu chodzi¢ o prawo dotyczace wierno$ci matzen-
skiej, czyli aby nie popehnita cudzoldstwa. Corka zatem, wedtug Syracha, powin-
na by¢ przedmiotem szczegolnej troski wychowawczej ze strony wtasnego ojca.

2. FORMY PRZYGOTOWANIA CORKI DO ZYCIA RODZINNEGO PRZEZ OJCA

Jedna z podstawowych form przygotowania corki do zycia rodzinnego przez
ojca, przedstawia Syr 42, 13:

Jak bowiem z odzienia wychodzg mole,
tak przewrotnosc kobiety — z jednej na drugg.

W sentencji tej autor natchniony przestrzega przed pozwoleniem corce na
przebywanie w $rodowisku kobiet zameznych. Motywem takiej przestrogi jest
doswiadczenie pokazujace, ze kobieta przewrotna moze narzuci¢ swoj sposob
myslenia innej kobiecie, co miatoby zgubny skutek w jej zyciu®®. W podobnym
kontekscie nalezy interpretowac wiersz 14, w ktorym autor sugeruje, ze zty mez-

2T\, Nalepa, Wiernosé w swietle biblijnej idei wiary, RTK 32 (1985), z. 2, s. 221-241.

28|, potterie, Dziewictwo, w: STB, s. 253-255.

2 przez pojecie przewrotnosci nalezy tu rozumie¢ postawe charakteryzujaca si¢ zaktamanym
postgpowaniem, przynoszacym szkodg drugiemu czlowiekowi. Jest to szczegodlnie niszczace w
relacjach migdzy ludZzmi, poniewaz oddala od prawdy i tym samym niszczy wzajemne zaufanie.
Sentencja powyzsza zwraca uwagg, iz takie postgpowanie jest widoczne zwlaszcza u kobiet zamez-
nych w czasach wspolczesnych Autorowi Ksiggi Madrosci Syracha, co nie oznacza wcale, iz inne
kobiety, czyli niezame¢zne nie mogg by¢ przewrotne, ani tym bardziej ze kobiety zyjace w innych
czasach nie mogg charakteryzowac si¢ taka postawe. Chodzi tu Wyltacznie o przestroge przed takim
zjawiskiem, ktore w dwczesnych czasach musialo odznaczaé si¢ duza intensywnoscia, skoro Autor
zwrdcil na nie uwage w tak kategorycznym sformutowaniu.
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czyzna jest mniejszym zagrozeniem dla wewnetrznie urobionej i opanowanej
dziewczyny niz kobieta pozornie dobra, ktora swoimi zlymi radami moze ja
sprowadzi¢ na btedng droge. Dlatego ojciec powinien staraé sig, aby jego corka
nie przebywala w towarzystwie takich kobiet, ktére poprzez btedne przekonania,
moghyby ukazaé jej zafalszowany obraz zycia matzenskiego i rodzinnego®. Wy-
maga ona zatem roztropnego odosobnienia.

Bardzo wymownie obowiazek przygotowania corki do zycia matzenskiego
przez ojca przedstawia Syr 7, 24. Jest to fragment wigkszej czesci omawiajacej
zagadnienie karno$ci w postepowaniu cztowieka, dzigki ktorej uniknie si¢ stale
zagrazajacego zla, zwltaszcza dotyczy to obowiazkéw ojca wobec wlasnego domu:

Corki posiadasz? Czuwaj nad ich ciatem,
a nie usmiechaj sie do nich!

Jest to wezwanie zwrocone do ojca, aby zwrocit uwagg na ciato swej corki.
Whbrew do$¢ rozpowszechnionemu przekonaniu, ciato wedlug Starego Testamen-
tu, nie jest jedynie kompozycja migsni i kosci, ktore cztowiek ma w czasie jego
ziemskiego zycia, zabranych cztowiekowi w chwili $mierci i przywroéconych mu
ponownie w momencie zmartwychwstania. Czlowiek nie tylko ma ciato, lecz
istotowo jest cialem. Gdy mowi sig, ze jest on cialem, to przedstawia si¢ go jedy-
nie od strony zewngtrznej, cielesnej. Ukazuje si¢ w nim to, dzigki czemu moze si¢
on wyraza¢ na zewnatrz poprzez cialo, ktore stanowi jego zewnetrzng powloke,
charakterystyczng dla osoby ludzkiej w jej egzystencji ziemskiej*'. Cztowiek ro-
zumiany w ten sposob oznacza indywidualna jednostke. Jest to podstawowa wy-
powiedz Biblii. Stary Testament nie zna bowiem jeszcze zadnego wiasciwego
stowa na okres$lenie ciata. Przewaznie opisuje je za pomocg pojgcia ,,basar”, przez
ktore jednak rozumie czlowieka w jego catosci®. Kiedy konkretng jednostke
ludzka nazywa sie cialem, to po to, by wskazaé na jej ziemskie pochodzenie®,
Przez ,,ciato”, ktore jest prochem ziemi (Rdz 3, 19), nalezy cztowiek do $wiata
ziemskiego, wskutek za$ tchnienia, ktorego mu udzielit Bog, pozostaje w zwigzku
ze $wiatem niebieskim®. Dla Semitow cztowiek jest niepodzielng jednoscia, jako
caly jest ciatem®. Stary Testament w przekladzie greckim, najczesciej nazywa
czlowieka ,,soma”. Pojecie to nie ma zadnego jednoznacznego odpowiednika he-

® J. Kutaczkowski, Biblijne zasady wychowania rodzinnego, Rzeszow 1998, s. 173-183.

3L M. Filipiak, Biblia o czlowieku, Lublin 1979, s. 40; T. Boman, Das hebraische Denken im
Vergleich mit dem griechischen, Gottingen 1954, s. 76.

%2 D, Riemensperger, Cialo, w: PSB, k. 183.

% pierwsze kontakty mysli judaistycznej z hellenizmem nie wprowadzily zasadniczych zmian
w pojeciu ciata, ktore pozostaje nadal wyktadnikiem zewngtrznej egzystenciji cztowieka. D. Auscher,
Les relations entre Grece et la Palestine avant lu conquete d Alexandre, VT 17 (1967), s. 8-30.

3 X. Leon-Dufour, Ciafo, w: STB, s. 142.

% J. Turkiel, Antropologia Rdz 14 w s$wietle Ksigg Mgdrosciowych, SKK 1 (1992), s. 43-70.
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brajskiego. ,,Basar” oznacza catego cztowieka, tak jak on zyje i dziata (Ps 16, 9)®.
Moze ono réwniez oznacza¢ cztowicka w jego aspekcie funkcji seksualnej, w
ktorej cztowiek zgodnie z ujeciem starotestamentalnym, wypOwiada si¢ jako caty.
Pojecie ,,soma” zostato doktadniej rozwinigte dopiero w apokaliptyce zydowskiej.

Bog ksztattuje ciato na podobienstwo ducha. Ciato ma jednak pewng site w
sobie, ktora jest w stanie okresli¢ ducha. Bogu znana jest owa zdolnos$¢ ciata, wie
jak daleko w dobro i zto sigga jego sita. W swoim ciele jest cztowiek uwiktany
migdzy dobrem i ztem. Cialo ma sile, ktéra moze okres$la¢ czyn czlowieka. Przez
swe ciato cztowiek jest niejako zmuszony do czynu. Ciato zatem oznacza mozli-
wos¢ dziatania, decydowania, rozwijania siebie, co wiecej, koniecznos¢ urzeczy-
wistniania siebie w czynie®’. Dlatego ojciec powinien czuwaé nad sposobem za-
chowania si¢ corki. Nie powinien zbytnio spoufala¢ si¢ z corka, czyli pokazywac
,rozjasnionego oblicza”.

Oblicze, czyli twarz, jest zwierciadtem serca ludzkiego (Prz 27, 19), ukazuje
ona mysli cztowieka. Spotkanie twarza w twarz dwu ludzi symbolizuje i przeka-
zuje wewnetrzne poznanie dwu serc. Z oblicza mozna wyczyta¢ nie tylko bol
(Jr 30, 6; 1z 13, 8), zmgczenie (Dn 1, 10) albo przygnebienie (Ne 2, 2), lecz takze
rados¢ (Prz 15, 13) serca uroczyscie nastrojonego (Syr 13, 26; Ps 104, 15), suro-
wosc¢, jaka ojciec powinien okazywaé swym corkom oraz stanowczo$¢ (Pwt 28, 50).

Oblicze ludzkie moze ulega¢ zmianom. Zdarza si¢, ze oblicze ludzkie moze
wprowadza¢ w btad. Podczas gdy cztowiek jest sktonny sadzi¢ wedlug zewnetrz-
nych pozoroéw, to Bog przenika sam glebi¢ serca (1 Sm 16, 7) i sadzi uczynki
ludzi wedtug ich serc (Jr 11, 20; Syr 35, 22). Pismo Swicte, méwiac o Bogu, kto-
ry pragnie wej$¢ w kontakt z cztowiekiem, takze przypisuje Mu oblicze. Obec-
no$¢ Bozego oblicza jest sitg ludu (Wj 33, 14; 2 Sm 17, 11; Iz 63, 7) i to nadaje
warto$¢ dazeniom kultycznym ogladania oblicza Bozego (Ps 42, 3) i szukania
oblicza Bozego (Am 5, 4; Ps 27, 8; 105, 4). Stary Testament méwi, ze Bog pod-
nosi swoje oblicze nad cztowiekiem i odstania je w dobroci (Ps 4, 7; 80, 4) lub

% G. Hierzenberger, Cialo, w: PSB, k. 182.

3 Cielesna egzystencja czlowieka stanowi pole dziatania dobra i zta. Czlowiek do$wiadcza tu
dualizmu moralnego. Ciato moze oznaczac¢ takze wspolnote ludzka (Rdz 2, 23). Uzyte kolektywnie
przyjmuje znaczenie ludzkosci (Rdz 6, 12). Dlatego tez cialo stwarza mozliwo$¢ komunikacji i
kontaktu z innymi. Cielesna egzystencja czlowieka stanowi podstawowa relacj¢ cztowieka do $wia-
ta. W Starym Testamencie i w apokaliptyce zydowskiej cielesna egzystencja nie jest uyjmowana w
aspekcie naturalnym, lecz w historyczno-aktywnym odniesieniu do Stworcy i bliznich. Méwiac o
ciele, nie wypowiada si¢ zatem o naturze czlowieka, lecz o jego historycznej i migdzyludzkiej egzy-
stencji. W ujeciu Biblii, czlowiek jest jednolicie tym, co czyni si¢ wobec niego albo co on jako
cielesna egzystencja sam czyni, lub tez stworzeniem realizujacym swe pochodzenie od Stworcy,
wzglednie upadtym stworzeniem, ktore si¢ sprzeniewierza swemu Stworcy i jednocze$nie samemu
sobie. A. Grabner-Haider, Cialo, w: PSB, k. 183-185.
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ukrywa je w gniewie (Iz 54, 8; Ps 30, 8; 104, 29), czyli odmawia czlowiekowi
swej taski®®.

Podobnie jak oblicze cztowieka wyraza jego wewngtrzne nastawienie wobec
innych i w ogole umozliwia osobowy kontakt, tak Biblia, stosujac 6w obraz, chce
wskaza¢ na przystepno$¢ i mozliwos¢ doswiadczenia Boga. Chce przez to powie-
dzie¢, ze jest On obecny z calg swojg taskawos$cig i mitoscia, ale takze z nieubta-
ganym gniewem, zaleznie od postgpowania cztowieka. Tak wigc w tym obrazie,
Bog ukazuje si¢ jako zywy 1 osobowy.

Ojciec powinien z wielka roztropnoscig pokazywaé swe oblicze, gdyz ono
przedstawia jego stan wewngtrzny.

Kolejny element wychowania corki ukazuje Syr 42, 12:

Nie pokazuj jej pieknosci jakiemukolwiek mezczyznie
ani nie pozwalaj jej przebywac z mezatkami.

Ojciec, ktory chce dobrze wychowaé corke, nie powinien pokazywac (nie
powinien pozwalaé patrze¢ jakiemukolwiek mezczyznie) jej picknosci kazdemu
mezczyznie. Samo poczucie tego, co pigkne, nie roznito si¢ zbytnio w Izraelu od
poczucia pickna w innych krggach kulturowych. Ogolnie mozna stwierdzié, ze
odpowiada ono ogolnoludzkiemu odczuciu pigkna. Starotestamentowi pisarze
stawig wiec, pickno cztowieka, a zwtaszcza kobiet (Jdt 8, 7), pickno gwiazd, pie-
$ni itd. Doswiadczenie i przezycie tego, co pigkne, co si¢ podoba, pobudzaty do
jego opisu. Problem tego, co pigkne, a mianowicie problem, czym jest pickno
samo w sobie, nie zajmowal mysli biblijnej, poniewaz daleko od wszelkiej abs-
trakcji byta ona mniej zainteresowana definicjami niz samymi wydarzeniami.

Przywiazywanie uwagi do urody, siega w Biblii najstarszych czasow. Ojco-
wie biblijnych gigantéw, ,,synowie Boga”, wybierali sobie za Zony, ,,corki ludz-
kie”, z racji ich pieknosci (Rdz 6, 2). Kobiety patriarchow byly zawsze pickne
(Rdz 24, 11.14; 24, 16; 29, 17). Biblia podkresla takze niezwykla pigknos¢ Judyty
(Jdt 10, 14). Niezwykle cennym uzupetnieniem urody kobiety byta nade wszystko
powsciagliwos¢ w mowie (1 Sm 25, 3; Syr 36, 24-25), madros¢, tagodnosé,
skromno$¢. Pigkno samo w sobie jest zawsze warto$cig pomocnicza, chociaz
wazng. Widac to na przyktadzie Pnp, ukazujacej zewngtrzne znaki pigknosci (Pnp
6,5-7; 7, 2-6)*.

Juz starozytny narrator Ksiggi Rodzaju zdawat sobie sprawg, ze pigknos¢ ko-
bieca odegrata juz nie raz fatalng role w historii ludzkich decyzji (Rdz 6, 1-4;

% Oblicze Boga jest obliczem $wietego i sprawiedliwego, dlatego tylko ci, co sa prawego ser-
ca, beda ogladac Jego oblicze (Ps 11, 7). Boze oblicze napawa cztowieka $miertelnym przerazeniem
ze wzgledu na grzech obciazajacy ludzi (Wj 33, 20; Sdz 13, 22). Mimo to jest ono zyciem i zbawie-
niem cztowieka (Ps 51, 13n). F. Gils, J. Guillet, Oblicze, w: STB, s. 584-585. Jezeli kto$ staje przed
obliczem Boga, to Biblia rozumie to w sensie kultycznym i wyraza w ten sposob mysl, ze cztowiek
modlacy si¢ albo sprawujacy czynnos¢ kultycznag jest i moze by¢ §wiadomy obecnosci i taski Bozej.

% G. Gerlemann, Ruth. Das Hohelied, Neukirchen 1965.
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1 Krl 18, 13; 19, 1-3) i Ze jest ona rownie niebezpieczna, co pociagajaca (Rdz
12, 11-14). Kobiety cudzoziemki, na przyktad, odwrocity ,,serce” Salomona ku
ich bozkom (1 Krl 11, 1-8; Syr 47, 19). Podobnie byto z krolem Achabem (1 Krl
21, 25). Pieknos¢ jest niebezpieczna szczegoOlnie wtedy, gdy towarzyszy jej, jak w
przypadku Dalili, podstep (Sdz 14, 15-20; 16, 4-21)*°. W madrosci Izracla zwra-
ca si¢ uwage na zwodniczo$¢ picknosci (Prz 11, 22).

Sama picknos¢ kobieca ma warto$¢ ambiwalentng. Jest darem Bozym, a wigc
czyms$ dobrym i uzytecznym zarowno dla kobiety, jak i dla mezczyzny, byle nie
zostata niewlasciwie wykorzystana (Syr 25, 21; 9,8; Jdt 10, 3-4.19; Est 2, 7; 5, 1).
Pozadanie samej tylko pieknosci u kobiety, prowadzi do nieszczescia, jak to po-
kazuje przyktad Dawida i Batszeby (2 Sm 11-12) czy zmystowe pozadanie Ta-
mary przez Amnona (2 Sm 13). Sama pigknos$¢ cielesna nie wystarcza kobiecie
(Prz 31, 30). Czyms trwalszym niz uroda jest dialog z samym Bogiem®. Nalezy
zwrdci¢ uwage, ze picknos$¢ byta szczegdlnie podkreslanym walorem mlodej ko-
biety. Brak w Biblii wzmianek o jej konkretnym znaczeniu ,,handlowym”, nie-
mniej w wielu tekstach Biblia chwali urode kobiet (Rdz 24, 16; Pnp 4, 1-7; 6, 4—7)42.

Szczegodlny charakter przezycia i opisu pigkna, ktore prezentuje Stary Testa-
ment, nalezy dostrzec na tle historiozbawczego dziatania Jahwe. To, co pickne,
jest wynikiem dziatania Bozego, Bog jest sprawca pickna (Mdr 13, 3-5). Wszyst-
ko, co jest stworzone, ma swe pigkno od Jahwe. Do$wiadczenie tego, co pigkne,
jest wiec doswiadczeniem religijnym, ktorego zrodtem jest wiara w Jahwe, beda-
cego samg istotg pigkna. Ziemia obiecana, Syjon i krol, odznaczajg si¢ szczegodlna
pieknoscia, poniewaz jako wybrani przez Boga otrzymali w Izraelu znaczenie
historiozbawcze. Chociaz rzeczy tego $wiata uwaza si¢ za pigkne, to jednak po-
chwale rzeczy tego Swiata glosi si¢ nie ze wzgledu na nie same, lecz jedynie z
racji odniesienia ich do Boga. Tam, gdzie ukazuje si¢ Jahwe i gdzie z moca dziata
w historii, objawia si¢ tez najwyzsze pigkno. Zaréwno w dzietach sztuki, jak i w
opowiadaniach i poematach stawi Izrael objawienie si¢ Jahwe jako tego, ktory
odznacza si¢ najwigksza wspaniato$cig i chwata. Doswiadczenie Boga w teofanii,
poteguje pigkno i nadaje mu blasku chwaty. Uzyskuje ono tez taka glebig i rozle-
glosé, ktore juz zorientowane sg na eschatologiczne dopetnienie. Rozkoszowanie
si¢ picknem Boga jest ,,kontemplacja przeniknigta wiarg i wiarg nasycong kon-
templacja”™®.

Ojciec nie powinien zatem okazywa¢ pigkno$ci corki kazdemu mezezyznie,
ale zachowa¢ jej picknos¢ tylko dla jej mgza. Stad wiasnie plynie przestroga
przed pozwalaniem corce na przebywanie w towarzystwie mezatek. To bowiem

0 M. Filipiak, dz.cyt., s. 260-261.

* M. Filipiak, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 108-109.

2T Brzegowy, Ku dostownej interpretacji Piesni nad Piesniami, STV 6 (1988), nr 1, s. 67—95.
3 \W. Langer, Pigkno, w: PSB, k. 960—961.
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moze przyczyni¢ si¢ do blednego rozumienia panienstwa. Potrzebne jest tu zatem
nauczenie corki duzej powsciagliwosci w dziedzinie kontaktéw spotecznych.
O roli wlasciwego wychowania corki dla zycia matzenskiego poucza Syr 22, 5:

Nieobyczajna corka zawstydza meza i ojca
i przez obydwoch bedzie wzgardzona.

Syrach zachg¢ca do wychowywania corki w dobrych obyczajach. W przeciw-
nym razie corka moze zawstydzi¢, przynie$¢ hanbg zaréwno ojcu, jak i mezowi.
Nieobyczajno$¢ corki jest tu wyrazona stowem, oznaczajacym cztowieka zuchwa-
tego, bezczelnego, bezwstydnego, czy tez rozwiaztego. Rozwiazlos¢ jest zacho-
waniem seksualnym skierowanym przeciwko wspdlnocie i obejmujacym wszyst-
kie formy prostytucji, nierzad, pederasti¢, sodomig, itp. Akcentuje si¢, ze wszyst-
kie tego rodzaju sposoby bycia sg zakloceniem relacji osobowej. Tak jest w przy-
padku Onana, ktory wzbrania si¢ dopetni¢ obowiazku szwagra (Rdz 38, 9n), czy
w wypadku grzechéw nierzadu, ktore wedtug prawa zastuguja na kare $mierci. W
pozniejszych czasach, pojecie nierzadu rozciaga si¢ takze na wszelka forme nie-
legalnego malzenstwa, czy tez pozamaltzenskie stosunki seksualne, z tym, ze w
praktyce, mezczyzne obowigzywaly fagodniejsze formy niz kobiete®. Corka od-
znaczajaca si¢ rozwigztoscig, naraza si¢ na wzgarde ze strony wlasnego ojca, jak
roOwniez i m¢za.

Prawdg o przygotowaniu corki do zycia matzenskiego i rodzinnego przez oj-
ca, jako bardzo waznym zadaniu zyciowym, ukazuje Syr 7, 25:

Wydaj za mqz corke, a dokonasz wielkiego dziela,
ale daj jg mgdremu mezowi!

Zgodnie z 6wczesnymi zwyczajami na Bliskim Wschodzie, w sposobie koja-
rzenia przysztych matzenstw pierwszorzedng rolg odgrywali rodzice. Dotyczy to
w sposob szczegdlny ojcow pary mtodej, zwlaszcza ojca narzeczonego™. Jednak-
ze rownie wazna role odgrywal ojciec narzeczonej. Dlatego tez czym$§ waznym
byto wydanie za maz swej corki. Mozna to porowna¢ do dokonania wielkiego
dzieta. Stowo ,,uczynki”, moze przyjmowac bardzo rézne znaczenia. Moze ozna-
cza¢ wszelka dziatalnos$¢, prace, roznego rodzaju produkcje, a zwlaszcza dzieto
ludzkiego ciata, czyli rodzenie™®.

* P, Trummer, Rozwigzlosé, w: PSB, k. 1158.

*® M. Filipiak, Biblijne podstawy teologii matzeristwa i rodziny w Starym Testamencie, Lublin
1984, s. 14-24.

% W zastosowaniu do Boga, stowo to wyraza wszystkie aspekty dziatalnosci Bozej. Potgzne
czyny Jahwe, wspomniane i wyliczane w kulcie, stanowity podstawe zobowigzania Izraela wzgle-
dem Niego (G. E. Wright, God Who Acts [SCM Press], London 1952). W jednym i drugim przy-
padku dzieto mozna pojac tylko wtedy, gdy si¢ dotrze do tworcy, ktory mu dat istnienie. Chodzi
jednak o to, zeby za kazdym uczynkiem ludzkim dostrzec samego Boga. Stary Testament uwazal, ze
uczynki ludzkie wyptywaja z i sg nastgpstwami usposobienia cztowieka, ktore pod wzgledem etycz-
nym sg wazniejsze niz same uczynki (Iz 1,10n). Tym samym odrzuca si¢ magiczno-rzeczowe ujecie,
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Impulsem czynow cztowieka jest nie tyle wewngtrzna presja, ile raczej wola
Boza. Wola ta zostala objawiona przy akcie stworzenia (Rdz 2, 15n)*’. Dzieta
cztowieka przybieraja wiec posta¢ czego$, co wykwita z dzialania Bozego. Lecz
ze strony czlowieka dzieta te wymagajg pewnego wysitku, zaangazowania si¢ i
wyboru. Wola Boza jest bowiem przedstawiana wolno$ci cztowieka w formie
konkretnego prawa’®, ktore znajduje si¢ na zewnatrz cztowieka i domaga sie od
niego postuszenstwa. Konsekwencja ztamania prawa przez grzech jest $mier¢™.

Do szczegolnych czynow cztowieka nalezy zrodzenie potomstwa i praca.
Czlowiek jest zobowigzany zrodzi¢ potomstwo, aby zaludni¢ ziemi¢ (Rdz 1, 28).
Wypelniajac te powinno$é¢ patriarchowie dali poczatek ludowi izraelskiemu®.
Z kolei cztowiek musi pracowac, jesli chce panowaé nad ziemia i mie¢ jg w swoO-
im wladaniu. Praca pozwala mu istnie¢®'. Zdarza sie jednak, ze cztowiek profanu-
je caty proces rodzenia potomstwa (Rdz 1, 26n) lub oddaje czes¢ Boska dzietom
rak ludzkich, czyli martwym idolom. Wtedy prawo swoimi przepisami probuje
zapobiec tego rodzaju degradacji dziatania cztowieka. Ro6wnoczesnie zobowiazuje
go do spetiania wielu innych uczynkéw, szczegdlnie uczynkow milosierdzia,
takich jak: dawanie jalmuzny, grzebanie umartych czy nawiedzanie chorych. Sa
to ,,dobre uczynki”.

Wydanie corki za maz jest nie tylko wielkim uczynkiem, ale rownocze$nie
obdarowaniem meza. Zona bowiem jest darem dla meza. U zrodet kazdego daru
Biblia kaze dostrzec inicjatywe Boza, gdyz to wilasnie Bog jest Panem calego
stworzenia (Ps 104; Tb 4, 19). Stary Testament jest czasem obietnic bardziej niz
epoka dardw®. Dary same zapowiadaja tam tylko i przygotowuja dar doskonaty
(Rdz 15, 18), dostrzega si¢ wartos¢ tego daru (Pwt 8, 7; 11, 10). Chcac da¢ wyraz
uznania wobec Boga, jako Wtadcy i dobroczyncy, Izrael sktada Mu pierwociny
dziesiecin (Pwt 26) oraz inne ofiary (Kpt 1)*. Szczegolnie godne polecenia jest

ktore wezesniej prowadzito do tragicznych nieporozumien (1 Sm 13, 8n). G. Hierzenberger, Uczyn-
ki, w: PSB, k. 1354.

T Kazde wydarzenie na przestrzeni dziejow jest przejawem woli Bozej. Wola Boza przybiera
szczegolna postaé, kiedy dotyczy cztowieka. J. Prammater, Wohlsefellen, w: BL, k. 1893-1895.

“8 Przepisy te okreslane sa terminem miswah i oznaczaja przykazania dane przez Boga (F. Zorell,
Lexicon hebraicum et arameicum Veteris Testamenti, Roma 1968, s. 465.) Termin grecki uzyty na
ich okreslenie odnosi si¢ do catego Dekalogu (J. Snaith, Ecclesiasticus or the Wisdom of Jesus son
of Sirah [The Cambridge Bible Commentary], Cambridge 1974, s. 68.

4 A Minisale, Siracide, w: Le radici nelle tradizione, Brescia 1988, s. 133.

%P Grelot, Lud, w: STB, s. 425-430.

5. Suchy, Czyiicie sobie ziemie poddang, panujcie nad zwierzetami, ZN KUL 36 (1993),
nr1-4,s.13-23.

52 M. L. Ramlot, J. Grelot, Obietnice, w: STB, s. 570-573.

5% Skfada si¢ réwniez dary, zeby wynagrodzi¢ uchybieniu wzgledem przymierza (Kpt 4, 5) i
aby pozyska¢ na nowo taskawos¢ Boga (2 Sm 24, 21-25). W ten sam sposob pojmuje si¢ dary wy-
mieniane nawzajem pomigdzy jednostkami, rodzinami lub calymi narodami. Dajac co§ komus,
okazuje si¢ zyczliwo$¢ i uczynno$é. Obydwie cnoty stanowia norm¢ wspotzycia wzajemnego so-
jusznikow i przyjaciot. Ten, kto przyjmuje dar, godzi si¢ na przymierze i wyrzeka si¢ wszelkich
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sktadanie darow ubogim. Bardzo zdecydowanie natomiast odradza si¢ ofiarowa-
nie czego$ cztowiekowi ztemu (Tb 4, 17). Tego rodzaju dar nalezy uznac za strate
(Syr 12, 1-7)**.

Syrach zaleca, aby swa corke darowa¢ rozumnemu i madremu mezowi. Ma-
dros$¢ nalezy tu rozumie¢ jako do$wiadczenie zyciowe, ktore zostaje zdobyte na
podstawie obserwacji i namystu. Prowadzi to do okreslenia zasad zyciowych, ktore
maja stuzy¢ ludziom za wytyczne w indywidualnym i spotecznym postepowaniu®.

Madros¢ rodzi si¢ z wysitku cztowieka majgcego na celu poznanie zwigzkoéw
zachodzacych w $§wiecie i w zyciu ludzkim. Uporzadkowanie — na podstawie tego
poznania — swego zycia i uczynienie je szczesliwym oraz owocnym. Wysitek ten
osiaga cel wowczas, gdy czlowiek rozpoznaje porzadek Bozy panujacy w $wiecie
1 przestrzega go. W madros$ci chodzi przede wszystkim o praktyczne ksztattowa-
nie zycia>.

Poczatkiem wszelkiej madro$ci® i sprawiedliwosci jest bojazn przed Jahwe.
Ona jest rekojmig zycia i szczeScia. Stawi si¢ sprawiedliwo$¢ i mitos¢ wobec
blizniego, wierno$¢ wobec przyjaciela i wspotmatzonka. Jatmuzna i przebaczenie
doznanej niesprawiedliwosci sprowadzaja btogostawienstwo Boze. Szczescie i
nieszczedcie cztowicka sa zatem rezultatem whasnego postepowania®. Istnieje
zwigzek przyczynowy miedzy nieszczesciem a zlem — nieszczescie jest nastep-
stwem moralnego zta®. Dlatego wiasciwe przygotowanie corki do zycia rodzin-
nego, przynosi dobro zaréwno dla jej ojca, jak i mgza.

Jeszcze bardziej prawde zawarta w powyzej analizowanej sentencji, przed-
stawia Syr 22, 4:

Corka roztropna jest bogactwem dla swego meza,
a corka, ktéra wstyd przynosi, zgryzotq dla swojego ojca.

Wiasciwos$cia corki rozumnej, roztropnej jest zdolnos$¢ znalezienia, otrzyma-
nia dobrego me¢za. Wedlug rozumienia biblijnego poboznos$ci nie mozna po pro-
stu oddziela¢ od $wiatowej roztropnosci albo widzie¢ w niej jej przeciwienstwo.
Stary Testament przedstawia w Jozefie (Rdz 41, 39) i Salomonie (1 Krl 3, 12)

wrogich akcji (Rdz 32, 14; Joz 9, 12n; 2 Sm 17, 27; 19, 32). Ale dary, ktore miatyby na celu doko-
nanie jakiego$ przekupstwa, sg surowo zakazane (Wj 23, 8; 1z 5, 23). Nie brak wiec w tych zalece-
niach pewnej szlachetnosci, tym bardziej ze wymiana §wiadczen jest zazwyczaj dowodem wymiany
uczué.

* A. Viard, Dar, w: STB, s. 199-200.

%S, Potocki, Ksiegi Mgdrosciowe ST, W: Wstep do Starego Testamentu, red. L. Stachowiak,
Poznan 1990, s. 384-395.

% A, Baum, Mgdrosé, w: PSB, k. 710.

" Madro$¢ ma swoje zrodto w Bogu (P. van Imschoot, Weisheit, w: BL, k. 1877—1881).

%8 A. Baum, Magdrosé sentencyjna, w: PSB, k. 712-713; F. Dingermann, La speranza di Israe-
le in Dioe nel suo Regno. Origine e sviluppo dell escatologia verterotestamentaria, w: Parola e
Messagio, red. J. Schreiners, Bari 1970, s. 491-506.

%% J. Scharbert, Bose, w: BL, k. 255-256.
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ideat cztowieka roztropnego i madrego, ktory jest obyty w $wiecie i zarazem bo-
gobojny®. Znaczna czesé literatury madrosciowej (przede wszystkim Prz) podaje
reguly zachowania w czysto praktycznych, bynajmniej nie ,,nadnaturalnych”
sprawach®’. Ostrzega si¢ tylko przed roztropno$cig zadufania w sobie, ktora nie
boi si¢ Jahwe (Prz 3, 7). Zasadniczo takze roztropnos¢ (oprocz madrosci) jest
konieczna, zeby rozpoznaé drogi Boze (Oz 14, 10)*. Dlatego dobrze wychowana
corke, jest wielkim bogactwem dla mgza.

Podstawowa prawda ukazang w tekstach biblijnych jest fakt stworzenia $wia-
ta przez Boga (Rdz 1-2). W $wietle tego wydarzenia, dobra materialne, czyli r0z-
nego rodzaju bogactwa, jako jeden ze sktadnikow $wiata, sg czym$ dobrym (Rdz
1, 31) i przez ludzi wysoko cenionym. Stary Testament az do najpdzniejszych
czasOw lubuje si¢ w ukazywaniu bogactw §wietych osobistosci, wystepujacych w
dziejach Izraela. Przyktadem mogg tu by¢ takie postacie, jak: Abraham (Rdz 13, 2),
Izaak (Rdz 26, 12), Jakub (Rdz 30, 43). We wczesnym okresie kultury bliskow-
schodniej, bogactwo polegato na posiadaniu i duzego, i drobnego bydta, niewol-
nikéw, oraz srebra i ztota (Rdz 24, 35). Bogactwo bylo takze tytutem do szlachec-
twa. W Starym Testamencie bogaty uchodzit za czlowieka, ktory cieszy si¢
szczegdlnym blogostawienstwem Boga. Bogactwo byto bowiem znakiem szcze-
golnej taskawosci Bozej®. Poszczegdlne pokolenia s oceniane wedlug stanu ich
posiadania. Na ziemi, ktora Jahwe przyrzekt swemu ludowi, niczego nie powinno
zabrakna¢ (Pwt 8, 7-10; 28, 1-12). Znaczy to, ze bogactwo, cho¢by najbardziej
materialne, jest uwazane za moralnie dobre, poniewaz zapewnia ono tak bardzo
ceniong niezalezno$¢, zwalnia od koniecznos$ci szukania pomocy u innych (Prz
18, 23) i pozostawania w niewoli niedostatkow (Prz 21, 7). Zdobycie bogactw
zaktada zazwyczaj pozytywne cechy charakteru ludzkiego: zapobiegliwosé (Prz
10, 4; 20, 13), obrotnos¢ (Prz 24, 4), realizm (Prz 12, 11), odwage (Prz 11, 16),
oszczednos¢ (Prz 21, 17).

Chociaz bogactwo moze by¢ dobrem, to jednak nigdy nie uchodzi ono za do-
bro najwigksze. Ponad bogactwo przedktada si¢ pokoj duszy (Prz 15, 16), dobre
imi¢ (Prz 22, 1), zdrowie (Syr 30, 14n), sprawiedliwos¢ (Prz 16, 8). Sa rzeczy,
ktorych nie mozna kupié, jak chociazby uwolnienie od $mierci, mito§¢. Bywa
niekiedy, ze bogactwo jest przyczyna niepotrzebnych trosk czlowieka. Nalezy
jednak stwierdzi¢, ze bogactwo bylto traktowane w Starym Testamencie jako
oznaka hojnosci Bozej. Jest ono jednym z elementéw pelni zycia. Tak rozumiane,
jest jednym z elementow pelni zycia, ktore Bog ciagle obiecuje swoim wybranym®,
Dlatego wydaje si¢, ze bogactwo jest spetnieniem marzen, chwalg (Ps 37, 19),
podobnie jak nedza jest wyrazem kleski i wstydu (Jr 12, 13). Obok dtugich lat

80 3.'S. Synowiec, Medrcy Izraela, ich pisma i nauka, Krakow 1990, s. 55.
81T, Brzegowy, Psalmy i inne pisma, Tarnéw 1999, s. 171-174.

82 A Urban, Roztropnosé, w: PSB, k. 1155-1156.

83 C. Breuer, Bogactwo, w: PSB, k. 120.

6 E. Beaucamp, J. Guillet, Bogactwo, w: STB, s. 86-88.
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zycia, dobrego zdrowia i powazania u wszystkich, stanowi ono cze$¢ spokojnego,
obfitujacego we wszystko zycia.

Pomimo tak wielkiej roli bogactwa w zyciu cztowieka, to jednak nie wynika
z tego, ze kazde bogactwo jest owocem Jego blogostawienstwa. Sa przeciez ma-
jetnosci zdobyte w sposéb niesprawiedliwy. Tak nabyte dobra nie przynosza jed-
nak korzysci (Prz 21, 6; Oz 12, 9). Jesli nawet bezbozny je gromadzi, to ostatecz-
nie w tym celu, aby mogt z nich korzysta¢ czlowiek sprawiedliwy (Prz 28, ).
Taka nieuczciwa Sytuacja jest wowczas, gdy ogromna wigkszo$¢ ludzi jest po-
zbawiona dobr ziemskich, poniewaz posiada je garstka uprzywilejowanych (Iz 5, 8;
Jr 5, 27). Fakty te wskazuja na to, ze dary Boze zamiast umacnia¢ przymierze z
Bogiem, mogg stwarza¢ okazje do odrzucania Go (Oz 13, 6; Pwt 8, 12). lzrael w
swojej historii ciggle zapomina, skad pochodza bogactwa, ktorymi jest obsypy-
wany (Oz 2). Madros¢ w tej dziedzinie polega na tym, aby umie¢ zachowac re-
zerwe wobec tych dobr (Pwt 17, 7). Zgodnie z ideatem biblijnym rozumienia zna-
czenia bogactwa, jest ono dobrem nieodzownym dla cztowieka. Dlatego corka
wlasciwie wychowana przedstawia soba tak wielka warto$¢ dla meza.

Przeciwienstwem corki roztropnej jest ta, ktora odznacza si¢ postawa hanbig-
ca, bezwstydng, bezczeszczaca. Staje si¢ ona wowczas zrédlem strapienia, bolu i
smutku dla swego rodzica.

Powyzej przeprowadzona analiza wielu sentencji z Ksiggi Madro$ci Syracha,
podejmujacych zagadnienie roli ojca w wychowaniu corki w rodzinie, pozwala
stwierdzi¢, iz ojciec jest w sposob szczegdlny odpowiedzialny za wlasciwe
uksztaltowanie osobowosci swej corki. Ta jego dziatalno$¢ wychowawcza moze
by¢ przyréwnana do nocnego czuwania, w ktorym wymaga si¢ nieustannej czuj-
nosci, aby nie dopusci¢ do czego$ ztego i ustrzec sie wszelkiego niebezpieczen-
stwa. Tym bardziej jest to wazne w odniesieniu do corki zuchwatej, sktonnej lek-
cewazy¢ polecenia wychowawcze, gdyz taka sytuacja narazitaby ojca na zniesta-
wienie wsrdd spolecznosci jego dobrego imienia.

Szczegodlnie wazna dziedzina zabiegow wychowawczych ojca w odniesieniu
do corki jest wlasciwe przygotowanie jej do zycia matzenskiego i rodzinnego. W
tym celu ojciec powinien postugiwaé si¢ odpowiednimi metodami i srodkami
wychowawczymi umozliwiajgcymi to. Jednym z nich jest wstrzemigzliwo$¢ i
roztropnos¢ w pozwalaniu corce na przebywanie w towarzystwie kobiet nie maja-
cych prawidtowego obrazu tej podstawowej dziedziny zycia ludzkiego. Narazito-
by to bowiem corke na przyjecie blednych ocen o malzenstwie i rodzinie. Ponadto
ojciec powinien nie pozwala¢ corce na zbytnie spoufalanie si¢ z nim, poniewaz
naruszatoby to wazno$¢ autorytetu rodzicielskiego. Nalezy rowniez ustrzec corke
przed przebywaniem w kazdym towarzystwie meskim. Brak poprawnego wy-
chowania corki narazatby jej ojca i przysztego meza na zawstydzenie, a jg sama
na wzgarde z ich strony. Dlatego corka wlasciwie wychowana jest wielkim bo-
gactwem dla me¢za. Ostatecznie, wydanie corki za maz, za madrego mezczyzne,
jest wielkim dzielem ojca i jest powodem do jego dumy i zaszczytu.
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Ze wzgledu na wage powyzszych prawd, wydaje si¢, ze nie tylko nie stracity
one nic ze swej waznoS$ci, ale wobec szeregu zaniedbah wychowawczych, sg one
jeszcze bardziej aktualne wspotczesdnie.
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