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~ DRUGANOC ZBAWIENIA.
PROBA ABRAHAMA 1 AQEDAH IZAAKA!

KSIEGA RODZAJU, ROZDZIAL 22

Akt | Po tych wydarzeniach Bog wystawil Abrahama na probe. Rzekt do | A
niego: «Abrahamie!» A gdy on odpowiedzial: «Oto jestem» — 2
Préba | powiedzial: «Wez twego syna, twojego jedynego syna, ktérego | Zadanie Boga
mitujesz, Izaaka, idz do kraju Moria i tam zl6z go w ofierze na jed-
nym z pagorkow, jaki ci wskaze». 3 Nazajutrz rano Abraham osio-
dtat swego osta, zabrat z soba dwoch swych ludzi i syna lzaaka,
nargbat drzewa do spalenia ofiary i ruszyt w droge do miejscowosci,
o ktorej mu Bog powiedzial. 4 Na trzeci dzien Abraham, spojrzaw-
szy, dostrzegt z daleka owg miejscowos¢. 5 1 wtedy rzekt do swych
shug: «Zostancie tu z ostem, ja za$ i chlopiec pojdziemy tam, aby
odda¢ pokion Bogu, a potem wrocimy do was». 6 Abraham, za-
brawszy drwa do spalenia ofiary, wtozyl je na syna swego Izaaka,
wziat do reki ogien 1 néz, po czym obaj si¢ oddalili.

"Izaak odezwat si¢ do swego ojca Abrahama: «Ojcze méj!» A gdy | B
ten rzekt: «Oto jestem, moj synu» — zapytal: «Oto ogien i drwa, a
gdziez jest jagni¢ na catopalenie?» 8 Abraham odpowiedzial: «Bog | Proba

upatrzy sobie (AL-ha,r>yl ~yhil{a/) jagnie na catopalenie, synu | (przygotowanie
moj». I szli obydwaj dalej. 9 A gdy przyszli na to miejsce, ktore Bog | ofiary)
wskazatl, Abraham zbudowal tam ottarz, utozyt na nim drwa i zwia- | rozmowa
zawszy syna swego Izaaka potozyt go na tych drwach na oftarzu. | z 1zaakiem

10 Potem Abraham siggnat reka po ndz, aby zabi¢ swego syna.

LW przygotowaniu niniejszego artykutu postuzylismy sie nastepujaca bibliografia: M. Balmary,
Le sacrifice interdit. Freud et la Bible, Paris Grasset 1986; A. Wénin, L homme biblique. Anthropologie et
éthique dans le premier Testament, Paris, Cerf 1995; G. Von Rad, Genesi, Brescia Paideia,1978; G. Von
Rad, Il sacrificio di Abramo, Brescia Morcelliana 1977; P. Beauchamp, L’un et |’autre Testament. 2.
Accomplir les Ecritures, Paris, Seuil 1990; R. Le Déaut, La nuit paschale, Roma PIB, 1963; L ‘eredita di
Abramo, Atti del XVI11I Colloguio ebraico-cristiano di Camaldoli (4-8 dic. 1997), Rimini Pazzini, 1998;
J. Swetnam, Genesi 22, | ‘Epistola agli Ebrei, | ’ermeneutica fondata sulla fede, Conferenza presso il PIB,
Roma nov. 2003.

2'W polskim przektadzie artykutu postuzono si¢ tekstem Ksiegi Rodzaju z pigtego wydania
Biblii Tysigclecia, Wyd. Pallotinum z 2002 roku, z przywotaniem niektorych termindéw hebrajskich.
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Akt Il |11 Wtedy Aniot Panski zawotal na niego z nieba i rzekl: «Abraha- | B’
mie, Abrahamie!» A on rzekl: «Oto jestem». 12 [Aniol] powiedziat

Roz- mu: «Nie podno$ reki na chlopca i nie czyn mu nic zlego! Teraz | Interwencja Boga
wigza- | poznatem, Ze boisz si¢ Boga, bo nie odméwite§ Mi nawet twego | (ofiara zastepcza)
nie jedynego synay. relacja z Bogiem

13 Abraham, obejrzawszy si¢ (ar>Y:w:) poza siebie,

spostrzegl barana uwiklanego rogami w zaro$lach. Poszed!, wigc,
wziat barana i ztozyt w ofierze catopalnej zamiast swego syna. 14 |
dat Abraham miejscu temu nazwe "Pan widzi" (ha,r>yl hw"hy>).
Stad to mowi si¢ dzisiaj: «Na wzgorzu Pan si¢ ukazuje» (haw'yE
hw"hy> rh;B.).

15 Po czym Aniot Panski przeméwit gltosno z nieba do Abrahama | A’
po raz drugi: 16 «Przysi¢ggam na siebie, wyrocznia Pana, ze ponie-
waz uczyniles to, a nie oszczedzile$ syna twego jedynego, 17 bedg | Przysicga i

ci btogostawil i dam ci potomstwo tak liczne jak gwiazdy na niebie i | obietnica Boga
jak ziarnka piasku na wybrzezu morza; potomkowie twoi zdobegda
warownie swych nieprzyjaciét. 18 Wszystkie ludy ziemi beda sobie
zyczy¢ szczgdcia [takiego, jakie jest udzialem] twego potomstwa,
dlatego ze ustuchates mego rozkazu». 19 Abraham wrdcit do swych
stug i wyruszywszy razem z nimi w drogg, poszedt do Beer-Szeby. |
mieszkatl Abraham nadal w Beer-Szebie.

WPROWADZENIE

PrzyzwyczailiSmy si¢ do stwierdzenia, ze u zrodet liturgii Wigilii Paschalnej
chrzescijanskiej Wielkanocy stoi tradycja zydowskiej Paschy, co szczegolnie jest
oczywiste, gdy odniesiemy si¢ do interpretacji, ktorg daje nam Targum Piecio-
ksiegu, w tzw. poemacie o czterech nocach zbawienia®. Druga z tych nocy jest
agedah, ofiara (lub lepiej ,,zwigzanie”) Izaaka: ,,.Drugiej nocy JHWH objawit si¢
Abrahamowi, majacemu 100 lat, a Sara miata lat 90 ... Izaak miat 37 lat, gdy
zostal ofiarowany na ottarzu. Niebiosa si¢ znizyly, [zaak zobaczyt doskonatosc¢ i
jego oczy si¢ zaciemnily z powodu jej wspaniatosci. I nazwat ja druga noca™,
O tym fakcie musimy pamietaé, zastanawiajac sie nad znaczeniem ofiary lzaaka,
ktorej opis znajdujemy w drugim czytaniu liturgii Wigilii Paschalne;.

22 rozdzial Ksiegi Rodzaju jest tekstem tajemniczym i trzymajacym w napig-
ciu. Jest tekstem, ktory dociera do granic wytrzymatos$ci i zrozumienia: oto ojciec
podnosi reke na jedynego syna, chociaz w koncu go nie zabija! Znajdujemy w
tymze rozdziale pierwszej ksiggi ST dramatyczng opowiesé¢, ktorej szczesliwe
zakonczenie nie daje wszakze odpowiedzi na pytania cisngce si¢ wrecz na usta:
Dlaczego takie zadanie Boga? Czy bylo nieuniknione, zeby do tego doszto?

Proponowane rozwigzanie jest podwojnie zastgpcze: Izaak, jedyny syn nie
zostaje ofiarowany, co wigcej, W jego miejsce nie jest tez ofiarowane jagni¢ —

®Por. R. Le Déaut, La nuit paschale, Rome 1963.
# Tekst i thumaczenie francuskie w: Le Déaut, La nuit paschale, s. 6465,
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tradycyjnie sktadane jako ofiara calopalna — lecz baran. Zrozumiate jest, ze ,,tego
rodzaju historia pozostaje otwarta na roznorodne idee i interpretacje ze strony
czytelnika, a sam autor zdaje si¢ nie stawiaé ograniczen w tym wzgledzie™. To
wszystko oczywiscie bez wygladzania i upigkszania tekstu, jego ciemnych stron,
ktére sa respektowane jako takie. Pozostajac w tym temacie, musimy przyznac, ze
bohaterowie opisanego wydarzenia, ktore pozostaje wydarzeniem okrutnym, be-
dac jednocze$nie ewangelig (czyli ,,dobra nowina”), jawig si¢ jako postacie bez
wyrazu i bez uczu¢. Wydaja si¢ wrecz ukrywac watpliwosci, bunt, bol czy uczu-
cie rado$ci. Narrator nie wyraza checi umieszczenia ich w §wietle jupiterow, mi-
Mo ze bardzo mocno podkresla i powtarza, o jaka stawke toczy si¢ gra: ,,moj sy-
nu”, ,,0jcze”, ,,twdj jedyny syn”, ,,oto jestem”. Stowa, ktorych uzywa si¢ jedynie
w bardzo glebokich relacjach, nacechowanych olbrzymim tadunkiem emocjonal-
nym. Wszystko to dzieje si¢ tak, jak gdyby czytelnik, ze swojej strony, automa-
tycznie mys$lat tak, jak Abraham: Jak to jest mozliwe? Tymczasem jest mozliwe.
Zarowno skrajne zadanie Boga, jak i postuszenstwo, ktore wstrzasa i przeraza,
mimo ze stoi u zrodet Historii Zbawienia.

Czy wszystko to byto konieczne? Takie samo pytanie zadajemy sobie przed
krzyzem. I tak jak w obliczu krzyza wszystkie mozliwe odpowiedzi wydaja si¢
niedoskonale, wszystkie tylko cze$ciowo przekonujace, to jednak wiasnie na
krzyzu objawia si¢ mitos¢ Boga, a zarazem zostaje zweryfikowana nasza umiejet-
nosc¢ przyjecia wiary.

Reasumujgc, gdy czytamy ten tekst, musimy pozosta¢ otwarci na jego wielo-
kierunkowe perspektywy oraz skomplikowany uktad, wynikajacy z enigmatycz-
nego charakteru opowiadania i stara¢ si¢ skupi¢ przynajmniej na jego podstawo-

wych aspektach.

ELEMENTY SLUZACE UWIDOCZNIENIU STRUKTURY TEKSTU

Podstawa struktury tekstu sg dwie rownolegle zestawione i prawie identyczne
formuty (ww. 11 11): Bog imiennie wzywa Abrahama (imieniem nowym, ktore
nadat mu w Rdz 17, 4), a Abraham odpowiada na wezwanie: ,,0Oto jestem!”. Za-
uwazmy, ze podstawowa réznica mi¢dzy dwiema formutami dotyczy dwoch cza-
sownikow, ktore sg wprowadzeniem do dialogu (wystawit na probe / zawolat z
nieba) oraz dwdch réznych imion Boga, ktorych tutaj uzyto (Elohim / JHWH). Do
tego szczegotu powrdcimy w dalszej czgéci naszego wywodu.

Mozna by powiedzie¢, ze na kanwie powyzszych formut zostaja zbudowane
dwa akty dramatu: najci¢zsza proba i jej szcze$liwe zakonczenie. Obydwa akty
zaczynaja si¢ interwencja Boga, ktory prowokuje rozwoj akcji. Zauwazmy jed-
nak, ze w drugiej cze$ci, w ww. 15-16, znalazt sie opis trzeciej interwencji Boga

5 G. Von Rad, Genesi, Brescia 1978, s. 324.



150 LORENZO SARACENO

(tym razem réwnolegly z druga: Aniol Panski [JHWH] przemowit glosno z nieba
do Abrahama po raz drugi), ktory odnosi si¢ do elementow formalnych zawar-
tych w stowach Boga w pierwszych dwoch opisach: Aniot Panski [JHWH] zawo-
tat ... nie oszczedzites syna twego jedynego. Sytuacja ta rozwija si¢ w dwoch kie-
runkach: szczgsliwego zakonczenia proby oraz nowej obietnicy potomstwa Abra-
hama. Pod tym wzglgdem ww. 11-12 stanowig centralny punkt catego epizodu.

Na potwierdzenie struktury tekstu, ktora opiera si¢ na paralelizmie oraz sy-
metrii, mozemy uczyni¢ inne obserwacje:

a. Gtownym bohaterem pierwszej czesci (ww. 1-10) jest Abraham (8 wierszy
na 2 po$wiecone Bogu), w zakonczeniu (ww. 16-19) gtownym bohaterem jest
Pan Bog (4 wiersze na 1 poswiecony Abrahamowi). Posrodku (ww. 12-15) za-
rowno Bogu, jak i Abrahamowi pos§wigcone sa po dwa wiersze.

b. Stowem kluczowym, ktore przewija si¢ przez caty tekst (a ktore znajduje
si¢ u korzeni wymiaru etiologicznego opowiadania, skupionego na nazwie Moria)
i jest uzywane w roznych odcieniach, jest czasownik har wraz z innymi terminami
z nim zbieznymi. We wspotczesnych tlumaczeniach niekiedy jest on thumaczony
jako ,,widzie¢”, innym razem jako ,,upatrze¢”. Wszakze, w kazdym przypadku
musimy pamigtac, ze autor tekstu zrodtowego uzyt jednego czasownika dla oby-
dwu znaczen tutaj podanych i taka wersje tekstu pozostawit czytelnikowi. Takze
w tej perspektywie zauwazamy pewng rownowage i symetrie poprzez ktorg jest
opisany proces odwrocenia sktadajacy sie z dwoch elementow:

1) uznanie przez Boga (mamy tu do czynienia z czasownikiem [dy, majacym
znaczenie ‘wiedzieé’, ‘znaé’, ‘postrzegaé’®), ze Abraham potrafit stanaé na wyso-
kosci zadania (teraz wiem, ze boisz si¢ Boga);

2) takze Abraham widzi (por. 22,13: ar>Y:w:) realizacje tego, w co uwierzyt
na samym poczatku, czyli, ze Bog upatrzy sobie (por. 22,8: ha,r>yl) najpierw
barana na ofiare, potem pozwalajac si¢ widzie¢ (22,14: haw'™’yE hw"hy) na ,,g6-
rze widzenia”. Na powyzszej grze stow opiera si¢ wythumaczenie nazwy Gora
Moria.

W ten sposob powstaje rodzaj wzajemnosci, ktora jest warunkiem lub rodza-
jem poznania, opartym na wizji, na wymianie spojrzen. W opisanej historii mu-
simy dostrzec, w jaki sposob cztowiek moze doswiadczy¢ Boga, jak rowniez pro-
ces odwrotny: Bog, ktory poznaje czlowicka. W ten sposob mozemy zrozumiec
znaczenie przymierza, ktore Bog zawiera z Abrahamem.

Nastepny element struktury opowiadania, pozostajagcy w idealnej zgodzie z
poprzednimi, dostrzegamy, gdy Abraham dwa razy jest wzywany przez Boga po
imieniu i dwa razy odpowiada: ynINEhi — ,,Oto jestem” (jest to ta sama odpo-
wiedz, ktora daje Samuel w czasie swojego nocnego powotania, por. 1 Sam 3, 4—
8). Jedynie w tym epizodzie Abraham odpowiada Bogu w ten sposob, nauczony
podczas nadania mu nowego imienia (w Rdz 17, 4, gdy Abraham otrzymat swoje

6 W. Schottroff, [dy, TLOT II, s. 508-521.
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nowe imi¢, ustyszat jako pierwszy i po raz pierwszy od Boga: ,,Oto jestem”).
Abraham jest wzywany tez przez Izaaka, ktory zwraca si¢ do niego méwigc: ,,0j-
cze moj”, 1 ktoremu odpowiada podobnie: ,,Oto jestem!” (w. 7). To nastgpna
zbiezno$¢, ktora uderza. Bazujac na tej perspektywie, mozemy wyodrgbni¢ w
centrum opowiadan B i B’ dwa dialogi, dwa wezwania zwrdcone do Abrahama:
ze strony lzaaka — niedoszlej ofiary oraz ze strony Boga. W tych dwoch wezwa-
niach znajdujemy epicentrum historii, klucz do jej zrozumienia. Dwdch naprze-
ciwko siebie — inni sg daleko. Sam Izaak zreszta, gdy sktadanie go w ofierze zo-
staje przerwane, znika ze sceny wydarzen, podczas gdy Abraham staje w obliczu
Boga i po raz drugi odpowiada ,,Oto jestem!”. Jest to jakby nowe powotanie, kto-
remu towarzyszy nowa obietnica — przysiega Boga, nagroda za wstrzasajaca go-
towo$¢ zlozenia Bogu w ofierze nadziei zwigzanej ze swoim jedynym synem, i
gotowo$¢ [zaaka — mimo watpliwosci — do poddania sie woli ojca.

ELEMENTY INTERPRETACJI TEKSTU

Przyjrzyjmy si¢ teraz niektorym elementom ktore wysuwajg si¢ na pierwszy
plan podczas wezytywania si¢ w poszczegolne watki opisanej historii.

A. Proba

Niektorzy egzegeci (Wenin, von Rad) podkreslaja znaczenie kontekstu w zro-
zumieniu zgdania Boga. Sara dopiero co doprowadzita do wypedzenia Izmaela, syna
niewolnicy. Izaak — syn obietnicy musi pozosta¢ ich jedynym i niepodzielnym do-
brem. Jest to epizod krgpujacy zardwno dla Sary, jak i Abrahama. Dar otrzymany od
Boga zaczynaja postrzega¢ jako wlasno$é¢, do ktorej majg wylaczne prawo. ldea ta
moglaby wytlumaczy¢ cigzar gatunkowy zadania Boga, ktory swoj dar chce mie¢ z
powrotem. W konsekwencji, Abraham musi po$wieci¢ swoje pragnienie posiadania
syna na wlasno$¢. Ojciec Abraham odkryje, Ze pragnienie posiadania syna i potom-
stwa jest szczere jedynie wtedy, gdy bedzie gotow je poswigci¢, zwracajac Bogu, w
ramach wdzigcznosci za otrzymane dary. Z powodu skrajnej powsciagliwosci autora
w sprawach uczu¢, ktore targajg bohaterami, nie ma potrzeby si¢gania do interpretacji
zbytnio ,,psychologizujacych”, czy tez ,,psychoanalitycznych”, ktore nacechowane sg
subtelnoscia i glebokoscia wejrzenia’. Jest sprawa oczywista, ze historia opowiada o
wstrzgsajacym paradoksie: Bog obiecatl, Bog dal syna, tego ,,jedynego syna”, co z
naciskiem jest podkreslane zarowno przez Boga, jak i autora. W ten sposob umozliwit
przekazywanie zycia przez pokolenia, czyli nadat gleboki sens egzystencji Abraha-

" Por. M. Balmary, Le sacrifice interdit. Freud et la Bible, Paris 1986.
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ma®, wypelniajac wezesniejsza obietnicg (w. 12), powtoérzong w rozdziatach 151 17.
Teraz za$ zada z powrotem przedmiotu obietnicy, jakby wycofujac dane stowo — tam
gdzie pojawila si¢ nadzieja na zycie, zada rezygnacji i $mierci. Bog dal, Bog zabral,
pojawia si¢ tez na ustach Hioba (Hi 1, 20).

W takim razie kim jest ten B6g? Odpowiedzi nie znajdziemy w naszej idei
Boga, czyli w tym wszystkim, co o Bogu chcemy mysleé, lecz w sposobie, po-
przez ktory Bog daje si¢ nam pozna¢. Odno$nie do tego watku mozemy odnies$é
si¢ przynajmniej do dwoch przestanek:

a) Bog daje si¢ pozna¢ Abrahamowi, przypominajac mu, ze dar, ktory otrzy-

mal, nie jest jego, lecz nadal Boga,

b) Bog daje si¢ poznaé, ,,wystawiajac go na probg”, prawie wyzywajac go na

pojedynek.

Tak jak Hiob, Abraham przyjmuje wyzwanie w duchu pozornej rezygnacji
kogos$, kto mowi: Bog dal, Bog zabrat! Abraham jest postuszny, lecz w pewnym
sensie on takze wyzywa na pojedynek Boga.

W tym miejscu (ww. 3-10) staje si¢ obsesyjnie powolna, a przejawem tego spo-
wolnienia sa pojawiajace si¢ tutaj gesty przygotowawcze, opisane z przesadnag do-
ktadnoscig oraz nicodwotalne pytanie: czy na pewno Bog pragnie tego, co ma si¢
sta¢? Zbyt banalna bytaby tutaj odpowiedz: nie, a to z tego powodu, ze opowiadanie
ma aspekt apologetyczny, wyrazajacy sie w potepieniu sktadania ofiar z ludzi — zwy-
czaju powszechnego wérdd ludow Bliskiego Wschodu, praktykowanego tez w histo-
rii Izracla. W opowiadaniu z pewnoscig jest obecny takze ten aspekt (wcale nie jest
drugorzedny), ale prawdg jest rowniez to, ze nie czyni si¢ nic, by zaprzeczy¢ temu
zadaniu Boga. W niektorych wersetach wszystko wskazuje wrecz na to, ze Bog na-
prawde chce, by zostal mu oddany syn pierworodny — znak zycia, ktore ma swoja
kontynuacj¢. W ten sposob Bog pragnie przypomniec, ze to On jest zrodlem zycia,
nawet gdy cztowiek rosci sobie wylaczne do niego prawo. Zaakceptowac roszczenia
Boga, znaczy podja¢ probe, ktora juz od czasow ogrodu Eden (inna proba, lecz usta-
nowiona przez szatana), rodzi si¢ z pragnienia, aby stac si¢ ,,jak bogowie”. W kontek-
$cie naszego opowiadania znajdujemy tez wyzwanie Abrahama: jezeli Bog zada
zwrotu daru raz ofiarowanego, to czyz nie zaprzecza prawdzie o tym, ze jest Bogiem
zycia? Jezeli Bog akceptuje $mieré, a nawet zdaje si¢ jej wymagac jako dowodu mito-
sci do siebie Iub jako ofiary na pozor absurdalnej, to czy nadal jest Bogiem Zycia?

By¢ moze nasze wyobrazenie o Bogu, nasze poglady na Jego temat powinny
si¢ zmieni¢. Takze z tego powodu gora bedzie si¢ nazywala Moria — gora widze-

® Nie mozemy zapominaé, ze Abraham w Ksiedze Rodzaju nie wierzy w zmartwychwstanie
ani zycie pozagrobowe: jego zycie jest kontynuowane jedynie poprzez potomstwo. Ogoélnie przyjeta
interpretacja, proponowana przez rozdzial 11 Listu do Hebrajczykow, ktora zaktada wiare w zmar-
twychwstanie, jest wprawdzie anachroniczna zaréwno w stosunku do czasu wydarzen, jak i okresu,
w ktorym historia zostaje opisana, lecz prawdziwa, jezeli postrzegana jako proroctwo, czyli wyda-
rzenie, ktore symbolizuje o wiele glgbsza i szerszg rzeczywisto§é. Por. J. Swetnam, Genesi 22,
I’Epistola agli Ebrei, | 'ermeneutica fondata sulla fede, Conferenza presso il PIB, Roma, Nov. 2003.
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nia i ma racje¢ autor Listu do Hebrajczykow, przedstawiajgc Abrahama jako boha-
tera wiary, gdyz na wezwanie Boga wyruszy! przed siebie, mimo ze nie wiedziat
dokad idzie (Hbr 11,6).

B. Ofiara przygotowana (agedah)

Akt ofiarowania to jedyny moment, w ktérym Izaak, nie jest biernym, lecz
aktywnym uczestnikiem wydarzen, nawet jesli w bardzo swoisty sposob. Towa-
rzyszy ojcu, pyta o sens tego wszystkiego, co ma si¢ wydarzy¢, a to znaczy, ze nie
jest juz bezmyslnym dzieckiem. Jego ofiara nie jest wigc jedynie problemem de-
cyzji ojca, lecz takze jego wlasnym, a jego wybor, to niestawianie oporu i pelna
akceptacja dziwnego rytuatu, w ktérym z braku innych ofiar, on sam zostaje wy-
znaczony do ofiarowania. Wybor Izaaka polega na zaufaniu Bogu i zaufaniu swo-
jemu ojcu. Zostaje wigc zwigzany jeszcze zanim materialnie bedzie zwigzany na
oltarzu ofiarnym, gdyz w rzeczywistosci juz od momentu wyruszenia wraz z oj-
cem byt ,,zwigzany”, byl ,,zwigzany” juz od momentu obrzezania.

Jest przywigzany do ojca, lecz od tego momentu jest przywiazany takze do
Boga. Stoi przed Bogiem w milczeniu, gdyz ufa jego stowu (por. Ps 36, 7). Roz-
mowa z ojcem, ktoérg moglibySmy nazwa¢ komedig dwuznacznosci, jest kluczo-
wa, gdyz Abraham misternie ukrywa jedng prawde, lecz w tym samym momencie
nieswiadomie wyjawia inng. Izaak sprawia wrazenie kogos, kto wierzy w pozor-
nie mitosierne ktamstwo, przez co takze w sposob nieswiadomy, wydaje si¢ bar-
dziej wierzacy od swojego ojca. Ufa, ze Pan zapewni jaka$ ofiare, gdyz dostrzeze
wiare swoich wybrancow i ukaze si¢ im.

Dzigki temu Izaak, ktory czesto jawi sig¢ nam jako posta¢ wyblakta i nijaka, w
tej scenie zaznacza wyraziScie swoja obecno$¢, a znalazto to wydzwiek w hebraj-
skiej tradycji paschalnej. Epizod ten stat si¢ dla Zydéw agedah, czyli ,,zwiaza-
niem™. Izaak, ktory wyrusza jak baranek prowadzony na rzez, o wiele bardziej
niz Abraham nadaje gleboki sens catej historii. Jezeli podczas Paschy wspomina
si¢ noc, w ktorej Pan wytracit wszystkich pierworodnych Egiptu, aby wybawic¢
Izraela — swojego pierworodnego (Wj 4, 22), to Rdz 22 dopuszcza mozliwosé
zgladzenia lzaaka, pierworodnego syna Abrahama, protoplasty ludu Izraela, po to,
by w efekcie go wybawi¢™.

C. Ofiara przerwana

Jako jasny jawi si¢ nam pierwszy poziom znaczen, ktory wigzemy z krytyka
ofiar sktadanych z ludzi. Ta praktyka ludow sgsiadujacych z Izraclem, jak zaznaczyli-

® Por. J. Neusner, Dictionary of Judaism in the Biblical Period 450 B.C.E. to 600 B.C.E., W.S.
Green (red.), Peabody 1996, s. 22.
100 znaczeniu agedah i roli 1zaaka zob. Le Déaut, La nuit paschale..., s. 103-212.
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$my wyzej, nie byla tez obca Narodowi Wybranemu, zwlaszcza w okresach, gdy
przy¢miona zostala tozsamo$¢ monoteistyczna. Trzeba nam tez siggna¢ do drugiego
poziomu znaczen, gdyz domaga si¢ tego czytelnik. Dlaczego Bog miatby doprowa-
dzi¢ Abrahama do takiego poziomu proby? Byto naprawde konieczne, by dojs¢ do
tego poziomu okrucienstwa? Pytania, ktore tutaj stawiamy, by¢ moze pozostang bez
jednoznacznej odpowiedzi, lecz nie mozna ich unikng¢. Jest zreszta faktem oczywi-
stym, ze z opisanego wydarzenia nikt nie wychodzi niezmieniony. Izaak znika ze
sceny wydarzen az do opowiadania o $mierci Sary i swojego Slubu. Czy powrocit do
matki razem z ojcem? Moze od tej przerwanej ofiary rozpoczat swoje niezalezne zy-
cie, samodzielnie decydujac o swoich wyborach?

Takze Abraham, ktoremu zostat oszczedzony bol utraty jedynego syna, od tej
chwili nie moze juz o tym synu decydowac, gdyz zadanie Boga przypomniato mu
o konieczno$ci uwolnienia si¢ od swoich pragnien. Baranek ofiarny wyrdst na
dojrzatego barana.

Moze takze Bog si¢ zmienil? Na pewno zmienito si¢ wyobrazenie o Bogu u
Abrahama i jego potomstwa. Od tego momentu jest postrzegany jako Bog, ktory
nie przyjmuje ofiar z ludzi. Bég nie jest taki, nie moze by¢ taki, i kto wie czy
prawdziwa proba nie dotyczyta wyobrazenia, jakie Abraham miat o Bogu, wlacz-
nie z wiara, ze tak jak musi poswieca¢ Bogu pierwociny ptodéw ziemi i zwierzat,
tak tez na dowdd swojego oddania musi poswieci¢ swojego pierworodnego syna.
W koncu jednak nie ofiarowuje ani syna, ani jagnigcia, lecz barana, ktory nakazu-
je odwotanie si¢ do obrazu ojca, ktoremu zostat oszczedzony syn i ktory zrezy-
gnowat z zawlaszczenia sobie daru Boga. Czyz mozemy wigc nadal mowi¢ o
ofierze lzaaka, czy tez o ofierze Abrahama? A moze o dwoch roznych ofiarach,
ktére na rdzne sposoby nawzajem si¢ uzupeiniajg?

D. Obietnica 1 przysigega

W ten sposéb dotarliSmy do odnowienia obietnicy, ktéra Abraham juz wcze-
$niej otrzymat w rozdz. 12 i 15. Na pozor obietnica nie r6zni si¢ niczym. W zasa-
dzie jest sformulowana w sposob identyczny, prawie stereotypowy. Pomimo to
niektorzy autorzy (Wenin'') zauwazaja, ze obietnica nie jest juz ta sama, lecz wyda-
je si¢ rozciagnigta na wszystkie narody: potomkowie twoi zdobedg warownie swych
nieprzyjaciotl. Wszystkie ludy ziemi bedq sobie Zyczy¢ szczescia [takiego, jakie jest
udzialem] twego potomstwa, dlatego ze ustuchales mego rozkazu (Rdz 22, 18).
Osobiscie nie jestem przekonany do tej teorii. Natomiast inny szczeg6l, brany pod
uwage przez wielu autordéw, jest bardziej wyrazisty. Tym razem obietnica jest po-
twierdzona i przypieczetowana przysiegg. W tym $wietle , historia zawarta w
Rdz 22 jest uwienczeniem drogi, ktora zaczyna sie powotaniem (rozdz. 12), znajdu-

A, Weénin, L’homme biblique. Anthropologie et éthique dans le premier Testament, Paris
1995.



DRUGA NOC ZBAWIENIA 155

je kontynuacje w obietnicy (rozdz. 15) i przymierzu popartym przysiega (rozdz.
22)” (Swetnam). W takim razie nie tylko Izaak bedzie dla Abrahama potomkiem
ulubionym i jedynym, w nim beda btogostawione wszystkie narody i wszystkie
narody beda jego potomstwem, a Bog zobowigzuje si¢ do dotrzymania tej obietni-
cy. Abraham zrezygnowat z praw do Izaaka, zwracajac go Bogu, a w zamian
otrzymat potomstwo liczne, jak gwiazdy na niebie. W rezultacie Abraham, pozornie
samotny, bez 1zaaka, wraca do Beer Szewy — ,,studni przysiegi”, miejsca gdzie beg-
dzie mogt cieszy¢ si¢ ojcostwem nie tylko Izaaka, lecz wszystkich pokolen.

DWA ZAKONCZENIA

Nasuwajg si¢ nam dwa rézne wnioski, wsrod wielu, ktore moglibySmy wycia-
gnac. Pierwszy dotyczy struktury opowiadania wynikajacej z naszych rozwazan.
Relacja Abrahama (i [zaaka) z ich Bogiem jest relacja, ktéra rozwija si¢ w wyniku
proby-kuszenia. Poczatkowo jest to relacja zaleznosci i postuszenstwa, Ktorej
fundamentem jest dar jednorodzonego syna otrzymany od Boga, dar ojcostwa i
synostwa, a dla obydwu dar zycia, ktére mozna przekaza¢ pokoleniom. Wszystko
to zawdzieczaja Bogu, lecz Bég w pozycji wyzszosci kogos, kto obdarowuje zy-
ciem, jest przez pewna chwile bardziej ukryty niz rozpoznawalny. Jedynie Bog
widzi, cztowiek kroczy w ciemnos$ciach, nie§wiadomy siebie samego i Boga.
Abraham w swoim postuszenstwie przyjmuje wyzwanie, by odwzajemnic¢ si¢ za
otrzymane dary, i odkrywa, ze wzajemnos¢ nie polega na zwroceniu otrzymanego
daru, lecz ofiarowaniu czes$ci samego siebie: swojego ojcostwa, ktore uwazat za
swoja niezbywalng wlasnos¢. To nie Izaak miat umrze¢, lecz Abraham sobie sa-
memu, bo nie mozna zobaczy¢ Boga i pozosta¢ przy zyciu, nie mozna przekazac
zycia inaczej niz samemu obumrze¢. W tym realizuje sie tez wzajemno$¢ pomig-
dzy Abrahamem a Bogiem. W tej sytuacji gora Moria nie jest jedynie gora gdzie
‘Bog widzi’, lecz takze gdzie Bog ‘pozwala si¢ widzie¢’. Ofiara ztozona z barana,
we wszystkich swoich znaczeniach symbolicznych, staje sie tez miejscem obja-
wienia si¢ Boga, miejscem objawienia si¢ zycia, ktore otwiera si¢ az po krance
$wiata i catej historii. Nie przez przypadek, przez cate opowiadanie Bog wystepu-
je jako Elohim, by w koncu wyjawi¢ swoje imi¢ jako hw"hy>. Odpowiednikiem
tego Imienia jest ‘Bog zycia’, tj. Bog egzystencji i przysztosci (znaczenia zawarte
w tetragramie)™.

Jest to najprawdopodobniej jeden z wymiaréw paschalnych tekstu. Z drugiej
strony wiemy, ze tetragram jest zarOwno imieniem wyjawiajagcym jak i ukrywaja-
cym. Imig to pozostaje spowite tajemnicg jako imig, ktore nie jest imieniem, tak,

12 Wymiar wzajemnosci i rozwoju w do$wiadczaniu Boga jest wyeksponowany szczegolnie
przez A. Weénin, L homme biblique. Anthropologie et éthique dans le premier Testament.
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jak krzak gorejacy, ktory ptonie, ale si¢ nie spala, co$ co przyciaga, ale nie moze
by¢ dotknigte.

Istnieje tez drugi wymiar, tej zatrzymanej i niedokonczonej ofiary. Bog odmo-
wit przyjecia ofiary skladanej z jednorodzonego syna Abrahama, lecz w koncu
przyjmie ofiar¢ ztozong przez wlasnego Syna. I jest to znak, ze w tym dziwnym z3-
daniu skierowanym do Abrahama nie udawat, Ze to nie byly jedynie pozory, ze nie
byto oczywiste, iz regka Abrahama zostanie zatrzymana, ze na miejscu lzaaka pojawi
si¢ ofiara zastgpcza. To Zadanie Boga pozostaje caly czas wstrzasajace w swojej
wymowie, w swojej prawdzie, tak dalece, ze w koncu natozyt je na siebie samego i
tylko w ten sposob uczynit zbytecznym lub moze zrozumialym dzigki tej logice,
wszystkie inne ofiary ktdére niesie zycie. Na koniec to Bég wybral ofiarowanie swo-
jego Syna, aby uczyni¢ mozliwa dla wszystkich t¢ relacj¢ oparta na wzajemnosci, na
wymianie daru zycia, w ktora uwiktal naszego ojca w wierze Abrahama.

To takze jest przekazem paschalnym tekstu. Przymierze pomigdzy ludzkosciag
a Bogiem, ktore urzeczywistnito si¢ w pelni na drzewie krzyza, stato si¢ drzewem
zycia w poranek Paschalny, kiedy to Zmartwychwstaly podarowal nam swoje
tchnienie zycia.

Ttum. z jezyka wioskiego ks. Lech ldzkowski SDB
ks. Dariusz Sztuk SDB

THE SECOND NIGHT OF SALVATION.
THE TEST OF ABRAHAM AND ,,AQEDAH” ISAAC

Summary

The sacrifice of Isaac, agedah, which account we can find in the chapter 22™ of the Book of
Genesis, is an episode in the history of salvation which is widely addressed by Jewish, as well Chris-
tian traditions. An example of its application in the Jewish tradition is a ,,Poem about four night of
salvation”, where agedah is portrayed as the second night. In Christian tradition, the church fathers
interpreting Genesis 22 saw in the sacrifice of Isaac the announcement of the Sacrifice of Christ.

The author of the text is undertaking the task of interpreting this challenging part of the Bible by
analyzing and understanding the meaning of the words in the context of the structure of the text. After
reading Genesis 22, the first conclusion that can be reached treats the relationship between God and
Abraham as a relationship of dependency and obedience. This relationship almost adopts characteris-
tics of a paradox, since as the author claims, ,,It was not Isaac that was supposed to die, but Abraham in
himself, as it is not possible to see God and remain alive, it is not possible to pass the life along other
than by dying yourself. It is also where the interdependence between Abraham and God is realized”.

Second conclusion points into Christological interpretation of the text. God’s choice directed
towards the sacrifice of the Son is portrayed as the source of relationship based on mutual depend-
ence, an exchange of the gift of life, which in this case involved our father in faith — Abraham.
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