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WPROWADZENIE

Pomimo wybuchu rewolucji technologiczno-informatycznej, wspotczesnos¢ zda-
je si¢ jeszcze sta¢ przed rownie waznymi przetomami w sferze kultury, ekonomii,
mysli, nauki itd. oraz samej techniki i technologii. Aktualne komponenty wspotcze-
sno$ci, a posrod nich m.in. globalizacja, obecna coraz widoczniej we wszystkich
dziedzinach ludzkiego zycia pod postacig ujednolicania formy komunikacji migdzy-
ludzkiej, stawek ekonomicznych czy norm (prawno-ekonomicznych i innych), podle-
gaja zroznicowanej ocenie oraz interpretacji. Jednym z powodow tejze niejedno-
znacznosci w ocenie wydarzajacej sie wspotczesnoscei jest niewatpliwie brak pewne-
go rodzaju rozliczenia si¢ z przesztoscig, a przede wszystkim kwestia zamknigcia tzw.
okresu postmodernizmu®. Wydaje sig, ze to whasnie ona powoduje np. niemoznosé
jasnego rozroznienia konsekwencji nowozytnosci czy komponentdéw czasu postmo-
dernistycznego od nowosci nastajacego czasu. Zagadnienie to jest o tyle istotne, ze

! Okreslamy okres postmodernizmu za A. J. Toynbee. Byt on jednym z pierwszych, ktory uzyt ter-
minu ,,po-nowozytnos¢” (post-modern). W A Study of History napisat: ,Istnieje powazny powodd, by
mniemac, iz otwiera si¢ nowy rozdziat [historii], ktérego poczatek mozna umiejscowic¢ okoto roku 1875”.
Z pewnoscia nie potrzeba przypominaé, ze 0w nowy ,rozdzial” [historii] dotyczy wytacznie historii Eu-
ropy Zachodniej, a nie historii $wiata. Biorac okreSlenie wedlug jego Scistego znaczenia, ,.era po-
nowozytna” bylaby zatem fenomenem kultury Zachodu. O ile termin ,,renesans” miat stuzy¢ jako figura
okresu ,,odrodzenia”, a oswiecenie — epoki iluminacji, o tyle ,,po-nowozytno$¢” jest figura czasu ,,upad-
ku”, zatamania, rozpadu. Termin oznacza ,,czas ktopotow” (time of troubles), faze, ktéra musi przejsé
kazde spoteczenstwo, stajace wobec momentu i faktu swego rozpadu/konca. Za charakterystyczne cechy
tego konca okresu nowozytnego Toynbee uznat zatamywania si¢ racjonalistycznej wizji $wiata i ,,wiary”
w Kartezjanskie ratio, natomiast w sferze spotecznej dominacje klasy $redniej i przejscie do spoteczen-
stwa masowego, kultury masowej oraz masowej edukacji, a w sferze etycznej relatywizmu i upadku
dotychczasowych warto$ci (dotad respektowanych). Por. A. J. Toynbee, A Study of History, Abridgement
of volumes I-V1 by D. C. Somervell, New York and Londyn, Oxford University Press 1958, s. 39.
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z jednej strony dotyka sprawy rozeznania elementoéw i komponentow wspolczesnosci,
warunkujac poprawnos$¢ ustosunkowania si¢ do nich, a z drugiej strony pozwala kon-
struowa¢ w pozytywny sposob dalszy rozwoj mysli ludzkiej, towarzyszacej postepo-
wi cywilizacyjnemu, mysli, ktora przeciez w pewnym sensie wptywa na wyznaczanie
jego perspektywy rozwoju oraz obieranie czasu realizacji kolejnych etapéw w osig-
gnigciu zamierzonego celu®. Konieczne jest zatem ustosunkowanie si¢ do przesztosci.
Chodziloby wiec nie tyle o zamknigcie okresu postmodernizmu®, co przede wszyst-
kim okres$lenie aktualnego stanu mysli ludzkiej (w tym mysli teologicznej, a wige
teologii [katolickiej]) i jej mozliwoSci rozwoju, ktory stanowitby wktad w wypraco-
wanie przysztosci. Problem ten stanowi¢ bgdzie przedmiot niniejszej refleksji. Zosta-
nie ona przeprowadzona w nastepujacych etapach. Najpierw przyjrzymy si¢ temu, co
mozna by okresli¢ jako $wiat procesdéw postmodernistycznych, charakteryzujacych
sic jako pewnego rodzaju ,,wzmagajaca si¢ fala”, zwrocona ku przysztosci*; problem
bowiem, jaki dostrzegamy, to mozliwo$¢ naktadania sie¢ na siebie dwoch ptaszczyzn:
z jednej strony nowosci czasu, wprowadzanego przez aktualng w ekspansji cywiliza-
cje komunikacyjno-informatyczng i naukowo-technologiczng, a z drugiej strony ele-
mentéw postmodernizméw: (I) i (II)° oraz aktualnego modernizmu w praktyce Zycia

2 Chcielibyémy w tym miejscu zaakcentowaé — byé moze — zapomniane rozrdznienie, czynio-
ne przez starozytnych Grekow w V wieku przed Chr. Byli oni bowiem §wiadomi réznicy migdzy
$wiatem ludzi (oikoumene) i $wiatem przyrody (physis) oraz miedzy porzadkiem (kosmos) i chao-
sem (kaos). Por. R. Mortley, The ldea of Universal History From Hellenistic Philosophy to Early
Christian Historiography, Lewistion/Qeenston/Lampeter 1996. Autor zwraca uwage na fakt, ze
historia uniwersalna dotyczyta tylko historii cztowieka, méwigcej o tym, jak czltowiek stat si¢ tym,
kim jest. Mieliby$my zatem do czynienia z dualistyczng wizjg rzeczywisto$ci natura versus kultura.
Na uwage zashuguje takze recepcja idei Hegla przez historykow, wedtug ktorej ,,nie istnieje historia
poza historig ludzkiego zycia” i ze ,,natura nie ma historii” (por. R. G. Collingwood, The Idea of
History [1946], Oxford—New York 1994, s. 103-115, 433). Czyzby$my odziedziczyli po niemiec-
kim filozofie dwie r6zne opowiesci: jedna dotyczaca naturalnej historii ziemskiego globu, drugg —
kulturowej (ludzkiej) historii §wiata ludzkich cywilizacji? (por. E. Domanska, Historia uniwersalna
i postmodernizm, w: Swiat historii, red. W. Wrzoska, Poznan 1998, s. 166-167).

¥ Wychodzenie z nowozytnosci wydaje sig ciagle jakby niezrealizowane — tak jakby wspotcze-
sno$¢ nie potrafita wyjs¢ z tego, co dotychczas dominowato i wyznaczato dotychczasowe mozliwo-
$ci postrzegania rzeczywistosci $wiata i cztowieka oraz ludzkiej dziatalnosci techniczno-techno-
logicznej w nim.

* W tym sensie w tytule niniejszej refleksji zostal zawarty (w terminie avant-demain) pewien
projekt przewidujacy dalszy rozwoj racjonalnosci, nie ograniczajacej si¢ do zamknigcia w ramach
wiasnej natury racjonalnosci.

® Okreslamy za: L. Hutcheon na temat nieporozumien zwigzanych z uzyciem terminéw postmoder-
nizm i ponowozytnosé. Wedtug wspolczesnych myslicieli istniatyby co najmniej dwa postmodernizmy:
postmodernizm | (po-nowozytno$¢ czy po-nowoczesno$c¢), rozumiany w szerokim sensie jako epoka,
ktora rozpoczgla si¢ okoto 1875 r. i nastapita w historii Europy Zachodniej po okresie nowozytnym, zapo-
czatkowanym przez renesans, oraz postmodernizm I — w waskim sensie, rozumiany jako specyficzna
forma krytyki kultury wspotczesnej, ktora uwidocznita si¢ na arenie intelektualnych debat okoto 1975 r.
Przyjeto sie, Ze ten ostatni stanowi rezultat kondensacji cech, ktore akumulowaty si¢ od umownego 1875 r.
i ktore sto lat pozniej zostaty poddane krytyce przez poststrukturalizm, dekonstrukcjonizm, narratywizm,
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ludzkich spotecznosci. Nastepnie podejmiemy analize stanu mysli filozoficznej, zapy-
tujac o mozliwosc¢ ,,stworzenia” rozumu pluralistycznego (wielopostaciowego i wie-
lowymiarowego oraz nie ograniczajacego sie do zamknietych racjonalnosci®) na bazie
aktualnie obowigzujacego konceptu racjonalnosci jako Verstehen, stanowigcego
przezwycigzenie nowozytnego idealizmu. Jest to o tyle wazne, gdyz koncepcja teolo-
gii jako wiary in statu scientiae Akwinaty zostata zwigzana z podlegajacym przemia-
nie i transformacji konceptem racjonalnosci’. Z kolei, zapytamy nie tyle o stan wspot-
cze$nie wypracowywanej koncepcji teologii po jej przedsoborowej (Vaticanum Se-
cundum) odnowie, ile o mozliwos¢ dalszego rozwoju koncepcji teologii w jej wysitku
badawczym nad opracowywaniem danych objawienia chrzeScijanskiego. Wreszcie
zapytamy si¢ o zdolno$¢ ze strony teologii wsparcia mysli filozoficznej w dostarcza-
niu jej idei (nowego) opisywania rzeczywistosci §wiata i cztowieka wewnatrz ludzko-
$ci. W takim bowiem sensie nalezatoby rozumie¢ aktualne zapotrzebowanie ze strony
teologii na filozofie, ktora z jednej strony wykraczataby poza charakter zdecydowanie
fenomenalistyczny i relatywistyczny wspoltczesnej filozofii, a z drugiej strony nieza-
przeczataby mozliwosci poznania obiektywnie prawdziwego (nawet, jesli mozna je
nadal udoskonali¢) — zapotrzebowanie tak dobitnie nakreslone przez papieza Jana
Pawta IT w encyklice Fides et ratio®.

I. CECHY AKTUALNEGO MODERNIZMU | PROCESY POSTMODERNISTYCZNE
JAKO KOMPONENTY WSPOLCZESNOSCI

Przez pojecie ,,postmodernizm” przyjeto si¢ rozumieé te faze dziejow nowo-
zytnych, ktora rozpoczeta si¢ nastaniem spoteczenstwa industrialnego w realiach
XIX stulecia. Postmodernizm stanowi wigc w pewnym sensie przestrzen czaso-

nowg fale feminizmu, badan kulturowych, badan nad postkolonializmem itd. O ile postmodernizm bytby
nie tyle programem, ile kondycja kultury, ktéra wywotata istotne pytania i ujawnita problemy charaktery-
styczne dla okresu przejsciowego, o tyle postmodernizm II zdaje si¢ bardziej kwestia akademickich dys-
kusji i artystycznych projektow, ktore mozna by uzna¢ za specyficzng odpowiedz na trudy owego przej-
Scia. Por. L. Hutcheon, The politics of postmodernism, London and New York, Routledge 1989, s. 1-29;
D. Harvey, The Condition of postmodernism. An Enquiry into the Origin of Cultural Change, Cambridge
1993; G. Vattimo, The End of Modernity, Baltimore 1988; F. Jameson, Postmodernism or, the Cultural
Logic of Late Capitalism, Durham 1991; J. McGowan, Postmodernism and Its Critics, Ithaca and London
1991; S. Best, D. Kellner, Postmodern Theory. Critical Interrogations, Macmillan 1991; N. Carrol, Peri-
odizing Postmodernism?, Clio, vol. 26, n° 2, 1996, s. 127-158.

® Por. T. Buksifiski, Dwa rozumy filozofii, w: Rozumnosé i racjonalnosé, red. T. Buksinski,
Poznan 1997, s. 199-202. Zdaniem Autora wspotczesne krytyki ograniczen tradycyjnych uj¢é ro-
zumu oraz racjonalno$ci przygotowuja rowniez grunt do powstania i dziatania nowej noesis, zdolnej
do wykroczenia poza ratio (por. ibidem, s. 201-202).

" Jednocze$nie dodajmy, ze sama koncepcja teologii Akwinaty zostata osadzona na Arystotele-
sowskiej epistemologii.

8 Por. Jan Pawel II, Fides et ratio, 82-83. Zob. takze: D. Kubicki, Poszukiwania projektu teo-
logii katolickiej opartej na realizmie Stowa objawionego w dziejach, Poznan 2004, s. 9nn.
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wo-historyczng. W ocenie W. Beinerta, wspolczesnego teologa niemieckiego,
impulsy, bedace wyznacznikami czasow nowozytnych, sg nadal aktywne, a ich
skutki zagrazaja ludzkiemu podmiotowi nie tylko w niespodziewany sposob, lecz
takze z duza skuteczno$cig. Plyngtyby one z dwodch ptaszczyzn: globalizacii,
kwestionujgcej wolnos¢ cztowieka, oraz rewolucji biomolekularnej, podajacej w
watpliwo$é jego czlowieczefistwo’. Owe potencjalne zagrozenia cywilizacji in-
formatyczno-komunikacyjnej i technologicznej™® wyptywaja z nastepujacych no-
wych realiow wspolczesnosci'': 1) bycia pochtonietym, jesli chodzi o poszcze-
golnego cztowieka, przez ztozonos¢ rzeczywistosci, odzwierciedlajacej si¢ w ob-
fitosci dostgpnych informacji, ktorych tres¢ zmieszana jest najczesciej z ideolo-
gicznym komentarzem o roznej jakosci moralnej, 2) oddemokratyzowaniem spo-
leczenstw, przejawiajace si¢ umniejszonym wptywem legalnie wybieranych rza-
dow w stosunku do poteg kapitatowych, zarzadzanych przez osoby, ktorych funkcje
prezeséw zarzadow nie wymagaja legitymizacji ze strony spoteczenstw, 3) restruk-
turyzacjg rzeczywistosci ludzkiej pracy, 4) zaburzeniami ekosystemu, eksplozja
demograficzng oraz przedtuzaniem si¢ przecietnej dtugosci zycia, ktore z punktu
widzenia ekologii i ekonomii zdaja si¢ by¢ najtatwiej rOwnowazone przy zasto-
sowaniu instrumentarium techniczno-biologicznego, 5) mozliwoscia ingerencji
molekularno-biologicznej w ludzki organizm ze strony samego cztowieka.
Powyzsze komponenty wspotczesnej cywilizacji informatyczno-komunika-
cyjnej i1 technologicznej w pewnym sensie naktadajg si¢ na cechy aktualnego mo-
dernizmu. Nie trudno zauwazyé¢, ze niektore z cech tego modernizmu stanowig
do$¢ dobre podtoze dalszego wzrostu osiagnie¢ cywilizacyjnych, a réwniez od-
wrotnie: warunki wspotczesnosci sprzyjaja niektérym tendencjom zawartym w
modernizmie. Przyjmuje si¢, ze gldwnag cechg charakteryzujaca aktualny moder-
nizm jest nieograniczony indywidualizm. Jednak dostgpne jednostce opcje o wy-
miarze uniwersalnym i do$¢ duzej osobistej mobilnosci, mogg sta¢ si¢ przedmio-
tem manipulacji wigkszej, niz gdyby ona zaistniata bez wspotczesnych mozliwo-
$ci techniki. Wyksztalcona w nowozytno$ci i nabyta przez poszczego6lny ludzki
podmiot autonomia jednostki (subiektywizm) wywotuje postawe anty§wiato-

® Zaproponowano czasowe ograniczenie ,,postmodernizmu” nastaniem spoleczenstwa informa-
cyjnego. Por. W. Beinert, Wyzwalajgca prawda. Oredzie chrzeScijanstwa na nowe stulecie [Befreiende
Wahrheit. Die Botschaft des Christentums fiir das neue Jahrhundert], w: Chrzescijanstwo jutra. Mate-
riaty II Migdzynarodowego Kongresu Teologii fundamentalnej. Lublin, 18-21 wrze$nia 2001, Lublin
2001, s. 489-495.

0 Zaznaczmy, ze globalizacja stata si¢ mozliwa dzigki opasaniu $wiata siecig komunikacyjna,
ktora wymaga globalnych systemow regulacji. Por. ibidem; J. Joblin, Aktualitit des Christentums im
Globalisierungsprozess, ,,Communio” 29 (2000), s. 199; J. Wiemeyer, Globalisierung der Wirt-
schaft als sozialethische Herausforderung, ,,Communio” 29 (2000), s. 210-221.

" podajemy rozpoznanie charakterystyki procesow postmodernistycznych za: W. Beinert,
op.cit., s. 500-508.

1273 W. Beinert por. M. Kaku, Zukunftsvissionen. Wie Wissenschaft und Technik des 21.
Jahrhunderts unser Leben revolutionieren, Miinchen 2000.
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pogladowa, wytwarzajac synkretyzm tego, co ciele$nie przyjemne i ulubione oraz
tego, co zastyszane (opinia, reklama) lub uchodzace jako wtasne zdanie. Z punktu
widzenia moralno$ci konsekwencj¢ tego trendu stanowi aprioryczne odrzucanie
autorytetow, ktérej miejsce zdaje si¢ zajmowaé wytworzone poczucie wlasnej
odpowiedzialno$ci. Inny wektor zmian dotyczy faktu radykalnego przewarto-
Sciowania roli kobiety jako konsekwencji zmiany wzajemnych stosunkéw pomie-
dzy plciami oraz rasami (zniesienie niewolnictwa). Powyzsze procesy zdaja si¢
prowadzi¢ do catkowitego rozpadu jednolitego spoteczenstwa na wyodrebnione i
usamodzielnione sfery funkcjonalne, rozdrobnione i istniejace obok siebie. Dlate-
go moze wydawaé sie, ze ujecie catosci nie jest juz mozliwe™. Jednak, czy rze-
czywiscie zostaly bezpowrotnie utracone mozliwo$ci poznania obiektywnego
oraz uniwersalnego spojrzenia i ujmowania rzeczywisto$ci $wiata i cztowieka
wewnatrz ludzkosci?

1. DZIEWIETNASTOWIECZNE ZRODEA FILOZOFICZNEJ HERMENEUTYKI
XX STULECIA™

O ile pozytywizm stanowit probe przeniesienia metod nauk przyrodniczych
do nauk spotecznych, o tyle historyzm rozwinal si¢ na bazie pogladu na poznanie
zaktadajacego istnienie zasadniczej r6znicy miedzy zjawiskami natury a zdarze-
niami $wiata ludzkiego, ktora wymagataby odmiennego podejscia do przedmiotu
w naukach spotecznych od podejscia nauk przyrodniczych. Akcentujac, ze natura
w przeciwienstwie do cztowieka nie przejawia $wiadomosci, ze zjawiska natury
podlegaja prawu powtdrzen oraz to, ze $wiat czlowieka jest w stanie ciggtej zmia-
ny i tylko w bardzo waskich ramach mozna w nim ustali¢ pewne prawidtowos$ci
strukturalne (w ramach dziatan jednostek, instytucji, narodéw), historyzm starat
si¢ wykaza¢ nieprzydatno$¢ abstrakcyjnych metod klasyfikacji z nauk przyrodni-
czych w naukach spotecznych i humanistycznych. Inaczej, historyzm poszedt w
odmiennym kierunku niz pozytywizm. Starajac si¢ wykazac¢, ze nauki spoteczne i
humanistyczne zajmujg si¢ czyms$ jednostkowym, niepowtarzalnym i nie dadza
sie ujg¢ za pomoca praw ogélnych, historyzm podkreslit wiec role wartosci, kul-
tury, norm®. Aby jednak pozna¢ to, co jednostkowe, postawil on konsekwentnie

13 por, W. Beinert, op.cit., s. 498-499.

¥ por. D. Kubicki, op.cit., s. 126-134.

15 po raz pierwszy terminu ,historyzm” uzyt w 1878 roku K. Werner na okreslenie filozofii
G. Vico, a w szczegolnoscei jego pogladu, ze ,l’esprit humain ne connait d’autre réalité que
I’histoire, parce que la fait” (G. Antoni, L historisme, Genewa 1963, s. 2). Historyzm znalazt petny
wyraz w tworczosci szkoty historycznej, szerokiego nurtu badan humanistycznych w zakresie histo-
rii, filozofii, teorii i historii prawa, religii, literatury i sztuki (Schlegel, Niebuhr, Grimm, Savigny,
Eichhorn, Ranke, Guizot, Tocquueville, Burcke). Por. E. Troeltsch, Der Historismus und seine
Probleme, Tiibingen 1922; A. Schaff, Historia i prawda, Warszawa 1970; J. Topolski, O dochodze-
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teori¢ rozumienia (Verstehen), czyli metode badan w ,,wychwytywaniu” tego, co
niepowtarzalne i co ma wymiar warto$ciujacy. Prowadzito to do powstania her-
meneutyki w nurcie historyzmu'®. Tak oto, jakby z cienia i towarzysza refleksji
naukowej wczesniejszej, sredniowiecznej teologii i filozofii, tej ancilla theolo-
giae, hermeneutyka wydobywata si¢ na pierwszy plan, przybierajac stopniowo
posta¢ koncepcji filozofii praktycznej, usitujacej przezwyciezy¢ dominacje meta-
fizycznej wizji rzeczywistosci $wiata i cztowieka.

Opracowana przez Rankego, Diltheya, Richerta oraz Webera, metoda rozu-
mienia (Verstehen) w naukach humanistycznych, spotecznych i historycznych
miata na celu chwyta¢ (poprzez wczucie) to, co jednostkowe, niepowtarzalne w
dziataniach cztowieka. Uznano bowiem, ze ludzkie dziatania nie sg neutralne ak-
sjologicznie, a w konsekwencji rozpoznano, ze i wyniki badan, nie bedac neutral-
ne, sa (wigc) zalezne od wartosci, jak to uprzednio zakladata mysl nowozytna.
Wychodzace z tych pozycji Heidegger, Gadamer, Ricoeur uznali ponownie, ze
poznanie sfery dzialan ludzkich moze dostarcza¢ normatywnych wskazowek,
dziatan. Lecz uksztaltowana w ten sposob wiedza nie stanowita juz systemu
twierdzen ogolnych o charakterze dedukcyjnym, tylko pewien model sktadajacy
si¢ z twierdzen partykularnych i jednostkowych oraz poje¢ kulturowych o kono-
tacji opisowej oraz aksjologicznej.

W latach sze$cdziesigtych XX wieku problem hermeneutyki stal si¢ powo-
dem nie tyle tworczych poszukiwan, ile powodem sporow, ktore wykroczyly poza
dotychczasowe dyskusje w obozie egzegetow i teologow'’. W dyskusje egzege-
tyczno-teologiczna wiaczyli si¢ psychoanalitycy, lingwisci, etnolodzy i filozofo-
wie, a dotyczyla ona problemu wspolnego dla przedstawicieli tylu réznych dys-
cyplin, czyli problemu jezyka'. Oczywiscie, jedng z mozliwosci rozwiazania

niu do prawdy w historii, Warszawa 1970; T. Buksinski, Problem obiektywnosci wiedzy historycz-
nej, Poznan—Warszawa 1979.

18 M. Heidegger powiazat problematyke rozumienia z problematyka mowy, z racji wzajemnej
zalezno$ci rozumienia sytuacji mowy i §rodowiska artykulacji mowy. Teologia jako interpretacja
uwzglednita konsekwencje dekonstrukeji metafizyki probujac rozgraniczy¢ migdzy ,,teologicznym”
pochodzacym z tradycji onto-theo-logicznej Zachodu i ,teologicznym” z tradycji judeo-
chrzescijanskiej (por. C. Geffré, Le christianisme au risque de |’interprétation, s. 47). Heidegge-
rowskie Verstehen, w ktéorym ,,zrozumie¢” nie oznacza aktu poznania noetycznego, lecz egzysten-
cjalnego. Kontynuujacy dzieto swego mistrza, Gadamer, wykazal, ze zrozumienie nie jest zachowa-
niem subiektywnym w stosunku do danego, pewnego ,,przedmiotu”. ,,.Le comprendre lui-méme doit
étre considéré moins comme une action de la subjectivité que comme une insertion dans le procés
de la transmission ou se médiatisent constamment le passé et le présent” (H.-G. Gadamer, Vérité et
Méthode, Paris 1976, s. 130).

Y por. R. Winling, Teologia wspéiczesna 1945-1980 [La théologie contemporaine (1946—
1980), Paris 1983], thum. K. Kisielewska-Stawinska, Krakow 1990, s. 131-134.

18 Rozwazania nad jezykiem wraz z pogladem, ze filozofia jest rownoczesnie krytyka jezyka
maja w kulturze $rédziemnomorskiej rodowod siggajacy Parmenidesa, Platona i Arystotelesa. Dosé
zywe byly dyskusje nad jezykiem w sredniowieczu (XI/XII i XIV w.) i XVII stuleciu; dostrzegano
wowczas fakt narzedziowego potraktowania jezyka, zdolnego znieksztalcaé poznawanie $wiata.



TEOLOGIA KATOLICKA WOBEC POSTMODERNIZMU 385

problemu hermeneutycznego stanowito badanie przedmiotéw humanistycznego
typu z punktu widzenia ich formy, tworzonej przez hierarchiczne uktady relacji.
Zapoczatkowany przez jezykoznawcoéw (ok. 1930 r.), strukturalizm znalazt zwo-
lennikoéw u niektorych przedstawicieli innych dyscyplin humanistycznych i psy-
chologiczno-spotecznych®. Wedtug C. Lévi-Straussa przedmiotem prawdziwej
nauki bytyby struktury, ktorych znajomo$¢ pozwalataby odstoni¢ ,,tad” w tym, co
pozornie niestate i ulegajace zmianie — jednak chodzitoby nie o struktury i normy
ustalone w sposob swiadomy, lecz o struktury glebokie, ktore w §wiecie pozornie
bedacym w trakcie stawania si¢, zapewniaja trwatos$¢, organizacje i spdjnosé. Lo-
gika przyjetego zatozenia doprowadzita Lévi-Straussa nie tylko do odrzucenia
réznicy miedzy naturg ludzka i natura jako taka oraz do sprowadzenia wiedzy
humanistycznej do pewnego rodzaju nauki przyrodniczej, ale takze do wyklucze-
nia perspektywy sensu ostatecznego oraz braku jakiejkolwiek formy transcenden-
cji. W konsekwencji rozwoju powyzszego stanowiska zostal odmoéwiony historii
jakikolwiek sens, chociaz wczeéniej wraz z metoda historyczno-krytyczng historia
jako dyscyplina nauk humanistycznych mogta by¢ pewna posiadania instrumentu
analizy dokumentow, pozwalajacego ustala¢ fakty oraz ich powigzania w sposob
niezbity®.

Sama filozofia, stwierdzajac, ze po nowozytnosci (o§wieceniu) zachowana
zostata jedynie pofowa uprzedniej racjonalnosci®, stangta wobec koniecznosci
wypracowania nowej racjonalnosci, wykraczajacej poza dotychczasowe zamknie-
te racjonalnos$ci. Jej stan w poczatkach XX stulecia prezentowat si¢ bowiem na-
stepujaco. Otoz tzw. filozofia zycia okazata si¢ jednym z waznych etapow w

Wspbtcze$nie badan nad jezykiem nie uwaza si¢ za wybrany i dowolny fragment pomocniczych
analiz w ramach filozofii lub za jedna z wielu dyscyplin filozoficznych, lecz za wiasciwy, zasadni-
czy przedmiot filozofii, a nawet za samg filozofi¢. Dokonany we wspoétczesnej filozofii ,,zwrot w
kierunku jezyka” (por. The Linguistic Turn. Recent essays in philosophical method, ed. R. Rorty,
Chicago 1967) sprawil, ze miejsce rozwazan ontologicznych i epistemologicznych zajeta analiza
jezyka, badania nad jgzykiem przestaty by¢ czym$ przypadkowym i marginalnym, dosiggly samych
problemoéw filozoficznych, a w konsekwencji istoty filozofii, jej podstaw. Por. K.-O. Apel, Die Idee
der Sprache in der Tradition des Humanismus von Dante bis Vico, Bonn 1975; Id., ,,Sprache”, w:
Handbuch philosophischer Grundbegriffe, Hrsgs. H. Krings, H. M. Baumgartner, Ch. Wild, Miin-
chen 1974, s. 1383-1402.

18 por. S. Kamifiski, Strukturalizm, w: Leksykon filozofii klasycznej, Lublin 1997, s. 485-487.

2 pomimo troski o obiektywno$¢, historycy (pozyskani dla metody historyczno-krytycznej)
pozostaja zalezni od filozofii (mniej lub bardziej deterministycznej) i scjentystycznej ideologii.
Rozroznity si¢ dwie szkoty historyczne: jedna, zajmujaca si¢ badaniem wydarzen, oraz druga, sta-
wiajaca sobie za zadanie zdeterminOwanie praw kierujacych historig spoteczenstw. Historycy XX
wieku zdaja sobie sprawe, ze wiedza historyczna nie polega na wywotaniu w umysle historyka
$wiadomosci czynnikow historycznych, lezacych u podstaw wydarzen; uprzywilejowali metody
analizy pretendujace do miana naukowych, traktujac ludzi raczej jako ,,przedmiot” niz jako ,,pod-
miot”. Por. R. Winling, op.cit., s. 235.

21 por. T. Buksifiski, Dwa rozumy..., s. 202.
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ograniczaniu roli rozumu, otrzymanego w spadku po Heglu?. O ile historyzm —
twor romantyzmu, konkretyzujgcy jego idee, byl w stanie przyja¢ w wymiarze
ontologicznym istnienie Boga lub rzeczywistosci duchowej pozaempirycznej jako
bytu rozumowego, nadajacego zjawiskom indywidualne sensy, o tyle filozofia
zycia podala w watpliwos$¢ rozumnos¢ struktur metafizycznych. Tak wiec rozum
metafizyczny zostal zastgpiony przez istotnosci pozarozumowe, natomiast r0zsa-
dek poznawczy i praktyczny zostal zredukowany do roli stuzebnej wobec czynni-
kow pozarozumowych®. W sumie irracjonalizmowi ontologicznemu mysli Scho-
penhauera i Nietzschego towarzyszyt irracjonalizm poznawczy i praktyczny. U
Schopenhauera $§wiat jest wlasciwie wyrazem woli, natomiast wedtug Nietzsche-
go, odrzucajacego prawde wraz z mozliwoscig racjonalnego odkrywania natury
Swiata, wiedza racjonalna nie bytaby prawdziwa, lecz jedynie albo uzyteczna lub
nieuzyteczna dla zycia, wladzy, albo odpowiadajaca lub nieodpowiadajaca po-
trzebom, gustom, opiniom?”.

W duchu filozofii zycia tworzyt Z. Freud, rozpoznajacy rozum jedynie jako
narzedzie obronne organizmu przed zbyt destrukcyjnymi irracjonalnymi popeda-
mi tkwigcymi w podswiadomosci. Jednak najpetniejszy wyraz swej teorii pozna-
nia i metodologii filozofia zycia znalazta w doktrynie Diltheya. Wtasnie ten my-
$liciel okazat si¢ jednym z najbardziej znanych krytykdéw metafizyki poprzez roz-
poznanie nie bytu, lecz zycia jako faktu pierwotnego i zawsze obecnego. Z takie-
go zatozenia wynika, ze ekspresji Zycia nie mozna poznac, lecz jedynie zrozu-
mie¢, a to oznaczaloby z kolei uchwycenie jego sensu poprzez umiejscowienie
doznan, uczu¢, woli, wyobrazen, przedmiotow w catosci zycia. Mozna by tego
dokona¢ za pomoca wczucia (Einfiihlung), stanowiacego jedna z postaci przezy-
cia. Rozumienie w koncepcji Diltheya ukazuje si¢ zatem jako proces odczuwania
przedmiotu od wewnatrz, poprzez wnikanie wen cala osobowos$cig i warto$cio-
waniem ze strony podmiotu ludzkiego. Tak oto rozumienie zostato rozpoznane
jako proces emocjonalny, a nie intelektualny, nie dostarczajacy prawdy o zyciu,
lecz interpretujacy je zgodnie z wymogami praktycznymi aktualnych przezy¢®.

Ten irracjonalizm ontologiczny i poznawczy tzw. filozofii zycia zostal prze-
jety przez Heideggera, ktory zaproponowat porzucenie tradycyjnych idei metafi-
zycznych i poznawczych, opartych na rozumie, a wraz z nimi filozofii, jakoby

22 por. ibidem, s. 182 i nast.

% |bidem. Postawa ta znalazta swéj pelny wyraz w mysli Schopenhauera (utozsamiajacego
istot¢ §wiata z naturg), bedac kontynuowang przez Nietzschego (rozpoznajacego wole mocy jako
istote $wiata). Por. F. Nietzsche, Ludzkie, arcyludzkie, Warszawa 1991; idem, Wola mocy, Warsza-
wa 1911.

24 por. T. Buksinski, Dwa rozumy..., s. 183.

% por, W. Dilthey, O istocie filozofii, Warszawa 1987; takze Z. Kuderowicz, Swiatopoglgd a
zycie u Diltheya, Warszawa 1966.
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zakrywajacej Bycie®®. Heidegger probowat wyijs¢ poza ratio i poza intelekt, aby je
o$wietli¢, co miatoby by¢ mozliwe dzigki badaniu pochodzenia metafizyki i ana-
lizie jej zatozen. Niektore jego tezy zostaty zradykalizowane przez Sartre’a i Ca-
musa, opierajacych si¢ na zatozeniu, ze czlowiek miatby jakoby by¢ istota niero-
zumng, a jego wybory niecuzasadnione, przypadkowe, sytuacyjne, natomiast wol-
nos$¢ polegataby na spontanicznosci dziatan i porzuceniu/porzucaniu norm moral-
nych oraz norm rozumu uniwersalnego. Konsekwencja tej zatozonej i zdefinio-
wanej bezsilnosci rozumu jest jego niemoc w okresleniu sensu §wiata i sensu zy-
cia ludzkiego. Rozum mialtby jakoby narzucaé¢ Swiatu arbitralne kategorie, podpo-
rzadkowujac go sobie wedtug kryteridw uzytecznosci’’.

Powyzsze spojrzenie na kontekst stanu mysli filozoficznej poczatku XX stule-
cia, chcielibysmy zakonczy¢ takg oto uwagg. Chociaz mysl filozoficzna nie rozwi-
jata si¢ jedynie, opierajac si¢ na konsekwencjach i dialektycznosci przyjmowanych
stanowisk lub zatozen, to jednak fakty pozafilozoficzne rowniez odgrywaty niemata
role w refleks;ji filozoficznej. Jednak w odniesieniu do nowozytnosci jest zauwazal-
ny pewien paradoks. Podczas gdy w wymiarze teoretycznym filozofowie i inni my-
Sliciele dokonujg coraz ostrzejszej i bezwzgledniejszej deprecjacji rozumu, a po nim
rozsadku, ograniczajac mozliwosci tych wladz, czyli zarbwno wiadzy poznawczej,
jak i praktycznej (moralnej, normatywnej), to poza filozofia w wymiarze zastoso-
wan rozsadku jest obserwowalny postep poznawczy i techniczny az do tego stopnia,
ze nauka stata si¢ glownym zrédtem wiedzy o rzeczywisto$ci. Rozwdj nauk przy-
rodniczych pociagnat za sobg rozwoj techniki, ktora z kolei spowodowata rozwgj
przemystu, rolnictwa, wymiany i komunikacji’®. Czy zatem w tej perspektywie nie
nalezatoby postrzega¢ pewnej transformacji we wnetrzu samej nauki, ktora bylaby
zainteresowana rozwojem instrumentalnej zdolnosci ludzkiej?

% Heidegger, ignorujac podzial na rozsadek i rozum, staral si¢ wykazac, ze nous poznajacy
Platona ma cechy logosu lub ze otrzymat takie cechy u nastgpcow Platona, poniewaz nous jako
narzedzie widzenia bytu wyraza ten byt w postaci idei lub kategorii jezykowych. W rzeczywistosci
nous Platona i Arystotelesa stanowitoby to samo, €0 ratio nowozytnej nauki i techniki. A poniewaz
jest to rozum rachujacy, wigc Heidegger poszukiwatl jeszcze wczesniejsze i pierwotniejsze zrodto,
mogace stanowi¢ podstawe normatywnej orientacji zycia praktycznego i teoretycznego. Znalazt je w
postawach myslicieli przedplatonskich, dla ktorych bylo wazniejsze styszenie bytu niz jego widze-
nie. W koncepcji Heideggera Bycie (Sein-einai) i mysl (Denken-noein) miatyby by¢ tozsame w
okresie przedplatonskim, co oznaczato, ze mysle¢ stanowi odbiera¢, percypowaé Bycie. W sumie
filozofia zakrywataby Bycie, zamiast je odkrywac/przyczynia¢ sie¢ do jego odkrywania/odkrycia.
Por. T. Buksinski, Dwa rozumy..., s. 185.

%" |bidem, s. 186.

% W terminologii Arystotelesowskiej znamionowatoby to rozwoj obszaru poiesis wedtug za-
sady techne, ibidem, s. 189.
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I1l. PRZEJSCIE OD KONCEPCJI METAFIZYKI BOSKIEGO BYTU
DO KONCEPCIJI TEOLOGII [KATOLICKIEJ] JAKO INTERPRETACII

Jednak powr6t do $redniowiecznej koncepcji teologii jako nauki nie byt juz
mozliwy, nawet kiedy okazywato si¢, ze Akwinatowska teologia jako nauka in
statu scientiae nie zostala zakwestionowana w swej podstawie metodologicznej,
lecz jedynie jej bledne postacie z metafizyka Boskiego Bytu na czele jako po-
chodng tzw. ,,teologii barokowej”, teologii kontrowersyjno-pozytywnej, konstruu-
jacej si¢ na pewnego rodzaju anty- (wobec luteranskiej koncepcji objawienia,
wiary, zrodet objawienia itd.). Prowadzone badania nad naturg teologii wykazy-
waly nadto, ze $redniowieczni tworcy teologii jako dyscypliny naukowej ze §w.
Tomaszem z Akwinu na czele zwiazali refleksje teologiczng z ulegaja-
cym/podlegajacym transformacji konceptem racjonalno$ci. Zatem powr6t w per-
spektywe wyznaczonej refleksji nad tre$cig objawienia chrzeScijanskiego przez
koncepcje teologii jako wiary in statu scientiae, nie mogt nie uwzgledniaé aktual-
nie obowigzujacej koncepcji epistemologicznej. Tak wigc teologia, jako wielka
nieobecna w nowozytnosci, powracala nie do tego samego §wiata wiedzy i nauki,
ktéry opuscita na przetomie wiekow XV i XVI, zamykajac si¢ wpierw przed no-
wa niearystotelesowska koncepcja nauki i racjonalnosci, a nastgpnie poglebiajac
swe skupienie si¢ na samej sobie kontrowersja z reforma luteranska Kos$ciota
(glownie stulecia: XVI-XVII). Teologia powracata w catkiem nowa rzeczywi-
stos¢ nauki, ktorej ponowozytne dziedzictwo stanowito m.in. poddanie metafizyki
bezwzglednej krytyce Kanta czy przej$cie przez tzw. niemiecki idealizm. Odnowa
teologii, stanowigca wiec pewnego rodzaju powrot Akwinatowskiej koncepcji
teologii w perspektywe nauki, oznaczata zatem przyjecie aktualnie obowiazuja-
cych kategorii racjonalnosci jako Verstehen. W sumie wigc wobec owocow dys-
Kusji ze strony nie-egzegetow i nie-teologow”, a dotyczacej hermeneutyki rozu-
mianej juz jako koncepcja filozoficzna, a zwlaszcza stanu i sytuacji we wspotcze-
snej mysli filozoficznej oraz rozwoju mysli chrzescijanskiej, proba uksztattowa-
nia koncepcji teologii opartej na wspotczesnie wypracowywanym paradygmacie
nauki ogranicza si¢ (w najogolniejszym przedstawieniu) do jedynie dwoch typow
hermeneutyki — oczywiscie w jej odniesieniu do teologii: chodzitoby o realistycz-
ng hermeneutyke w koncepcji Paula Ricoeura (A) oraz subiektywistyczng herme-
neutyke Hansa-Georga Gadamera (B).

W sumie teologia (niestety podzielona na teologie: katolicka i protestancka)
zrealizowata swa odnowe; zdolala wyjs¢ z niewoli metafizycznego myslenia i
biernego traktowania ludzkiego podmiotu (jedynie jako odwzorowujacego w
swym zyciowym praxis metafizyczne tezy o boskim Absolucie) i jakby dogonic¢
wspolczesnie obowigzujace kategorie racjonalnosci jako Verstehen. Opierajac si¢
na wypracowanym przez filozofi¢ (w tonie nauk humanistyczno-spotecznych)

2 por. R. Winling, op.cit., s. 131-135; 136-139, wraz z odniesieniami bibliograficznymi.
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koncept racjonalnosci (Verstehen), wspotczesnie uprawiana teologia zdaje si¢
przybierac¢ posta¢ nieustannie nowej i nieustannie ponawianej ,,interpretacji”’ Wy-
darzenia Jezus-Chrystus, dzigki krytycznej wspotzaleznosci miedzy doswiadcze-
niem chrzescijanskim fundamentalnym (Tradycja) a do§wiadczeniem historycz-
nym wydarzajacego sie ,,dzi$” i ,teraz”®’. Jednak, chociaz tego rodzaju koncepcja
zdaje si¢ wpisywaé w perspektywe wyznaczong teologii przez Akwinate (czyli
uzaleznienia refleksji teologicznej od podlegajacego zmianie konceptu rozumie-
nia i racjonalnos$ci), to jednak pojawiajg si¢ watpliwosci, czy jednoczesnie jest
ona zdolna zagwarantowac teocentrycznos¢ teologii oraz jej $cisty zwigzek z wia-
ra nadprzyrodzong, gdyz np. oparcie teologii na fides humana powoduje jej trans-
formacje w dyscypline stanowiaca jedynie dzial/wycinek nauki o religii?

IV. WOBEC WYZWANIA AVANT-DEMAIN

Zorientowana globalistycznie, a zarazem globalistycznie zorientowujaca aktu-
alnie realizujaca si¢ cywilizacja informatyczno-komunikacyjna stawia w niespoty-
kanym twarzg w twarz poszczegolnego cziowieka zyjagcego wewnatrz lokalnej spo-
feczno$ci wobec wielu innych ludzkich podmiotow, tkwigcych wewnatrz ich wia-
snych wspdlnot i spotecznosci. Fakt ten oznacza, ze wspotczesna cywilizacja po-
czatkow XXI stulecia ery chrzescijanskiej, wyrazajaca si¢ swoim wektorem kultu-
rowym, stawiajgc wierzacego wobec nowych realiow praxis ludzkiego zycia, sta-
wia tym samym chrze$cijanstwo wobec intensywnego spotkania z kulturami nieza-
chodnimi, $cisle powigzanymi z wielkimi tradycjami religijnymi i religiami histo-
rycznymi, niechrzes$cijanskimi. Teologia natrafia zatem na nowe wyzwania. Nie
chodzitoby jedynie o wypracowanie koncepcji teologii bardziej opisujacej czy
zdolnej uczyni¢ refleksje nad Stowem objawionym w dziejach, ale takze o nowe,
poglebione by¢ moze (?) rozumienie samego objawienia chrzeScijanskiego, o takie
bowiem odczytanie wcielenia czy kenozy Stowa moze wzbogaci¢ sie¢ samo chrze-
Scijanstwo, a wiec i teologia (chrzescijanska [katolicka]), np. przyréwnujac dwoja-
kos¢ momentéw wcielenia Stowa wyptywajaca z przyroéwnania objawienia chrze-
Scijanskiego i objawienia koranicznego®. Jednoczesnie wyrazenie ze strony teologii

% por. C. Geffré, Le christianisme au risque de |’interprétation, Paris 1983; idem, Le réalisme
de I'incarnation dans la théologie du Pére M.-D. Chenu, w: Revue des sciences philosophiques et
théologiques, 1985 (69), s. 388-399; D. Kubicki, Logika i realizm Wecielenia. Ku inspiracji, aby
Kosciol w Polsce w nowej rzeczywistosci ukazatl spotecznie widzialnym zbawienie w Jezusie Chry-
stusie, ,,Chrzescijanin w Swiecie”, Zeszyty ODISS, 2 (201) 1995, s. 3-12.

%1 Por. J. Dupuis, Vers une théologie chrétienne du pluralisme religieux, Paris 1997; C. Geffré,
Le pluralisme religieux et | 'indifférentisme, ou le vrai défi de la théologie chrétienne, ,,Revue théo-
logique de Louvain”, 31 (2000), s. 3-32; idem, ,,.Le christianisme face a la pluralité des cultures
[Chrzescijanstwo wobec wielosci kultur (ttum. A. Pilorz)]”, w: Chrzescijaristwo jutra, Lublin 2001,
s. 609; idem, Mission et inculturation, ,,Spiritus” 109 (1987), s. 406-427; H. Teissier, Une histoire
sainte dans la Maison de I’Islam (ddr ul-islam), ,,Concilium” 116 (1976), s. 69—74.
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jej zapotrzebowania na filozofie, wykraczajacej poza charakter zdecydowanie fe-
nomenalistyczny i relatywistyczny wspotczesnej filozofii, a takze niezaprzeczajacej
mozliwosci poznania obiektywnie prawdziwego, jest znakiem nowej Zywotnosci
teologii, uprawianej wspotczesnie. Juz samo bowiem wyrazenie swego zapotrze-
bowania wobec filozofii, ktora jest przeciez philosophia perennis (w znaczeniu
jakie jej nadat Platon), oznacza inspiracj¢ oraz inicjatywe samej teologii pobudzaja-
cej inne dyscypliny naukowe do poszukiwan i badan. Jednocze$nie sama filozofia
stoi przed zadaniem/koniecznos$cig stworzenia rozumu pluralistycznego, wielopo-
staciowego 1 wielowymiarowego, nieograniczajacego si¢ do zamknigtych racjonal-
nosci®. Czy teologia, w jej odnowionej postaci, nie jest w stanie udzieli¢ mysli filo-
zoficznej swego wsparcia, poprzez swe wilasne dazenie wypracowania koncepcji
petniej i glebiej opisujacej oraz czyniacej refleksje nad objawieniem chrzescijan-
skim w jego odniesieniu tak do wspolnoty Kosciota, jak do poszczegolnego wierza-
cego wewnatrz lokalnej wspolnoty wiary Kosciota?

Wydaje si¢ zatem, ze w pewnym sensie ,,interesy” teologii oraz filozofii 13-
czg si¢. Nadto atutem teologii, jaki mogtaby wnies¢ w dalszy rozwdj mysli filozo-
ficznej i naukowej (oraz swej wilasnej), moze okazac si¢ jej nowozytne ,,zamknie-
cie si¢” wobec rozwoju tej mysli ludzkiej; chodzitoby bowiem o fakt, ze np. scho-
lastyka tomistyczna zostata uchroniona przed przechodzeniem przez o$wiecenio-
wy idealizm oraz ze nie musiata wyrzekac¢ si¢ metafizyki, kiedy ta zostata podda-
na bezwzglednej krytyce ze strony Kanta. Jednoczesnie nie sposob nie zauwazyc,
ze postmodernizm w pewnym wzgledzie wymogt na teologii (a w konsekwencji
na chrzescijanstwie, a zwlaszcza na Kosciele katolickim), zmiang jej koncepcji,
ksztattujacej postawy religijne (czyli zewnetrzne, moralne dziatania, postepowa-
nia), ktore nie byty do$¢ szczgsliwe dla zycia autentyczng ewangeliczna wiarg
wspolnot chrzescijanskich i poszczegolnych wierzacych wewnatrz nich. Czynita
bowiem pewnego rodzaju karykatur¢ wiary, sprowadzajac ja do postuszenstwa
doktrynie chrzescijanskiej oraz realizowania w postawie zyciowej (a wigc dziala-
niu i postgpowaniu zewnetrznym) okre§lonych odgoérnie norm religijnych. Wyda-
je si¢ zatem koniecznie pilne wypracowanie koncepcji teologii, uwzgledniajacej
nowg sytuacje zyciowa ludzkiego podmiotu oraz osiagnigcia wspotczesnej epi-
stemologii. W tym wzgledzie pojawia si¢ do$¢ realna mozliwo$¢ wypracowania
bardziej udoskonalonego modelu dialogu wiary ludzkiego podmiotu z misterium
Boskiego Przedmiotu, na bazie koncepcji teologii jako interpretacji, wpisanej w
perspektywe Akwinatowskiej koncepcji teologii jako wiary in statu scientiae®.
Niewatpliwie wilasnie taki model dialogicznosci, charakteryzujacy si¢ przeciez

*2 Wlasnie one miatyby przygotowaé ,,grunt do powstania i dziatania nowej noesis, zdolnej do
wykroczenia poza ratio. Rozumno$¢ bowiem zawsze zawiera moment samo refleksji, ujmuje ,,sze-
rzej” oraz ,,glebiej” niz racjonalnosci” (T. Buksinski, Dwa rozumy..., s. 202).

# Chodzitoby o mozliwo$é nie tyle statycznego opisu, lecz jednoczesnie opisu dynamicznego.
Zob.: D. Kubicki, Dwudziestowieczne poszukiwania projektu teologii katolickiej opartej na Stowie
objawionym w dziejach, s. 225-235.
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mozliwoscia opisywania dynamicznego podmiotu ludzkiego i jego wzrastania w
dojrzatosci, moglby uzupetni¢ 6w Akwintowski opis aktu wiary, czyniony prze-
ciez z wykorzystaniem Arystotelesowskiej statyki opisu rzeczywistosci $wiata i
czlowiceka. Stoimy zatem przed nowym, tworczym etapem, pewnego rodzaju
avant-demain zaréwno dla $wiata jako catosci spotecznosci kontynentalnych i
narodowych, jak i dla nauki (z filozofig na szczycie), a wewnatrz niej teologii.

CATHOLIC THEOLOGY IN THE FACE OF THE END OF POSTMODERNISM (I1)
AND TENDENCIES AIMING TOWARDS THE ELABORATION
OF A PLURALISTIC REASON AVANT-DEMAIN

Summary

The author takes on the question of defining the state of Catholic theological thought in the
context of current (scientific-philosophical) thought, and the possibility of a development of Catho-
lic theology, which would at the same time constitute a contribution toward the elaboration of the
future (avant-demain). In the first stage of reflection there follows an analysis of what could be
described as a world of postmodern processes, with the characteristics of a certain kind of “increas-
ing wave”, turned toward the future. In the second stage an analysis is undertaken of the state of
contemporary philosophical thought — referring to the question of the possibility of the “creation” of
a pluralistic reason (polymorphic and multidimensional, and not limited to closed rationalities)
grounded in the currently valid concept of rationality as Verstehen, which constitutes the overcom-
ing of modern idealism. In the final stage, the question is undertaken of the possibility of a further
development of the concept of theology (after its pre-conciliar (Vatican 11) renewal) in its research-
ing effort concerning the elaboration of the data of Christian Revelation and in the capacity, on the
part of theology, to support philosophical thought in inspiring the creating of new ways to describe
the reality of the world and of man within humanity.

Nota o Autorze: ks. dr DoOMINIK KuBICKI — studiowal feologi¢ katolickqg i historig sztuki na Uni-
wersytecie w Strasburgu, gdzie doktoryzowat si¢ w 1994 roku na podstawie pracy: La logique de
I’incarnation selon M.-D. Chenu. Studiowat réwniez ochrong dobr kultury i zabytkoznawstwo oraz
zabytkoznawstwo i konserwatorstwo sztuki koscielnej na Wydziale Sztuk Pigknych Uniwersytetu im.
Mikotaja Kopernika w Toruniu. Autor publikacji: Kolobrzeska konkatedra (Pelplin 2000), Gotyckie
Swigtynie powiatow. koszalinskiego i kolobrzeskiego (Pelplin 2001), Poszukiwania projektu teologii
katolickiej opartej na realizmie Stowa objawionego w dziejach (Poznan 2004), Listy do Jezusa. W
poszukiwaniu istoty oredzia ewangelicznego (Poznan 2004).
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