Andrzej Gburek

Elementy "teologii ciala" w mysli Sw.
Hieronima na podstawie jego
Kkorespondencji

Seminare. Poszukiwania naukowe 23, 403-419

2006

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Z PROBLEMATYKI HISTORYCZNE]J

SEMINARE
23 * 2006 * s. 403—419

KL. ANDRZEJ GBUREK SDB

ELEMENTY ,,TEOLOGII CIALA” W MYSLI SW. HIERONIMA
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WSTEP

Badajac pochodzenie i histori¢ cztowieka, stajemy na progu tajemnicy bytu
ludzkiego, ktora stanowi wciaz aktualne wyzwanie skierowane w strong ludzkiej
$wiadomosci. Od konca XX w. w przyspieszonym tempie nieustannie wzrasta
liczba propozycji i kontrowersyjnych dyskusji zwigzanych bezposrednio z ciatem
czlowieka. Przyczyna takiego biegu wydarzen jest bez watpienia tzw. rewolucja
obyczajowa, ktéra przy wspoédludziale srodkdéw masowego przekazu i coraz to
nowszych pradow oraz kierunkow filozoficznych zwrécita uwage na egzystencje
wspolczesnego czlowieka. Ze swej strony doprowadzita ona do nieadekwatnego
ukazania i zdefiniowania hermeneutyki ludzkiego ciala. Co wigcej, wiedza ta, nie
rozwingta jeszcze $wiadomosci o ciele ludzkim jako znaku osoby, bedacym wy-
razem ducha. Wspotczesny bowiem rozwoj wiedzy o ciele jako organizmie ludz-
kim ma nadal charakter poznania przypadkowego, bazuje jedynie na rozdzieleniu
tego, co cielesne, od tego, co duchowe w cztowieku'.

W czym zatem kryje si¢ ten najbardziej podstawowy sens bycia cztowie-
kiem? Odpowiedzig jest ludzkie ciato, jednakze aby ten fakt zrozumie¢, trzeba
zda¢ sobie sprawe ze znaczenia i roli, jaka pelni ciato nie tylko w aspekcie biolo-
gicznym czy psychicznym, ale takze duchowym, pamigta¢ jednak trzeba, ze w
cztowieku nie ma aktow wysterylizowanych, tzn. czysto biologicznych, psychicz-
nych czy duchowych. Cztowiek zawsze dziata jako jednos$¢ osobowa.

Szerokiej i doglebnej analizy tego zagadnienia podjat si¢ Jan Pawet 11, ktory
w katechezach srodowych wygloszonych w latach 1978-1983, wskazywal za

' Por. F. Fukuyama, Koniec cztowieka, Krakow 2004, s. 199.



404 ANDRZE] GBUREK

pomoca wyrazenia ,.teologia ciala”, godnos¢ ciata ludzkiego, jako znaku osoby
oraz wielkiego znaku tajemnicy cztowieka’. Ojciec Swigty, szukajac odpowiedzi
na pytanie o sens bycia czlowiekiem, w wyrazeniu ,teologia ciata” pyta o zrodta
owej teologii, o rolg ciata w realizacji zbawienia, do ktorego jest wezwany kazdy
cztowiek, 1 o to, jakie sa zadania moralne cztowieka wynikajace z realizacji tejze
teologii.

Pytania powyzsze nie sa czym$ nowym, natomiast odpowiedzi i sposéb wy-
razania zwigzanych z tym mysli, spostrzezen, a ostatecznie takze pogladéw moze
wskazywaé na pewna nowos¢. Wyrazenie ,teologia ciata”, w perspektywie, w
jakiej zostalo wypowiedziane, intryguje i pobudza do niepokoju, ktéry mobilizuje
do podjecia — w Duchu i Prawdzie — nauki umiejgtnego dostrzegania ,,niezwykte-
go w zwyczajnym”. Brak nowosci zwiazany jest z faktem, ze temat dotyczacy
godnosci ciata ludzkiego, jego roli w realizacji zbawienia i zadan moralnych, do
jakich jest predysponowane, byt juz poruszany przez Ojcow Kosciota.

ZA TPRZECIW CIALU

Refleksja ta niewatpliwie u r6znych Ojcow Kosciota zmierza w rownie r6z-
nych kierunkach. Tres¢ i rodzaj refleksji zalezy od nastawienia poszczegolnych
autorow, od omawianych przez nich zagadnien, od otrzymanej wczes$niej formacji
filozoficznej i1 teologicznej, przede wszystkim jednak od sposobu pojmowania
relacji zachodzacej migdzy ciatem a materia i od sposobu interpretowania réznicy
istniejacej migdzy stanem pierwotnym a upadtym rodzaju ludzkiego, a takze od
sposobu rozumienia stworzenia na ,,obraz Bozy”.

Chrzescijanie od samych poczatkow zaistnienia na arenie europejskiej wal-
czyli z wszelkimi przejawami pogardy wobec ciala, jaka glosity chociazby prady
gnostyckie, probujace podszy¢ si¢ pod chrzescijanskie znaki. Tertulian (II w.) ujat
to lapidarnie: ,,Nie potgpia si¢ tego, w czym dokonuje si¢ zta, ale to, co zto sta-
nowi™, a wiec nie pogarda, ale pochwata ciata ludzkiego, ktore w tym kluczu
staje si¢ pryncypium, punktem oparcia zbawienia.

W zwiazku z tym w ramach naszego studium rodzi si¢ pytanie o spojrzenie
$w. Hieronima na cztowieka, tzn. na tajemnice jego natury, na jego antropologig”,
na ciato i cielesno$¢, a takze o poglady, ktore trzeba uwzgledni¢, by moéc mowic o
jakiej$ pierwotnej idei wskazujacej na obecnos¢ ,teologii ciata” w tworczosci
epistolarnej Hieronima.

Uwaga Hieronima skupia si¢ na jasnej §wiadomosci, ze cztowiek moze stac
si¢ doskonatym, albowiem Syn Bozy stal si¢ prawdziwie cztowiekiem, podlegat

2 Por. J.P. Cichocka, Dojrzata wolnosé¢ daru, ,Niedziela” 27 (1984), nr 34, s. 6.

3 Tertulian, Przeciw Marcjonowi, V, 13, Warszawa 1994, s. 284.

* M. Formela, Swiety Hieronim jako kierownik Zycia duchowego w swietle jego korespondencji,
Warszawa 2004, (maszynopis).
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rzeczywistemu cierpieniu ludzkiemu, rzeczywiscie zmartwychwstal i przekazuje
swoje zycie za pomoca rzeczywistosci materialnych. Swiety w swoim nauczaniu
uwydatnia ,,uorganizowanie” zewngtrzne cztowieka, tj. ciato, ze Swiadomoscia
tego, ze to nie wyczerpuje jego natury, bo poza tym co widzialne kryje si¢ rze-
czywisto$¢ wyzszego rzedu’. Aby zrozumieé te zasade, trzeba zaznaczy¢, ze w
okresie patrystycznym istnialy dwa zasadnicze typy egzegezy: antiochenski i
aleksandryjski, tak tez i w mys$leniu oraz pogladach na rézne sprawy z zakresu
nauk poruszanych przez Ojcow Kosciota wida¢ dwie szkoty: t¢ nalezaca do litera-
listow i t¢ druga, nalezaca do alegorystow.

Hieronim jest osoba, ktéra w mowieniu o ciele ludzkim balansuje w obrgbie obu
tych szkol, stad tez, jak mozna zauwazy¢, positkujac si¢ zachowana koresponden-
cja, dostosowywat i modyfikowat on swa ratio interpretandi w zalezno$ci od r6z-
nych zapotrzebowan i celow, raz okreslajac ciato na sposob ,literalny”, innym
razem na sposob ,,alegoryczny”. Smiem twierdzié, ze w aspekcie teologicznym u
Hieronima wystepuje w glownej mierze interpretacja alegoryczna®. To alegorycz-
ne patrzenie na ciato jest mocno podyktowane realiami modeli 6wczesnych za-
chowan spoteczenstwa rzymskiego, ktore byto pelne zadziwiajacych kontrastow:
arystokracja multimilionerow i anonimowe masy proletariatu, surowy rygoryzm i
zarazem catkowita wolno§¢. Swiadomos¢ spoleczna Rzymian, byta przepojona
godnoscia wiasnej kultury, ale w duzej mierze btakata si¢ migdzy surowymi na-
kazami doktryn ascetycznych, nie koniecznie prawowiernych, a rozprz¢zeniem
gorszacej amoralnosci’. Alegoryczny obraz stuzyt do ukazywania prawdy i wy-
prowadzenia z niej wnioskow praktycznych. Nas dzi§ oczywiscie nie tyle obcho-
dza tamte realia, ile sposéb mowienia o ciele w tychze realiach i zwiazany z tym
cel: Christus cum omnibus sacramentis suis. W $wietle tego faktu alegoryczny
no$nik Hieronima pokazuje ideg¢ stanowiaca przeciwwage do labilnych zachowan
i zdeprecjonowanego swiatopogladu niektorych duchownych, jak tez reszty spo-
leczenstwa rzymskiego w dziedzinie ciata ludzkiego; ta idea to tez przyjecie du-

5 Por. Hieronim, Listy, 121,4, (dalej skrét: H.) Warszawa 1952-1954: , Podobnie jak ptod rozwija
si¢ stopniowo i trudno méwi¢ o postaci ludzkiej, dopoki w nieuksztattowanym zaczatku nie utworza
si¢ wladciwe rysy 1 cztonki, [...], tak my$l poczgta przez umyst rodzi si¢ wtedy, gdy objawi si¢ w czy-
nie. [...] dopdki nie odtworzy si¢ w was obraz Chrystusa. [...] A skoro stowo Boze upadnie na duszg,
musi w niej wzej$¢ 1 wzrastac”.

8 Por. H. 121,10: ,,Glebokich bowiem i zakrytych znaczen jezyk nie wyjasnia i chociaz Pawel
sam rozumie, co mowi, nie moze tego uczynic¢ zrozumiatym dla cudzych uszu za pomoca jasnych stow
[...]. Niech was wigc nikt nie zwycigza [...] niskoscig litery. [...] my natomiast wedtug ducha przejdzmy
do Chrystusa, ktérego Apostot dla odréznienia od cienidw nazywa teraz ciatem. Podobnie bowiem jak
w ciele jest prawda, a w cieniu ciata klamstwo, tak w duchowym rozumieniu”.

7 Por. J. Carcopino, Zycie codzienne w Rzymie w okresie rozkwitu cesarstwa, Warszawa 1966, s.
61; Por. H. 125,6: ,,Nie nasladuj przyktadu [...], ktorych bezwstyd jest na dtoni [...]. Znam ja [...] kobie-
ty w wieku wigcej niz dojrzatym, ktore [...] szukaja synow duchowych. [...] przetamuja wstyd i [...]
posuwaja si¢ do swobody malzenskie;j. [...] jest to zawstydzeniem pogan, gdy widzg, ze ko$ciotlom nie
podoba sig to, co si¢ wszystkim dobrym nie podoba™; 148, 8.
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chowego znaczenia owej rzeczywistosci, ktorej cztowiek doswiadcza w obrgbie
czasu, przemijalnosci. Idea ta glosi, iz wewnatrz ,,rzeczywistosci ziemskiej” za-
chodza radykalne przemiany, czyniace z ,niej” histori¢ zbawienia zrozumiala
tylko dla tego, kto wierzy®. W liscie do dziewicy Pryncypii, Hieronim, gleboko
poruszony owymi przemianami mogacymi odwie$¢ od wiary niektore osoby o
stabej psychice, Marcele podaje za przyktad: ,,z Zachodu nadchodzi straszna
wies¢, ze Rzym jest oblezony [...]. Szalony gtod zmuszat do potwornych pokar-
moéw, [...] matka nie oszczedza karmionego dziecka i jej wngtrznosci przyjmuja
to, co niedawno przedtem wydaty. [...] Tymczasem [...] do domu Marceli wkracza
krwawy zwycigzca. Mowia, ze zbita kijami i biczami nie czuta mak, lecz zalana
}zami i kopana przez nich dokonata tego, ze cig od jej towarzystwa nie oddzielo-
no, aby mtodo$¢ nie musiata znosi¢ tego, czego starczy wiek nie mogt si¢ oba-
wiaé. Zmigkczyl Chrystus twarde serca i wsrod krwawych mieczow znalazia li-
tos¢. [...] dzickowala Bogu, iz ci¢ niewinna dla niej zachowal, iz niewola nie
uczynita jej uboga, lecz zastata juz w ubostwie, [...] ze nasycona Ciatem Chrystu-
sa nie czuta gltodu, Ze i glosem, i uczynkiem mogta mowi¢: «Naga wyszlam z
zywota matki mojej i nago wrdce. Jako si¢ Panu podobato, tak si¢ stalo. Niech
bedzie Imie Panskie blogostawione»™.

Prawda o cztowieku, ktory ma decydujace znaczenie dla chrzescijanskiej du-
chowosci, roztacza si¢ przed Hieronimem jako problem do wyjasnienia, ma bo-
wiem wpltyw na wilasciwa i dobrze pojeta koncepcje cztowieka, ktorego zycie
nieodlacznie zwiazane jest z zyciem Tego, ktory jest jego wylacznym dawca: ,,Bo
natura nic nie znaczy wobec Pana natury”'®. Czytelnik, ktéry zna nauke $w. Pawta
Apostota, zawarta w jego wlasnych listach i rownocze$nie wczyta si¢ w kore-
spondencj¢ pochodzaca $cile 1 wprost spod pidra Hieronima, zauwazy, ze zdaje
si¢ on traktowa¢ nauke $w. Pawla przede wszystkim jako co$ w rodzaju impulsu i
natchnienia, gdyz to, co dotyczy ciala w jego aspekcie teologicznym, prezentuje
on wlasne stanowisko, u podstaw ktorego lezy spekulatywna strona zagadnienia
duszy''. Wyrazem tego bylyby z jednej strony polemiki prowadzone z osobami
uznanymi przez niego za heretykoéw, a z drugiej strony wskazania oraz opieka
duchowa i duszpasterska nad osobami oddajacymi si¢ jego kierownictwu i forma-
cji duchowej i intelektualnej. Z tej tez przyczyny inne bedzie podejscie Hieronima
do zagadnien zwiazanych z cialem ludzkim w polemice z heretykami, a inne, gdy

8 Por. H. 128,5: ,,Ginie caly $wiat, a grzechy nasze nie gina! Stawne miasto [...] zostato strawione
jednym pozarem. Nie ma krainy, w ktorej by nie bylo jego wygnancow. W [...] zgliszczach legly [...]
koscioty, my jednak hotdujemy chciwosci. Zyjemy jakby$my nastepnego dnia mieli umrzeé, a budu-
jemy, jakby$my zawsze mieli zy¢ na tym §wiecie. Ztotem blyszcza $ciany, stropy, gtowice kolumn, a
przed naszymi drzwiami umiera w ubogim nagi i glodny Chrystus. [...] Ging z pasterzami trzody, bo
jako lud, tak i kaptan. [...] nie bylo poczatku, juz jest koniec.

°H.127,12-13.

H. 72,2.

' Por. H. 126,1; 131,4; 120,12.
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bedzie kierowat pouczenia do 0s6b objetych jego kierownictwem duchowym. Tak
postegpujac, niejednokrotnie musiat $ciera¢ si¢ z zarzutami, jakoby miat by¢ nie-
konsekwentny w gloszonych przez siebie pogladach'?.

Postawa Hieronima wzgledem ludzkiego ciata jest proba wyjasnienia i wta-
Sciwego nakierowania myslenia odnos$nie do teologicznego aspektu ciata przeja-
wiajacego si¢ oraz osiagajacego swoj cel w osobie Jezusa Chrystusa, w Jego cie-
le. Stad, gdy uzywa terminu dusza, uzywa go na okre$lenie catego cztowieka,
w tym takze i ciala w $cistym tego stowa znaczeniu.

KONDYCJA LUDZKIEGO CIALA

Hieronim na wlasnej osobie odczut, jak kruche jest ludzkie ciato, niezaleznie
od tego na jakim jest etapie zycia". Dostrzegl rowniez poza tymi negatywnymi
odczuciami zwigzanymi z ludzkim ciatem, jego naturalne mozliwosci do prze-
miany w catej swojej strukturze psychiczno-fizycznej, jako narzedzie Ducha, wy-
razone w dyspozycji zachowania oraz dazenia do petni jednosci z Nim przez owa
jednos¢ duszy i ciata w cztowieku. Niewatpliwie Hieronim odnosit si¢ z wielkim
szacunkiem do ciata, ktore przeciez stalo si¢ podmiotem wcielenia i odkupienia
dokonanego przez Chrystusa. Zatroskanie Hieronima o ciato, nie moglo miec
zatem nawet znamion narcystycznych przestanek, raczej podyktowane byto
zdrowym rozsadkiem i madroscia u podstaw ktorych znajdowaty si¢: Biblia i
wspbtczesne zasady dietetyki'*.

Dynamika ta pokazuje, ze otwarto$¢ na Bozego Ducha ma istotny wptyw na
kondycje ludzkiego ciata. Otwarto$¢ t¢ Hieronim dostrzega migdzy innymi w
zachowywaniu wlasciwych proporcji, gdy chodzi o pozywienie, higieng intymna,
odzienie, ksztatcenie, pracg czy zycie seksualne, a takze stopniowego podejmo-
wania coraz wigkszego trudu zmagania si¢ z tym, co prowadzi cztowieka do osta-
bienia jego ciata w calej jego strukturze psychiczno-fizycznej zaro6wno w odnie-
sieniu do $wiata natury, jak i §wiata nadprzyrodzonego.

Hieronim zaprawiony w zmaganiach z wlasnym cialem, w listach kierowa-
nych do 0so6b chcacych wies¢ zycie ascetyczne dzieli si¢ doswiadczeniem i re-
fleksja odnos$nie do charakteru relacji cztowiek — cialo.. Cialo w wymiarze rze-
czywistosci ziemskiej, bo z takim ciatem musi zmaga¢ si¢ asceta, jest wg Hiero-
nima tylko naczyniem, w ktérym cztowiek raz nosi wodg, innym razem szlachet-
ne wino, a kiedy indziej popsuta wodg, lub tez wino o smaku octu'’. Stad w tym
co odnosi si¢ do owej kondycji ciata ludzkiego, Doktor zauwaza jeszcze jedna
prawidtowosé: ,,Dopoki przebywamy w przybytku cielesnym i odziani jesteSmy

12 por. H. 83,2; 84,12.

B Por. H. 22,7; 84,3; 108.8.

Y por. H. 22,37; 31,3; 43,3; 120,12.
1> Por. H. 18,2; 22,4.
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stabym ciatem, mozemy rzadzi¢ i kierowa¢ uczuciami i namigtnos$ciami, ale wy-
zby¢ sig ich nie mozemy”'®. Cztowiek zatem spelnia tu raczej rolg straznika, ktory
uwaznie obserwuje i czuwa nad prawidlowym przebiegiem mechanizmoéw zacho-
dzacych w ciele, jak i umiejetnie stosuje zasady dziatania prewencyjnego odno-
$nie do mogacych pojawic¢ si¢ naduzy¢ wzgledem ciata jeszcze nie uduchowione-
go'’. Czlowiek, rozwijajac swoje cialo harmonijnie w zgodzie z natura'®, speia
zadanie powierzone mu przez Stworce, a potwierdzone przez Chrystusa, wyraza-
jace si¢ w pozyskiwaniu wszelkich mozliwych cnét'®, ktorymi moglby postugi-
waé w $wiecie™, aby przynajmniej niektérych ze §wiata pozyskaé¢ dla Chrystusa,
aby zaréwno jednych, jak i drugich nie dosiggta pomsta za zaniedbania wzgledem
stabego ciata®', ktore ,,uduchawiane” przez praktykowanie cnét, ma zosta¢ za-
chowane jako nieskalane dla Boga™. Hieronim ujawnia, troche bez przekonania,
prawde o tym, ze cztowiek jest dwujednia, bo przeciez nie tylko dusza jako taka,
ale ciato dazy ku Panu®, bo ono jest $wiatynia Chrystusa, a On méci si¢ na gwat-
cicielach swojej $wiatyni®. Tym, co narusza i oslabia kondycje ludzkiego ciata,
tzn. zadaje gwalt Swiatyni, sa grzech i $mier¢, wystancy szatana — wroga ludzkie-
go ciata z racji jego przeznaczenia: ,,R6znymi podstgpami walczy chytry wrog.
Madrzejszym byt waz nad wszystkie zwierzeta, jakie Pan Bog uczynit na ziemi.
Dlatego tez i Apostol moéwi: «Znamy jego chytro§é»”.

Hieronim przestrzega przed mozliwoscia degradacji czlowieka jako osoby
przez fakt zle zrozumianego daru wolnej woli, ktéra otrzymatl od Boga. W liscie
do papieza Damazego opisuje stosunek i relacje, jaka zachodzi w cztowieku, gdy
musi odnies¢ si¢ do daru wolnej woli: ,,Jedynie Boga nie dotyczy grzech; wszyst-
ko inne majac wolna wolg jak i czlowiek na obraz i podobienstwo Boze uczynio-
ny, moze na kazda strong te swoja wolg naciagna¢™’. Hieronim wielokrotnie daje
do zrozumienia, ze cztowiek z racji doskonalosci swego pochodzenia, jak i prze-
znaczenia nie jest zdolny tak naprawde do pozbawienia siebie zaszczytu przysztej
chwaly w ciele uwielbionym. Tym, do czego moze by¢ zdolny, to jedynie do
oszpecenia siebie przez powielanie whasnych utomnosci®®. Utomnosci, ktore nie

' H. 130,13.

7 Por. H. 22,17.27; 40,3; 52,7; 117.,9.

'8 Por. H. 10,2.

% Por. H. 148,15.

% Por. H. 55,2.

2! Por. H. 14,11.

2 Por. H. 107,4: ,,Tak winna ksztalci¢ sig dusza, ktora ma by¢ $wiatynia Pana. Niech si¢ uczy nie
stucha¢ nic innego, nic innego nie méwic, tylko to, co nalezy do bojazni Bozej”.

 Por. H. 22,6.

2 por. H. 125,11: ,,Niechaj zaréwno ciato, jak i dusza daza ku Panu”.

% Por. H. 148,19: ,,A jesli kto $wiatynie Boza narusza, zatraci go Bog”.

H,22,3.11.

" H. 21,40.

28 Por. H. 43,2.
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wyplywaja z natury”, gdyz ona méwi o doskonatosci pochodzenia czlowieka,
a raczej ze samego zrodla zla, ktoérym jest raczej wspomniany juz szatan narzuca-
jacy jemu wiasna wolg. Z tej tez przyczyny, trzeba jeszcze raz podkresli¢, ze Hie-
ronim nie potgpia ciata, lecz Zle zinterpretowana wolno$¢, ktora jest narzucona
cztowiekowi gwaltem przez odwiecznego wroga jego natury. W tym miejscu staja
si¢ jakby bardziej czytelne stowa Hieronima: ,,Potgpia si¢ bowiem u czlowieka

wole, nie nature™’.

CIELESNOSC CIALA
Ciato, ktore ulega cielesnosci, czyli temu, co jest ,,na zewnatrz™', tzn. grze-
chowi, juz jest martwe, a co za tym idzie, takze i dusza staje si¢ martwa, bo wtedy
i ona grzeszy’’. Twierdzenia te ujawniaja wielka troske Hieronima o wiasciwe
rozumienie roli i znaczenia ciata ludzkiego®, w ktorym wszelkie ziemskie przy-
wiazania powinny by¢ przezwyci¢zane przez mito§¢ duchowa: ,,Trudno jest, aby
dusza ludzka nie kochata czego$ i wprost niemozliwe, aby umyst nasz nie podazat
za jakim$ uczuciem. Milos¢ cielesna zwycigzana bywa mito$cia duchowa, pra-
gnienie gaszone pragnieniem™*. W liscie do Furii, Hieronim wskazuje na zrédto i
jednoczesnie na cel tej mitosci, a wyraza to w nastepujacych stowach: ,,pozadac
bedzie krél picknosci twojej [...]. C6z pickniejszego nad dusze, ktora nazywa sie
corka Boga i nie szuka zadnych ozdéb z zewnatrz? Wierzy w Chrystusa i, daze-
niem do niego wzbogacona, idzie do Oblubienca, majac go za pana, a zarazem za
meza™. Hieronim, zachwycajac si¢ postawa Pauli, wyraza swoj poglad, ze dusza,
tzn. cztowiek, powinien podejmowaé wszelkie starania, aby podobac si¢ przede
wszystkim Chrystusowi, a co za tym idzie, powinien dazy¢ do catkowitego odda-
nia si¢ woli Chrystusa az po zespolenie si¢ z Nim: ,,ona, gor¢tsza wiara, cata du-
sza laczyla sie ze Zbawicielem i uboga na duchu szta za swym ubogim Panem™°.
To dziwne zespolenie duszy z Chrystusem pokazuje jak réwnie silne musi by¢
pragnienie ciata: ,,A dowiedzialem sig, ze zapalona [...] zarem wiary, [...] posta-
nowilas zachowaé wstrzemigzliwos$¢ i resztg zycia [...] poswigcitas wstydliwosci.

¥ Por. H. 65,4: ,,Jakby na to mlodzieniec mowit: Cierpie gwalt ze strony ciata mego, [...] sam
ustroj fizyczny i budowa ciata domaga si¢ niewiescich usciskow”.

' H. 64,2.

3! Por. H. 54,3: ,,C6z pickniejszego nad dusze, ktora [...] nie szuka zadnych 0zdob z zewnatrz”.

2 Por. H. 14,6: ,,A usta, ktore klamia, zabijaja duszg”.

33 Por. H. 84,9: ,Nie gardze ciatem, w ktérym Chrystus urodzit sig i zmartwychwstat [...]; jednak
dziwig sig, dlaczego ci, ktérzy ponizaja ciato, zyja zmystowo i tego nieprzyjaciela swego pielggnuja.
Mihujg cialo [...], dziewicze, poszczace; milujg nie uczynki ciata, lecz jego substancjg; [...] ciato, ktore
wie, ze bedzie sadzone; [...] ktore dla Chrystusa jest podczas meczenstwa zabijane...”.

*H. 22,17

P H. 54,3.

% H. 108,15.
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Jest to oznaka wielkiego umyshu i wskaznik doskonatej cnoty. Wyrzec si¢ nagle
doswiadczonej rozkoszy, ucieka¢ przed [...] pongtami ciala. Ale dowiedzialem si¢
[...], co mnie [...] niepokoi, [...] ze$ to wielkie dobro zaczgla zachowywaé bez
zgody mgza i umowy z nim; [...] jakby zapomniawszy o sojuszu matzenskim [...] 1
niepomna prawa, bez wiedzy meza $lubowatas Panu czystos¢™’. Dostrzegamy
wige, ze zycie Chrystusowe udzielone duszy, to jest i ciatu ludzkiemu nie wypty-
wa bezposrednio z natury Bozej, lecz zdaniem Hieronima jest udzielane za po-
$rednictwem czlowieczenstwa Chrystusowego. Zyciem tym jest taska, ktora
utrzymuje dusz¢ a tym samym i cialo w rownowadze: ,,W ten sposob wszelkie
ciato pozada [...] tego, co jest cielesne i pewnymi pongtami pociaga dusz¢ do
zgubnych przyjemnosci, lecz nasza powinnoscia jest hamowaé goraca namigtnosé
wicksza mitoscia Chrystusa, [...], i by [...] Ducha Swigtego, nosito krokiem
umiarkowanym i rownym™*.

Hieronim dostrzega fakt zachodzacych kryzyséw w czlowieku na ptaszczyznie
duchowo-cielesnej. Sytuacja ta, jednak nie prowokuje go do ponizania ciala, ale
wrecz odwrotnie, wystepuje w opozycji do wielu sobie wspotczesnych. Swigty
Doktor nauczat o szacunku do ciata ludzkiego i podkreslat z naciskiem, ze zdrowie
duszy musi i$¢ w parze ze zdrowiem ciata: ,,Pragng, by wspolna matka Albina cie-
szyla si¢ zdrowiem — moéwig o ciele, wiedzac, ze duchowo ma si¢ dobrze™’, a na
innym miejscu: ,,Dopiero w chorobie okazuje sig, jakim szczgsciem jest zdrowie.
Dobro, ktoresmy posiadali, wigcej cenimy, gdy je stracimy”’, a takze: ,,Nie naka-
zuje ci postow nieumiarkowanych i przesadnej wstrzemigzliwosci od pokarmow,
ktore rychto nadwere¢zaja delikatne ciata, tak ze wpadaja w chorobg zanim rzucity
podwaliny pod $wicte zycie”*'. W liscie do Marceli, Hieronim stwierdza, ze dzie-
wica Adela, dzigki umartwieniom, byta ,,zdrowa na ciele, a zdrowsza na duszy”42. Z
kolei w liscie do Rustyka, polecajac umartwienia, pisze: ,,skromny i umiarkowany
pokarm jest pozyteczny i dla ciata, i dla duszy”™®, zatem, jak mozna zauwazy¢,
umartwienia, ktore poleca maja na celu nie ponizenie ciala, lecz jego uszlachetnie-
nie. Po $mierci Nepocjana, Hieronim napisze: ,,Gdzie jest teraz ta pickna twarz,
gdzie godnos¢ catego ciata, ktorym jakby pigknym odzieniem okrywata si¢ pigkna
dusza™. To dzieki owej jednosci duszy i ciata oraz wzajemnego wplywu na siebie,
ciato zyskuje godno$¢ ku temu, by sta¢ si¢ chwalebne: ,,by mianowicie cialo nie

3TH. 148,28. Slub czystosci sktadany Bogu w czasie trwania malzenstwa obwarowany byt przez
wyrazenie zgody przez oboje matzonkow badz to na czas okreslony lub dozgonny.

¥ H.79.9.

¥H.32,2.

“H. 66,1.

“1H. 130,11.

2 H.24,4.

“H. 125,7.

*H. 60,13.
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bylo opuszczone przez dusze, lecz by dzigki mieszkaniu duszy w ciele, stalo si¢
chwalebne to, co nie byto chwalebne™™.

Hieronim, podajac wskazania odnosnie do tego w jak skuteczny sposob
troszczy¢ si¢ o cialo, by nie zostata naruszona struktura dwujedni cztowieka, bie-
rze bardzo mocno tez pod uwagg ptciowos¢ cztowieka, ktora determinuje go jako
osobe. Swiadczy¢ o tym moga inne wskazania kierowane, odnosnie do owej tro-
ski o cialo, do kobiet, a inne do mezczyzn*®. Hieronim znacznie wyprzedzajac
swoja epoke w kwestii rozumienia ptciowosci cztowieka, zauwaza, ze kobiety sa
bardziej nastawione na §wiat os6b i maja w tym kierunku specyficzne predyspo-
zycje, podczas gdy mezczyznom tatwiej o funkcjonowanie w §wiecie rzeczy 1 w
tym aspekcie dysponuja z reguty lepszymi predyspozycjami. Przemawia za tym
tres¢ stow, ktore czytamy w liscie do Marceli, a opisujacym Aselg: ,,Jakoscia je-
dynie swego zycia zastuzyla sobie na to, ze w miescie przepychu, rozwiaztosci,
uciech [...] dobrzy ja wychwalaja, zli uwlacza¢ nie maja odwagi; nasladuja ja
wdowy i dziewice, zamezne czcza, grzeszne si¢ obawiaja, kaptani szanuja™*’ oraz
odnosnie do mgzczyzn z tresci listu do Pammachiusza: ,,Nie wystarczy jednak,
gdy maz doskonaty i catkowicie opanowany wzgardzi majatkiem. [...] Wigcej
winien dokaza¢ uczen Chrystusa niz uczen $wiata”*®, Uzywajac dzisiejszej termi-
nologii, mozna powiedzie¢, ze Hieronimowi chodzito o to, ze kobiety bardziej
kieruja si¢ logika wigzi, a mezczyzni bardziej logika faktow. Poruszane zagadnie-
nia prowadza do punktu, gdzie wyraznie trzeba powiedzie¢ o roli i znaczeniu
ptciowosci w kluczu natury czlowieka jako kobiety 1 mgzczyzny.

Korelacja, ktéra zachodzi pomigdzy kobieta i mgzczyzna w sakramentalnym
zwiazku matzenskim jest doskonatym przyktadem tego, jak wielkie znaczenie ma
ich wzajemne odkrywanie tozsamosci, roli i znaczenia wilasnej seksualnosci w
porzadku natury oraz zycia nadprzyrodzonego®. To odkrywanie jednakze musi
by¢ rézne od tego, jak czynia to poganie, o ktérych Hieronim pisze, ze dla nich
liczy si¢ jedynie to co przynies¢ moze cztowiekowi przyjemnos¢ cielesna: ,,maja
zwyczaj stara mito$¢ usuwaé nowym uczuciem [...] wystepek lecza wystepkiem
[...] my mitoscia do cndt zwycigzamy wystepki™’. Hieronim odwaznie obstaje za
prawda, ze kobieta i me¢zczyzna nawzajem si¢ uzupetniaja, a dzigki trwaniu w
sakramentalnym zwiazku malzenskim stanowi¢ powinni doskonata jednos¢ pod
kazdym wzgledem, takze tym cielesnym®. Wyraznie ten znakomity kierownik

®H.59,2.

“Por. H. 108.8.

YTH.24,5.

“H. 66,8.

4 Por. H. 66,3: ,,Ponad wlasna swa stabo$¢ stawiata pragnienie meza. [...] celem jej nie bylo wy-
pelnienie pierwszego wyroku Bozego: «Roénijcie i mndzcie sig, [...]», ani obowiazku matzenskiego.
Lecz w tym celu zyczyla sobie dzieci, by mogla rodzi¢ dziewice Chrystusowi”.

Y. 125,14,

SUPor. H. 22,1.
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duchowy sprowadza ludzka seksualno$¢ do punktu krytycznego, gdzie rozgatezia-
ja sig drogi rozumienia podstawy realizowania si¢ cztowieka, jako kobiety i mgz-
czyzny autonomicznie, indywidualnie i we wzajemnej relacji’>. Mowa jest tu o
glebi ludzkiego serca, do ktorej Hieronim sigga poprzez to, co w pierwszym rz¢-
dzie jest dostgpne percepcji cztowieka, a mianowicie odczucia i zwykta czutosé
powiazana z emocjami, aby wydosta¢ na zewnatrz owa modus operandi ludzkiej
mitosci, ktora jest Chrystus™. W takim tez wzgledzie jego troska bedzie wyrazata
si¢ w tym, aby osoby, ktore narazone sa na cierpienia, z powodu nieopanowanych
emocji, jakie pojawiac si¢ moga, i najczesciej pojawiaja si¢ nieSwiadomie w rela-
cjach migdzyludzkich, zwlaszcza pomigdzy kobieta i mgzczyzna, nie poddawaty
si¢ zbytniej rozpaczy, gdyz one moglyby sta¢ si¢ przyczyna ich moralnie ztego
postepowania. Zgodnie z teorig zyciowa Hieronima, rozpacz, ktora jest jakims
rodzajem cierpienia, nie ma prawa pojawiaé si¢ tam, gdzie w relacjach pomig¢dzy
kobieta i mgzczyzna byta mito§¢ Boza. W pewien ogledny sposob wyjasnia on
owo zagadnienie w liscie skierowanym do Teodory, mtodziutkiej wdowy, w kto-
rym pociesza ja po $mierci meza: ,,On jest juz bezpieczny, spoglada na ciebie z
wysokosci, jako zwycigzca wspiera cig w twej pracy 1 przygotowuje ci obok sie-
bie miejsce z taka sama serdeczna miloscia, [...] W czystym [...] zwiazku™**. La-
two mozna zauwazy¢, ze Hieronim dopatruje si¢ zrodta cierpienia w zhu, wyraza-
jacym si¢ w moralnie ztym postgpowaniu. Z niektorych listownych wypowiedzi,
wynika zatem, ze niemozliwe jest, by rozpacz — cierpienie, ktore a propos ma
swoje zrodto w moralnie ztym postgpowaniu, rowniez dotykato tych, przez kto-
rych dzigki tasce odmieniane jest nieustannie oblicze ziemi™. Z kolei, gdy chodzi
0o megzczyzn, Hieronim stawia znacznie wyzsze wymagania. Mg¢zczyzna, ktory
zawart sakramentalny zwiazek matzenski, musi by¢ jak Chrystus, by prawdziwie
mogt kochaé swoja zong, tzn., by wlasciwie — zgodnie z kanonami nauki chrze$ci-
janskiej — mogt i byt w stanie realizowacé wtlasna plciowos¢. Posrednio wniosko-
wac mozna to z tresci listu do Furii: ,,C6z pigkniejszego nad dusze, ktora nazywa
si¢ corka Boga. Wierzy w Chrystusa i, dazeniem do Niego wzbogacona idzie do
Oblubienca, majac go za pana, a zarazem za meza™°. Tak pojety przez Hieronima
porzadek pokazuje, ze maz musi by¢ niczym alter Christus, bo sakramentalny
zwiazek mezczyzny i kobiety jest wyrazem postawy, gdzie oboje winni sa sobie
wzajemna czes¢ przepelniona niezwykta, delikatna, niemalze mistyczng czutoscia

32 Por. H. 79,10: ,,Wszyscy jestesmy zrobieni z tej samej gliny [...]; i w jedwabiu, i w prostym
stroju panuje ta sama zadza”.

33 Por. J. Czuj, Swiety Hieronim. Zywot — dziela, charakterystyka, Warszawa 1954, 168—178.

*H.75.2.

> Por. H. 54,11; 79,8.

0 H. 54,3.
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tak, by oboje w zjednoczeniu uczu¢ i mysli byli in persona Christi®’. Swiadomosé
tak pojetej wzajemnej czci miata prowadzi¢ matzonkoéw do zachowania we wza-
jemnych relacjach wysoko wysublimowanej seksualno$ci, wyrazonej w dozgon-
nej wstrzemigzliwosci od stosunkow seksualnych i pieszczot cielesnych. Niewat-
pliwie traktatem méwiacym o kryteriach postgpowania matzonkow chcacych zyé
ze soba bez wspotzycia seksualnego, w tworczosci Hieronima, w aspekcie moral-
no-religijnym, mogt stanowi¢ Zywot Malchusa, natomiast gdy mowa o listach,
odbiciem owego peanu ku czci dozgonnej czystosci w malzenstwie, rozumianej w
aspekcie zachowania dozgonnej wstrzemigzliwosci seksualnej, wydaja si¢ listy do
Lucyniusza Betyckiego, Celancji i Teodory, a takze w pewnej mierze list do De-
zyderiusza. Piszac o owej wysublimowane] seksualnosci, trzeba tez pokrotce
przedstawi¢ spostrzezenia Hieronima odnos$nie do tych, ktorzy wystepuja w jaw-
nej opozycji wobec nauki Kosciota przekazywanej przez Ojcow Kosciota. Opo-
zycje tg stanowia wszyscy, ktorzy nie uznaja potrzeby opanowywania ludzkich
emocji za pomocg intelektu i woli ukazujacych przeciez stuzebna funkcje mitosci,
ktora konstytuuje nas jako istoty ludzkie, by w zaleznosci od plci kazdy mogt
prawidtowo rozwija¢ swoja seksualnos¢, stanowiaca istotg szczgscia na poziomie
naturalnym, koniecznej do tego, by dawac i otrzymywaé mito$¢, przez ktora i za
pomoca ktdérej mogtaby dziata¢ taska nadprzyrodzona.

Na potrzeby tego tematu mozna by przyjaé, ze ta grupa ludzi preferuje tak
zwang seksualnos¢ wypaczong. Hieronim, do§wiadczony zyciem ludzi Zachodu,
jak i Wschodu, procz zdeterminowanego poganstwa, widzial rowniez ,,jasno
wszystkie skazy na chrzescijanskim obyczaju i w swojej zarliwej duszy bolat nad
tym gleboko™®. I tak jak nie przypadt do gustu pustelnikom z Chalkis, tak tez w
rownej mierze nie przypadt do gustu eleganckiemu towarzystwu Rzymu, w ktore-
go sktad wchodzili ,,uperfumowani” duchowni. W liscie do Eustochium tych
pierwszych okresla jako tych, u ktorych wszystko jest przesadne, i ktorzy nie
znosza uleglosci wobec innych™, natomiast tym drugim bedzie wytykal, ze sa
osobami, ktore oceniaja otaczajaca ich rzeczywistos¢ przez pryzmat wiasnych
zachowan. Swiety Doktor wyraznie da o tym znaé, gdy rzymskie $rodowisko
posadzi go o jakie§ moralnie zle kontakty z Paula®. Hieronim w pewien sposob
dotyka niektorych zagadnien odnoszacych si¢ do seksualnosci cztowieka, gdy
wyraza swoje ubolewanie nad tym, ze Kos$ciot codziennie traci ze swego tona
wiele kobiet, ktore dotad swoja seksualnos¢ przezywaty na sposob dziewiczy, a

57 Por. H. 148,7: ,,Gdy [...] budujesz dom duchowy [...], pol6z przede wszystkim podwaliny nie-
winnosci, na ktorych [...] tatwiej wznosi¢ stromy zrab sprawiedliwosci. [...] Niechaj wigc dusza chrze-
Scijanska [...] strzeze niewinnosci nie tylko reka czy jezykiem, ale takze sercem.”

38 7. Starowieyska-Morstinowa, Hieronim, syn Euzebiusza, Tyg. Pow. 8 (1952), nr 47, s. 2.

* Por. H. 22,34.

8 por. H. 45,2.
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teraz odstapily od tej drogi®. Zle pojeta seksualno$¢ przez chrzescijanina, wg
Hieronima, bezsprzecznie prowadzi go do popetniania zbrodni, ktéra wiasciwa
jest postgpowaniu pogan, a w ujeciu chrzescijanskiej moralnosci jest zachowa-
niem antyspotecznym®.

Hieronim, nie unikajac drazliwych, ale wazkich tematow o seksualnosci, wy-
raza si¢ o tyle pozytywnie, o ile positkowana jest ona madroscia, ktéra chroni
kobiety i mezczyzn przed popadnigciem w wewngtrzna niewole, ktora wyrazad
si¢ bedzie caloksztattem sktonnosci i podejmowanych decyzji, ktérych horyzont
bedzie czysto ,,przyziemny”, a dotyczylby niczym niepohamowanej realizacji
swojej pozadliwosci, ktora nie ma zadnego zwiazku z prawidlowym rozwojem
seksualnosci cztowieka®. Przypuszczaé mozna, ze odnosnie do tego problemu
Hieronim réwniez stosuje swdj komentarz do 19 rozdz. Ewangelii wg $w. Mate-
usza, w ktorym wyjasnia, iz nie mozna by¢ dwuzennym, natomiast mozna za-
wrze¢ powtdrne matzenstwo, w przypadku $mierci jednej ze stron. W swoich
listach wyjasnia, ze Bog ,,stworzyl mgzczyzng i niewiastg, a nie mezczyzn i ko-
biety”, i dalej w zwiazku z tym dodaje: ,,ztaczy si¢ z zona swoja, a nie z zonami”
— to wyjasnienie, chociaz w sensie literalnym dotyczy tylko mgzczyzn, to jednak
w ustach Hieronima dotyczy rowniez kobiet®. Hieronim w celu ukazania prawdy,
jak wielkie znaczenie ma dla niego to, by kazdy wierzacy w Chrystusa wlasciwie
mogt zrozumie¢ swoja seksualnos$é, dopuszcza w pewnej mierze nawet upadek
takiej osoby w tej kwestii. W gloéwnej mierze bedzie to dotyczyto 0so6b mtodych®.
Za przyktad moze postuzy¢ niejaka Fabiola, ktora za zycia swojego matzonka,
zawarta nowe matzenstwo, co prawda dopuszczalne przez prawo rzymskie, ale
nie do przyjecia przez chrzescijan: ,,dla niewiast chrzescijanskich za zycia me¢za
sa przeciete wszelkie mozliwosci drugiego zamazpdjscia”®. Hieronim szuka dla
niej usprawiedliwienia, wyjasniajac potencjalnym odbiorcom jego listow, ze:
,,maz jej byt cudzotoznikiem”, i dodaje: ,,Byta bardzo mloda, nie mogta zachowac
swojego stanu, widziala inne prawo w cztonkach swoich, sprzeczne z prawem jej
umystu, i czuta w sobie nieprzeparte pragnienie zycia zmystowego. Wolata [...]
zastoni¢ si¢ jakim$ cieniem nedznego malzenstwa, niz cieszy¢ si¢ stawa jedno-
meznej i uprawiaé nierzad”®’. Hieronim, prawowierny syn Kosciola, piszac list do
Oceana na temat jej $mierci, thumaczy adresatowi, ze podejmujac si¢ usprawie-
dliwienia tejze mlodej kobiety, nie naruszyl wymogoéw prawa kanonicznego i

' Por. H. 22,13: , Przykro mowié, ile dziewic upada [...] jak [...] wiele jest wdow, ktore [...]
okrywaja swe nieszczgsne sumienie ktamliwa szata i chodza [...], tanecznym krokiem, jesli ich nie
zdradza nabrzmiato$¢ brzucha czy kwilenie dzieci”.

52 Por. H. 22,13.

% Por. H. 54,7.13; 123,9.

% Por. H. 77,3.

% Por. H. 79,7.

% H.783.

87 Tamze.
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tego, co glosi Koscidl, gdyz jej swiadomosé, co do tego, ze robi zle, byta nikla:
»przez nierozwage otrzymala jedna rang, podczas gdy unikneta wielu ran, ktore
szatan zadaje”®. Swiadectwo Hieronima zaktada przede wszystkim rolg chrzesci-
janstwa w przeksztatcaniu systemow wartosci w czlowieku, w taki sposob, by
przezywanie przez niego wlasnej seksualno$ci nie sprowadzato si¢ do relatywi-
zmu moralnego, wyrazajacego si¢ w zachowaniach wystepujacych wsrod kobiet,
upodabniajacych si¢ do mezczyzn®, takich, ktore uwodza dzieci, by zaspokoié
pozadanie seksualne’®, czy tez takich, ktére uwodza duchownych’', w koncu rzecz
tez dotyczy takich kobiet, ktore zyja rozpustnie, a nazywaja siebie Agapetae’, jak
i tych, ktore otwarcie trudnig si¢ prostytucj a’.

Lekarstwem wedtug Hieronima, ktére pomogloby cztowiekowi zyjacemu w
owczesnym spoteczenstwie hotdujacemu relatywizmowi moralnemu, bytaby
wstrzemigzliwos$¢ seksualna, ktéra jednoczesnie bytaby droga do osiagnigcia doj-
rzatosci osobowej’.

KU ZMARTWYCHWSTANIU

»Krolestwo niebieskie doznaje gwaltu i ludzie gwattowni zdobywaja je. Jesli
nie zadasz [sobie] gwaltu, nie zdobgdziesz niebieskich krolestw. Jesli do znudze-
nia nie bedziesz pukata, nie otrzymasz sakramentalnego chleba. Czy nie wydaje ci
sig, ze powinnas dziata¢ gwattownie, gdy ciato pragnie by¢ tym, czym jest Bog,
oraz dlatego, ze chcesz — w celu sadzenia aniotow — wznie$¢ si¢ tam, skad anio-
lowie pospadali?! [...] postaw sobie przed oczyma nagrodg za doczesny trud [...].
[...] zacznij by¢ tym, czym [...] tam bgdziesz [...]. Umocniona za§ zar6wno na
ciele jak i na duchu zawotasz: Wielka woda nie zdota ugasi¢ mitosci””. Powyz-
szy cytat z listu Hieronima do Eustochium nasuwa na mysl to, ze dopiero czto-
wiek dojrzaly osobowo jest wstanie otworzy¢ si¢ przynajmniej w stopniu mini-
malnym na Tajemnicg¢ Ciata Chrystusowego, rozumianego jako Eucharystia i
Ciato Mistyczne. Hieronim, znakomity psycholog i kierownik duchowy wielu
0sOb obojga pici, doskonale zdawat sobie sprawe z faktu, ze czlowiek jest istota
przekorng’®. Otwieranie si¢ na owa Tajemnice powoduje, ze stajemy si¢ niejako

%8 Tamze.

% Por. H. 22,27.

7 Por. H. 72,2.

7' Por. H. 117.,9.

7 Por. H. 22,14.

7 Por. H. 22,6.

™ Por. H. 49,15: ,,Twarde to jest, nie do zniesienia... Kto moze wytrzymaé, niech wytrzymuje”.

P H. 22,40-41.

" H. 22,13: ,Przykro mi méwig, [...], ponad iloma gwiazdami pyszny nieprzyjaciel umieszcza
swoj tron, ile skat rozlupuje zmija i zamieszkuje w ich szczelinach! [...] hotduja nieptodnosci i dopusz-
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juz tu na ziemi ,,wspoélcielesni” z Chrystusem, gdzie to On woéwczas obdarza
cztowieka swoim Boskim zyciem, wzmacniajac kruche ludzkie cialo w drodze do
wiecznosci 1 osiagnigcia w Nim stanu chwaty. Prewencyjnie jednak zaraz zazna-
cza, ze przyjmowanie ,,sakramentalnego chleba” — Eucharystii, chociaz przyspo-
sabia cztowieka do przysztej chwaly, to jednak nie zaktada w nim osiagnigcia na
ziemi stanu bezgrzeszno$ci. W liscie do Heliodora tak to zrelacjonuje: ,,Utrapien
czasu niniejszego ani poréwnac nie mozna z przyszta chwata, ktéra si¢ w nas ob-
jawi. Wymagajacy jestes [...], jesli 1 tu chcesz sig cieszy¢ ze $wiatem, i potem
krolowa¢ z Chrystusem. [...] przyjdzie 6w dzien, kiedy to, co skazitelne i $mier-
telne, przyoblecze si¢ w nieskazitelno$¢ i nieSmiertelnos¢. [...] Wtedy ty [...] be-
dziesz [...] mowi¢: Oto Ukrzyzowany mdj [...]. Patrzcie na ciato, czy to samo jest,
ktore —jak méwiliscie— uczniowie noca zabrali!”’’. Hieronim czyni wszystko to,
aby wskaza¢ na Tego, ktory konstytuuje cialo kobiety i me¢zczyzny, jako cztowie-
ka w kontekscie zycia po zmartwychwstaniu’®. Tym, ktory spetnia tu glowna role,
byl, jest i bedzie zawsze Chrystus. On dla tych, ktérzy swych ciat nie poddali pod
jarzmo cielesnosci juz na ziemi czyni obecnym w nich pierwiastki swego Krole-
stwa: ,,Krolestwo Boze w was jest. [...] ngdzna jest ludzka natura i jak bez Chry-
stusa prozne jest wszystko co przezywamy””’. W wypowiedziach Hieronima na
kartach jego listow odszuka¢ mozna glebi¢ patrystycznej eschatologii: ,,gdy za$
zastuzymy na to, by by¢ z Chrystusem, i bgdziemy podobni do aniotow [...],
wowczas ujrzymy twarza w twarz dobry poczatek, jaki jest”™. Po drugie, autor
listow widzi potrzebe poglebiania tej czgsci teologii wsrod tych, ktorzy pragna
zjednoczenia ze swoim Zbawicielem i Odkupicielem, a w pelni §wiadomi sa wia-
snych utomnosci, tego, ze w ich ciatach moga zachodzi¢ konflikty, ktore sktaniaja
ich ku czemu$ innemu niz wymagania ewangeliczne, bo ,,zazdro$¢ moze si¢ przy-
darzy¢ i $wietym, a tylko w Bogu czysta jest tagodnos¢. [...] Bog jest niesmiertel-
ny i sprawiedliwy w takim stopniu, iz wszelka sprawiedliwo$¢ w poréwnaniu z
nim okazuje si¢ nieprawoscia™'. Przygladajac si¢ wigc powyzszym elementom
patrystycznej antropologii w zachowanej korespondencji Hieronima, widaé jak
zachowuje ona duza dozg trzezwoS$ci i umiaru w sprawach, ktore wspolczesnym
jezykiem mozna by nazwac ,,teologia ciata”.

Skupmy sig jednak jeszcze na Tym, ktory obecny w zyciu chrzescijanina pod po-
stacia Eucharystii, i jako Mistyczne Cialo, czyli Ko$cidt, umacnia chrzescijanina w
drodze ku zmartwychwstaniu do zycia w chwale: ,Kto [...] calym sercem ufa Chry-
stusowi, chociazby jako cztowiek utomny umart w grzechu, przez wiarg swoja zyje

czaja sig zabdjstwa cztowieka jeszcze przed jego narodzeniem. [...] cudzotoznice wzglgdem Chrystusa,
morderczynie jeszcze nie narodzonego dziecka.”

" H. 14,10-11.

7 Por. H. 66,8.

" H. 60,3.13.

*“H. 30.8.

81H. 21,40.
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na wieki. Zreszta owa wspolna $mier¢ odnosi si¢ i do wierzacych, i do niewierzacych,
[...] razem zmartwychwstana, jedni na zawstydzenie wiekuiste, drudzy, poniewaz
wierza, na zywot wieczny”**. Hieronim wiedziat dla kogo i z jakich powodéw nasta-
pito Wcielenie Stowa Bozego. Cztowiek — mgzczyzna i kobieta — w zamysle Boga
przez Wcielone Stowo zostat powotany do krolowania razem z Nim* w ciele tym
samym, ale juz nie takim samym. W liscie do Eustochium odkrywamy kwintesencje
nauki Hieronima odno$nie do powyzszych zagadnien, przedstawionych w formie
polemiki z jemu tylko znanym z imienia i pochodzenia heretykiem™. Z relacji Hiero-
nima opisanej w liScie dowiadujemy si¢, ze 6w heretyk wierzyl w zmartwychwstanie,
co umozliwito mu przedstawi¢ prawowierna nauke odnoszaca si¢ do zmartwych-
wstania ciat 1 zycia po $mierci: ,,Gdy odpowiedzial, ze wierzy, dodatem: «Czy zmar-
twychwstaja te same ciata, czy inne?». Gdy powiedzial: «Te same», pytatem dalej:
«Czy tej samej pici, czy innej?» Gdy nie odpowiadal na pytanie [...], mowig: [...] Jesli
nie zmartwychwstaje ani kobieta, ani m¢zczyzna, to nie bedzie zmartwychwstania
umartych, gdyz pte¢ ma czlonki, a cztonki tworza cate cialo. Jesli natomiast nie be-
dzie pici i czlonkow, to gdziez bedzie zmartwychwstanie cial, ktore nie moze doko-
na¢ si¢ bez plci i cztonkow? Dalej: jesli nie bedzie zmartwychwstania ciat, to nie be-
dzie w ogole zmartwychwstania umartych. Lecz i to, co zarzucasz w zwiazku z mat-
zenstwem [...] rozwiazuje sam Zbawiciel: «JesteScie w btedzie, nie znajac Pisma ani
mocy Bozej. Przy zmartwychwstaniu bowiem nie beda si¢ ani Zeni¢, ani za maz wy-
chodzi¢, lecz beda podobni aniotomy. [...] tam ukazuje si¢ r6zno$¢ pici. [...] mowi [...]
o tych, ktorzy moga sig pobierac, a dzigki fasce i mocy Chrystusa nie pobieraja si¢. A
jesli bys$ postawit zarzut: «W jaki wigc sposob bedziemy podobni aniotom, skoro
wsrod aniotdw nie ma mezczyzny i kobiety?», postuchaj krotko: [...] obiecuje sig
podobienstwo, natura za$ si¢ nie zmienia™. Aby podkresli¢ zasadnos¢ wiasnych
stow odnosi si¢ w dalszej polemice do osoby Chrystusa: ,,Tomasz dotykal rak zmar-
twychwstatego Pana i widzial wldcznig zraniony bok, [...]. Ten, ktorego rak dotyka-
no, miat z konieczno$ci takze ramiona. [...] miat cate ciato, ktore sktada si¢ z czton-
kow; oczywiscie — nie kobiece, lecz meskie, to jest: tej samej piei, z ktora umart™.
Nieco dalej, powotujac si¢ na nauk¢ zawarta w tradycji KoSciotow, podaje: ,,Zgodnie
wigc z tradycjami Kosciotéw [...] nalezy odpowiedzie€, ze zmartwychwstaniemy «do
cztowieka doskonatego i do miary wieku pehi Chrystusa»™’. Do tego Chrystusa,

2 H. 119,7.

% Por. H. 39,6.

8 Por. T. Kotosowski, Swiety Hieronim jako duszpasterz, ,,Seminare” 20 (2004), s. 453. Godny
zauwazenia jest fakt, ze podjgta przez Hieronima proba wyjasnienia nauki Kosciota odno$nie do zmar-
twychwstania i dalszych losow cztowieka w jego jedno$ci duchowo-cielesnej po zmartwychwstaniu
podyktowana jest mitos$cia duszpasterska, charakteryzujaca si¢ jego indywidualnym sposobem podej-
$cia ,,do kazdego cztowieka, stosownie do czasu i sytuacji zyciowych, w jakich si¢ znaleZli”.

%> H. 108,23.

*°H. 108,24.

87 H. 108,25.
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ktéry, dajac nam siebie pod postacia ,,sakramentalnego chleba”, przemienia nas ku
czlowieczenstwu doskonatemu: ,,A my wszyscy z ukryta twarza patrzymy niby w
zwierciadle na chwalg Panska i przemieniamy sig¢ w tenze obraz z jasnosci w jasno$¢
jakby od Ducha Panskiego™. Trudna droga Hieronima do ukazania chwalebnego
przeznaczenia ciala ludzkiego spowodowana mogta by¢ dylematem dwdch mozliwo-
$ci sposobu istnienia Chrystusa zmartwychwstatego: albo jako ciato chwalebne usy-
tuowane przestrzennie w niebie, albo jako boska wszechobecnos¢. Ostatecznego roz-
wiazania, gdy chodzi o listy Hieronima, nie znajdujemy. Natomiast zestawiajac Eu-
charysti¢ z chrztem® w odniesieniu do chwalebnego przeznaczenia ciata ludzkiego,
mozna domniemywac, ze Hieronim czul owego Ducha, ktdry nieustannie zaprasza
cztowieka, jako jednos¢ duchowo-cielesna do wejscia w zbawcze prawa i tajemnice
Chrystusa zarowno na sposob widzialny, czyli do jednosci w Mistycznym Ciele
Chrystusa, ktorym jest Kosciot, jak i na sposdb wiary przez zachowanie ukrytego w
ciele cztowieka daru przybranego Synostwa Bozego™. W tym kontekscie, kazdy
cztowiek jest poprzez swoje ciato manifestacja Boga’'. Odwolujac sie do nauko-
wych spostrzezen H. Bogackiego, owa manifestacja to przynaleznos$¢ do Ciata Chry-
stusowego zarowno tego chwalebnego, jak i tego ukrzyzowanego. Wielki poprzednik
Hieronima, Tertulian, ujat tenze problem tak: ,,Gdy przeto prosimy o chleb codzien-
ny, zadamy wiecznosci w Chrystusie i nieodtaczenia si¢ od Jego ciata™?. Kosciot i
Eucharystia, to Chrystus obecny w §wiecie, w ktérym czlowiek porusza si¢ i ktérym
zyje oraz dzigki ktoéremu ciato zniszczalne przysposabia si¢ do zycia w Krolestwie
Bozym, ktore nie jest ani pokarmem, ani napojem, ale sprawiedliwoscia 1 weselem, i
pokojem w Duchu Swigtym”. Tak wigc, jak w rzeczywistoéci ziemskiej mezczyzna
konstytuuje si¢ dzigki kobiecie a kobieta dzigki mezczyznie, ofiara Chrystusa przez
Kosciot — communio personarum — a Kosciol przez ofiar¢ Chrystusa, tak aby kazdy z
nas mogt pozostaé tym, kim stworzyt go Bog”™. W podijetej probie analizy pogladow
Hieronima na powyzszy temat widac, ze obydwie prawdy sa ze soba tak $cisle zespo-
lone, Ze nie mozna wykluczy¢ ich wzajemnej zaleznosci od siebie. Stad potrzeba, by
wierzacy w Chrystusa w poczuciu uszanowania tajemnicy wiary, w kazdym czasie, i
w kazdej sytuacji zyciowej nie szukat siebie, ale Tego, ktory jest jego Zyciem.

% H.384.

% H. 120,2: ,,ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekamy si¢ w Chrystusa, spozywamy Chleb Aniel-
ski i styszymy stowa Pana: «Moim pokarmem jest petni¢ wolg [...] Ojca, abym wykonat dzieto Jego».
Pelnijmy wigc wolg Tego, ktory nas postat, Ojca, i wykonujmy dzieto Jego, a Chrystus bedzie pit z
nami w krélestwie Kosciota Krew Swoja”.

 por. H. Bogacki, Kosciol jako Mistyczne Cialo Chrystusa, RTK 5 (1958), z. 4, s. 37-53.

°! Por. H. 79,10.

2 Tertulian, O modlitwie,6, w: tenze, Wybor pism, Warszawa 1970, s. 118.

% Por. H. 120,2.

% Por. H. 49,15.
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ZAKONCZENIE

Podsumowujac, stwierdzamy, ze dla Hieronima cztowiek jest istota cielesno-
duchowa i zyje w $wiecie rzeczy i 0sob, ktory stanowi jego naturalne srodowisko.
Cielesnos$¢ wlacza czlowieka w $wiat materialny i w jego prawa rozwoju, ducho-
wos¢ za$ czyni go tworca. Czlowiek jest tym, kim jest dzigki swemu zyciu du-
chowemu — poznaniu intelektualnemu i mitosci”. Zycie duchowe jest jednak
zawsze zwiazane z ciatem, cho¢ ciatem swoistego rodzaju, bedacym na ustugach
ducha. W tej sytuacji czlowiek uswiadamia sobie, ze jest jako§ w $wiecie, a jed-
noczesnie w jaki$ sposob go przekracza. To doswiadczenie u swoich najglebszych
podstaw wywotuje pragnienie niesmiertelnosci i doszukiwania si¢ ostatecznego
celu, pelnego szczescia, dobra, prawdy, pigkna 1 Swigtosci oraz oparcia w tym, co
jest absolutnie trwate, wieczne, czyste 1 §wigte. W ten sposéb czlowiek doswiad-
cza potrzeby Boga jako alfy i omegi zycia ludzkiego w ciele tym samym, cho¢ juz
nie takim samym, a jednoczesnie pozostaje Tajemnica stanowiaca klucz do ,,zro-
zumienia” siebie i Boga.

ELEMENTS OF “THE THEOLOGY OF THE BODY”
IN THE MIND OF ST. JEROME ON THE BASIS OF HIS CORRESPONDENCE

Summary

The article refers anthropology of Jerome, what gets out of his correspondence. The author
represents elements of the present theology of the body, which can be found inwards of saint Jerome
of referring directly to the human body, his nature, psychically-physical form and the sexuality. He
indicates the function of the body and his destination both in the dimension of the earthly life, as and
in the eternity. The author analyzing the content of letters represents the opinion of Jerome as
against of the man being unity of two elements: carnal and spiritual. Between the body and the soul
exist the different kind straining and crises which however should contribute to reaching of the
harmony in the man who its own apogee attains in Christ who is a Fullness.

Nota o Autorze: dk. ANDRZEJ GBUREK SDB — alumn WSD TS w Ladzie jest studentem IV roku
teologii na Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie. Obszar zainteresowan naukowych obej-
muje: literaturg i teologi¢ wezesnochrzescijanska, szczego6lnie duchowos$é Ojcow Kosciota.
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% Por. H. 148,10.



