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dziatania moralnego” (s. 68). Nawiasem méwigc, to uj¢cie bylo sprzeczne z pogladami Tomasza
z Akwinu, kt6éry podkreslat warto$é kognitywna wiedzy moralnej (s. 69, 94).

Praktycystyczne nastawienie czeskiego moralisty wida¢ szczegdlnie wyraznie w podkreslanej
przez niego wolnosci ludzkiego dziatania zwlaszcza przy podejmowaniu decyzji. Zdaniem Buryda-
na jest to jedyna droga, na ktérej czlowiek ,,moze stac si¢ szczesliwy” (por. s. 80).

Rozwinieciem tego zagadnienia sa dwa teksty trzeciej cz¢sci antologii: Wolna wola i wolny
wybor i Sredniowieczne spory o rozumienie pojecia cnoty. Korolec rozwaza w nich omawiane do tej
pory problemy w kontekscie historycznym, odwotujac si¢ do licznych autoréw Sredniowiecznych
iich koncepcji etycznych.

Nastgpne cztery artykuly tworza czwarta czes¢ wyboru i dotycza problematyki moralnej oraz
dziejéw filozofii moralnej w $rodowisku Akademii Krakowskiej w pierwszej potowie XV wieku.
W tekscie pt. Ideat wladcy w ,, Kronice” mistrza Wincentego. Rola cnét moralnych w legitymizacji
wiadzy przedmiotem analiz jest Kronika Polska bl. Wincentego Kadtubka, ktéra przez wiele stuleci
odgrywata szczegdlng role w edukacji moralnej narodu polskiego. W nastgpnym tekscie Problem
cndt moralnych w ,,Komentarzu” Jana z Dgbrowki do ,, Kroniki” mistrza Wincentego Korolec ana-
lizuje oba popularne w sredniowieczu dzieta pod wzgledem wskazan dotyczacych dzialania moral-
nego zaréwno w aspekcie indywidualnym, jak i spolecznym.

Artykut Poglady mistrzow krakowskich na temar wielkodusznosci i mestwa jest wyrazem zy-
wego zainteresowania zagadnieniami spoleczno-politycznymi srodowiska sredniowiecznego Kra-
kowa. Tekst ten obala bledna hipoteze, ze dominujaca w tym okresie scholastyka ograniczata si¢
wytacznie do wyktadu etyki normatywnej, w ktérej opisywano i klasyfikowano pojecie cnoty, po-
mijajac zagadnienia polityczne.

Ostatni tekst zawarty w antologii: Prakrycyzm piemnastowiecznej etyki krakowskiej stanowi nie-
jako podsumowanie badan Korolca dotyczacych rozwoju filozofii moralnej w Akademii Krakow-
skiej w XV wieku. Polski mediewista wskazuje na dwa dwczesne nurty uprawiania tej dziedziny
wiedzy. Pierwszy z nich — burydanizm — prezentowat nastawienie praktycystyczne i odwoltywat si¢
do pogladéw Jana Burydana. Drugi — wersoryzm — podkreslat przede wszystkim znaczenie teore-
tyczne wiedzy o ludzkim dziataniu i opierat si¢ na komentarzu Etyki nikomachejskiej autorstwa Jana
Versora, ktéry wiernie podazat za wyktadnia Tomasza z Akwinu i Alberta Wielkiego. W drugiej
potowie XV wieku doszto do konfrontacji obu tych kierunkéw. Chociaz burydanizm przegrat
izniknat z programéw nauczania na katedrach uniwersyteckich, to nadal jego wyznaczniki byly
przekazywane w kazaniach i literaturze o charakterze pragmatyczno-wychowawczym.

Ks. Dariusz Stgpkowski SDB
UKSW Warszawa

Andrea Folkierska, Sergiusz Hessen — pedagog odpowiedzialny, Wydaw-
nictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2005, ss. 268.

Nie od dzi$ styszy si¢ opinig, Ze stowo utracito swoja wartos¢ i do naszego jezyka — zar6wno
méwionego, jak i pisanego — ze wszystkich stron prébuja si¢ wedrze¢ relatywizm i banat. Réwniez
w nauce, nie wylaczajac filozofii i pedagogiki, dzieje si¢ podobnie. Dewaluacja tej dziedziny pocig-
ga za sobg o tyle grozne skutki, ze dotyczy znaczen, ktére tworza platforme dialogu zorientowanego
na poszukiwanie prawdy. Straty, ktére majq lub moga mie¢ miejsce, sa nieodwracalne.

Zupehie inng, mozna by nawet rzec przeciwna, sytuacj¢ opisuje Andrea Folkierska w swojej
ksigzce poswigconej Sergiuszowi Hessenowi (1887-1950), Rosjaninowi z pochodzenia, ktérego
poglady pedagogiczne znaczaco wptynety na polskg mysl oswiatowa w XX wieku. W monografii
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udato si¢ autorce przezwycigzy¢ pozormnie nieuchronng deprecjacj¢ jezyka. Po pierwsze, podjela
dialog z twérczoscia mysliciela, ktéry jeszcze do niedawna byt skazany na zapomnienie, i zaj¢ta si¢
problemami widzianymi inaczej przez poprzednich interpretatoréw. Z drugiej za$ strony, styl opra-
cowania $wiadczy o wielkiej erudycji filozoficznej Folkierskiej i mimo specyfiki terminologicznej
zachwyca klarownoscia i wnikliwoscia wywodu. Warto doceni¢ takze kompleksowe ujgcie oma-
wianych zagadnien. Wszystko to nie jest zwyklym zbiegiem okolicznosci, ale logiczng konsekwen-
cja pozyciji filozoficznej, ktéra komentatorka Hessena prezentuje w swoim opracowaniu.

Andrea Folkierska zalicza si¢ do myslicieli dialektykéw. Sama identyfikuje si¢ ze wspdtczesng
filozofia hermeneutyczng rozwijana przez niemieckiego filozofa, Hansa-Georga Gadamera (por.
s. 239). Nawiazania do jego dziel, jak réwniez do pism Hannah Arendt, sa w monografii bardzo
czeste. W dyskusji prowadzonej przez Folkierska na temat spuscizny Hessenowskiej pojawiaja si¢
odniesienia nie tylko do pogladéw filozoféw wspdlczesnych, lecz takze do przedstawicieli innych
epok, ktérzy prezentuja zr6znicowane wizje teoretyczne i $wiatopogladowe: od sw. Tomasza
z Akwinu po Karola Marksa.

Tym, co najbardziej interesuje znawczyni¢ mysli Hessenowskiej, wydaje si¢ dialektyka. Jej
zdaniem Hessen ,sam, myslac dialektycznie, poszukuje [...] dialektyki takze w teoriach, z ktérymi
prowadzi dialog” (s. 146). Stad tez Folkierska stara si¢ pokaza¢ dialektyzm stanowiacy istot¢ jego
koncepcji pedagogicznej.

W filozofii méwi si¢ o dialektyce juz od czaséw Platona. Wciaz jednak stowo to wzbudza —
przynajmniej u niektérych — pewne kontrowersje. Jedna z przyczyn tego stanu rzeczy jest by¢ moze
fakt, ze w nie tak odleglej przeszlosci ideologia marksistowsko-leninowska uzurpowata sobie wy-
faczne prawo do myslenia dialektycznego. Wskutek tego wyksztalcil si¢ poglad, jakoby istniata
tylko jedna, prawdziwa dialektyka, systemy filozoficzne za$, w ktérych termin ten nie pojawia si¢
lub funkcjonuje rzadko, nie byty dialektyczne. Taki ,,niedobér” dialektycznosci wykorzystuje si¢ az
do dzi§ w celu poparcia demagogicznego w gruncie rzeczy zarzutu o dogmatyzm myslenia lub ana-
chroniczno$¢ koncepcji nauki. Niestety praca Andrei Folkierskiej — mimo wielu jej walor6w — jest
przyktadem takiego wtasnie podejscia.

W inspirowanej mysla Gadamera ,,rozumiejgcej interpretacji”’ (s. 14) ,teoretycznej samowie-
dzy Hessena” (s. 230) kluczowe znaczenie ma $wiadomos$¢ hermeneutyczna. W odréznieniu od
swiadomosci historycznej punktem wyjscia sg w niej dzieje efektywne, ktére oznaczaja oddziaty-
wanie tradycji na horyzont samorozumienia jednostki'. Zgodnie z metoda kota hermeneutyczne-
20, swiadomo$¢ dziejéw efektywnych musi zosta¢ zanegowana, gdyz — jak twierdzi Gadamer —
czlowiek nie jest w stanie do kofica oceni¢ sytuacji, w ktérej sie znajduje i dlatego powinien
z gbry zrezygnowa¢ z prawdy (,Byr dziejowy oznacza: nigdy nie osiqgnqé samowiedzy [podkr.
H-G. GT%).

Negacja indywidualnej swiadomosci efektywnodziejowej oznacza zaprzeczenie pozytywnej
zawartosci do$wiadczenia jednostki — w ramach ponadindywidualnej historii efektywnej — i skiero-
wanie uwagi na pytanie>. W nim wyraza si¢ sens od zawsze obecny w historii oddzialywan: trady-
cja. ,,To jej mamy doswiadczac. Tradycja nie jest jednak po prostu procesem, ktdry poznajemy
przez doswiadczenie i ktdry uczymy si¢ opanowywac, lecz jezykiem, tj. méwi sama z siebie niczym
jakie$ ty™. Podstawowym warunkiem owej dialektycznej relacji, w ktéra wprowadza nas jezyk, jest

! Por. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, przelozyl i wstgpem opatrzyt
B. Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2004, s. 412-415.

2 Tamze, s. 414-415.

* Por. tamze, s. 465-472.

* Tamze, s. 487.
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— wedlug Gadamera — niemozno$¢ znalezienia si¢ poza zasiggiem tradycji (,, [Twanie w tonie trady-
cji nie ogranicza [...] wolnosci poznania, lecz ja umozliwia”).

W przedstawionym porzadku myslenia hermeneutycznego postawienie pytania, na ktdre od-
powiada tekst, pociaga za soba wielki wysitek twérczy i $wiadczy o nowatorstwie, a jednoczesnie
réwna si¢ odkryciu hermeneutycznie rozumianej prawdy (gr. aletheia — nieskrytodé). Jak wyjasnia
autorka monografii, jest to ,prawda tekstu” (s. 238), ktéra ,jest zawsze wspG6tokreslana przez
konkretng szczegbtowosc, do ktérej tekst sie zwraca. Moze sig¢ zatem przejawiaé tylko w konkretno-
$ci rozumienia. Bedac czyms$ jednym, jest doswiadczana w réznorodnosci swych konkretyzacji.
Zatem, prawda w swej ogdlnosci jest takg dla tego, kto jej doswiadcza w procesie rozumienia”
(tamze). Co zatem uznata Andrea Folkierska za swoja prawdg ukrywajacs, si¢ za dzietami Hessena,
innymi stowy: jakie zadata im pytanie?

Wedtug Folkierskiej, spuscizna naukowa Hessena stanowi ,,odpowiedZ na pytanie o to, co na-
lezy czyni¢, by nie tylko nasza, zachodnioeuropejska cywilizacja, ale caly nasz ziemski $wiat nie
ulegt bezpowrotnemu zniszczeniu” (s. 15), innymi stowy: ,jak wprowadzi¢ [miode pokolenie —
D.S.] w $wiat, Zeby zarazem nie zaprzepasci¢ mozliwosci jego odnawiania, co z kolei jest warun-
kiem jego zachowania” (s. 63). Jak wskazuje sama komentatorka, nie jest to pytanie nowe, wrecz
przeciwnie: od poczatku swego istnienia pedagogika mierzy si¢ z problemem wprowadzania no-
wych pokolen w starg tradycje. Rozwazania Hessena dotyczace tej sprawy dadza si¢ — zdaniem
Folkierskiej — ograniczy¢ do terminu: odpowiedzialnos$é. Stanowi on motyw przewodni calej mono-
grafii, na ktéra sktadaja, si¢ trzy czesci.

W pierwszej czgsci Folkierska wielostronnie analizuje termin: odpowiedzialnos¢ i stara si¢
okresli¢ jego wlasciwe rozumienie. Ten zabieg wydaje si¢ niezbedny, gdyz ,,w pismach Sergiusza
Hessena prézno by szuka¢ namystu [...] nad pojeciem odpowiedzialnosci” (s. 19). W polifonicznym
dyskursie miedzy myslicielami r6znych epok i stanowisk autorka oddziela odpowiedzialnos¢ od
obowiazku, postuszenstwa i wolnosci. Konkludujac, stwierdza, ze ,.istota [poj¢cia odpowiedzialno-
Sci — D.S.] jest przede wszystkim swoista wi¢z laczaca cztowieka ze swiatem, ktéry zamieszkuje”
(s. 55)°. Jej zdaniem, owa wiez ma charakter pozytywny i wyréznia ja to, ze ,,doswiadczenie 7r6-
dtowej odpowiedzialnosci Scisle si¢ faczy z réwnie zrédlowym, ontologicznie rozumianym poj¢-
ciem wolnosci” (s. 56). Pokazywana wielokrotnie w tym kontekscie sprzecznos¢ migdzy odpowie-
dzialnoscia a wolnoscia jest tylko pozoma, gdyz ,,bycie cztowieka z istoty swej jest wolne i odpo-
wiedzialne”, co oczywiscie nie oznacza od razu, ,ze dziala on w sposéb wolny i odpowiedzialny”
(s. 61). Wobec tego nalezy odpowiedzie¢ na nastgpujace pytanie: ,Jak [...] przejs¢ od ujawnienia
tak pojmowanej istoty bycia czlowieka do jej urzeczywistnienia?’ (tamze). Wedtug Folkierskiej,
Hessen szukat odpowiedzi na to pytanie w wychowaniu (por. s. 63).

W drugiej czesci Andrea Folkierska rekonstruuje ,swiat w pedagogice Sergiusza Hessena”
(s. 65). Zgodnie z przyjetym stanowiskiem, przez ,Swiat” rozumie ona ,,myslenie” — §wiadczy o tym
fragment, w ktérym komentatorka wyraza swoje filozoficzne credo: ,Filozofia jest mysleniem,
a mysl nie moze wychodzi¢ poza sama siebie; odrzuci¢ zatem trzeba mozliwo$¢ rozumienia trans-
cendengji [...] bytu niedajacego si¢ wyprowadzi¢ z procesu myslenia” (s. 151). W tym platoniskim
Swiecie znaczenia czy sensy poje¢ powstaja w mysleniu i w nim egzystuja, sq realnymi przedmio-

> Tamze, s. 491.

¢ Istotna cecha wigzi wskazang przez A. Folkierska jest — jak to okreslita za Martinem Heideggerem — cha-
rakter ,onto-etyczny” (por. s. 49-50, 250), co w odniesieniu do odpowiedzialnosci oznacza ,brak [...] czlonu
posredniczacego migdzy ontologiczng istota odpowiedzialnosci a odpowiedzialnym dziataniem” (s. 62). Mozli-
wos¢ istnienia podobnej wigzi rozwazal takze Johann F. Herbart w swojej pracy Estetyczne przedstawienie
Swiata jako gtowne zajecie wychowania (1804). Jego zdaniem ma ona charakter ,estetyczny”.
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tami (por. s. 25)". Owa wizja $wiata staje si¢ bardziej zrozumiala po rozwazeniu fundamentalnej
przestanki, ktéra spoczywa u podstaw stanowiska Folkierskiej: poza mysla nie istnieje nic. Giéw-
nym zrédtem tego pogladu nie jest jednak (neo)platonizm reprezentowany przez komentatorke, lecz
- jak sie wydaje — Marksowski materializm historyczny. Wskazuje na to m.in. nast¢pujacy frag-
ment: ,Zeby [...] odnawianie byto mozliwe, relacja miedzy $wiatem a czlowiekiem musi by¢ taka
relacja, w ktérej §wiat 6w jest doswiadczany jako calo$¢ zaré6wno logicznie, jak i faktycznie, wcze-
$niejsza niz poszczeg6lne jednostki w nim zamieszkate. Wczesniejsza nie tylko w tym znaczeniu, ze
w momencie narodzin konkretnej ludzkiej istoty $wiat ten juz jest, ale takze w tym sensie, Ze jego
bycie jest warunkiem mozliwosci istnienia poszczeg6lnych ludzi” (s. 172-173). Autorka monografii
otwarcie wyraza tu swéj agnostycyzm poznawczy i wiare w immanentnos¢ rzeczywistosci, ktére
determinuja — $wiadomie czy nieswiadomie — réwniez jej sposéb odczytania pedagogiki Hessena®.
To ttumaczy takze, dlaczego Folkierska z taka gwaltownos$cia oponuje przeciwko uznaniu ,,proble-
matycznej kategorii wartosci” (s. 231) jako klucza do zrozumienia twérczosci filozoficzno-
pedagogicznej Sergiusza Hessena.

Folkierska nie moze zaprzeczy¢ deklaracjom Hessena, w ktérych stwierdza on, ze punktem
wyjscia jego teorii pedagogiczne;j jest filozofia wartosci Heinricha Rickerta (por. s. 65) lub ze zada-
niem filozofii jest badanie sensu, znaczenia i tresci wartosci (por. s. 234). Interpretatorka thumaczy
te ,niejednoznacznosé Hessenowskiego swiata” jako wyraz ,niespdjnosci obecnej w filozoficznej
samowiedzy Sergiusza Hessena” (s. 139), co jest réwnoznaczne z ogloszeniem fiaska jego pedago-
giki. Uzasadnienia tego poszukuje w krytykowanych przez siebie wartosciach. Jej zdaniem: ,,Zalo-
zenie [...] owych «obiektywnych», metafizycznych w istocie «wartosci», stojacych naprzeciw in-
dywidualnych czy pokoleniowych subiektywnosci, wydaje si¢ wyklucza¢ owa bezposrednia wigZ
cztowieka z historyczng przeszioscia. [...] Bezposrednios¢ wigzi zostaje bowiem rozbita przez wsu-
nigcie miedzy byt tradycji [...] a historyczno$¢ sytuacji [...] metafizycznych «wartosci»” (s. 230).
Po takiej ocenie jedynym powodem, dla ktérego warto jeszcze zajmowaé si¢ mysla pedagogiczna
Hessena, moze by¢ jego dialektyka.

Potwierdzenie tego wniosku znajdujemy w drugiej cz¢s$ci monografii Folkierskiej. Jest ona po-
$wigcona trzem problemom: wartosciom, metodzie i dialektyce.

W odniesieniu do Hessenowskiej teorii wartosci — z powodéw, o ktérych byla mowa powyzej
— komentatorka stwierdza, ze przez stowo: «wartos¢» Hessen chcial jedynie wyrazi¢ pozytywna
konotacje idei bedacych podstawa dziatania (por. s. 72). Stad ,omysl Hessena, platonska z ducha,
rozmija si¢ z jej neokantowska forma, ktéra my$l t¢ znieksztalca, co w konsekwencji powoduje, ze
pozorny scjentyzm W niej zawarty przestania jej rzeczywisty sens” (tamze). Dekonstrukcji owego
»pozornego scjentyzmu” dokonuje Folkierska w drugim rozdziale drugiej czesci traktujacym
o metodzie. Wniosek, do ktérego dochodzi, jest nastepujacy: ,,Préba pogodzenia [przez Hessena —
D.S.] tradycji z pozytywistycznym w istocie scjentyzmem prowadzi do tego, ze éw scjentyzm, aby
przetrwac, musi zostaé niejako przeksztatcony i zarazem znieksztatcony w nieadekwatnym do rze-
czywistosci rozumieniu nauki nowozytnej. Ale i odwrotnie: zalozenie specyficznej ciaglosci proce-

7 Innym potwierdzeniem tego moze by¢ fakt, ze wedtug Folkierskiej w odréznieniu od wartosci, ktére real-
nie nie istniejg (por. s. 230, 234), sa abstrakcyjne (por. s. 235) lub ,,metafizyczne” (por. s. 230), tradycja rzeczy-
wicie istnieje (por. s. 230).

& W zarysowujacej si¢ tu postawie filozofa-mysliciela daje si¢ zauwazy¢ pewien heroizm. W sytuacji no-
woczesnego §wiata nie wolno mu odwolywac si¢ do zadnych transcendentnych instancji i musi przyjac na siebie
pelna odpowiedzialnos¢ za to, co mysli i robi — jesli oczywiscie chee pozosta¢ wierny samemu sobie. W kontek-
$cie rozwazan nad postuszenstwem Folkierska stwierdza: ,postuszenstwo zinstytucjonalizowanemu autorytetowi
ukazuje cztowieka jako istote bedaca czgscia szerzej lub weziej rozumianej wspdlnoty; postuszenstwo wymaga-
ne przez Boga wskazuje na ograniczonos¢ i skonczonos¢ istoty ludzkiej; postuszenstwo prawom rozumu, prze-
ciwnie — ujawnia jej wielkos¢ i godnos¢” (s. 46-47). Przykladem tak pojetej wiernosci samemu sobie jest postac
niezyjacego juz czeskiego filozofa — Jana Patocki.
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su historycznego [...] powoduje znieksztalcenie samej tradycji, przejawiajace si¢ w utozsamieniu
przez Hessena Platonskiej teorii poznania z nowozytna idea metody” (s. 89). Tu po raz kolejny
pojawiaja si¢ watpliwosci odnosnie do ujecia Folkierskiej. Czy mozna bowiem zarzuci¢ Hessenowi
tak prosty btad, jak niezrozumienie fundamentalnej r6znicy migdzy antyczna a nowozytna koncep-
cja nauki?

W trzecim rozdziale drugiej czgsci zaprezentowana zostata koncepcja dialektyki Hessena, kt6-
13 szczegOlnie intensywnie zajmowat si¢ w drugiej dekadzie XX wieku. Jak wskazano wczesniej,
w tym miejscu koncentrujg si¢ zainteresowania Folkierskiej. Widac to chociazby po znacznej obje-
tosciowo analizie zagadnienia (s. 93-170). Komentatorka w niezwykle interesujacy spos6b referuje
stanowisko Hessena w odniesieniu do uje¢ dialektyki Platona, Johanna Gottlieba Fichtego, Pierre’a
Josepha Proudhona i Georga Wolfganga Friedricha Hegla. W konkluzji nie znajdziemy jednak
stosownego podsumowania dialektyki Hessenowskiej, poniewaz autorka monografii dokonata go
juz we wcezesniejszym rozdziale przy okazji analizy metody naukowej. Stwierdzita tam m.in.: ,takze
tu [...] obecna jest jedna z podstawowych dla filozoficznej samowiedzy Hessena idea, przenikajaca
calos¢ jego pedagogicznej mysli, idea zaposredniczonej przez wolnos¢ jednosci bytu
kultury i powinnos$ci” (s. 74).

Proces wychowania i edukacji, w ktérym znajdujemy wskazane przez Folkierska zaposredni-
czenie, to gléwny temat rozwazafl w trzeciej i ostatniej cz¢sci monografii. Na podstawie koncepcji
warstw rozwojowych, ktdrg przedstawil Hessen juz w Podstawach pedagogiki, a nastgpnie zmody-
fikowat w jednym z ostatnich dziet O sprzecznosci i jedno$ci wychowania, Folkierska analizuje
poszczegdlne etapy procesu wilaczania mtodych w strukture i zycie duchowe spoleczefistwa. Sa to
w szczegblnosci: warstwa biologiczna, spoteczna i kulturowa (duchowa). Znamienne, ze Folkierska
zrezygnowala z przedstawienia czwartej ,,warstwicy” (por. s. 67). By¢ moze powodem tego byl fakt,
7e ,Hessen okresla t¢ najwyzszg warstwg w eschatologiczno-mistycznych terminach «wspélnoty
duchéw» i «Panstwa Bozego»” (s. 187). Na tym tle mozna by zapytac, na ile koncepcja znawczyni
mysli Hessena jest ,,catosciowosciowa”, jak to niejednokrotnie deklaruje.

Na zakoniczenie tej recenzji chciatbym zwrdci¢ uwage jeszeze na dwa zagadnienia, ktére nadal
mozna uznaé za problematyczne. Pierwsze z nich to ostateczny cel procesu wychowania. Komenta-
torka — przytaczajac stowa samego Hessena — stwierdza, ze skutkiem procesu zaposredniczenia ma
by¢ ,,wychowanie osobowosci” (s. 174). W przywotywanej juz pracy O sprzecznosciach i jednosci
wychowania uczef Rickerta wskazuje, ze droga do tego prowadzaca jest wychowanie moralne.
Wedtug niego ,,cel moralnosci [nie] jest niczym innym jak urzeczywistnieniem absolutnej wspdlno-
ty duchowej, do ktérej nalezq nie tylko wszyscy blizni, ale w ostatecznym obrachunku i przyroda,
ktéra winna byé wiaczona, «podniesionax (aufgehoben) do wspélnoty duchowej”. W niej nie tylko
znika sprzeczno$¢ miedzy jednostka a §wiatem, lecz takze wolnos¢ indywidualna taczy si¢ z powin-
noscig obowiazku.

Jednak Folkierska odczytuje ,, wychowanie osobowosci” w sposéb dialektyczny, przy czym
eksponuje tylko jeden z cztonéw relacji czlowiek — $wiat. Pisze ona: ,,To nie osobowos¢, indywidu-
alnos¢, ani tez cztowiek w swym ontycznym istnieniu jest punktem wyjscia Hessenowskiej teorii,
ale swiat. To bowiem dzigki niemu nowo narodzona istota staje si¢ dopiero czlowiekiem, ksztattuje
swa osobowa indywidualnos¢. Najpelniej wyraza to Hessen w lapidammym stwierdzeniu: «badz
samym soba» [oznacza] «daz do czego$ wyzszego od siebie» (s. 183-184). W tym miejscu — zda-
niem komentatorki — ponownie si¢ potwierdza, ze ,,teoretyczna samowiedza Hessena nie odpowiada
[...] faktycznej intencji jego dziela. A intencja ta jest wlasnie zawiazywanie wigzi czlowieka ze
$wiatem, ktory, bedac jego wlasnym dzielem, tak witasnie [tj. przez tradycje — D.S.] musi by¢ do-

°S. Hessen, O sprzecznosciach i jednosci wychowania. Zagadnienia pedagogiki personalistycznej, wyb6r
i opracowanie W. Okon, Wydawnictwo ,Zak”, Warszawa 1997, s. 171.
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$wiadczany, jeSli ma dalej istnie¢” (s. 230). WyrazZnie widac, ze komentatorka nie traktuje Hessena
do kofica powaznie. Co moze by¢ tego powodem?

By¢ moze przyczyna czytania Hessena z przymruzeniem oka jest obawa komentatorki przed
tym, Ze odczytanie przez nia Hessenowskiej koncepcji wartosci byloby biedne. T¢ obawe widac
W jej reinterpretacji samorozumienia Hessena odnosnie do wtasnej pedagogiki. Folkierska pisze:
wJesli Hessen nazywa swa pedagogike — pedagogika personalistyczng, to wcale nie dlatego, ze jej
centralng kategoria czyni indywidualne «ja» kazdej jednostki, pojete jako niepowtarzalna osoba, ale
po to, by podkresli¢, ze stawanie si¢ osobowoscia, rzeczywista indywidualnoscia, mozliwe jest
tylko (podkr. D.S.) w przezwyciezeniu tego, co inne, co obce, co «nie-ja», a wigc takze w przy-
swajaniu sobie przekazéw tradycji” (s. 241).

Drugim zagadnieniem jest wskazana tu osobotworcza sita tradycji. W stanowisku Folkierskiej
odnoénie do znaczenia tradycji mozna dostrzec pewng sprzecznosé. Na poczatku swojej rozprawy
autorka stwierdza, ze jedno$¢ dawnego $wiata, w ktérym panowaty niepodzielnie tradycja, autorytet
i religia, zostata bezpowrotnie utracona (por. s. 48). W koncowej czgsci za$ przekaz tradycji czyni
warunkiem skutecznosci wychowania mtodych pokolen do tego, co nowe i jeszcze nie znane: ,,Jesli
zatem osobowos¢, wedle Hessena, zdobywa si¢ przez twérczos¢, to zdobywanie owo odbywa si¢
dzi¢ki rozumieniu przekazéw tradycji (podkr. D.S.). A rozumienie to o tyle jest twdrcze, ze
zmieniajac nasze samorozumienie, ciggle od nowa ksztattuje nas samych” (s. 242). Oczywiscie
wyjasnieniem tego paradoksu moze by¢ fakt, ze w wyzej cytowanym fragmencie chodzi o tradycje¢
w ujeciu dialektycznym. Jednak nawet na niej — jak wykazat Gunther Buck — nie mozna do konca
polega¢, gdyz nie wyklucza przyjecia nieciaglosci historii, a wrecz ja implikuje'®. Biorac to pod
uwage, mozna lepiej zrozumie¢ stowa Hessena, ktéry pisze, ze ,,0sobowos¢ ksztattuje si¢ tylko
w miarg, jak cztowiek pracuje nad warto$ciami ponadosobowymi [...] Przeciwnie, cztowiek, ktéry
stawia sobie za cel staé sie osobowoscia, zatraca siebie™'. Przez wartosci ponadosobowe — przy-
najmniej w ostatnim okresie twdrczosci — rozumiat on wiarg chrzescijanska i ewangeliczng milos¢
(caritas-agape). ,[...] prawdziwa odpowiedzialno$¢ [...], milo$¢ pobudza mnie do wzmozenia
mego pozytywnego moralnego wysitku. Wysilek ten ratuje osobowos¢ blizniego oraz wzbogaca ma
wlasng osobowos¢ w spetnianiu przeze mnie obowiazku mitosci, ktérego tamten spelni¢ zanie-
dbat'? Dlatego warto z cala powaga potraktowaé wezwanie Hessen: ,badz samym soba w poszu-

kiwaniu prawdy”!?,

Ks. Dariusz Stgpkowski, SDB
UKSW, Warszawa

Ks. Piotr Wisniewski, Oficjum rymowane o Sw. Zygmuncie w antyfona-
rzach ptockich z przetomu XV/XVI wieku. Studium historyczno-muzykologiczne,
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Melodie klasycznego choratu gregoriafnskiego, tworzone przez nieznanych nam kompozyto-
16w, sa przejawem postawy pokory wobec Najdoskonalszego Tworcy, Dawcy wszystkich dar6w
i talentéw. Postawg t¢ najlepiej oddaje maksyma omnia ad maiorem Dei gloriam, czgsto w postaci
skrétu OAMDG umieszczana na kartach ksiag liturgicznych przez skryptoréw wcezesnego i central-

0 Por. G. Buck, ,,Die Freudigkeit jenes Sprungs...”. Negativitdit, Diskontinuitdit und die Stetigkeit des Bios,
w: Positionen der Negativitit, red. H. Weinrich, W. Fink Verlag, Miinchen 1975, s. 155-176.

'S, Hessen, O sprzecznodciach i jednosci wychowanie, dz. cyt., s. 159.

2 Tenze, Cnoty platonskie a cnoty ewangeliczne, W: tenze, Pisma pomniejsze, wybor i opracowanie
W. Okon, Wydawnictwo ,,Zak”, Warszawa 1997, s. 282.

38, Hessen, Pedugog, w: tenze, Pisma pomniejsze, dz. cyt., s. 81.



