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Ewangelia, czyli Dobra Nowina, jest w calosci wymownym $wiadectwem, ze
,,BOg jest mitoscia”; jest mitoscia, ktdrej najszlachetniejszym przejawem jest mi-
tosierdzie. Dzieje si¢ tak, bowiem to dopiero mitosierdzie uswiadamia, czym jest
mitos¢ w swej istocie. Dlatego mitosierdzie stanowi tres¢ nauczania Kosciota od
samego jego poczatku. W ostatnim czasie jednak, za sprawg dwojga Polakéw,
przepowiadanie or¢dzia Bozego milosierdzia nabralo szczegSlnego znaczenia.
Stato si¢ tak dzigki or¢dziu §w. Faustyny Kowalskiej i powstalemu w Krakowie
Fagiewnikach Sanktuarium Bozego Milosierdzia oraz osobie zmartego w 2005 .
papieza Jana Pawta I1.

Przestanie o Bozym mitosierdziu stato si¢ przedmiotem wielu studiéw i opra-
cowan. Maja one gtéwnie wymiar teologiczny badz ascetyczny i najczesciej sa
podejmowane z perspektywy teologii dogmatycznej lub teologii duchowosci.
Wydaje sig, ze ciagle otwartg pozostaje kwestia spotecznej interpretacji tego prze-
stania. Przedmiotem niniejszego studium jest proba odczytania spotecznego wy-
miaru przestania 0 Bozym milosierdziu. Warto bowiem pami¢tac, ze samo ore-
dzie o Bozym mitosierdziu nie moze by¢ zawg¢zone jedynie do wymiaru indywi-
dualnego. Zawiera ono w sobie takze glgboki wymiar spoleczny do tego stopnia,
zg pomijanie go grozitoby na pewno jakims zubozZeniem, a moze nawet wypacze-
niem przestania o Bozym milosierdziu. Przyjgta perspektywa badawcza wydaje
si¢ niezwykle wazna zwlaszcza w kontekscie antropologii teologicznej, ktéra po-
kazuje wyraznie, ze to sam Bog powotal cztowicka do wspdlnoty i to wspdlnoty
rozumianej jako communio personarum.



186 JERZY GOCKO SDB, SLAWOMIR CHRZESCIJANEK

1. TAJEMNICA BOZEGO MIE.OSIERDZIA W PRZESLANIU SW. FAUSTYNY

W teologii chrzescijanskiej mitosierdzie odczytywane jest nade wszystko jako
przymiot samego Boga i oznacza niosaca zbawienie mitos¢ Boga do cztowieka.
Kiedy wierna i nieodwotalna milos¢ Boga zderza si¢ z ludzka niewiernoscia
i grzechem, przybiera ona charakter milosierdzia. Tak wigc, milosierdzie jest
istotnym wymiarem mitosci. Jawi si¢ jako petna milosci odpowiedZz w zetknigciu
si¢ ze ztem duchowym i materialnym'. Pelnia tej mitosci objawita si¢ w Jezusie
Chrystusie — w Jego ofierze krzyzowej. Bog-Czlowiek bowiem, wzigl na siebie
grzech $wiata (por. J 1,29), przyszedl, aby przebacza¢ i zbawia¢ (por. Lk 19,10)
i nade wszystko objawil milosiernego Ojca, potwierdzajac tym samym, ze Bog
jest Bogiem zbawiajacej mitosci, kt6ra znajduje swéj wyraz w przebaczeniu’.

Swego rodzaju sekretarka tajemnicy Bozego mitosierdzia stata si¢ $w. Fau-
styna Kowalska (1905-1938). Sama doswiadczyla wielkiej tajemnicy Bozego
mitosierdzia, ktére wyznaczylo jej misj¢ wobec wspdlczesnego $wiata. Jezus
Chrystus obdarzyt ja bowiem taska udziatlu w swoim zyciu przez wspdlcierpienie,
dzigki ktéremu mogla wnikna¢ w najwicksza tajemnice Boga i przekazat jej pole-
cenie, by przypominata ludziom prawdy o Bogu mitosierdzia. Swiadectwem tego
jest Dzienniczek’, pisany latami jako proste $wiadectwo doswiadczen wewnetrz-
nych; zawiera nie tylko fakty z zycia i opisuje rozwéj duchowy Swietej, lecz tak-
ze staje si¢ miejscem odkrywania glebi tajemnicy Bozego mitosierdzia. Jako taki
nalezy do arcydziet europejskiej literatury mistycznej i zarazem do najwigkszych
dziet literatury polskiej dwudziestolecia migdzywojennego.

Przekazane przez sw. Faustyng oredzie Bozego mitosierdzia obejmuje obja-
wiong prawde o Bogu, ktéry pragnie szczescia dla cztowieka, dzielac si¢ z nim
swoja mitoscia. Zatroskany o kazdego cztowieka jest gotowy uzyczy¢ swej taski
wszystkim, ktérzy ja zechca przyjac. Jego milosierdzie jest wigksze niz grzech,
bo Jego mitos¢ mitosierna do stworzenia jest niewyczerpana, dlatego nikt nie po-
winien zamykaé swego serca na Jego taski’. Wielkos¢ Bozego mitosierdzia zosta-
je w Dzienniczku okreslone m.in. takimi terminami jak: ,,morze mitosierdzia”
(Dz 178, 309, 718, 1210, 1214, 1218), ,morze niezglghionego mitosierdzia”
(Dz 654), ,,przepas¢ mitosierdzia” (Dz 85, 88, 171, 206, 361, 438, 1146, 1188,
1666), niepojeta przepas¢ mitosierdzia” (Dz 1182, 1485), ,,bezdenny ocean mito-
sierdzia” (Dz 654), ,,otchtanie mitosierdzia” (Dz 1059), ,,ptomienie mitosierdzia”

! Por. J. Nagérny, Mitosierdzie, w: Jan Pawet I, Encyklopedia nauczania moralnego, red. I. Nagérny,
K. Jezyna, Radom 2003, s. 315.

2 Por. F. Gryglewicz, Milosierdzie Boze w Nowym Testamencie, w. Miltosierdzie w postawie ludzkiej, red.
W. Stomka, Lublin 1989, s. 27-44; F. Szulc, Chrystus wcieleniem i epifaniq mitosierdzia, w: Jan Pawet 11, Dives
in misericordia. Tekst i komentarze, red. S. Nagy, Lublin 1983, s. 101-116.

* F. Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 1999 [dalej: Dz].

* Por. J. Machniak, Do$wiadczenie Boga w tajemnicy Jego mitosierdzia u bt. siostry Faustyny Kowalskiej.
Studium krytyczne w swietle mysli teologicznej, Krakéw 1999, s. 255; W. Seremak, Mifosierdzie Boze a nowa
ewangelizacja. Znaki czasu, Lubin 2001, s. 79.
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(Dz 50, 1717, 1074), ,,zdroje mitosierdzia” (Dz 1075, 1209), ,,zrédto mitosierdzia”
(Dz 206, 1209, 1486), ,.glcbia mitosierdzia” (Dz 1307, 1485), ,,promienie mito-
sierdzia” (Dz 1321), ,tron milosierdzia” (Dz 1321), ,lono milosierdzia”
(Dz 1332), ,trybunat mitosierdzia” (Dz 1448), ,,blaski mitosierdzia” (Dz 1485),
»ptaszcz mitosierdzia” (Dz 1489), ,ramiona mitosierdzia” (Dz 1541), ,,wnetrzno-
$ci mitosierdzia” (Dz 1553), ,,Rana Milosierdzia” (Dz 1631). Okreslenia te poka-
7uja, ze wielkos¢ Bozego mitosierdzia jest nieskonczona i niemozliwa do zbada-
nia przez umyst ludzki. Milosierdzie Boze obejmuje szczegdlnie grzesznikow,
dajac im nadziejg; jest mitoscia, ktéra jest zrédlem znizenia si¢ Boga ku grzesz-
nemu cztowiekowi, by mu pomaga¢ w wyzwalaniu si¢ z niewoli grzechu’.

Centralnym punktem przekazanego siostrze Faustynie orgdzia Jezusa Milo-
siernego jest tajemnica Bozego milosierdzia objawiona w Jezusie Chrystusie,
ktérej przyjecie powinno owocowaé catkowitym zaufaniem Bogu. Prawda o mi-
tosierdziu Boga dostgpna jest cztowiekowi przede wszystkim w sakramentach
pokuty i Eucharystii, ktére otwieraja dla kazdego zrédto mitosierdzia. Przestanie
Bozego milosierdzia obejmuje zatem wezwanie do otwarcia si¢ na sakrament
pokuty i Eucharystie, ktére sa warunkiem uzyskania szczegdlnych task zwiagza-
nych z kultem Bozego mitosierdzia®.

Siostra Faustyna byta $wiadoma tego, Ze dzigki mitosierdziu Bozemu czlo-
wiek jest zaproszony do wejscia w orbitg zycia Bozego i do komunii z Bogiem
Tréjjedynym. Zycie chrzescijanskie, ktérego istota jest wiez osobowa z Bogiem
Ojcem i Synem i Duchem Swigtym, jest taska mitosierdzia Bozego’. Poczatkiem
mitosierdzia jest mitos¢ Ojca, ktdry rodzi Syna i razem z Nim posyla Ducha
Swictego. Mitosierdzie, ktére jest ,,najwickszym przymiotem Boga”, wychodzi od
Ojca, Zrédta i Poczatku wszelkiej mitosci, zycia i szczgscia (por. Dz 949, 1122,
1229).

Mesjanskie orgdzie o mitosierdziu zachowuje 6w znamienny Bosko-ludzki
wymiar. Chrystus, stajac si¢ — jako spelnienie proroctw mesjanskich — wcieleniem
owej mitosci, ktéra wyraza si¢ ze szczegdlna sita wobec cierpiacych, pokrzyw-
dzonych i grzesznych, uobecnia i w ten sposéb najpelniej objawia Ojca, ktéry jest
Bogiem ,,bogatym w milosierdzie”. W eschatologicznym spetnieniu mitosierdzie
objawi si¢ ostatecznie jako mitos¢, podczas gdy w doczesnosci, w dziejach czto-
wieka, ktdre sa zarazem dziejami grzechu i $mierci, mito$¢ musi si¢ objawiac
nade wszystko jako milosierdzie i wypelia¢ si¢ rowniez jako mitosierdzie. Pro-
gram mesjanski Chrystusa: program mitosierdzia, staje si¢ programem Jego ludu,
programem Kosciota. W samym centrum tego programu pozostaje zawsze krzyz,
w nim bowiem objawienie mitosci mitosiernej osiaga swoj szczyt.

® Por. J. Machniak, Doswiadczenie Boga, dz. cyt., s. 255-256.

® Por. F. Greniuk, Mifosierdzie Boze w sakramencie pojednania, w: Jan Pawet 11, Dives in misericordia.
Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 189-203.

7 Por. W. Seremak, Mitosierdzie Boze a nowa ewangelizacja, dz. cyt., s. 80.
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Koscidt w koncu, ukazujac glebi¢ przestania o tajemnicy mitosierdzia, wska-
zuje roéwniez na Maryje¢ jako Te¢, ktéra w sposéb szczegdlny i wyjatkowy — jak
nikt inny — dos§wiadczyta milosierdzia, a réwnoczesnie — tez w sposéb wyjatkowy
— okupita swoj udzial w objawieniu si¢ mitosierdzia Bozego ofiarg serca. ,,Ofiara
ta jest — jak zauwaza Jan Pawel 11 w encyklice Dives in misericordia — $cisle
zwigzana z krzyzem Jej Syna, u ktérego stép wypadto Jej stana¢ na Kalwarii.
Ofiara ta stanowi swoisty udzial w tym objawieniu si¢ mitosierdzia, czyli bez-
wzglednej wiernosci Boga dla swej mitosci, dla Przymierza, jakie odwiecznie
zamierzyl, a w czasie zawarl z cztowiekiem, z ludzkoscia — w tym objawieniu,
ktére ostatecznie dokonato si¢ przez krzyz”.

Ta wlasnie ,,mitosierna” mitos¢, ktéra potwierdza si¢ nade wszystko w zetk-
nigciu ze ztem moralnym i fizycznym, stala si¢ w sposéb szczegdlny i wyjatkowy
udziatem serca Tej, ktora byla Matka Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego —
udziatem Maryi. I nie przestaje ona w Niegj i przez Nia nadal si¢ objawia¢ w dzie-
jach Kosciota i catej ludzkosci. Jest to objawienie szczegdlnie owocne, albowiem
opiera si¢ w Bogarodzicy na szczegdlnej podatnosci macierzynskiego serca, na
szczegolnej wrazliwosci, na szczegdlnej zdolnosci docierania do wszystkich, kto-
rzy t¢ wlasnie milosierna milos¢ najlatwiej przyjmuja ze strony Matki. Jest to
jedna z wielkich i zyciodajnych tajemnic chrzescijanstwa, najscislej zwigzana z
tajemnica Wcielenia.

Chrystus, objawiajac mitos¢-milosierdzie Boga, réwnoczesnie stawial lu-
dziom wymaganie, aby w zyciu swoim kierowali si¢ miloscia i mitosierdziem.
Wymaganie to stanowi sam rdzen or¢dzia mesjanskiego, sam rdzen etosu Ewan-
gelii. Mistrz daje temu wyraz zaréwno w postaci przykazania, o ktérym méwi, ze
jest ,,najwicksze” (Mt 22,38), jak tez w postaci blogostawienstwa, kiedy w kaza-
niu na gérze glosi: ,.Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dosta-
pia” (Mt 5,7).

Oznacza to, ze milosierdzie Boze ma charakter dialogalny i ponickad takze
responsoryjny, stajac si¢ tym samym dla cztowieka i darem, i wezwaniem.
W pierwszej kolejnosci, w odpowiedzi na dar Bozego mitosierdzia, cztowiek zo-
bowiazany jest zaufa¢ temu mitosierdziu i zwréci¢ si¢ do Boga, ktéry objawit mu
swoja mitos¢ mitosierna. Ufnos¢ w Boze mitosierdzie jest wewnetrznym przeko-
naniem graniczacym z pewnoscia, ze Bog jest Miloscia i przebacza kazdemu na-
wréconemu grzesznikowi, jest Mitoscia przebaczajaca i obdarowujaca. Cztowiek,
porzucajac zto i zatujac za grzechy, spotyka si¢ z mitosiernym Jezusem Chrystu-
sem. Caty Dzienniczek mozna potraktowaé jako wezwanie do ufnosci w Boze
milosierdzie, ktére jest wigksze niz grzech. Ludzkos¢ bowiem nie znajdzie uspo-
kojenia dopéty, dopoki nie zwrdci si¢ z ufnoscia do Jego mitosierdzia (por.
Dz 300).

8 Jan Pawel I, Encyklika ,,Dives in misericordia” (30 listopada 1980), nr 9 [dalej: DiM]. Por. B. Pylak,
Maryja — Matka Mitosierdzia, w: Jan Pawel 11, Dives in misericordia. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 171-182.
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Przestanie o Bozym milosierdziu ukierunkowuje takze kazdego chrzescijanina
na drugiego cztowieka. Jezus zada od siostry Faustyny uczynkéw mitosierdzia,
ktére maja wyptywa¢ z mitosci ku Niemu: ,,mitosierdzie masz okazywaé zawsze
i wszedzie, nie mozesz si¢ od tego usunaé ani wymowi¢, ani uniewinni¢. Podaje
ci trzy sposoby czynienia mitosierdzia bliznim: pierwszy — czyn, drugi — stowo,
trzeci — modlitwa. W tych trzech stopniach zawiera si¢ petnia mitosierdzia i jest
niezbitym dowodem mitosci ku Mnie. W ten sposéb dusza wyslawia i oddaje
czes$¢ mitosierdziu Mojemu” (Dz 742).

Przestanie or¢dzia o mitosierdziu Bozym laczy si¢ rowniez z nowymi forma-
mi kultu, ktérymi sa: obraz Chrystusa z podpisem ,Jezu, ufam Tobie”, swigto
milosierdzia w pierwsza niedzielg po Wielkanocy (od roku 2000 wpisane do ka-
lendarza liturgicznego w calym Kosciele), koronka do mitosierdzia Bozego oraz
modlitwa w chwili konania Jezusa na krzyzu, zwana ,,godzina milosierdzia”.
Z kazda z tych form kultu oraz z szerzeniem czci mitosierdzia Chrystus zwigzat
wielkie obietnice pod warunkiem autentycznej praktyki tego nabozenstwa, czyli
w duchu ufnosci wobec Boga i czynnej mitosci bliZzniego.

2. WEZWANIE DO MR.OSIERDZIA W ZYCIU SPOLECZNYM

Zaréwno Dzienniczek, jak i encyklika Dives in misericordia, dla ktérej dzieto
sw. Faustyny stanowi niewatpliwa inspiracj¢, dalekie sg od tego, by interpretowac
milosierdzie jedynie w wymiarze ascetycznym i indywidualistycznym zarazem.
Oba teksty zachgcaja wyraznie do tego, by rozszerzy¢ interpretacje mitosierdzia
o wymiar spoteczny. W tym kontekscie jest ono ujmowane jako mitos¢ spoteczna.

Wezwanie do milosierdzia w zyciu spotecznym wskazuje nowy jego wymiar,
podnoszac je do rangi podstawowej zasady spolecznej niezb¢dnej we wzajem-
nych odniesieniach réznych oséb w realizacji dobra wspdlnego. Mozna powie-
dzie¢, ze milosierdzie staje si¢ jednym z podstawowych wskazan dla wspdtcze-
snego cztowieka i zrédtem nadziei i ufnosci w Bogu, co moze stanowic¢ zrodto
jego ocalenia. Podobng mysl podaje Dzienniczek $w. Faustyny Kowalskiej, wzy-
wajac niemal na kazdej stronie do ufnosci w Boze mitosierdzie (por. np.: Dz 72,
281,908, 1122, 1146, 1184, 1396, 1397, 1526, 1733).

Przyczyna aktualnosci wezwania do mitosierdzia w zyciu spotecznym wydaje
si¢ lista zagrozen dostrzegalnych w §wiecie w kazdej epoce dziejéw ludzkich. Jan
Pawet II zagrozenia te okresla jako gigantyczny wyrzut. ,,Nie brak w réznych
czesciach swiata, w réznych systemach spoteczno-ekonomicznych, catych obsza-
row nedzy, uposledzenia, niedorozwoju. Ten fakt jest powszechnie znany. Stan
nieréwnosci pomiedzy ludzmi i spolecznosciami nie tylko si¢ utrzymuje, ale po-
wigksza”. W tym samym numerze encykliki mozna przeczyta¢ takze, iz cztowiek,
rowniez wspdlczesny, stusznie si¢ leka, ze na gruncie takiej cywilizacji, poszcze-
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gdlna osoba, a takze ,,cale sSrodowiska, wspolnoty, spotecznosci czy narody moga
pas¢ ofiarg przewagi innych ludzi, srodowisk czy spotecznosci™.

Wezwanie do mitosierdzia w zyciu spotecznym ma prowadzi¢ do odbudowy
wspodtczesnego spoleczenstwa przez upowszechnienie mitosierdzia. Chodzi o to,
aby czlowiek, ktéry w jakims sensie jest osamotniony ze wszystkimi swoimi Ig-
kami, dojrzal wreszcie — poprzez te wszystkie zagroZenia i zagubienie godnosci
i wartosci czlowieczenstwa — godnos¢ i wartos¢ wlasng w drugim czlowieku,
azeby umiat okaza¢ mu mitosierdzie, niosac mu pomoc w jego nedzach i trudno-
$ciach, azeby umiat mu przebaczaé i umiat o przebaczenie prosi¢'.

Kiedy méwi si¢ 0 wezwaniu do odnowy zycia spolecznego oraz wezwaniu do
milosierdzia w zyciu spotecznym, wydaje si¢ uzasadnionym przypomnie¢ na-
uczanie Papieza Polaka, ktéry twierdzil, ze Kosciét Zyje swym autentycznym
zyciem, kiedy glosi i wyznaje whasnie milosierdzie''. Jan Pawet II kwestionuje
opini¢, ze mitosierdzie spetnia w stosunku do dziatalnosci spotecznej, gospodar-
czej, a nawet w stosunku do ewangelicznej misji Kosciota, jedynie uzupetniajaca,
troche jak gdyby marginesowa funkcje'’. Zreszta, nie potwierdza tej opinii réw-
niez wczesniejsze nauczanie spoteczne Kosciota. Juz bowiem Pius XI uznawat
milos¢ za naczelng zasad¢e nowego porzadku spotecznego, albowiem jest ona naj-
pewniejszym zabezpieczeniem tadu i pokoju spotecznego. Tylko poprzez we-
wnetrzng tacznosé i poprzez prawdziwe wspotdziatanie wszystkich na rzecz dobra
wspdlnego mozna — jego zdaniem — stworzy¢ prawdziwa spotecznos¢. U podstaw
tak rozumianej mitosci spotecznej lezy swiadomos¢, ze wszyscy ludzie sg czlon-
kami jednej rodziny ludzkiej i dzie¢mi jednego Ojca niebieskiego, a nawet —
w wymiarze eklezjalnym — jednym ciatem w Chrystusie”. Dla Jana XXIIT mitos¢
stanowita istotny fundament zycia spotecznego jako jeden z elementéw tzw.
czworoboku Janowego'®. Natomiast w nauczaniu Pawta VI idee mitosci spotecz-
nej wyraza zasada solidarnosci, ktéra kaze spieszy¢ z pomoca bliznim nie tylko
na mocy naturalnego braterstwa, lecz takze w oparciu o nadprzyrodzone powota-
nie do mitogci®.

Powyzsza krétka panorama ukazuje, ze Jan Pawel II — podkreslajac w ency-
klice Dives in misericordia znaczenie solidarnosci (mitosci solidarnej) w zyciu
spotecznym — wpisuje si¢ w nauczanie swoich poprzednikéw, rozwijajac je po-
przez wskazanie na mitosierdzie jako istotng zasad¢ zycia spotecznego. Wspdlno-

°DiM 11.

19 Por. J. Majka, Milosierdzie jako zasada spoleczna w $wietle encykliki ,, Dives in misericordia”, w: Jan
Pawel I, Dives in misericordia. Tekst i komentarz, red. S. Grzybek, M. Jaworski, Krakéw 1981, s. 185.

! Por. DiM 13.

12 por. J. Majka, Mifosierdzie jako zasada spoleczna, art. cyt., s. 186.

 Por. Pius XI, Encyklika ,, Quadragesimo anno” (15 maja 1931), nr 137.

Y Por. Jan XXIII, Encyklika ,,Pacem in terris” (11 kwietnia 1963), nr 86-129; Jan Pawet II, Oredzie na
XXXVIS wiatowy Dzienr Pokoju ,, Encyklika «Pacem in terris» — nieustanne zobowiqzanie” (1 stycznia 2003), nr
3. Por. takze: J. Nagérny, Postannictwo chrzeicijan w swiecie, t. 1: Swiat i wspdlnota, Lublin 1997, 5. 197-201.

15 Por. Pawel VI, Encyklika ,, Populorum progressio” (26 marca 1967), nr 44.
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ta bowiem buduje si¢ przez mitos¢ — ktérej szczegdlnie szlachetng odmiang jest
milosierdzie — a jednoczesnie tylko w duchu mitosci (mitosierdzia) mozliwe jest
prawdziwe i pelne uczestnictwo polegajace na wzajemnym obdarowaniu. Stad —
jak podkreslat juz Pawel VI — wezwanie do mitosierdzia w zyciu spotecznym
utozsamia si¢ z troska o bardziej ludzka wspdlnote dla wszystkich, ,.gdzie wszy-
scy beda mogli dawac i pobieraé, a postgp jednych nie bedzie przeszkadzat roz-
wojowi drugich™",

Wydaje si¢, ze wezwanie do mitosierdzia w Zyciu spotecznym trzeba wigzac
z jeszcze jednym aspektem chrzescijanskiej wizji cztowieka i wspdlnoty. Chodzi
tu o prawde o ludzkiej stabosci, z racji ktdrej cztowiek popetnia nie tylko okre-
slone grzechy, ale przyczynia si¢ w ten sposéb do tworzenia spotecznych struktur
grzechu'’. Nalezy pamictaé takze, iz §wiat obecny jest organizowany i budowany
w znacznej mierze pod wptywem ideologii ateistycznych. Wspélczesny ateizm
praktyczny czgsto przybiera posta¢ wiary w autonomi¢ i samowystarczalnosé
cztowieka w duchu konsumpcji i uzycia, probujac rozwiaza¢ wszelkie problemy
swiata jedynie w oparciu o postep wiedzy i techniki. Réwnoczesnie wielu ate-
istéw sadzi, Ze religia nie jest juz cztowiekowi potrzebna do kontynuowania po-
stgpu; co wigceej, sa takze tacy, ktdrzy twierdza, Ze religia stanowi przeszkod¢ na
drodze wyzwolenia mas z sytuacji wyzysku i niesprawiedliwosci. Wlasnie ze
wzgledu na to ateistyczne uprzedzenie cztowieka do Boga, a zwlaszcza Boga mi-
tosiernego, potrzeba, by Koscidl, gtosit wezwanie do odnowy zycia spotecznego
w optyce or¢dzia o mitosierdziu Bozym i to wlasnie w §wiecie wspdtczesnym,
glosit ludziom radosna nowing o Bogu, ktéry w Chrystusie objawit si¢ jako Oj-
ciec mitosierny wobec ludzi zbtakanych i grzeszacych. Tylko Bég mitosierny
moze sprawic, Ze nastapi owa moralna przemiana umystéw, woli i serc, ktora
warunkuje spoleczna skuteczno$¢ wszelkich reform strukturalnych i instytucjo-
nalnych, zalecanych przez nauczanie spoteczne papiezy'®.

Sobdér Watykanski I1, dajac w Konstytucji Gaudium et spes poglgbione spoj-
rzenie na sytuacje wspolczesnego $wiata, ukazuje potrzebe tworzenia $wiata
,bardziej ludzkiego™. Rysuje si¢ tu zadanie tworzenia nowej cywilizacji, kt6ra
papiez Pawel VI nazywat ,.cywilizacja mitosci”. Jan Pawetl II, nawiazujac wyraz-
nie do tych wypowiedzi, postuluje wprowadzenie w dziedzing stosunkéw mi¢dzy-
ludzkich, réwniez w skali spotecznej — obok sprawiedliwosci — milosierdzia, czyli
mitosci mitosiernej, stanowiacej mesjanskie oredzie Ewangelii. Milosierdzie zas$

16 Tamze. Por. takze: I. Nagérny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, dz. cyt., s. 227.

7 Por. A. L. Szafranski, Ku cywilizacji mitosci mitosiernej, w: Mitosierdzie w postawie ludzkiej, red.
W. Stomka, Lublin 1989, s. 263-264.

8 Por. I. Sieg, Encyklika ,,Dives in misericordia” na tle nauki spotecznej Kosciota, w: Jan Pawet 11, Dives
in misericordia. Tekst i komentarz, dz. cyt., 8. 196-198.

18 Por. Sob6r Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym ,,Gaudium et
spes” (71 grudnia 1965), nr 40 [dalej: KDK].
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whniesie w zycie ludzi i ludzkosci moment przebaczenia, umozliwiajacy pojedna-
nie i otwierajacy droge do braterskiej solidarnosci”.

Realizacja wezwania do mitosierdzia w zyciu spotecznym powinna si¢ doko-
nywa¢ takze na plaszczyznie mi¢dzynarodowej. Bez milosci milosiernej zadne
sprawy zwiazane z zyciem gospodarczo-spotecznym i politycznym, zadne sprawy
solidarnos$ci rodziny ludzkiej i pokoju nie beda rozwiazane, a chrzescijanie, anga-
Zujac si¢ w nie bez mitosci nie beda $wiadkami Chrystusa. Juz Konstytucja Gau-
dium et spes wskazywala, ze postuszny Chrystusowi bg¢dzie szukat najpierw kro-
lestwa Bozego, by moégt stamtad czerpac silniejsza i czystsza mitos¢ dla wspoma-
gania swych braci i dokonywania dziet sprawiedliwosci®'.

Jan Pawet II docenia wszystkie zasady Zycia spolecznego, eksponuje szcze-
gOlnie mitos¢ milosierna, ktéra jest czyms o wiele wigkszym niz dobroczynnosé
czy jalmuzna. Dla Papieza Polaka mito§¢ mitosierna, ktérej nowym imieniem jest
przebaczenie, to by¢ albo nie by¢ wspoétczesnego czlowieka. Bez milosierdzia
cztowiek nie potrafi odnalez¢ utraconej godnosci. Czlowiek, ktéry utracit wlasna
godnosé, jest nieczuly na deptanie godnosci drugiego czlowieka i zmierza do sa-
mozagtady. Stad glos, kitéry apeluje, gdy jeszcze nie jest za pézno, do wspotcze-
snych ludzi. Apeluje nie w imi¢ utopii, ale w imi¢ realizmu wiary w Ojca mito-
sierdzia. Papiez pisze, czym jest milosierdzie, a nie — czym by¢ powinno. Nie
stawia hipotez, ktére nalezatoby sprawdzi¢, lecz wyklada nauk¢ nacechowana
tonem pewnosci. Fundamentem owej pewnosci jest Jezus Chrystus — zywe wcie-
lenie mitosci-mitosierdzia. Zaprezentowana nauka jest tez propozycja dla kazdej
osoby oraz zaoferowanym lekarstwem na choroby wspélczesnego $wiata. Jan
Pawet II losy swiata sktada w r¢ce mitosiernego Boga, a encyklike konczy goraca
modlitwa, aby w dzisiejszym $wiecie zapanowato krélestwo mitosierdzia®.

3. PRYMAT MILOSIERDZIA NAD SPRAWIEDLIWOSCIA

Aby w sposéb wlasciwy przedstawi¢ prymat mitosierdzia nad sprawiedliwo-
scia, nalezy wpierw wskaza¢ na znaczenie sprawiedliwosci w Zyciu spolecznym.
Sprawiedliwos¢ to danie drugiemu tego, co mu si¢ nalezy. Pismo $wigte rozumie
sprawiedliwo$¢ jako precyzyjne wypetnianie woli Bozej, Prawa i przykazan, po-
przez uczestniczenie w Przymierzu, co owocuje sprawiedliwym postgpowaniem.
Sprawiedliwos¢ juz w Starym Testamencie byla rozumiana jako wewngtrzna
prawos¢, jako stata dyspozycja, jako postawa duchowa, co podprowadza pod mo-
ralne rozumienie sprawiedliwosci. Dlatego tez nie moze by¢ ona podstawa do

® Por. S. Olejnik, Mitosierdzie — doskonalszym wcieleniem sprawiedliwosci wedtug encykliki Jana Pawta
II Dives in misericordia, w:. Jan Pawel 11, Dives in misericordia. Tekst i komentarz, dz. cyt., s. 167-168.

L Por. KDK 72. Por. takze: R. Rak, Realizacja mitosierdzia w dzatalnoici Kosciota, w: Jan Pawet II,
Dives in misericordia. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 219.

2 Por. R. Rak, Realizacja mitosierdzia w dziatalnosci Kosciota, art. cyt., s. 232-233.
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wlasnej chwaty: ,Nie dzigki twej sprawiedliwosci ani prawosci serca twego ty
przychodzisz wziaé ten kraj w posiadanic” (Pwt 9,5)*.

Problem tej relacji podejmuje Jan Pawet II w encyklice Dives in misericordia,
gdzie pisze, ze w Starym Testamencie ,,mitosierdzie jest poniekad przeciwsta-
wione sprawiedliwosci Bozej, okazuje si¢ za$ nie tylko w tylu wypadkach potgz-
niejsze od niej, ale takze glgbsze. Juz Stary Testament uczy, ze aczkolwiek spra-
wiedliwos¢ jest prawdziwa cnota u cztowieka, u Boga zas oznacza transcendentng
Jego doskonatosé, to jednak mitos¢ (mitosierdzie) jest od niej wigksza i to w tym
Znaczeniu, ze jest pierwsza i bardziej podstawowa. Milos¢ niejako warunkuje
sprawiedliwo$é, a sprawiedliwos¢ ostatecznie stuzy mitosci. Ow prymat, pierw-
szenstwo mitosci (mitosierdzia) w stosunku do sprawiedliwosci (co jest rysem
znamiennym catego objawienia), ujawnia si¢ wlasnie poprzez mitosierdzie. Byto
to do tego stopnia oczywiste dla Psalmistéw i Prorokéw, Ze sam termin sprawie-
dliwos¢ oznacza u nich zbawienie dokonane przez Boga w Jego milosierdziu
(por. Ps 40,11; 98,2n; 1z 45,21; 51,5.8; 56,1). Milosierdzie rézni si¢ od sprawie-
dliwosci, a jednak jej si¢ nie sprzeciwia”>*.

W perspektywie biblijnej mitosierdzie jawi si¢ wigc jako najbardziej szla-
chetna odmiana mitosci. To mitosierdzie pozwala doswiadczy¢ i lepiej rozumiec
mitos¢, jaka Bog ma ku cztowiekowi, stanowiac wzor dla jego spotecznych od-
niesien. Mitos¢ staje si¢ mitosierdziem wowczas, gdy wypada jej przekroczyc
scista miarg sprawiedliwosci, $cista, a czasem nazbyt waska®.

Prymat mitosierdzia nad sprawiedliwoscia nie jest czysto teoretycznym dys-
kursem, ale jest — jak cata teologia moralna — bardzo bliski zyciu ludzkiemu, row-
niez w jego aspekcie spolecznym. I chociaz istnieje $cisty zwiazek pomigdzy mi-
toscia (mitosierdziem) a sprawiedliwoscia, to te dwie postawy moralne i zarazem
zasady zycia spotecznego wymagaja komplementarnego spojrzenia i to w tym
sensie, ze sprawiedliwos¢ musi by¢ dopelniona mitoscia spoteczna, ktérej szczy-
tem jest mitosierdzie®.

Prymat milosierdzia nad sprawiedliwoscia, lub tez — méwiac bardziej wprost
— niewystarczalnos¢ sprawiedliwosci, ujawnia si¢ i w tym, ze trzeba widzie¢ to,
co mitosierdzie daje sprawiedliwosci i odwrotnie. Sprawiedliwos¢ i milos¢ (mito-
sierdzie) sa postawami moralnymi réznymi co do swej istoty, jednakze sa ztaczo-
ne wewnetrznie i to tak dalece, ze nie mozna by¢ prawdziwie i w pelni sprawie-
dliwym bez mitosci, ani tez nie ma mitosci (milosierdzia) bez sprawiedliwosci.
Prymat mitosierdzia nad sprawiedliwoscia wyrasta rowniez z faktu, ze sprawie-
dliwos¢ jako postawa moralna z natury swej jest ukierunkowana na druga osobg
jako inng osobg, a wiec wiaze si¢ z podkresleniem jej odmiennosci. Jest ukierun-
kowaniem na cztowieka w jego niepowtarzalnosci. Objawia si¢ to wyraznie

B Por. I. Nagrny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, dz. cyt., s. 246-248.
* DiM 4.

* Por. DiM 5.

% Por. J. Nagérny, Postannictwo chrzescijan w swiecie, dz. cyt., s. 262.
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w tym, ze si¢ potrafi przypisa¢ okreslone dobra tej wiasnie osobie (to sg twoje
dobra, twoja sprawa, twéj honor itp.). ,.Sprawiedliwos¢ ktadzie wigc akcent na
rozréznienie pomigdzy wiasng osoba a drugim cztowiekiem™’,

Dzienniczek $w. Faustyny Kowalskiej prymat mitosierdzia nad sprawiedliwo-
scig najbardziej jaskrawo ujawnia w kontekscie tego wszystkiego, co teologia
zwykla nazywac misterium iniquitatis, zaczerpnawszy ten termin od $w. Pawla
Apostola. I chociaz termin ten wprost w tym dziele nie wystgpuje, to jednak cate
dzieto, jak 1 zycie autorki Dzienniczka, przekonuje, zwlaszcza w perspektywie
calej grzesznej sytuacji cztowieka, ze jedynie mitosierdzie jest zdolne uleczy¢
cztowieka z jego egoizmu i jednoczesnie doprowadzi¢ go do pelnego uznania
praw drugiej osoby. Tak wigc, jedynie sprawiedliwos¢ inspirowana i prowadzona
w duchu mitosci i mitosierdzia jest sprawiedliwoscia zywa. Doskonata sprawie-
dliwos¢ w obecnym stanie ludzkiej natury jest trudna do urzeczywistnienia bez
tego odwotania si¢ do mitosci i mitosierdzia.

Jednak, aby uniknaé¢ zarzutu jednostronnosci w ukazywaniu prymatu mito-
sierdzia nad sprawiedliwoscia, nalezy w tym miejscu przypomnie¢ nauczanie
Dekretu o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem Soboru Watykan-
skiego II, gdzie Ojcowie Soboru napisali: ,,Najpierw trzeba zadoséuczyni¢ wy-
maganiom sprawiedliwosci, by nie ofiarowywac jako daréw mitosci tego, co si¢
nalezy z tytutu sprawiedliwosci”®®. Oznacza to od strony praktycznej, ze w po-
rzadku sprawczym sprawiedliwosc¢ jest warunkiem koniecznym praktykowania
mitosci w zyciu codziennym.

Prymat mitosierdzia nad sprawiedliwoscia — jak trafnie zauwaza J. Nagérny —
staje si¢ drogg do zréwnania ludzi migdzy sobg nie tyle na ptaszczyznie débr ma-
terialnych, ale wtasnie na ptaszczyznie mitosierdzia, gdyz tu ludzie spotykaja si¢
7e soba na ptaszczyznie tego dobra, ktérym jest sam cziowick z wlasciwa mu
godnoscia. Takie zréwnanie nie oznacza zatarcia réznic, lecz wynika z odnalezie-
nia prawdziwego fundamentu godnosci osoby: ,.ten kto daje — daje tym bardzie;j,
gdy réwnoczesnie czuje si¢ obdarowany przez tego, kto przyjmuje jego dar; ten
za$, kto umie przyjaé¢ ze swiadomoscia, ze i on réwniez przyjmujac, swiadczy
dobro, ze swej strony stuzy wielkiej sprawie godnosci osoby, ktéra najglebiej
moze jednoczy¢ ludzi pomigdzy soba™*.

Spoteczny wymiar mitosierdzia — w $wietle przestania o Bozym mitosierdziu
$w. Faustyny Kowalskiej — nie powinien by¢ zawgzony jedynie do relacji werty-
kalnej ,,ja — B6g”, ani do relacji z najblizszymi, lecz nalezy go odnies¢ do catosci
zycia spotecznego. Dzigki temu zasada prymatu milosierdzia nad sprawiedliwo-
Scig staje si¢ jednym z istotnych znakéw budowania cywilizacji mitosci.

7 Tamze, s. 263-264.

% Sobér Watykanski II, Dekret o apostolstwie $wieckich ,,Apostolicam actuositatem™ (18 listopada 1965),
or 8.

» J. Nagérny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, dz. cyt., s. 270.
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Kwestia ta nie zawsze byta tak oczywista. Wedtug wielu myslicieli i dziataczy
spotecznych ratunkiem dla $wiata moze by¢ tylko sprawiedliwos¢, tzn. rzetelne
okreslenie tego, co si¢ kazdemu — jednostce, grupie spotecznej, calej spotecznosci
— nalezy od innych i wymierzanie, realizowanie w praktyce spolecznej tych
wszystkich naleznosci. Idea i postulat sprawiedliwosci nie byty tez obce katolic-
kiej mysli spotecznej. Przeciwnie, byly w niej podnoszone, z wickszym lub
mniejszym nasileniem, juz od drugiej potowy XIX w. Najpowazniejszy, doktry-
nalny wyraz dawaty temu spoteczne encykliki papiezy, od Rerum novarum po-
czawszy. Wobec istnienia réznych, niekiedy diametralnie odmiennych, pogladéw
dotyczacych sprawiedliwosci, papieze rozwijali wlasciwe jej rozumienie i ukazy-
wali jej praktyczne, niekiedy nawet dos¢ szczegétowe implikacje normatywne.
Ale, co tu jest godne zaznaczenia, postulowana przez nich sprawiedliwo$¢ nie
byta przedstawiana jako jedyna i ostateczna zasada, gospodarcza czy w ogdle
moralna, porzadku spolecznego. Obok sprawiedliwosci spolecznej byta stawiana
zasada mitosci, wyrazanej takze, cho¢ rzadko terminem mitosierdzia (chrzescijan-
skiego)™.

Wsrdd innych uprzedzen do idei mitosierdzia w umystach wielu tych, ktorzy
pragna urzeczywistnienia sprawiedliwosci w §wiecie i walcza o t¢ wielka sprawe,
byt bledny sad o mitosierdziu. Uznawano w nim tylko jednostronny proces czy
akt obdarowywania utrzymujacego dystans mi¢dzy czyniacym milosierdzie i do-
znajacym go. By usuna¢ te uprzedzenia, trzeba ujawni¢ prawdziwy, nie wypaczo-
ny obraz mitosierdzia, a wigc taki, w kidérym obdarowywanie jest obustronne,
powodujace glebiej lezacy proces zacierania dystansu. Migdzy mitosierdziem
a sprawiedliwoscia — jak juz wielokrotnie wskazano — nie ma przeciwstawienia®'.

Trzeba przypisa¢ mitosierdziu funkcjg i rolg ,.korekty”, czynnika udoskonala-
jacego w stosunku do sprawiedliwosci. Cho¢ bowiem sprawiedliwos¢ dokonuje
pewnego ,,Zroéwnania”, stosownie do tego, co naprawdg stuszne, czyni to wylacz-
nie w zakresie débr przedmiotowych. Natomiast milosierdzie sigga glgbigj
i sprawia, ze ludzie spotykaja si¢ ze soba w samym tym dobru, jakim jest czto-
wiek z wlasciwa mu godnos$cia. A co réwniez wazne: ,,Zzréwnanie” na drodze mi-
losierdzia nie wnosi zatarcia réznic i zachowuje szacunek dla godnosci i praw
drugiej strony. Tak wigc mitosierdzie staje si¢ nicodzownym czynnikiem ksztattu-
jacym stosunki wzajemne pomig¢dzy ludzmi w duchu najwigkszego poszanowania
wszystkiego, co ludzkie, oraz wzajemnego braterstwa®>.

Prymat mitosierdzia nad sprawiedliwoscia przejawia si¢ rowniez w tym, ze
milos¢ (mitosierdzie) bez sprawiedliwosci jest fikcja, a sprawiedliwos$é bez mito-
sierdzia (mitosci) prowadzita wiclokrotnie do niszczenia ludzi i narodéw. Jako
moralna cnota kardynalna sprawiedliwosc jest stala dyspozycja woli lub postawa

* Por. S. Olejnik, Mitosierdzie — doskonalszym wcieleniem sprawiedliwosci, art. cyt., s. 164-165.

*! Por. tamze. Por. takze: S. Kowalczyk, Filozofie odrzcajace mitosé i mitosierdze, w: Jan Pawet II,
Dives in misericordia. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 261-274.

* Por. S. Olejnik, Mitosierdzie — doskonalszym wcieleniem sprawiedliwosci, att. cyt., s. 165.
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cztowieka, polegajaca na gotowosci oddania kazdemu tego, co mu si¢ nalezy.
Dlatego sprawiedliwos$¢ petni wazna funkcj¢ spoteczna w dziedzinie wzajemnych
stosunkéw mi¢dzyludzkich, migdzygrupowych, a takze stosunkéw ludzi ze spote-
czenstwem 1 odwrotnie. Sprawiedliwos¢ jest zrédtem moralnego tadu spotecz-
nego, ktdry opiera si¢ na proporcjonalnosci wzajemnych uprawnien i obowiaz-
kéw réznych podmiotéw zycia spotecznego. W katolickiej nauce spotecznej mo-
wi sie takze o sprawiedliwosci migdzynarodowej, ktéra reguluje na zasadzie réw-
nosci stosunki miedzy spotecznosciami panstwowymi’ .

Sprawiedliwos¢, wedlug personalistycznej etyki chrzescijanskiej, powinna
przyczynia¢ si¢ do budowania wspdlnoty migdzyludzkiej na réznych poziomach
zycia spotecznego. Tego celu nie da si¢ jednak osiagnac¢ bez mitosci (i mitosier-
dzia). Porzadek spoleczny musi si¢ wprawdzie opiera¢ na sprawiedliwosci, ale
moze on by¢ zrealizowany tylko dzigki mitosci, wyrazajacej powszechne brater-
stwo migdzy ludzmi. Nalezy wigc zgodzi¢ si¢ z tym, co pisze I. Czuma, ze ,,spra-
wiedliwos¢ stanowi minimum mitosci™*".

Taka interpretacja mitosci mitosiernej ukazuje mitosierdzie w zupetnie no-
wych wymiarach, podnosi je do rangi podstawowej, niezbgdnej zasady wzajem-
nego odnoszenia si¢ do siebie ludzi, znajdujacych sie praktycznie w kazdej sytu-
acji historycznej. Odnosi si¢ to w sposob szczegblny do sytuacji wspotczesnego
$wiata, co potwierdza najnowsze nauczanie Kosciota w postaci Kompendium
nauki spotecznej Kosciota wydanego przez Papieska Rade Iustitia et Pax: ,Mitos¢
zaktada sprawiedliwosé, lecz ja przekracza (...) Zadne prawodawstwo, zaden
system regul czy ukladéw nie sa w stanie naktoni¢ ludzi i narodéw do zycia
w jednosci, braterstwie i pokoju, zadna argumentacja nic moze przewyzszy¢ we-
zwania mito$ci (i mitosierdzia). Tylko (mitosierna) mito$¢ moze w kontekscie
coraz bardziej ztozonego $wiata ozywiac i ksztattowac spoteczne dzialanie w kie-
runku pokoju. Aby jednak to si¢ urzeczywistnilo, trzeba zatroszczy¢ si¢ o ukazy-
wanie mitosci (mitosierdzia) nie tylko jako inspiracji dzialania indywidualnego,
ale réwniez jako sity zdolnej wzbudzi¢ nowe drogi podejmowania probleméw
wspdtczesnego $wiata i glebokiego odnowienia od srodka struktur, organizacji
spotecznych, systeméw prawnych™’. W tej perspektywie mitosé (i mitosierdzie)
staje si¢ miloscia spoleczna i polityczng, ktdéra umozliwia umilowanie dobra
wspllnego i przyczynia si¢ do rzeczywistego poszukiwania dobra wszystkich
0s6b.

# Por. W. Przygoda, Postuga charytatywna Kosciota w Polsce. Studium teologiczno-pastoralne, Lublin
2004, s. 119.

* Cyt. za: tamze.

* Papieska Rada Iustitia et Pax, Kompendium nauki spotecznej Kojiciota, Kielce 2005, nr 206-207. Por.
takze: T. Borutka, Nauczanie spoteczne papieza Jana Pawta II, Krakéw 1994, s. 307.
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4. POTRZEBA «WYOBRAZNI MIL.OSIERDZIA»

Wezwanie do mitosierdzia w zyciu spolecznym nabrato nowych tresci pod
koniec pontyfikatu Jana Pawta II w kontekscie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000.
W liscie apostolskim Novo millennio ineunte Papiez nakreslit szereg zadan przez
kazdym chrzescijaninem i calym Kosciotem wkraczajacymi w nowe tysiaclecie.
Najwazniejsze z nich — wyrazone w wezwaniu Duc in altum! — dotyczy odkrycia
na nowo Chrystusa oraz troski o swoja wlasna tozsamos¢ chrzescijanska poprzez
kontemplacje Chrystusa i modlitwe, ktére prowadza do $wigtosci i ewangeliza-
cji’®. Z kolei, w wymiarze eklezjalnym oznacza to odkrycie i zarazem budowanie
Kosciota jako komunii mitosci, czynienie Kosciota domem i szkota komunii,
w koncu — poprzez konkretne przedsigwzigcia — krzewienie duchowosci komunii,
ktérej fundamentem i wzorem jest tajemnica Tréjcy Swigtej’ .

W tym konteksécie Jan Pawet II podkresla, iz nie mozna jednak zawezaé
«przestrzeni komunii» jedynie do ptaszczyzn wewnatrzkoscielnych, co jest nie-
zwykle istotne w swietle niniejszych analiz. Komunia wewnatrzkoscielna ze swej
natury zmierza do wymiaru powszechnego, tak jak powszechny jest Koscidl,
i musi zosta¢ dopetniona o wymiar spoteczny. Duc in altum! — kierowane u progu
III tysiaclecia przez Jana Pawta II — to takze odrzucenie pokusy duchowosci sku-
pionej na wewnetrznych, indywidualnych przezyciach, ktéra trudno pogodzi¢
zaréwno z logika Wcielenia, z wymogami milosierdzia, jak i z chrzescijanska
eschatologia, ktéra cho¢ uswiadamia wierzacemu wzglednos¢ historii, to jednak
nie zwalnia go z obowiazku jej budowania™.

W zwiazku z tym wydaje si¢, ze dla Jana Pawla II wyzwanie do tworzenia
«duchowosci komunii» w wymiarze spolecznym jest niczym innym, jak przenie-
sieniem i przedtuzeniem tych wszystkich inspiracji, istotnych dla duchowosci
komunii, w zycie spoteczne™. Bedzie si¢ to dokonywato zwlaszcza poprzez po-
dejmowanie dziet czynnej i konkretnej mitosci wobec kazdego cztowieka, nieza-
leznie od obszaru zaangazowania spotecznego. Kontemplacja Chrystusa winna
prowadzi¢ do odkrycia Go w tych, z ktérymi On sam najbardziej zechcial si¢
utozsami¢ — najubozszych. Tworzenie duchowosci komunii w wymiarze spotecz-
nym to odkrycie na nowo globalizacji solidarnosci®’ i «<wyobrazni mitosierdzia»,
,.ktorej przejawem bedzie nie tyle i nie tylko skuteczno$¢ pomocy, ale zdolnosé
bycia bliznim dla cierpiacego cztowicka, solidaryzowania si¢ z nim, tak aby gest
pomocy nie byl odczuwany jako ponizajaca jatmuzna, ale jako $wiadectwo bra-
terskiej wspSlnoty os6b™.

% Por. Jan Pawet I1, List apostolski ,,Novo millennio ineunte” (6 stycznia 2001), nr 16, 30, 32, 40-41.

¥ Por. tamze, nr 42-43.

% Por. tamze, nr 52. Por. takze: KDK 34.

¥ Kwestie te dalej rozwija i poglebia Benedykt XVI w swojej inauguracyjnej encyklice ,,Deus Caritas
est” (25 grudnia 2005).

0 Por. Jan Pawel II, Przem. ,, Potrzebna jest globalizacja solidarnosci” (Watykan, 1 maja 2000), nr 2.

1 Tan Pawet II, List apostolski ,,Novo millennio ineunte”, nr 50.
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Cho¢ sam termin «wyobraznia mitosierdzia», zostal po raz pierwszy uzyty
przez Jana Pawla IT w Liscie apostolskim Novo millennio ineunte, to jednak jego
7naczenie normatywne tworza zasady i postulaty moralne na state zadomowione
w nauczaniu spotecznym Kosciota. Nalezy tu wymieni¢ wszelka dziatalnosé na
rzecz postgpu cztowieka, zasade solidarnosci spotecznej, ktéra kaze spojrze¢ na
takie uniwersalne wartosci, jak ekologia czy pokdj jako dobro wspdlne, opcje
preferencyjna na rzecz ubogich, poszanowanie praw cztowieka. Dzieki nim — jak
zauwaza Jan Pawet IT — , praktyka mitosierdzia stanie si¢ stuzba kulturze, polityce
i rodzinie, aby wszgdzie byty przestrzegane podstawowe zasady, od ktérych zale-
zy los cztowieka i przysztosé cywilizacji”*.

Wezwanie Papieza do «duchowosci komunii», co w obszarze zycia spotecz-
nego ma si¢ dokonaé¢ poprzez nowa «wyobrazni¢ mitosierdzia», a takze przez
«globalizacje solidarnosci», jest konfrontowane przez wiele sprzecznosci, jakie
niesie ze sobg rozwdj gospodarczy, kulturowy i techniczny. Z jednej strony udo-
stgpnia on stosunkowo nielicznej grupie ogromne mozliwosci, z drugiej zas mi-
liony ludzi nie tylko pozostawia na uboczu postgpu, ale kaze si¢ im zmagaé
z warunkami zycia uwlaczajacymi ludzkiej godnosci. Jan Pawel Il w Novo mil-
lennio ineunte dramatycznie pyta: ,Jak to mozliwe, ze w naszej epoce sa jeszcze
ludzie, ktérzy umieraja z gtodu, skazani na analfabetyzm, nie majacy dostgpu do
najbardziej podstawowej opieki lekarskiej, pozbawieni domu, w ktérym mogliby
znalez¢ schronienie?”® Ten , krajobraz ubéstwa”, ktéry staje si¢ interpelacja wo-
bec chrzescijanskiego mitosierdzia, nalezy rozszerzy¢ o nowe formy, ktére doty-
kaja $rodowiska i grupy materialnie zasobne, ktérym jednak zagraza rozpacz pty-
naca 7 poczucia bezsensu zycia, niebezpieczenstwo narkomanii, opuszczenie
w starosci i chorobie, marginalizacja spoleczna.

7. AKONCZENIE

Te i podobne konstatacje — wynikajace z analizy wspdtczesnej rzeczywistosci
i w kontekscie dokonujacych si¢ w zyciu spotecznym zmian — przypominaja Ko-
sciotowi o jego naczelnym obowiazku, iz na kazdym, a zwlaszcza na wspédtcze-
snym etapie dziejéw, musi uzna¢ gtoszenie i wprowadzenie w zycie tajemnicy
mitosierdzia objawionej do konca w Jezusie Chrystusie za istotny element swego
postannictwa. Wezwanie to, czerpiac swdj najgtebszy fundament z Ewangelii,
zostalo na nowo przypomniane w or¢dziu 0o Bozym mitosierdziu §w. Faustyny
Kowalskiej. O potrzebie gtoszenia mitosierdzia wspétczesnemu swiatu przekona-
ny byt takze Jan Pawet II. Dawat temu wyraz chocby przez ogtoszenie encykliki
Dives in misericordia, przez kanonizacj¢ s. Faustyny, a tym samym uznanie jej
przestania o Jezusie mitosiernym, czy przez uroczysty akt zawierzenia §wiata
Bozemu mitosierdziu (Krakéw-Eagiewniki, 17 sierpnia 2002).

42 Tamze, nr 51.
4 Tamze, nr 50.
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Ore¢dzie o Bozym milosierdziu w Zyciu spolecznym powinno by¢ gloszone
7 tym wigksza moca, im bardziej czlowiek wspdtczesny objawia wobec niego
nieufnos$¢. Nieufnos¢ ta moze odnosi¢ si¢ zaréwno do zycia osobistego, jak i zy-
cia spotecznego. W zyciu czlowieka odrzucenie potrzeby milosierdzia wigze si¢
7z falszywa wizja ludzkiej wolnosci, ktérej konsekwencija jest pokusa samozba-
wienia albo przekonanie, ze czlowiek w ogdle nie potrzebuje zbawienia, czego
praktycznym przejawem jest m.in. utrata poczucia grzechu. Z kolei nieufnos¢
w mitosierdzie w Zyciu spolecznym moze wynika¢ z przekonania, ze jego jedy-
nym fundamentem jest sprawiedliwos$¢ i stojacy na jej strazy porzadek prawny.
Niekiedy widzi si¢ miejsce dla mitosci i mitosierdzia jedynie w relacjach mig¢dzy-
osobowych, kwestionujac ich znaczenie w zyciu spotecznym.

W odpowiedzi na ten brak ufnosci w mitosierdzie, Kosciét pierwszych dekad
nowego milenium konsekwentnie przypomina o koniecznosci mitosierdzia w zy-
ciu spotecznym i taczy wezwanie do milosierdzia z wezwaniem do budowania
,cywilizacji mitosci” w duchu jednej z jej zasad, wskazujacych na prymat mito-
sierdzia nad sprawiedliwoscia. Nadszedt juz bowiem czas — wedtug Jana Pawta 11
- ,,aby or¢dzie o Bozym milosierdziu wlalo w ludzkie serca nadziej¢ i stato si¢

zarzewiem nowej cywilizacji — cywilizacji mitosci™*.

A CALL TO MERCY IN SOCIAL LIFE. STUDY BASED ON ST. FAUSTINA’S
DIARY AND SOCIAL TEACHING OF JOHN PAUL II

Summary

The message of God’s mercy has become the subject of a great extent of studies taken mostly
up from the perspective of Dogmatic Theology or Spiritual Theology. It seems the matter of social
interpretation of this message still remains wide open. Meanwhile, The Diary and John Paul II’s
Encyclical Letter Dives in misericordia as well, which the writings of St. Faustina constitute an
unquestionable inspiration, are far from interpreting mercy merely in an ascetic and individual di-
mension. Both of the texts distinctly encourage broadening the social aspect of the interpretation of
mercy, which is the subject of this study. It attempts to look at mercy as a new principle for the life
of society and illustrates its practical applications.
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